ISLAM'DAKI SEKULERIZM UZERINE
BAZI GOZLEMLER: TURKIYE DEKI
KULTUREL DEVRIM*

™R

Nur YALMAN

Gegmisi reddetmenin ug 6rnekleri. . . ge¢misi tamamen yok etmeye
es degerdir ki 'kargo kiiltleri™” ve toplumumuzdaki kiiglik kiyamet
kiiltlerinde oldugu gibi mallarin yok edilmesi seklinde kendini goste-
rir. Yeni diizen ancak ge¢misin her bir parcasinin yok edilmesinden
sonra kurulabilir. ...ki bu insan psikolojisinin evrensel 6zelliklerinden

biri olarak ortaya ¢ikacaktir.
Margaret Mead, New Lives for Old

* Nur Yalman, “Some Observations on Secularism in Islam: The Cultural Revolution in Tur-
key”, Daedalus, Vol. 102, No. 1, post Traditional Societies (Winter, 1973), pp. 139-168.

™ Dogaiistii giiglerin gonderecedi 6zel bir "kargo'nun yeni bir kutsal ¢ag baslatacag inanci-
na dayali dinsel akimlara verilen ad. Ozellikle Melanezya'da gelismis, yore halkinin sémdir-
ge yoOneticilerine ulagtirilan malzeme ve yiyeceklerin gelisini gozlemelerinden kaynaklanmus-
tir. inancin degisik bigimlerinde kabile tanrilarimin, halk kahramanlarimin ya da atalarimin kar-
go ile geri donecegi umulur. Bazen kargoyu yabancilarn getirecegine inamhr; bazen de yaban-
clar yerli halka gelen mallara el koymakla suglanr. Kargonun gemi ya da ugakla gelmesi bek-
leniyorsa, simgesel rthtim ya da havaalani ve depolar hazirlarr; bahgecilik ve hayvancilik gibi
geleneksel ugraslardan vazgegilir ve yiyecek stoklar: yok edilir(Ceviren Notu).
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Somiirgelerdeki siddet sadece kolelestirilmis insanlarla araya me-

safe koymak icin degil ayn1 zamanda onlar1 kisiliksizlestirmek amaci
ile de kullanulir. Yapilan her sey onlarin geleneklerini yok etmek, kendi
dilimizi onlarikinin yerine yerlestirmek ve bizimkini onlara verme-
den onlarin kiiltiiriinii yok etmek.

Jean Paul Sartre, Preface to Franz Fanon
The Wretched of the Earth

Kurtulacak miy1z? Evet, Asil’in mizrag: gibi siddet de yarattig1 aci-
lar iyilestirebilir.

Jean Paul Sartre, Ibid

GELENEK VE DEVRIM

Sosyal bilimler “ideal tiplere”e dayanirlar. Max Weber’in sosyolojisinin

merkezinde yer alan ve Platon’un da yabancis1 olmadigi, kimi zaman in-
celenmekte olan gercekle ilgili daha duru bir goriiniim veren bu kavram,
kuramciya sosyal gercekligin basitlestirilmis modelini saglar. Digerleri

arasinda “geleneksel ve modern” “ideal tipler” olarak en sik kullanilan-
lardur.

Weber ozellikle “mesrulugun onceden ilan edildigi ve bu mesruluga
diizenin kutsallig1 temelinde ve buna eslik eden kontrol etme yontemle-
rine ge¢misten miras alinmis sekliyle “her zaman var olduklarina’ inanil-
dig1 “geleneksel otorite’den bahseder.”! Gecmis, 6zellikle de ge¢misin sii-
rekliligi “geleneksel” modelin hassas noktasidir. Antropologlar bazi belli
bash kurumlar ve énemli ilkelerde siireklilikten genellikle bir “yap1” ola-
rak bahseder. Hicbir durumda miimkiin olmayan mutlak degismezlik,
geleneksel modelin olmazsa olmaz kosulu degildir. Ancak ayni zamanda
geemis ile siireklilik iizerine kurulu olan bu model, toplumsal yasamimn
sosyal dokusundaki temel degisimlerle, ana kurumlardaki ve toplumun
temel ilkelerindeki ani ve biiyiik degisikliklere yer vermez. Bu gibi koklii
degisimler devrimler olarak adlandirilabilir ve Durkheim geleneginden
olan antropologlar bu kiilfetli problemlerin koklerine inme konusunda
ozellikle ¢ekingendirler.

Eisenstadt'm bu ciltteki makalesinde ima ettiginin aksine, Weber belli
bir bicimde geleneksel-modern ikililigini kullanmiyordu. O “gelenek-
sel”den “rasyonel (modern degil) otoritenin gesitli sekilleri’ne daha kar-
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mastk bir modele sahipti. Bircok yazarm, Wertrational ve Zweckrational in?
onemli problemleri ile ilgilenmeksizin geleneksel-modern ikililigini bas-
langic noktasi olarak faydali bulduklar1 goriilebilir. “Modern”in ne oldu-
guna dair genellikle ¢ok az bir uzlasma vardir. Oyle ki 6rnegin H. A. R.
Gibb acikca “Meselenin yalin gercegi sudur ki ‘modernlesme’ ‘Batililas-
ma’ demektir.”? diye yazmustir.

Eisenstadt’a gore, ideal tip olarak “modern” siirdiiriilebilir ekonomi-
nin giidiimiinde rasyonel sekilde organize olmus ve ayrica politik istik-
rara sahip basarili bir toplumu ifade eder. Bat1 diisiincesinin i¢indeki bel-
li bir “materyalist” akimi temsil ettigine olan inanctan dolayr “modern”
kavraminin etnik-merkezli olduguna dair ¢ok az siiphe vardir. Weber
muhtemelen onun asir1 derecede degerleri (Wertrational) cercevenin di-
sinda tuttugunu, bununla beraber “iyi” ve “adaletli” toplumun yaratil-
masindaki problemlere yeterince ilgilenmedigini sdylerdi. O, davranisin
ille de “ekonomik biiyiime”ye yonelik olmadan dinsel, ahlaki ve hatta
siyasi belli temel degerlerin gelistirilmesi dogrultusunda “rasyonel” ola-
rak yonlendirilebilecegini fark etmisti.

Ancak diinya giinden giine kiiciiliiyor ve suras1 agik ki 1970’lerde
uluslar birbirlerini artan derecede “ekonomik biiyiime”nin kistaslarina
gore yargilamaya basladilar. Bu baglamda ge¢misle aralarindaki halatla-
11 kopartan ancak ekonomik motorlarini ¢alistiracak kapasitede olmayan
sayisiz toplum vardir. “Post-geleneksel” kavrami bunlar gibi basibos sii-
riiklenen teknelere dikkat gekiyor. Ayrica motorlar ve de halat arasinda-
ki muhtemel iliskiye (ya da iliski eksikligine) de vurgu yapryor.

Bu makalede belli islam iilkelerindeki gecmisle kesilen bag ile ilgile-
necegim. 19. ve erken 20. yiizyilda Islam’daki “muhafazakarlik” ve “ka-
dercilik” anlayisinin, Islam topraklarindaki ekonomik durgunluk ile bazi
temel iligkileri oldugu diistintiliirdii. islam’in “ilerleme” karsinda temel
engel oldugu sanilird1 ve “ilerleme”nin otomatik olarak takip edilebil-
mesi igin ilk gorev kitlelerin Islam ile bagini kesmekti.

Ozellikle Tiirkiye’de “modern” entelektiieller tarafindan mesele
Comtegu bakis acistyla bu sekilde goriiliiyordu. Isin dogrusu su ki, 1908
karigikliklar1 sonrasi Osmanli Imparatorlugu’ndaki ani ve biiyiik degi-
siklik sirasinda 6nemli politik partilerden biri Comtecu isim olan “Ittihat
ve Terakki” (Birlik ve flerleme) ismini almisti. Geleneksel Ogelerin siyasi,
sosyal ve ekonomik reformlarla birlestirildigi Japon ve Hindistan’daki
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kademeli ¢oziim belli bir dereceye kadar Tiirkiye’de reddedildi. Bu yak-
lagik 100 sene (19. yy boyunca) Osmanli imparatorlugu’nda denendi an-
cak yeterli bulunmadi. 1920’lerde ve 1930’larda ise daha &nce benzeri go-
riilmemis oranda su anda “kiiltiirel devrim” diyecegimiz sey yasandi. Bu
bize tarih iginde bir son olmadigini gosterir. Gelecekte Hindistan'in ka-
demeli ¢oziimii reddederek yerine radikal bir ayrismayi benimsemesi
muhtemel oldugu gibi, Tiirkiye'nin de kendi ge¢misinin kirik uclar ile
tekrar bag kurmasi muhtemeldir. Gorev, bu olagandisi hareketlerin sos-
yal koklerini miimkiin oldugunca sistematik bir davranis i¢cinde daha an-
lagilir hale getirmektir.

Dis etkilerden bagimsiz kiiltiirel degisimdeki bu gesitli tesebbiisler
oldukga ilgi ¢ekicidir. Belki kademeli ¢oziimii anlamak o kadar zor ol-
mayabilir ancak “kiiltiirel devrim” kavrami toplumsal miidahaledeki
radikal girisimleri, uzak iitopik olarak goriilen amagclara ideolojik bagli-
Iigin yogunlugunu, sosyal yasamun catirdamasini, kutsal kabul edilen
kurumlarin zarar gormesini, hatta aileler icinde nefret ve acinin yasan-
masini ve i¢ savas heyulasinin yayilmasini ve artmasin ifade ediyor.
Charles Gallagher Tiirkiye iizerine yazdig1 kayda deger makalede soyle
diyordu:

Bazi noktalarda onceki iki modelin ( “saray” ve” somiirge” devrimle-
ri) Ozelliklerini kapsiyor olsa da 3. model devrim asir1 acelecilikten kay-
nakl “enerji”, kiiltiirel kimlige miidahale edilmesini, baska bir medeniye-
ti benimsemek ve parcasi olmak igin girisilen ciddi ¢abalar igeren hos-
nutsuzluk ile ortaya cikar... {lk basta teknik olarak goriilen tarihsel degi-
simler ana degisimlerdir ve ortaya ¢ikardiklari enerji en temel sosyal de-
gerlerin muazzam derecede yeniden diizenlenmesine ve yeni toplumsal
kimlik igin iradenin ortaya ¢ikmasina neden olur. Ornekler az ama buna
uygun: Japonya, Tiirkiye ve muhtemelen Komiinist Cin.*

Bu “kiiltiirel devrimler” ¢agdas, 6zellikle de “yapisalc1” antropolojiye
temel bir meydan okumadir. Bu meydan okumanin dogasi nedir?

““Y APISALCI ANTROPOLOJi” VE DEVRIM

Geriye bakip 1950’lerdeki antropolojiyi inceleyince ne kadar ¢ok degisi-
min yasandigin1 gormek oldukc¢a carpicidir. Amerikan antropolojisini
ana akimlardan biri ile adlandirmak zor olsa da o daima 6nemli derece-
de ilerleme kaydetmistir. Ancak Britanya antropolojisi ise basta agikca
belli kategorilerle gére sekillendirilmistir. Oncelikle kiiltiirel ve sosyal
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yap1 arasinda fark vardi; sonra genellikle gecerli sekilde sosyal yapilarin
akrabalik modeline gore smiflandirilmasi - baba soyuna ait, anne soyuna
ait, ikili v.b. Kiiltiir, anlagilmasi zor, karmasik ve Radcliffe — Brown'un s6-
ziiyle “kitaplari, sanati, bilgiyi, kabiliyeti, diisiinceleri, inanclari, zevkleri
ve duygular” iceren artik bir kategori olarak Amerikalilarin ilgi alanina
birakild. (“kiiltiirel antropoloji” ve “sosyal antropoloji.” boyle ortaya cikti)
Bir¢oklar1 Giiney Hindistan’daki Nayar kastinin sahip oldugu anaerkil
yapinin Sumatra’nin Miisliiman Minankabau bolgesindeki ile ayni oldu-
gunu sOylerken tabii ki ¢ekince duymuslardir. Ya da anaerkil Afrika ka-
bilesi Bemba da gercekten kayda deger degildi. Bununla birlikte kimse
Giiney Hindistan’daki erkek soyunun takip edildigi “Nambudiri
Brahmin”lerin Ortadogu’daki ataerkil diisiince yapisina sahip olan Kiirt-
leri anlama konusunda antropologlara yardim ettigini gézlemlememis-
tir. “Yapisal ara¢” kullanilacak vasita olarak yeterli degildi. Bu durumla-
rin hepsinde en ilging olan sey onlar1 en farkli yapan o toplumlarin o
tiim 6zellikleriydi.

Aslinda bir analiz yontemi olarak “sosyal yap1”’nin sinirlari en ¢ok
Giiney-Dogu Asya’nin sasirtan, zor anlasilir akrabalik iliskilerinde gorii-
lebilirdi. Ibadetin, inancin, ideolojinin ve mitolojinin tiim spektrumunu
agiklarken zorlanmakta bu sinirlarin varliginin kanitiyd.

Tam bu noktada, Claude Levi-Strauss partinin sikicilastigi uygun bir
anda Pandora’nin kutusunu acti. Ortaya ¢ikan bazi egzotik yapilar: acele
sekilde anlamak i¢in antropoloji allak bullak i¢inde birakildi.

Levi-Strauss'un soyledigi énemli sey ne idi? The Elementary Structures
of Kinship’in “Giris”ini okuyan herkesin oradaki insan1 gelistiren manti-
gin acikligindan etkilenmemesi miimkiin degil. O, akrabalik davranisi-
nin bazi en egzotik orneklerinde “kurallar”’dan olusan sistemlere bagh
oldugunu soyliiyor — ancak bu kurallar nasil ortaya c¢ikiyor? Nereden ge-
liyorlar? Bu soruya ayrintili sekilde yanit veremem ancak genis kapsaml
tutumu ile Levi-Strauss antropoloji i¢indeki derinde koklesmis “davra-
nis¢1” on yargilar degistirdi ve “kiiltiir”iin sistematik calismasima done-
rek kendi yolunu buldu.?

Onun 1954 yilinda Cambridge’deki “Structural Study of Myth” {izeri-
ne olan derslerini hatirhyorum. Bunlar su anda klasik sayiliyor. O za-
manlar ise, neredeyse tamamen anlagilmazlik ve toptan reddetme ile
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karsilasmistilar. Bu hareket herkesten daha akilli olmak icin yapilan gii-
liing Fransiz tesebbiisii olarak kabul edilmisti.

Neden bu tesebbiis giiliing bulundu? Ciinkii Levi-Strauss “yap1”nin
hareket ve davranis diizeyinde degil “diisiince” diizeyinde oldugunu
iddia ediyor goriindiigii icin giiliing bulundu. Ilkel insanlarin “sosyolo-
jik” gerceklikleri ile ilgilenmeksizin onlarin zihinsel siireclerinde “yapi-
lar” bulabilecegini savunuyor goriindii. Sosyal diizenle ¢cok yakindan ve
de dogrudan dogruya ilgili olmasa dahi, mitolojinin kendiliginden sor-
gulanmasi ve de ilgi gosterilmesi gerektigini sdyleyen pozisyonda idi.

Daha sonraki tarihlerde zihinsel yasam ile sosyal diizen arasindaki
farktan daha acik sekilde bahsetti® ve Marksist terminoloji olan “iistyap1
ve altyap1”y1 kulland1. Marksist terminolojide altyap1 onceligi ve karma-
sik yapist nedeni ile iist yapiy1 “belirler”. O nedenle dinsel inang ve dii-
stince sadece toplum icindeki gii¢ ve hakimiyet yapisinin bir yansimasi-
dir. Ancak Levi-Strauss kendisini “transandantal” Marksist olarak ta-
nimlar: Bu kavram Thoreau ve Emerson’in ¢alisma alaninda ihtiyath se-
kilde tekrarlanmasi gereken bir kavram. Oncelikle bundan kasit en azin-
dan Marksist ayrimin faydali oldugunu ve ikinci olarak bunun sadece
birinin bir digerini belirlemesi olarak degil de altyapi ve iistyap1 arasinda
karmasik bir birbirini besleme iliskisi oldugunu 6nermektir. Levi-Strauss
6zel mektuplarinda kendisini bu sekilde ifade etmis olsa da yayinlarinda
gittikce daha az sekilde altyapi ile ilgilenir goriinmekte ve giderek daha
¢ok listyap1 analizine ilgi duymaktadir.” Hem La Pensée Sauvage hem de
Giiney Amerika mitolojisi iizerine olan kalin kitaplar1 6zellikle “gelenek-
sel diisiincenin yapis1” konusunu islemislerdir. Sordugu soru su idi: Bu
insanlarin mitolojisini 6ngoriilebilir kombinasyonlara ve fark edilebilir
kaliplarin permiitasyonuna yonlendiren igsel ve kategoriksel zorlamalar
neydi? Bu kategoriksel yap1 patatesleri ve havuglar: belli sekillerde kesen
bir mutfak aletine benziyordu.

Ancak su not edilmeli ki Levi-Strauss agikca goriisleri, fikirleri, me-
kanik araglara hiikmeden formiiller gibi hareketi yoneten diisiinceleri
yaziyorsa da sosyal ve kiiltiirel degisimler hakkinda ¢ok sey sdylemiyor.
Levi-Strauss'un degisim {izerine bir¢ok yazisinda belli bagh konulardan
degisik sekillerde ka¢indigini goérdiim. Su anda Levi-Strauss'un mutfak
metaforunu yeg tutmasini gostermesine ragmen sicak ve soguk toplum-
lar arasindaki kotii sekilde iin salmig farklihigin bilime ciddi bir katk:
yaptig1 soylenemez. Yazilarinin gesitli boliimlerinde bulunabilecek diger
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onermeler mitoloji tarafindan “uzlastirlmis” ya da {istii ortiilmiis belli
akrabalik kategorileri arasinda gerilimler oldugunu ima eder. Bu yine -
“din toplumlarin afyonudur” gibi- Marksist 6gretinin bir onermesidir.
Ancak ornekler yeterince aciklayic degillerdir.

G. Balandier iizerine elestirinin bir dipnotunda kendisini degisim
problemi konusunda daha doyurucu sekilde ifade etmis ve kendisine ol-
dukga kat1 bir kiiltiirel muhafazakar kimlik portresi ¢izmistir:

G. Balandier, yakin tarihte yaptig1 bir calismanin basinda, sosyal bi-
lim icin “toplumu toplumsal yasamin mevcut hali ve doniisiimii icinde
kavramanin tam zaman” oldugunu biiyiik bir heyecanla belirtmektedir.
Balandier bu giristen sonra, incelikli bicimde ayarlanmus ritiieller aracili-
giyla, ayrismanin tehdit ettigi unsurlar1 birlestiren, parcalanmighg: dii-
zelten, dayanisma baglarim1 hatirlatan, atalarla iletisim kuran, “klan”imn
iiyelerinin birbirlerine yabancilasmasini engelleyen, catismaya karst ko-
runma araci saglayan, ¢atismalar1 kontrol etmeye ve yonetmeye yarayan;
dolayisiyla da toplumsal ve siyasal yapilart giiclendiren kurumlardan
s0z etmektedir. Biz, Balandier'nin mantiksal iliskiler ve sabit yapilar iize-
rine bina edildigi gerekcesiyle baslangicta (s.23) elestirdigi kurumlarin
esasen geleneksel toplumsal mantigin iistiinliiglinii ortaya koydugu (s.
33) ve klasik sistemin uzun donemde sasirtic1 bir entegrasyon kapasitesi
sergiledigi (s. 34) yoniindeki tespitlerine katiliyoruz. Ancak Balandier bu
konuda tam olarak ikna olmusa benzemiyor. Biitiin bunlarda sasirtict
olan da zaten yazarin bu denli sasirmis olmasidir.

Bu ciroskopik kiiltiir teorisi olarak adlandirilabilir. Toplumun yine
yeniden diizenlenmesini saglayan, doganin ya da tarihin zorluklan ile
bogustuktan sonra gemiyi rotasinda tutan, hemen hemen uyumun este-
tik algis1 olan bir yerlesik egilimi tanimamuz isteniyor.

Bana Oyle geliyor ki, sosyal ve kiiltiirel degisim problemi ve &zellikle
radikal ideolojik degisim sorunu Levi-Strauss'un dokiintiilerinden bazi-
larimi temizledikten sonra bile hala 6nemli bir sorundur. Levi-Strauss’un
katkis1 Ozellikle “siireklilik”e bir katkidir. O nedenle toplum igindeki
ideolojik kopuklugun dogasini ve formlarin1 anlamak daha bir 6nemli-
dir. Bu yiizden bu makale Islam’daki sekiilerizm iizerine ve diinyada Ts-
lami toplumlar iginde yer alan ¢cok 6nemli degisikliler ile ilgili.

Sosyal ve ideolojik degisim konusu 6zellikle antropolojinin konusu-
dur. Ayrica antropologlar1 basin1 kuma gomen devekuslari konumuna
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sokar. Antropologlarin zamanimn ana akimlarindan kendilerini soyutla-
malar1 nedeni ile Ortadogu iizerine yazilmis baz1 monografileri sasirma-
dan okumak pek de kolay degil. Aynisi Sri Lanka tizerine ¢alisma yapar-
ken de karsimiza gikti: Son zamanlarda ada iizerine yazilan diizinelerce
monografi ve doktora tezi icinde Nisan 1971 yilinda aday: vuran Che
Guevaraizm kasirgasina dair hicbir ima yok. Ne Malinovsky ne Kroeber
ne Evans- Pritchard ve Fortes ve hatta ne de bir noktada oldukga basarili
olan “The Analysis of Social Change” adli teorik kitab1 yazan Wilsons
Emperyal giiciin ¢okiisiiniin hemen sonrasinda Asya ve Afrika’y1 vuran
politik gelgitlere, kuralsizliga, devrime ve i¢ savasa bizi hazirlamadilar.

ISLAM’IN GERILEYiSi

Simdi, Islami baglamda ¢ok 6nemli bazi konulari tartisacagim.

M. Mahdji, Ibni Haldun iizerine kayda deger cahismasinda, 14. yy’daki
Islam fotografim genel gerileme ve ayrisma dénemi olarak yorumlar:

Cok az yer, ozelikle Giiney Bati fran, Misir ve Miisliiman Ispanya,
zamaninda canli ve yaygin medeniyetin bazi eserlerini koruyabilmisti. Ts-
lam diinyasinin en kétii yeri Ibn Haldunun yetistigi Bati Kuzey Afrika
idi. Oldukga goze carpan bir kargasa ve perisanlik hakimdi oralara.!

Ibn Haldun’un kiiltiirlerin yiikselise gecmesinin ve gerilemesinin sos-
yal nedenleri ile ilgilenmesi boylesine bir altyapi nedeni ile sasirtici ol-
mamalidir. Bilindigi gibi onun “peygamberler”in gorevi iizerine olan fi-
kirleri Weber’in “karizmatik” liderler fikrinin de habercisiydi.

Mahdi 14. yy hakkinda yazan bir yazardi. 19. yy’da Tiirk sair Ziya Pa-
sa da Islam ile ilgili bazi 6nemli paragraflarda buna benzer bir resim
cizmisti. Su anda bir¢ok Miisliiman sartlarin on dokuzuncu yiizyildan
beri ¢ok az gelistigini (hatta kotiiye gittigini) soyleyecektir. Ve s6z konu-
su ise, ideoloji katinda ise kargasa daha biiyiik olacaktir. Bir yandan
sekiiler Tiirkiye’de “riba’nm (bankaya konan paranin faizi), Kuran’ a
uymadig1 ve aynen zina ve fuhus gibi glinah oldugunu soyleyen Miis-
litman liderlere sahibiz. Bununla beraber Pakistan’da ise etkili-dogru bir
Islami devlet iin eski metinlere bakmanin anlami olmadigini, bunun ye-
rine yapilmasi gerekenin Cin’i incelemek oldugunu -ancak Tayvan Ci-
ni'ni degil baskan Mao Zeong unkini - sdyleyen din adamlar var. Esit-
liki bir toplum yaratilmasi icin Islam’in son arag olarak goriildiigii soy-
leniyor. Bu muammanin icinde Prof. Erbakan gibi devlet okullarinda
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Emile Durkheim yerine 1111’de &len iinlii tasavvufi Gazali'yi okutmak
isteyen bagka unsurlar da var.!! Ornegin bu biiyiik karmasa icinde, Aziz
Ahmad Pakistan ile ilgili herkesin hem fikir olabilecegi sekilde soyle ya-
ziyor: “Islam ulemasinin ve tutucularinin modern medeniyetinin zorla-
yicthigindan, vurgularindan ve meydan okumasindan habersiz oldugu
gibi Bat1 entelijansiyasinin da Islam dininden ve tarihinden habersiz ol-
mast durumu karigik yapryor.”12

Dikkate deger onemli sey ise biiyiik kalabaliklarin Islami ritiiel ve
sembollere olan baghiliginin devam ediyor olusu. Baz1 zamanlar bu bag-
lilik hukukun Kuran oldugu Seriat’a 6zlem olarak ortaya ¢ikiyor. Diger
zamanlar da ise Islam’a duyulan 6zlem dis diinyada yeterince olmayan
manevi intizamin bulunabilecegi tarikatlarda bir aitlik duygusu yaratan
Seyh gibi karizmatik liderler etrafinda toplanilmasina neden oluyor. Bu
tarikatlar Tiirkiye gibi Devlet’i islam’a yabanci ve dinsiz olan cumhuri-
yetlerde dahi sosyal yapimin 6nemli bir parcasi. Temsil ettikleri sey kii-
ciik capta tesebbiislerle mikro-kozmosun icinde Islam toplumunun belir-
li bir anlayisin1 yeniden olusturmaktir. Tarikatlar Bosna’dan Endonez-
ya’ya hem yer altinda hem de yer iistiinde oldukca aktifler ancak bu ma-
kalede onlara deginmeyecegim.

Genellikle Seriat’a baglilik Islam’in muhafazakar yorumlanmisinin da-
yatmasi olarak ornek gosterilir. Burada problem daha biiyiiktiir. Bazi
Avrupali hukukgular olay1 su sekilde goriiyorlar:

Geleneksel Islami ideoloji Allah'in kutsal iradesine hayatinin tiim ag1-
lar1 ile insamin teslim olmasini gerektirir. Bu nedenle teoride her Miislii-
man Seriat olarak tanimlanan ve kutsal iradenin emirlerini temsil eden,
biitiin insan davranis ve iligkilerini kapsayan genis bir 6devler sistemi ta-
rafindan ¢evrelenmis durumdadir. Bir yasama stili olarak Seriat Bat1’daki
kendi halindeki hukuksal sistemden daha genis alan ve amagclara sahiptir.
Sadece namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetin ritiiel pratiklerini oldukgca
detayl sekilde diizenlemez. Ayrica bir¢ok kurali sadece insanin vicdani-
na yoneliktir. Bahsedilen sey Islami literatiirde “hukuk” olarak kabul edi-
len ve hem bu diinyada hem de 6teki diinyada Allah’m liitfiinii kazan-
mak i¢in dinsel kurallar ile ahlakin birlikteliginden olusmus bir yapa. *?

Islam’in 13. yy’daki yayilmast ile birlikte geleneksel modellerin hakiki
sekilde uygulanmas: topluluklar icgin bir¢ok karisiklik ifade ediyordu.
Mogol yasalarindan alintilar ve uygulamalar, Seylan’daki Miisliiman
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Tamillerin ve Sumatra’daki Minankabau bolgesinin anaerkil yapis1 gibi
yerel geleneklere uyum saglama 6rnek olarak verilebilir.

Ayrica su da not edilmeli ki bu geleneksel model icinde sekiilerizme
yer yoktur. Sekiiler kisinin sozliik anlami: “Her tiirlii dini inang ve ibade-
ti reddedip buna gore yasayan; ayrica egitim ve diger kamu islerinin
dinden bagimsiz sekilde olmasini savunan kisi.” “Sekiilerlik” dinsiz ol-
mak ya da dinden bagimsiz olmak olarak tanimlaniyor. “Laik”, rahip si-
nifia ait olmayan kisi, diinyevi, din adami olmama durumu olarak be-
timleniyor. “Laiklestirme” “sekiilerlestirme anlamina geliyor; yonetimi
din adamlarinin elinden almak ve sivil kisilere agmak...”* Mahdi'nin be-
lirttigi gibi:

Islam &gretisine gore, din diinya igleri ile sadece disaridan ilgilenme-
meli ya da ruhani diinya ile diinyevi diinya birbirinden ayrilmamalidur.
Bunlarm higbiri yeterli degildir. Din politik olmak zorundadir dogas: ge-
regi. Miisliiman filozoflarin ve Ibn Haldun"un Islam’1 ve Islami toplulugu

siyasi bir rejim ya da topluluk olarak dile getirmelerinin tarihsel dayanag:
bu diistincedir.”15

Ancak Islam hukukunun pratikte uygulanmasinda ciddi gerilemeler
var. Ortadogu'nun ¢ogunlugunda modern hukuk sisteminin aniden or-
taya ¢gikmasi 19. yy Osmanli donemindeki Tanzimat reformlarina daya-
niyor. Bu reformlar 1839 yilindaki anayasal reformlarla baslad1 ve Fran-
s1iz modeline dayali 1850 yilindaki yeni ticaret kanunu, 1858'de ceza ka-
nunu, 1861’de ticaret sdzlesmeleri kanunu vel863’te deniz ticareti kanu-
nu ile gelistirilerek devam ettirildi. Bu kanunlar yeni yargilama sistemi
gerektiriyorlardi ve 19. yy'in sonunda Seriat mahkemelerinin yetkileri
sadece aile ile ilgili davalara bakmakla sinirlandirildi. Buna benzer bir
gelisim Misir’da da goriildii. 1875 yilinda Ismail Pasa yonetimin altinda
mahkemeler karma hale getirildi ve 1883’te “yerli” mahkemeler kuruldu.
Bu mahkemeler medeni hukuk ile ceza hukuku uygulamalarinda Fran-
sa’dan esinlendiler.

Hindistan’da durum hem daha basit hem daha karisikt. Ingilizlerin
1765 yilindan sonra devaml sekilde yarg: alanlar1 genislerken, Mogol-
lardan devralinan Seriat hukukunun alan giinden giine daraliyordu. Hi-
ristiyanlarin Miisliimanlar1 yonettigi on dokuzuncu yiizyilin ortasinda
ise Hiristiyanlar Seriat’in aile hukukunda da uygulanmasini sinirladilar.
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Asamali sekilde olan Seriat'in aile hukukunda simirlandirilmasi 6nem-
li. Bunun akla getirdigi iki sonucu var. Birincisi iktidarlarin “geleneksel”
hukukun kati sekilde yorumlanmas: sonucu ortaya ¢ikan problemlerle
giinden giine basa ¢ikmaktaki zorluklar1 ve yeni yarg: sistemi igin yeni
yollar ve araglar bulmak zorunda kalmalari. Tkincisi ise Miisliiman iilke-
lerin kamu iglerindeki bu biiyiik degisikliklere ragmen, aile alan1 goreceli
olarak geleneksel kalmasi ve buna bagh olarak hala yargida Seriat huku-
kuna gore hareket edilebilmesi. Amacim, ¢ok genis kapsamli olmasina
ragmen aile hukukundaki bu degisikliklerden bahsetmek degil. Tiirkle-
rin Kuran’in bagimsiz yorumlanmasi olan I¢tihat'in {inlii mistik kapisinin
oniinde 1920’deki Tiirk Devrimi sirasinda Avrupa menseli yeni yargi sis-
temi ile deyim yerinde ise bomba patlatmasindan sonra, Tunus’taki yeni
yasanin bu kapiy1 bir kez daha agtig1 soylenebilir.

En 6nemli sorunlar anayasa hukuku alaninda yiikseliyordu. Miislii-
man bir devlet icinde mesruiyetin kaynag1 nedir? Kuran? Ya da halk?
Egemenlik kime ait? Millet'e mi Allah’a m1? Ve kim bu egemenligi yo-
rumlayacak? Bir sekilde secilmis yasama meclisi mi? Ya da Islami 6greti-
yi geleneksel olarak yorumlayan Ulema mi?

“IDEOLOJiK” DEVLET

Bu konu sadece bir akademik ilgi olmanin 6tesindedir. Pakistan Hindis-
tan’dan ayrildiktan sonra orada yasayan 100 milyonun iizerinde insani
bitmek bilmeyen bir karmasada birakan konudur. Banglades’in trajik
oykiisii Islam’mn politika icindeki umutsuz cabasinin sadece yeni bir or-
negidir. Problemin boyutlar1 Pakistan sinirinin 6tesine gidip Tiirkiye’de
“Eger Islamcilar giicii ele alirlarsa ne olur” siddetli paranoyasi ile ortaya
cikiyor. Tiirkiye’de siyasi yelpazenin Islamci ayaginda Tiirkiye’de Islam
devleti kurmak istediklerini belirtebilecek muhtemelen dort parti var.
Belki de, bu partilerin biitiin samimiyetleri ile birlikte, Pakistan’in ideo-
lojik ¢ikmazi hakkinda fazla bilgileri olmamasi daha iyi.

Onemli bir Pakistanli akademisyen'¢ Pakistan’in bir “ideolojik devlet”
oldugunu yazdi. Bu Pakistan’in Islam tarafindan ortaya konan degerler
ve amaglar tarafindan yonetildigi anlamina geliyor. “Bu Pakistan'in -bir
anayasa iginde somutlastirilan ve vyiiriirliige konan- Islami yapi iginde
tasarlanan ilkeler ve amaglar tarafindan yonetildigine isaret eder. Aynen
cesitli komiinist partilerin amaglarinin ve politikalarinin komiinist sistem
iginde calismasi gibi. Ciinkii komiinist ideoloji aynen Islam gibi -
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Pakistanli Miisliimanlarin da yaptiklar1 da bu-kismi degil tamamen uy-
gulanmak zorunda.”"”

Rahman’a gore mevcut gergek, Islami emirlerin ne oldugunun ¢ok iyi
bilinmemesi ve de tlizerlerinde tamamen bir uzlasma olmamasi. Sorun
sadece bu emirlerin uygulanmasi degil, tamamen ayr1 bir tartisma konu-
su olan onlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve de kabul edildigi. S6zlerine sunlar1
ekliyor: “Yiiriirliige sokulan ve de feshedilen iki anayasaya baktigimiz
zaman iddia edilen seylerin (yani yukarida bahsedilen Islam’m bilindigi
ve onun kurallarinin istenilen sonucu verdigi gibi) hicbirinin dogru ol-
mamasi kargisinda sasiriyoruz. Aksine, a) Islam’in bu yasalar icinde di-
ger konular icine serpistirilmis bir 6ge olmasi ve b) insam ilerleten ve
zenginlestiren amaclar, degerler, politikalar iireten olumlu ve yaratici bir
faktor olmaktansa, kisitlayici, simirlandirict baskict bir yapida goriinmesi
sasirticl.” Daha sonra gorecegimiz gibi Pakistan’in bu ugraslan Tiirk la-
iklerinin daha giiclii suclamalarla hedef tahtasi haline gelecektir.

Rahman soyle belirtiyor durumu: “Islamlastirma var olan hukukun
gecmiste var olanla uygun hale getirilmesi olarak goriiliiyor. (Ozellikle
1956 anayasasi i¢indeki Hukuk'un Islamlastirilmasi ile ilgili ifadelerde -
madde 198.3- ) Bazilarinin iddia ettigine gore gercekte olan Islam’in he-
niiz Pakistan’a gelmedigi, aynen komdiinist devletlerin kendilerini simdi-
lik komiinist yerine “sosyalist” olarak tanimladiklar1 gibi, Pakistan'in da
Islami degil sadece bir “Miisliiman’ Cumhuriyet sayilabilecegi... Ikisi
arasindaki temel farklilik ise komiinizmin gelecege-dayali Islam’n ise (Pa-
kistan’da tasarlandig1 gibi) gecmise dayali olmasi...”"8

Bunlar “Modeller”in dogasi ile ilgili oldukca onemli gozlemler ve
Hindistan’daki heterojen Miisliiman gruplar i¢inden ortaya ¢ikan Pakis-
tan'm kurulusu baglaminda ele alinmalilar. Onlarin genel kimlikleri
Mogol Imparatorlugu’nu yikan Ingilizlere ve Hintlilere kars1 gosterdik-
leri miicadele ile sekillendi. Tarihin bu gercegi Hindistan’daki Miislii-
man kimliginin 6nemli ayaklarini olusturmustur.

Yeni devletin bu belirgin kimligi bogun egme dénemlerinde Islam’1
koruyan asir1 tutucular tarafindan belirlenmistir. Deoband seminerinde
muhafazakar tutumlarim1 devam ettiren Ingiliz karsiti Ulema, hem gele-
neklerin Avrupa kiiltiiriinden korunmasi ve de duru sekilde siirdiiriile-
bilmesi konusunda titizdiler hem de organize olmus bir grup olarak
Miisliiman kalabaliklarla baglar1 vardi. Pakistan’da belli gruplarin asiri
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muhafazakar tepkileri ile birlikte (Asir1 muhafazakarlarin Avrupalilarla
iligkilerinde tehdit edilen bir kirpi gibi icgiidiisel olarak geri ¢ekilip ve i¢-
lerine kapanmalar1 Rusya’daki Kazan’dan Afrika’daki Fas’a kadar bir¢ok
Islami toplulukta tekrar eden bir davranistir), Hindistan’daki binlerce
kastin ve dilin farkh goriiniimlerini temsil eden cesitli Miisliiman grup-
lar1 bir araya getirme gibi siyasi problem de vardi. Bu agidan Islam’in
giiclii protestolarinin siyasi amaci oldukga acikti. Punjabi, Sindi, Baluchi,
Pathan, Bengali, Bihari ve diger bir¢oklarmi —kastlar1 saymasak bile- bir
araya getiren Islam idi. Bat1 Pakistan’in Dogu Bengal'da askerlerini tut-
ma gerekgesi bu idi. Pakistanli entelektiieller tarafindan ifade edilen su
ki Tiirkiye ve Misir saglam ulusal kimlikleri ile “sekiiler” olmay1 kaldi-
rabilirler. Ancak Pakistan’daki bu sekiilerizm -ki Islami hukuk temelinde
kurulacak Islami devleti kurma tegebbiisiinden vazgecmek olarak yo-
rumlanacaktir- Pakistan olarak adlandirilan birligin ¢oziilmesi anlamina
gelecektir. Pakistan’daki ulus diistincesi halen sekil alma siirecindedir.

Bu oldukga 6gretici 6rnekte, ulusu eskinin ve kutsallastirilmis mode-
lin iizerine tekrar insa etme ve de giiciinii icsellestirmek icin kiiltiiriin
din ile ilgili yanina agirlik verme tesebbiislerini gozlemleyebiliriz. Parca-
lanmakta olan koloniden bu sekilde bir sey olusmasi alisildik bir durum.
Buradaki sorun tekrar bir kimlik insa etmek, Miisliiman kimligi. Bu gibi
istikrarsiz durumlarda Islam’in kiiltiirel belli basl diisiincelerinin tekrar
belirlenmesi s6z konusu olmayacaktir. Kiiltiiriin yapisini temelden de-
gistirecek herhangi bir tesebbiis de bulunulmayacaktir. Tabii ki radikal
ayrilislar gelecekte gerceklesebilirler.

BiLiMSEL OLMAYAN BiR iDEOLOJi

Eger somiirge olarak yasamak kendi kimliginin ilkelerine ve sembolleri-
ne sarilma arzusunu giiclendiriyorsa Sovyetler Birligi'ndeki unutulmus
Miisliimanlarin yasadig1 deneyimler neydi? Komiinizm farkl kimlikleri
bir potada eriten ¢oziicii roliinii kanitladi mi1? Islam gibi evrensel bir din
Komiinizmin evrensel sulariyla karsilastiginda neler yasadi? Burada sa-
dece olaganiistii konulardan soz edebiliriz. Alexandre Bennigsen ve
Lemercier Qulquejay muhtesem calismalarini soyle bitiriyorlar: “Hig
siiphe yok ki, Sovyet egemenliginde 1920 ve 1960 yillar1 arasinda uzun
zaman suren Islamin izolasyonu sona ermek iizere. Acaba dniimiizdeki
yillar Sovyetler Biriligi'nin Miisliimanlarini 6n plana ¢ikaracak mi? On-
celeri sadece S.S5.C.B'nin i¢ gelisimde bir c¢ark dislisi olan Miisliimanlar,
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su anda diinya arenasinda en 6nemli konulardan biri olma noktasmna
dogru geliyorlar.”?

Sovyetler Birligi'nde su anda tahmin edilen % 75’1 Tiirk¢e konusan 40
milyon Miisliiman yasiyor. Ruslarin Miisliimanlar iizerinde kurdugu
hakimiyetten beri Islam devamli saldir1 altindadir. Carlik dénemi Is-
lam’a misyoner saldirilarin oldugu donemdi ve bu belli bir zaman ge-
cikmis olsa da Komiinist devrimle gelecek saldirilara da yol verdi. “Bii-
tiin Sovyet ideologlari Islam dinine karsi olan kampanyalarin devam et-
mesi gerektigini 1srarla belirtirler.” Ciinkii “Ruhban smifinin tutumu ay-
11 bir sey, eskiden de simdi de hep bilime karsi ve tamamen Marksist-
Leninist ideolojiye karsi olan dinin 6zii farkl bir seydir.”

“Islam Marksistler icin ‘toplumlarin afyonu’, hayal iiriinii ve aldatici
bir toplum kavramini sunan gerici ve anti bilimsel bir ideolojidir.” Bazen
bu ideologlar siirsel bir dille sunu belirtiyorlardi: Islam “ilkel ve hayal
driinii bir dindir,” “Mekke’nin ticaret ile ugrasan feodal insanlarinin
Arap aristokratlari tarafindan organize edilen yagmacilik seferlerine din-
sel bahane saglamak amaciyla” yarattigr “Hiristiyanligin, Yahudiligin ve
Pagan dinlerinin kaotik bir karigimidir.” Sosyal ve kiiltiirel yonden Islam
“dlinyadaki en gerici dindir”; “miiminin kadere ve zalimlere kosulsuz
itaat” Ogretisi nedeni ile “tiim reformlarin gecikmesine ve de Tiirkis-
tan’in evrimlesmesine engel olmustur.”?! Kuran “adaletsizlik ve esitsiz-
lik” yasa kitabi, Seriat da “diinyanin gelmis ge¢mis en adaletsiz kanunlar
toplamadir.”

Inang tartismasinin bu parlak damar1 Komiinist Cin tarafindan Tibet'te
Buddha'nin sadece bir hirsiz ve yagmaci oldugu iddia edilerek, onun geri-
ci milliyetcilerden dahi daha asag1 oldugu sdylenerek kullanildi.22

Komiinist saldirinin en sasirtic1 6zelligi partiyi, bolgesel Marx-Engels
diisiince kollarini, Lenin Enstitiisii'nii ve Kiiltiir Bakanligi'n1 i¢ine alacak
sekilde biiyiik 6zenle kiiltiirel degisim icin organize olmus olmasidir.
Ayrica su anda savas Oncesi donemdeki “Tanrisiz Partizanlarin Birli-
gi"nin gorevlerini devralan “Siyasi ve Bilimsel Bilgiyi Yayma Kurumu”
var. Benningsen ve Lemercier-Quelquejay buna 6rnek olarak hayret veri-
ci rakamlar sunuyorlar: Kazak alani1 15 farkli bolge ve 209 sehri ile 815
propaganda biirosunun kontrolii altindaydi. Bunlar 3 yil icerisinde
23.000 tanesinin din karsit1 soylem {izerine kurulu oldugu toplam 32.528
tane konferans diizenledi. Kurum 1951 yilinda Ozbekistan’da din karsit
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10.000in tizerinde konferans diizenledi. Tiirkmenistan’da ayni kurum
1963 yilinda 5.000 Islam karsiti konferans diizenledi. Bunlarin en baginda
ise sanki ¢ok normalmisgasina “din karsiti propagandacilar inancgh in-
sanlarin evlerine giderek onlara ulasmaya calistyor ve onlar1 6zel ko-
nusmalara zorluyor.” Tiim bu ¢abalar Sovyet yetkililer tarafindan yeterli
goriilmiiyor zira dinsel hurafelerin ve tarikatlarin 6nemli derecede artti-
gina dair oldukga ¢ok sikayet oluyordu.

Islam goriiniirde kontrol altina alimir. 1913 yilinda Rusya’da Miislii-
manlarin kullandig1 cami sayisinin Bukhara ve Khiva haricinde 26.279
oldugu tahmin ediliyor. Bu say1 1942 yilinda resmi biiltene gore 1.312'ye
gerilemis. Orta Asya ve Kazakistan’da bu saymin 1964 yili itibari ile
250'ye geriledigi rapor edilmis. 1917 Devrimi'nden &nce Bukhara ve
Khavi hari¢ toplam din adami sayist 45.339 idi. Bertold Spuler bu say1y1
1955 yilinda 8.052 olarak hesapladi. Ancak su anda bir¢ok yazar o za-
manlar bu rakamin daha da asagida oldugunu diisiiniiyor.

Buna ragmen, G.E. Wheeler gore Islam toplumsal hayattan uzaklasti-
rilsa bile “Orta Asya’daki Miisliimanlarin kalplerindeki ya da diisiince-
lerindeki Islam’in Tiirkiye’de ya da Iran’dakinden daha az kok salmis
oldugu soylenebilecegi siiphelidir.”?® Rus etnograflar en azindan uydu-
rulmus hikayeleri ortaya cikarma konusunda basarisiz degillerdir: %100
oranla gozlemlenen siinnet torenleri, son 50 yilda Askabad’ta bir tane bi-
le Rus-Miisliiman evliligi gerceklesmemesi ve diger ipuglart Wheeler’i
dogruluyor.

(GECMIiSIN VE GELECEGIN MODELLERI

Burada suni olarak degistirilmis bir kiiltiiriin ¢arpic1 bir 6rnegini gori-
yoruz. Yeni diizenin planlar ve doktrinleri aydinlanmuis liderler tarafin-
dan cahil proletaryaya gozetim halinde zorla dayatiliyor ve proletarya
bunlara uygun davranmaya zorlaniyordu. Ancak bu ilging kiiltiirel degi-
simin, en azindan, gercekten nereye gittigine dair sorular ve siipheler
vardi.

Bir yanda Pakistan’in coskun idealleri diger yanda Marksist-Leninist
kadrolarin (Ateist Fanatik ya da degil) bilimsel cabalar1 cagdas Islam’in
ortaya ¢iktig1 donemde sahnenin iki yaninda duruyorlardi. Kiiltiirel de-
gisim tek basina degil politik degisimle birlikte gelir. Aralarindaki gii¢
iliskisi kagimilmaz. Kiiltiirel degisim organize olmus gruplari, kadrolari,
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egitim sistemi ve igsel cekismeleri ile gelir. Ve muhtemelen bununla bera-
ber umulmadik sekilde ortaya ¢ikan, cevresindeki sabirsiz toplumun ta-
pinmasina hazir karizmatik, yaratict ve kabiliyetli kisileri de ortaya ¢ikarir.
Siradan deyisle, bu bir kisisel tapinmadir”; Ibn Haldun bu gibileri “pey-
gamberler” olarak adlandirir. Ve tabii ki Arthur Koestler, Aldous Huxley,
George Orwell (1984 yaklasiyor) kiiltiirel degisimlerin “sagma s6z” ve
“cifte inan¢” tizerine kurulu bu formuna karsi bizi ciddi sekilde uyariyor.
Ancak suras: kesin ki onlar1 antropologlar olarak yeterince ciddiye al-
madik.

Elimizde kalan gercek su ki halk iizerinde derin etkisi olan biri gecmis
orijinli digeri gelecek orijinli iki ana kiiltiir modeli var: “gegmis” ve Islam
kacimilmaz olarak muhafazakardir, “gelecek” ve Komiinizm ise kendini
iistiin goren radikallige yol agar.

GECMISE DAIR DUS KIRIKLIGI

Tiirkiye’deki durum herhangi birini tam olarak temsil etmedigi bir yonii
hari¢ hem Sovyet hem de Pakistan orneklerinden bazi unsurlara sahip.
Yukaridaki orneklerde emperyal bask: giicii ile (Orta Asya hakkinda 6n-
ceden karar alinmisgasina hi¢ bahsedilmemesinin iirkiitiiciiliigiine rag-
men bu somiirii devleti Sovyetler Birligi idi) ona eslik eden tepkilerden
bahsettik: muhafazakar tepki, icine kapanma belirtileri, kiiltiirel kimligin
tedirgin sekilde korunmasi, agresif bir duvar ile toplumun c¢evrelenme-
si... Tiirkiye’de kolonilestirme zayift. Osmanh Imparatorlugu 1. Diinya
Savasi’'nda dagilmis olsa da yabanc giiclerin dogrudan yonetimi savas
sonundaki ateskesten dolay1 kisa siireli oldu. Avrupa’nin Osmanl’ya
hiikmedememesi, Osmanli'nin Avrupali giiclere hiikmetme kapasitesine
sahip olmamasi ile birlikte Osmanli kurumlari tizerinde yikic1 ve de giig-
ten diisiiriicti etkiye sahipti.

Birkag kusaktir aydinlar Osmanl Imparatorlugu’nun siirekli gerile-
mesinin ve zayifliginin arkasindaki nedenleri heyecanl bir 6z elestiri ile
bulup onlar1 mahkiim ederken kendi kurumlarma en yikic elestirileri
getirdiler. Imparatorlugun kurumlarimi degistirmek ve onlar1 Avrupa
standardina getirmek igin reformlar Osmanli yonetimi tarafindan —
siklikla halkla kars1 karsiya gelerek- gergeklestirildi. Reformlar tepkiler
dogurdu, padisahlarin ya da sadrazamlarin ikide bir yer degistirmesine,
bir¢ok kellenin u¢masina neden oldu. Tiirk tarihindeki 19. yiizyil Os-
manl tarihinin biiyiik kismu ifade edilmeli ki ilerici, moderne dogru
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kontrpuan gelisme gosteren, “Batili” kurumlardan olusuyordu. Buna ek
olarak, kontrpuan hareket esit diizlemde bulunan reform ve ona tepkinin
miicadelesi ile olustu. Prof. Tunaya’nin yazis1 bunun tipik bir 6rnegidir.>*
O reformcu-muhafazakar ikileminde iki tarafta da yer alan entelektiiel-
lerden bahsediyor. (Ayn1 ayrisma Sekiiler [Modernist] ile onun karsiti Ts-
lami gruplar iginde gecerli) Bana gore bu ayrismanin sadece kiiltiir ¢a-
tismasi olarak sunulmasi bu hareketlerin hayati sosyal boyutlarmi gor-
memize engel oluyor. Bu ¢gesit reformculuk ve tutuculugun ayrica dikey,
yatay, sosyal smif boyutlar1 vardir. Osmanl reformcular1 hemen hemen
degismez sekilde elit siniftan gelmis, devlet memuru, genellikle iyi egi-
tim almig ve bazi agilardan Imparatorluk’un gesitli yerlerinde Avrupali-
larin hiitkmetmesini yasamis kisilerdi. Ote taraftan tutuculugun kokii
daha derinlerdeydi. Su sekilde ifade edilebilir ki desteklerini genellikle
goreceli olarak egitimsiz ve daha ¢ok muhafazakar kalabaliklardan ali-
yorlardi. Bu durumda reformlar yonetici elit sinifin {iyeleri tarafindan
sanki bir botun {iistiinde deniz radar1 kullaniyormuscasina gerceklesti-
rilmeye calisildi: Onlar asagidaki kalabaliklara sok dalgalar1 gonderiyor-
lard: ve yankiy1 dinliyorlardi. Kalabalik halk yiginlarina birgok farkli sok
dalgalar gonderildigi icin, yanki da gonderilen bu farkl sok dalgalarina
bagh olarak sasirtici olabiliyordu.

Oyle zaman geldi ki bu Osmanh entelektiiel reformcular eger halktan
gelen ozellikle de din temelli tepkiler ile ¢atismak zorunda olmasalards, -
bazi Seriat kurallarinin ihlal edilmesi gibi- daha etkili olabileceklerini
diisiindiiler. Tam bu sirada dine kars1 “bilimsel” yaklasimi kegfettiler.
Bazilar1 bunu oldukca acik sekilde ifade etti: “Insanlar kiiltiirel olarak
belli bir seviyeye geldiklerinde dinden kurtulurlar”- (Bir Osmanlinin
L'Effort Ottoman (Paris, 1907) isimli bir kitabin 6nséziinde diistincesizce
soyledigi s6z.) Bu fikirlerin kaynag icin Proudhon ve Comte’a kadar geri
gitmeye gerek yok.? Reformcularin niyeti ile dinsel olamayan bilim uyu-
suyordu. Bazilar gercekten Osmanl’nin kurumlarindan o kadar hosnut-
suzdu ki yeni bir seyler icin onlar1 atmaya hazirdilar. Bu reformcu fikir-
ler Osmanli Parlamentosu’nda agikca ifade edilemiyordu. Riza Nur'un
son donemde kesfedilen ve hemen yasaklanan anilarinda filozof Riza
Tevfik’in parlamentoda Osmanlilarin Miisliiman olmadan 6nce de tarih-
leri oldugunu ve Tiirklerin muhtemelen tarihlerinin bir déneminde
Maenickean ya da Budist olduklarin giiclii sekilde ima ettigi anda sustu-
ruldugu ve hayat ile ilgili tehditler savrularak hizlica geri ¢ekilmek zo-
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runda birakildigini yazar.?6 Ancak Osmanli Parlamentosu iiyesi, daha
sonra Ankara’daki Ulusal Meclis iiyesi, Mustafa Kemal'in Moskova de-
legesi ve Inonii ile birlikte Lozan’daki baris goriismelerinde ikinci dere-
cede delege olan Riza Nur ilging bir kisilikti. Anilar1 su anda muhafaza-
karlar tarafindan Mustafa Kemal'in sekiiler reformlarimi yok etmek igin
ideolojik argiimanlar olarak kullaniliyor; Tiirkiye’de sanki Turancilarin
ve Islamailarin sozciisii gibi algilanmasina ragmen asir1 derecede icten
olan bu anilara gore kendisi dinsiz biri idi. Bu durumda din savunmasi-
nin tanrisiz insanlara kalmis olmasi gercekten ilging bir durumdu.?”

Bu makalede yeni cumhuriyet tarafindan Tiirkiye’'de gerceklestirilen
sekiiler reformlar1 detayl incelemeyecegiz. Zaten ayrintili ve benzer se-
kilde ¢ok kere incelendiler.?® Bu reformlar eski rejimi silip siipiirdiiler.
Tabii ki Osmanhi Hanedanlig1 yikildi. Eski rejim ile baglantili olan “kiil-
tiir” yikict saldiriya maruz kaldi. Secilen sembollere 6zel 6nem atfedildi.
On dokuzuncu yiizyll Osmanli'nin sembol kiyafetlerinden olan “fes” ya-
saklandi. Fes yerine fotr sapka giymek kanunlastirildi. Boylece eger
inanch biri camide namaz kilmak isterse fotr sapka alninin yere degme-
sine izin vermeyecekti. Kadinlarin ortiinmesi kanunla yasaklandi. Tiim
dinsel cemaatler, okullar, tarikatlar batil diisiincenin ve esitsizligin kay-
nag1 olduklar1 diisiincesi ile yasaklandilar ve kapatildilar. Daha sonra
halifelik, seyhiilislamlik ve yiiksek dini kurumlar ortadan kaldirild.
Devlet vakiflar1 tekeline aldi. Bu makamlar yerine Siinni dinsel aktivite-
leri siki sekilde kontrol eden Bagbakanliga baglh Diyanet Isleri Bagkanlig
kuruldu. Reformcularin amaglarinin kiiltiirel olarak oldukga genis kap-
samli oldugunu gostermesi agisindan Arap harfleri yerine Latin alfabesi-
nin kullanilmaya baslanmasi 6nemli bir 6rnektir. Islami takvim (hicri)
kaldirildi. Ezan Arapga yerine Tiirkge okunmaya baslandi. Seriat’in kar-
masgik problemler ile ugrasmaktansa, Italya’nin ceza kanunu, Isve¢’in
medeni kanunu ve Almanya’nin ticaret kanunlari kabul edildi.

Bunlar oldukga ciddi olaylardi. Daha sansh ve gelenegin devamin-
dan, diizenli sekilde — ya da diizensiz- kurumlarin gelistirilmesinden ya-
na olanlar geleneksel ge¢misin kurumlarina ya da fikirlerine karsi olan
bu diismanlig1 onaylamazlar. Deneyimlenen sey din degisimi degildi, en
azindan Hiristiyanlik’a gegis yoktu. Ancak olan sey baska herhangi so-
mut bir seye yonelmeden Islami gelenekten kopustu. Gokalp’a gére, Bati
medeniyetine yonelmek gerekiyordu ve bu kesinlikle Rasyonalizm ve
Sekiilerizm demekti. Bu noktaya geri donmeden 6nce Tiirkiye’deki re-
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formcularin tutumu ile 6rnegin Britanya’dan bagimsizligin1 kazanan ve
kahramanca Budist dinini tekrar yerlesik hale getirmeye ¢alisan, bununla
beraber sanh eski Sinhalese alfabesini ve edebiyatini tekrar kesfetmek
icin Latin alfabesi ile Ingilizcenin kullanimindan vazgecen Seylan’daki
Sinhalese durusu arasindaki farki not etmek gerekiyor. Su anda Giines-
giinleri yerine Ay-giinlerini igeren ve sabit olmayan haftalara sahip Bu-
dist takvimini kullantyorlar. Tiirkiye’de gerceklesen tasfiyenin yogunlu-
gu Rusya ve Cin Devrimleri'nde dahi goriilmedi. Benzerlikleri var tabii
ki ancak aralarindan hig biri insanlarin alfabesini degistirmedi ve boylece
yeni nesillerin gecmislerini 6grenmelerine engel olmadi. Tiirkiye’'de ise
yeni Latin alfabesi yeni neslin, on dokuzuncu yiizyildakiler bir yana
1920"deki gazeteleri dahi okuyamamalarina neden oldu.?

Bir biitiin olarak ele alindiginda Tiirk Reformu’nun acik¢a amact bii-
tiin kiiltiire 6liimciil darbe indirip yeni halkla birlikte yeni kiiltiirii yer-
lestirmekti. Boylece gerici, ¢liriimiis, ¢cokmiis, zayif ve utang verici olarak
kabul edilen bir ge¢gmisin 6zlemi ve {imidi ile kirletilmemis olan yeni Ke-
malist genglik yaratilacakti. Ve Islam eski rejimin kalbinde yer aldig1 igin
en agir darbeyi alan da o olacakti. Topkap1 Saray1’'nda Osmanh Sultanlar
tarafindan kutsal sehir Hicaz’dan Istanbul’a getirtilmis Peygamber’e ait
esyalarin oldugu boliim var. Bu kutsal yerde dort yiizyildan beri insanlar
hi¢ ara vermeksizin ta ki 1922’de Halifeligin kaldirilmasma kadar Ku-
ran’dan boliimler okudular. Bir sabah Ankara’dan gelen emir ile oldukca
kaba bir sekilde bu gelenek kaldirildi. Gériinen o ki ana akim Islam’mn yeni
nesli etkilemesinin oniine ge¢gmek icin devamli bir ¢aba vardi. Bir agidan
bunda basarili olunduysa da beklenmeyen sonuglar ortaya ¢ikti.

GELECEK iCIN HAYALLER

Cin ile olan benzer niyetten dolay1 tiim bu ¢abalarin toplamini kelimenin
tam anlamu ile Kiiltiirel Devrim olarak adlandirabilirim. iki drnekte de
kendi ge¢mislerine dair hayal kiriklig1 duyan ihtisamli kisilerin carpic
fikirlerine sahibiz. iki 6rnekte de giicii ellerinde tutan bu kisiler yapmak
istedikleri sey kurumlarin devamini saglayan kiiltiirii 1slah etmek ve dii-
zenlemenin 6tesindeydi. Amag eskimis catiy1 yok etmek ve yeni bir sey
yaratmak icin toplumsal enerjiyi ortaya ¢ikarmakti. Gelecek i¢in bir mik-
tar iyimser ve tatmin edici iitopik vizyona ihtiya¢ vardi. Bu vizyon bir
yeni kiiltiir, bir yeni devlet, bir yeni gelecek yaratmak demekti.
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Bu Orneklerden ¢ok fazla yok. Ancak var olanlar Bat1 sosyal bilim agi-
sindan oldukga egiticilerdi. Ideolojideki degisim, yeni insanin aklindaki
yeni diislinceler meydana gelen biiyiik degisimin merkezinde yer ali-
yordu. Bu fikirlerin yiikselmesinin arkasindaki sebebi topragin bu gibi
tohumlarin yesermesi i¢in oldukca verimli olmasi ile agiklamak tatmin
edici bir analiz olacaktir. Bu nedenle bu konulara tekrar dondiim.

Burada oncelikle karsilasilan diis kiriklig1 eski yapmin eski inanisin
yeterli olmayacag1 ve yeni modele ihtiya¢ oldugudur. Eskinin bu sekilde
reddi i¢ muhalefete, boliinmeye ve sosyal diizende bir kirilmayla ortaya
cikti. Saniyorum ki umulan sey ile gercekte var olan sey arasindaki
uyumsuzluk bu biiyiiniin bozulmasina neden oldu. Giiciin, imparator-
lugun, hakimiyetin ve ihtisamin kaybedilmesi bir¢ok iilkede hayal kirik-
lig1 yaratmus ve bogucu bir 6zgiivensizlige neden olmustur. Bunun basit
bir 6rnegini Fransa 1958 senesinde yasamigt1.®

1. Diinya Savagi’nin getirdigi karisikhik, toprak iistiine toprak kaybe-
dilmesi ve yabanci isgali Tiirkiye'de eski sosyal yapinin ve ozellikle de
politik kurumlarin kirilmasina ve pargalanmasina uygun zemin hazirla-
di. Bu durumda yeni umut giigliiliik ve kirilan gururun insasi iistiinden
agilanmaya calisildi. Gelecegin modeli “Islami” olamazdi. Ulusalcilar
deyim yerinde ise Halife'nin Ordusu’na kars1 heniiz savas vermislerdi.
Gelecegin modeli “Modern, Batili ve Ulusalc1” olmak zorundaydi.

Bana oyle geliyor ki o donemler yeni toplum modelinin, yeni idealle-
rin ve yeni yasam fikirlerinin sekillendirildigi ve yayildig1 ve aym za-
manda biliyiik karigikigin oldugu, siirekliligin bozuldugu karanhk ve
tehlikeli zamanlardi. Ulke icindeki bu sosyal karisiklik ve cekismeler ol-
dukca 6nemli ciinkii daha sonraki yeni fikirler arasindaki sinirlar1 da
¢izmis oldular.

Tam olarak hangi ideolojik diisiincelerin Mao Zedong'un Cin’deki
Kiiltiirel Devrimi'ne kars1 gelistigini bilmiyoruz. Bildigimiz sey eski bii-
rokrasinin serkes bir kotii olarak tanimlandigidir. Chou En-Lai’ye gore
devrim amacina heniiz ulagmadi (Cin’in doniigsiimii) ve “siirekli sekilde
devam etmek” zorunda.®!

Bazi 6zel nedenlerden dolay: Tiirkiye’de ne zamanki Mustafa Kemal
rejime sadik bir muhalefet yaratmak icin caba harcamissa, Islam reform-
culara musallat olmustur. Osmanli hatirasinin yavas yavas solmasi ile
siyasi arenaya Islami formlarin 6zlem haline gelerek geldi, buna karsi
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koymak zorlasti. Rusya, Cin ve Meksika'nin aksine Tiirkiye 1950’de ser-
best secim ile tanisti. Bu se¢imler 30 yildan beri iktidarda olan Reformcu
partinin (CHP) kendi icinden ayrilan muhalefet grubuyla miicadelesi so-
nucunda segimleri kaybetmesi ile sonuglandi. Agir tutucu Islami parti-
nin Seriat kurallarin1 empoze edecegi biiyiik korkusuna ragmen gercekte
tamamen umulmadik bicimde bir siireligine Tiirkiye’de partilerin 6zgiir-
ce gelisebilecegi bir cesit gecici anlasma saglandi. Olaganiistii bicimde
gerceklesen reformlardan sonra olaganiistii tepki beklenebilirdi. Bu as-
Iinda Sovyetler Birligi ve hatta Cin liderlerinin eger bu iilkelerde agik po-
litikaya gecilirse korkmak zorunda olduklar: seydi.

Tiirkiye politikasi, “6zgtirliik”iin olduk¢a erken kuruldugunu diisii-
nen soldaki tatmin olmamis reformculara aynen Cin’deki gibi biiyiik re-
formun tamamlanmadan birakildig: izlenimini verdi. Onlara gore Tiirki-
ye Cumhuriyeti'nin durumu tatmin edici olmaktan oldukga uzak oldugu
i¢in yeni dalga reform kurumsallastirilmak zorundaydi. Ayni zamanda
uzun zaman baski altinda kalan Islamcilar 6zgiirliigiin gelmesi ile birlik-
te once tereddiitlii ardindan giiclii sekilde kendilerini gosterdiler. En so-
nunda da 1971 yilinda fslamci muhafazakarlar tarafindan Endonezya
tarzi bir ayaklanmanin planlanmas: yeterince kuvvetli bir korkuya ne-
den oldu. Endonezya’da korkutucu bir ayaklanmada ¢ok kisa bir siirede
bir ¢ok komiinist Oldiiriilmiis ve cok iyi bilindigi gibi rejim Sosya-
lizm’den uzaklagmisti.

O zamanlar Tiirkiye Cumhuriyeti'nin i¢inde bulundugu doénemi 2
asirict ug karakterize ediyordu: Bir yanda Pakistan’da oldugu gibi Is-
lam’in siyasal olarak restorasyonuna duyulan 6zlem diger yanda Mark-
sist-Leninist bilimsel akilcihiga duyulan 6zlem... Sanki 19. yiizyildaki
Avrupa’daki savaslar —sosyalizm geleneksele karsi— simdi Islam toprak-
larinda Tiirkiye’de yasaniyordu. Bu cesit kavgalarin giiriiltiisii diger Is-
lami iilkelerde de duyuluyordu. Bunlarin sonuglar1 bazi durumlarda ig
savas ya da bir tarafin diger tarafa iistiinliigii olarak ortaya ¢ikiyordu.
Diistince adamlarindan bu amansiz goriisler arasinda uzlasma saglaya-
cak fikir iiretmelerini beklemek gercek¢i olmayabilir.

SiviL CEKiSMENIN KOKLERI

Tiirkiye i¢in bir uzlasmanin miimkiin olup olmadigini bilmiyoruz. Su
dogru ki ihmliligin bir¢ok gostergesi su anda mevcut. Ancak merkezi po-
litikalar1 siirdiirme tesebbiisii ve hiikiimet vazifesini kolaylagtirmak igin
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iki kitle partisine izin verilmesi iki radikal diisiincenin goriiniirliigiinii
gdlgelemistir. Asirt uclardan gizli Islami organizasyonlar dogrudan ya
da dolayh genis kitlelerce destekleniyordu. Tyi drgiitlenmis bir Komiinist
yer alt1 hareketi 100.000 {iniversite 6grencisi arasindan ¢ok rahat sekilde
aktif gizli birimler olusturabildi. Yer alt1 sol orgiitlerinin genis aglar1 go-
riinen o ki yasadisi1 TKP ile baglant1 halindeydiler ve bazilar1 da kendile-
rini TKO (Tiirkiye Kurtulus Ordusu) olarak tanimliyordu. Bu organizas-
yonlarin uluslararasi bag1 da vardz tabii. Ortadogu petrollerinden, cesitli
Komiinist ya da diger partilerden ya da diger kaynaklardan gelen para-
larin rahat bir akisi oldugu sdyleniyordu. Goriiniise gore Sovyetler’deki
“Tanrisiz Partizanlar Birligi” Pakistan’daki Jamaat-i Islam-i'ye kars1 ko-
numlandirilmisti ancak diinyadaki 6nemli ittifaklar da tehlikede idi.

Zaman zaman bir ates topu gibi toplumun 6nemli sorunlarini birden
aydinlatan ve sorunlarn yiizeye ¢ikaran olaylar meydana geliyor. Buna
benzer bir olay tiim dokunakliligi ile 2 sene 6nce meydana geldi. Yargi-
tay’in onemli {iyelerinden biri 6ldii. Onun hakkinda sdylenenlere gore
ateist olmasa bile bir agnostik oldugunu itiraf etmisti. Devamh sekilde
iktidardaki Adalet Partisi'ne karsi yani agik sekilde Islami olmayan
(Tiirkiye’de oldukca zordur bu) ama Islami degerlere ilgi gosteren ve
genellikle yiizde 50 civar1 oy alan partiye kars1 diismanligini gostermis-
ti.2 Yargig Oktem’in Slmesinden sonra iilke iginde siyasi tansiyon yiik-
seldi. Soylenen o dur ki Oktem’in cenaze téreninde kendisi gibi bir ateis-
te Islami cenaze toreni yapilamayacagi icin cami imamlari cenaze nama-
zin1 ve bazi temel ritiielleri yapmay1 reddetmislerdir. Cenaze toreni yiik-
sek bir yargi hakiminden dolay1 resmi torene doniismiis ve Cumhuri-
yet'in onemli kurumlarinin {iyelerini yan yana getirmistir. Goriiniise go-
re gergekten geleneksel dini térenin yapilmasina bazi itirazlar vardi. Da-
ha sonra laik ve Kemalist muhalefet partisinin(CHP) yash lideri Ino-
nii'niin cenazeye katildig1 sirada yogun bir kalabaligin icine diismesi ile
daha gergin anlar yasandi. Bunun iizerine bir gorevlinin —ashinda bir ge-
neral- silahini gekerek kalabahg kenara itmesi ile Inonii’yu kurtardig
soylendi. Ertesi giin Inonii “Irtica hortluyor, kiiltiirel devrim tehlike al-
tindadir” agiklamasini yapti. Gerginlik devam etti ve Cumhuriyet’in tiim
yiiksek yargi organi mensuplarmin tekrar hortlayan “irticaya” karsi ses-
siz bir yiiriiyiis gerceklestirdikleri ¢ok ilging bir gelisme yasandi. Tabii ki
tiim bunlar iktidardaki Adalet Partisi ve onun liderine karsi dogrultul-
mustu. Sonucta 12 Mart 1971 tarihinde askerler tarafindan Adalet Partisi
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Baskani ve Basbakan Siileyman Demirel’in istifa etmesinin zorunlu ol-
dugunu vurgulayan muhtira yaymlandi. Demirel istifa ederek 1960 y1li-
ni Mayis ayinda ayn politik grubun liderine kars: girisilen darbenin bir
benzerini 6nlemis oldu.

1960’daki darbe ve de 1971’deki muhtiranin arkasindaki giiclerin ayni
oldugu soylenemez. 1960 ile 1971 arasindaki 10 yillik siiregte asir1 dere-
cede bir sol 6rgiit cogalmasi yasandi. Ancak “Oktem Olay1” acik sekilde
ortaya koydu ki kendisini ifsa eden bu cenahtan olan orgiitler tahmin
edebilecegi gibi arkalarindaki gizli organizasyonlar: ortiiyordu. Osmanl
giinlerindeki hakim kurumlarin siradan, sahipsiz ve ayn1 zamanda ge-
nellikle sag parti sempatizani halka karsi duruslart gibi o donemlerde
goriiniirde yiiksek mevkili biirokratlar ve yonetici elit ozellikle iktidar-
daki genis halk destekli AP’ye kars1 idi.

Inénii’niin damad1 olan Metin Toker son yazilarinda bunu oldukca
acik sekilde ortaya koymustur. Toker sol ideolojiyi su sekilde tanimliyor:

Kiigiik burjuvanin degil gergek burjuvazinin ideolojisi olan Kemalizm
simdi daha iyi anlasiliyor. Aslinda ismini iilkenin kurucusundan alan
Kemalizm Tiirk Ulusgulugu tarafindan kullanilmaya basland:. Ulusguluk
kapitalizm ile ortaya ¢ikan bir ideoloji. Kemalizm de 1920’den sonra ulu-
sun ve ulusgulugun ideolojisi idi. Kurtulus Savast donemi ile Kemalist re-
formlarin uygulandig1 sonraki dénem birbirinden ayrilmali. O zamanlar
gerceklestirilen reformlar burjuvalarin yarar igin gergeklestirilmis belli
bir takim diizenlemelerdi. Ulusu giiniin medeniyet seviyesine ulastirmak
doénemin tipik Batili burjuva toplumu yaratma diisiincesinin ifade edilisi
idi. Bu nedenle Kemalist ideoloji isci sinifi ile ortak bir payda da bulus-
maz. Isci sinift solu bogan baski altinda tutan ve tutuklayan bir diistince
ile ortak bir amag i¢inde bulunamaz.®

Toker ardindan umarak su sekilde devam ediyor:

Bahsedilen sivil ve askeri entelektiiel “aydin” Kemalistler, yani sokak-
ta “2. Kurtulus Savas1” diye bagiran, yukarida bahsedilen gergeklikten ve
sol cepheye karsi olan diislinceden haberi olmaksizin sokakta brosiir da-
gitanlar simdi muhtemel az da olsa kendilerinden utaniyorlardir.

Belki de 6nceden belirttigim gibi Kemalist reformlar Tiirkiye solunun
entelektiielleri tarafindan bir isin tamamlanmamuis pargas1 olarak gorii-
lityordu. Bir¢ogu su anda o reformlarin Bati'nin taklidi olmaktan oteye
gidemedigini yaziyor:

143



Muhafazakar Diigiince / Nostalji

Bircok Tiirk entelektiielinin sahip olduklar iyi niyetlerine ragmen
sosyalizme yardimci olacaklarina inanmryorum. 200 yildan beri Tiirk en-
telektiieli Batiy1 taklit etmekten, kopyalamaktan bagka bir sey yapmadi.
Taklitcilik yaraticilik degildir. Belki insana benzer olabilir ama yaraticilik
degildir. 200 yildir Batiy: taklit eden Tiirk burjuva entelijansiyas: tam da
bu nedenle 200 yildir Insanlik Alemi’'ne hicbir katki sunmamustir. Bu 200
yildan sonra ne zaman ki kendi kimligimize donelim, kendi gercek sosya-
lizm idealimizi gergeklestirelim dedi isek bize karsi geldiler ve modeller
aramaya basladilar. Sovyetler Birligi ya da Cin modeline baktilar. Halbu-
ki Lenin’in tiim ¢abasi kendi modelini yaratmakt:.3

Zincirin son halkasini reformlar hakkinda yazan Islamci Mehmed
Akif tamamhyor:

Bir ulusun insanlarimin dini taklit ise, yasamlar taklit ise, gelenekleri
taklit ise, kiyafetleri taklit ise, selamlasmalar1 ve dilleri taklit ise, yani ki-
sacast her seyi taklit olan insanlar sadece birer kopyadirlar ve bir topluluk
meydana getiremeyecekleri i¢in de yok olmaya mahktimdurlar.®

Son donemlerde merkezdeki ilimlilar ile uglardaki radikaller arasinda
uzlasma goriinse de i¢ savasin tohumlari iyice yerlestirildi. Silahlanmis
ve oldukca zengin fanatik taraftarlari ile Komiinizm ve Islam birbirlerine
kars: siper almis durumdalar ve i¢ savastan kaginmanin tek yolu mer-
kezdeki liderlerin uzlasmasina baghdir. Askerin durusu hakkinda baska
yazilarim var burada bundan bahsetmeyecegim. Ancak sadece su ifade
edilmeli ki son zamana kadar tarafsiz olan asker artan derecede kacinil-
maz olan bu kutuplasmaya ¢ekildi.

Bu Islam’in yazgist mi1? Umariz degildir. Bu arada Bernard Lewis’in
ufuk acia fikirlerini de dikkate almamak miimkiin degil:

Zaman zaman Ortadogulu fikir adamlar1 su soruyu soruyorlar: Batili-
lasmanin sonucu nedir? Oyle bir soru ki ayn1 soruyu Batililar olarak ciddi
sekilde biz de sormaliy1z. Erdemin ve ilerlemenin modeli olarak Bat1'y1
gormek bizim kendini begenmis tavrimiz. —-Daha fazla Batili olmak daha
fazla erdemli olmaya esit.- Bizim gibi olmak iyi olmak; tersi ise kotii ol-
mak demek. Daha fazla bizim gibi olmak gelisme, bize daha az benzeme
ise gerileme anlamina geliyor. Bu boyle olmak zorunda degil. Ne zaman-
ki medeniyetler catisirsa bunlardan biri {istiin gelecek digeri ise yenile-
cektir. Idealistler ve ideologlar rahatca “iki tarafin iyi taraflarinin birles-
mesi“nden bahsedebilirler ancak genellikle olan en kotii taraflarn yan
yana gelip yasamas1.*
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SoNuc

Makaleyi ii¢ teorik gozlem ile sonuclandirmak istiyorum: kiiltiirel dev-
rim ve sekiilerizmin dogasi iistiine, bir sosyal degisim teorisi olarak mo-
dellerin etkilesimleri iistiine, ve de konjektiirel uzun dénem siireci ola-
rak kiiltiir ve karizma degisimi iistiine...

Tiirkiye tizerine makalesinden yukarida® alinti yapilan Gallagher
cagdas diinyada tig¢ cesit devrimi birbirinden ayiriyor: saray devrimleri,
somiirge devrimleri ve kiiltiirel devrimler. Birincisinde kurumlarin de-
gismeden sadece kisilerin degisiminden bahsediyor. Tkinci olan somiirge
devrimleri ise istilac giiglere karsi ulusal tepkinin ge¢mise ve gegmisteki
zaferlere duygusal sekilde baglanmaya neden olmasi ile tanimlaniyor.
@rnegin Bat1 diinyasinin modellerine kars: belli bir anlayis iginde gelisen
ve calisilan Hindu ritiielleri ve Hindu kiyafetleri gibi Hindistan’da Hin-
du geleneklerinin tekrar canlanmasi s6z konusu. Bu kendini kesfetme
siireci Gandhi ve Nehru gibi kisiliklerin otobiyografilerinde goriilebilir.
H. Bechert'in ¢ok giizel tanimlamasi ile Col. H. S. Olcott ve Madam
Blavatsky'nin yardimlar1 ile Dharmapala’dan dolayr Seylan’da Bu-
dizm’in inanilmaz bir tekrar kesfi ve canlanmasi s6z konusu. 3

Bahsedilen iigiincii tarz devrim ise sosyal kurumlarin gecmisle bagla-
rinin kopartildigl, yeni insanin yeni degerlere yeni fikirlere ve yeni yapi-
ya gore sekillendirildigi “kiiltiirel” devrimler... Gallagher bunu bagka bir
medeniyete giris ve katilm tesebbiisii olarak diisiiniiyor. Bu diisiinceler
yakin zamanda agir1 dinci bir grubun davasinda Izmir savcisinin ciimle-
lerinde de yankilaniyor. Saniklara cumhuriyetin “laik” yapisini yok et-
meye ¢alismak gibi gesitli politik suglamalar yonelttikten sonra: “Bu du-
rusma Tiirk Ulusu’nu, rejimini, su andaki varligini ve gelecegini ilgilen-
diren ¢ok 6nemli bir durugsmadir. Ayni zamanda bu davanin amaci ¢ag-
dasglasma ve medeniyettir.” dedi. Ardindan o insanlarin — aralarinda
avukatlarin ve bagska 6nemli meslekten olan kisilerin oldugu grubun- ak-
lin ve bilimin degerini anlamayan cahiller oldugunu iddia etti. %

Aymn sekilde literatiire bakildiginda Cinli entelektiiellerin de kendi
gecmislerine ve dinlerine kars: tavirlarmin dikkat ¢ekecek derecede ben-
zerlik tasidigim goriiriiz. C. K. Yang 1920°li yillarda kendi iilkesinin
gecmisi ile ilgili ayni {izlintiistinii belirterek “din insanin ilkel cahilligin-
den kalan bir seydir.” demistir.** Onlar da ayn sekilde bilimsel-tarihsel
materyalizmden 6nceki safha olan “objektif bilim” ile “kor gelenek” ara-
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sindaki ¢ekismeyi formiile ediyor goriiniiyorlar. Cinlilerin kendi “kiiltiir
devrimleri” hakkinda yazdiklari, Opera ve Sanat’ta reform ihtiyacindan
Kizil Tugaylar’a kadar tamamen benzer acilar tasiyor Tiirkiye ile. Genel
deneyimlenen sey ayni.*!

Londra’daki Royal Antropoloji Enstitiisii'ndeki baskanlik nutkunda
Maurice Freedman izlenimlerinden su sekilde bahsediyor: “Amaglanan
sey sosyal ve kiiltiirel yasamin ‘burjuva’ ve ‘feodal’ diisiince-
den/davranistan arta kalanlarina kars: yiiriitiilen kampanya ile tamamen
dontisiimiinde bir basamak ileri adimdi -Dért eskiler. . . eski fikirler, eski
kiiltiir, eski gelenek, eski zihin yapis1.”#? Bunlardi gitmesi gerekenler.

Freedman bu doniistimlerin dinsel duygularin canlanmasina neden
olmasi, doniistimleri gerceklestirenlere kars1 kontrol edilemeyen 6fkeye
sebebiyet vermesi karsisinda sasirmis ve sinirlenmis goriiniiyordu. An-
cak rutine binerek, goriinmeden varligin1 devam ettiren, sanki en siradan
hatta hi¢ farkinda olmadigimiz toplumsal diizenlemelerimizde oldugu
gibi etkinin yogunlugunu devaml g6z ardi etme tehlikesi icindeyiz. En
onemli gelenek goreneklerimiz, diisiincelerimiz ve kurumlarimiz ciddi
sekilde tehdit edildiginde etkinin yogunlugunun farkina variyoruz. Nef-
ret edilen diizenin zaten sayginligi yok olmus kurumlar yok edilirken,
kontrol edilemeyen Ofkenin her tarafi sarmasi ne kadar dogal. Surasi
dogru ki iste o zaman farkl ideolojilerin savunucular1 ve de karsitlari
ulusun gelecegi i¢in sanki seytan tarafindan sahiplenilmisgesine davra-
niyorlar. Tabi bu gibi idealler, kendilerine din seviyesinde ve sorgulan-
mayan sekilde baglanma olmaksizin nasil gergeklesebilirler? Toplum ye-
ni yapiya ancak korkung ve vahim miicadelelerden ¢atismalardan sonra
sokulabilir. Kurumun 6nemine gore kan dokiilmesine yol agacak baglilik
ve fedakarlik gerekir. Yeni yapiya uyum saglayanlar toplumsal donii-
siim i¢in sorumluluk almak zorundadirlar. Kendi yasayis tarzlarini dii-
zeltmeyenler ya da aydinlanmay:1 reddedenler elenmelidirler. Yeni dii-
zen kendini gilivende hissedene kadar (belki higbir zaman hissetmeye-
cek) onu yikmak isteyenlerle miicadeleye son vermeyecektir. Ve daha
biiyiik daha toplu doniisiim, daha biiyiik hirs demek, ve daha biiyiik
hirs ve doniisiim de daha biiyiik zorlu fedakarliklar demektir. Gelecege
yonelik bu giiclii tutku ancak toplumsal hayata uygun yasam modelleri-
nin ve de yaratilan yeni kisiligin giindelik hayatta yeterli oldugu goriil-
diigii zaman sakinlesebilir. Daha sonra yaralar iyilesebilir ve zamanla ki-
si siradan yasamina geri donebilir. Su acik ki bu yakinimizin yasamasini
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isteyebilecegimiz bir deneyim degil. Kosulsuz itaat 6zelliginin gorev ola-
rak zihinlere kazilmasi, iitopik ideallere boylesine baghlik, siipheli olan-
larin bastirilmalari icin siradan kigilere izin verilmesi, kigisel aklin kulla-
nilmasina dair tesebbiislerin bogulmasi ve parti emirlerinin kabulii as-
Iinda erken donem komiinist yazarlarin da carpici temalarindan biridir.
Sartre bunu iinlii oyun kitab1 “Les Mains Sales” de yazdi. Arthur
Koestler de degisimin i¢sel tartismasini ¢arpici sekilde betimledi.

Bir toplumu doniistiirme ve kiiltiirel devrim yaratma ugrast ayni za-
manda politik hareket olmak zorundadir. Bu politik gaba Mustafa Kemal
ve Mao Zedong gibi liderlerin de arkasindaki, onlar olmasaydi ¢ok sey
basaramayacaklar liderlik, vizyon, yonetim ve karizma, rasyonellik ve
belki bununla beraber kendine giivenin ve de fanatikligin kuvvetli duru-
sunu icerir. Tktidar kesin sekilde kurulduktan sonra ve idare ele alininca
bu sefer enerji daha ¢ok giinliik problemlere kanalize olur. Sabirla ve
dikkatle yeni kurumlar kurulabilir, yeni aliskanliklar ve idealler islenebi-
lir. Levi Strauss duygusallik igin “kisinin en karanlik yani1”dir derken
hakl idi. Tiim toplumdaki eski ve yeni yapilarin 6zelinde etkinin ortaya
cikmasi, yonlendirilmesi, kontrolii ve kanalize edilmesi gibi konular cid-
di bir antropolojik gozlemi gerektiriyor.

Cin Devrimi bu noktada dikkate deger. Higbir iilke emperyalizmin
neden oldugu yikim ve i¢ ¢ekismelerin bir araya gelmesi ile beraber bu
sekilde parcalanmamistir. Mangurya Hanedanligi'min ¢okiisii olan
1920’1er, 30’lar ve 40’lar Cin i¢in tarihindeki en 6nemli korku ve karigik-
lik donemi idi. Alternatif model olarak Batili Hiristiyanlik iizerine kuru-
lu kapitalist 6rnekler vardi. Ancak anlasilabilir sekilde, kok salan ideoloji
(Ruslarin Chiang Kai Chek’e yardimci olmalarina ragmen)dinler arasin-
da tarafsiz ve kendisini ezilenlerin yaninda “uzun burunlular”a* karsi
konumlandirtyordu. Ardindan Mao, Mustafa Kemal'in Kemalizm pro-
pagandas igin kendi kadrosunu yaratmasi gibi o da kendi kadrosunu
yarattt Maoizim propagandasi i¢in. Mao'nun kadrolar1 Mustafa Kemal’in
ulusalcr olan kadrolarina karsi daha uluslararasi zihniyetli olsa da ve ter-
sine bir sekilde eski moda karakteri olsa da geleneksel kurumlara Kema-
listler gibi siirekli saldirdilar. Biiyiik Kiiltiir Devrimi'nden pasajlar
okundugunda coskulu Tiirk {itopyasindan giiglii benzerlikler goriilecek-
tir. Japonya ekonomik anlamda daha basarili olsa da renkli kisilikli Ja-
pon romanct Yukio Mishima'nin ani-buyurgan istekleri ve inanilmaz se-
kilde birkag kere hara-kiri tesebbiisii iki medeniyet arasinda yiizeyin al-
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tinda benzer ¢atismalar oldugunu gosteriyor. Ancak bu 6rnek kesinlikle
Cin ve Tiirkiye'nin problemleri ile kiyaslanamaz. Her durumda Mishima
Japonya'nin ge¢misine bakiyordu.

Cin ve Tiirk Devrimleri arasindaki farkliliklar da belirtilmeli. Cin, ¢e-
sitli savas lordlar1 arasinda hemen hemen 30 yil siiren siddetli savas, ya-
banci ordular tarafindan isgal edilmesi, karsit gruplarin 2. Diinya Savasi
karmasasinda savasi ile birlikte radikal toplumsal devrim gecirdi. Bilin-
digi gibi smuflar yok edildi. Siradis1 ve yogun toprak reformu kirsal ke-
simdeki sosyal yapiy1 tamamen doniistiirdii. Tiirkiye’de ise bu sekilde
bir toplumsal devrimin gerceklesmedigi konusunda hemen hemen her-
kes hem fikirdir. Tiirkiye’deki toprak reformu tesebbiisleri o kadar ciddi
degildi. 2. Diinya Savasi'nin sonlarina dogru belli baz: ticari gruplar or-
tadan kaldirma tesebbiisii su anda kotii bir hatira olarak hatirlaniyor. Bu
baglamda Cumhuriyet igindeki sosyal siniflar imparatorluk doneminde-
ki eski topluluklardan evrimlesti. Yonetici kurumlar hala is basindaydi.
Bazi sol entelektiieller “biirokratik entelijensiya” denilen grubun kitle
partisi olan AP’nin (daha énce DP- Demokrat Parti) saldirisinda oldugu-
nu soyleyebilirler. Ancak serbest se¢cimlere ragmen 12 Mart 1972’de ya-
sananlar yukarida goriildiigii gibi asker-yargi-iiniversite koalisyonunun
hala etkili olmayi stirdiirdiigiinii kanithyor.

Mao Zedong'un Kiiltiir Devrimi sirasinda Cin’deki saglam biirokratik
hiyerarsi ve de bu yapiy1 iireten zihniyete karsi saldiris1 belki daha ki-
yaslanmaya uygun. Tiirkiye’de 1960’lardaki asir1 sol kanat entelektiielle-
ri bu Maoist ¢izgide sayilabilirler. Agik sekilde amaglar1 Cumhuriyet’in
sinif sistemini yikmakti. Onlar Tiirkiye'nin sosyal dokusuna -duyarsiz
koyliilere, hali vakti yerinde yerel seckinlere, goreceli olarak rahat kasa-
ba yasayanlarina- kars1 ayaklanmislardi. Ayaklanma genellikle gii¢ du-
rumda olan biirokratik elit ya da ¢evresine yakin gengler tarafindan bas-
latilmist1. Birgok atesli, agzindan alevler ¢ikaranlarin general ve amiral
ogullar1 oldugu ortaya gikti. Sosyal adalet ad1 altinda silahlarini kitle
partilerine ve secimle isbasina gelmis parlamentoya dogrulttular. Tiirki-
ye Kurtulus Ordusu’nun anarsist eylemleri ile doruga ulasan bu saldiri-
larmn dogal olarak halk adina yapildig1 sdyleniyordu ve bunlar iistii ka-
pal1 sekilde biirokrasinin bir boliimiinii de hedef aliyordu. Balkanlardaki
Demir Perde’nin hemen gerisindeki Tiirkiye’de bu saldirilar —¢ok olasi
sekilde- eger basarili olsaydi, Dogu Avrupa’dakine benzer sekilde tek
parti diktatorliigii gelebilirdi. Ayrica tamamen partiye bagimli biirokrat-
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larin — dogal olarak eski biirokratlar- ve yeni elit sinifin giicii ile pozis-
yonunu giiclenecekti.

Ortadogu'nun zeki gozlemcisi Khedouri'nin Ortadogu’da biri yone-
ten digeri yonetilen sadece iki sinif oldugunu sdylemesi tesadiif degildir.
Uzun zamandir bu boyle. Tiirk demokrasisinin devrimci ruhu ile serbest
secimleri, yonetilenleri yoneten yapmak {izerine kurulu. CHP'nin eski
genel sekreteri Ecevit ile sagc1 Adalet Partisi lideri Demirel bu yapiy1 ol-
dukga iyi anladilar. Ve bunu ifade etmekten bikmadilar.

Oyle goriiniiyor ki Tiirkiye ve Cin’deki Bati ve Asya uygarliklari ara-
sindaki catisma en azindan entelektiiellerde 6ncelikle bir inang eksikligi-
ne ve de baghligin zayiflamasia neden oldu. Politik arenada bir kiiltii-
riin bagka bir kiiltiir tarafindan erozyona ugratilmasi olarak ilging sekil-
de ortaya ¢ikan sekiilerizmin baslica nedeni bu olarak goriiliiyor. Giig ve
sayginligin karsisinda zayiflik yer aliyor, bilim ve materyalizm Bati ile
bagdastiriliyor.

Ideolojiler arasinda baghlik eksikligi, huzursuz bir arada yasama uzun
siirmez. Er ya da gec var olan alternatiflerden birine baglanilacak. Nostal-
jik gecmise doniis olan Milliyetcilik ya da belirsiz gelecege dogru dal-
mak... Bu ikincisi Bat1 hiimanizmasinin aksine hem “evrensel” ve goriinii-
se gore eski sosyal diizeni reddetmesi ile “modern” hem de siki sikiya tu-
tarli sekilde toplumsal devrimden bahsediyor ve umut vaat ediyor olmasi
nedeni ile Marksizm-Leninizm’e biiyiik ilgi yaratti. Ciinkii sinir bozucu
sekilde etkisiz sosyal ve siyasal kurumlar ve Bati’'nin devam eden Emper-
yalist sdylemleri ile miicadele halinde olan, hayalleri gerceklesmemis, dini
inanglar1 zayif insanlara bu ideoloji tutarh bir diisiince kaynagi, bilimsel
doktrin gomlegi ve cagdas insan olabilmek icin umut vaat ediyordu. Bu
ideolojinin ¢ekiciligi Koestler'in Memoirs'indeki kadar etkili olmasa da
bir¢ok gozlemcinin 6nceden not ettigi gibi doniisiime neden oldu.

Tim doniisiimler, belirsizligin karanlik hiikmiinii, karisikligi, kural-
sizlig1 ve belki de ac1 ve asagilanmay1 iceren bir gecis donemine ihtiyag
duyarlar. Bu gibi zamanlar toplumsal kopmalar1 birden miimkiin kilar-
lar. Daha kisisel tabirle, bu gibi donemler evlilikte bir kirilmaya, bosan-
maya ya da iyi niyetli bir soylemle tekrar evlenmeye tekabiil eder. Insan-
larm hayatinda pek sik olmasa da buna benzer karanlik ara donemler
vardir ve bu insanlarin hayatinin bir gergekligidir. Kiiltiirel ifade ile s6y-
leyecek olursak bu gibi donemler alternatif yeni modelin farkh sekilde
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formiillestirilmesi, kok salmasi ve gelistirilmesi ile eski modelin toplu-
mun genis ve dnemli bir kesiminin géziinden diismesine tekabiil eder.

Teorinin ikinci kismi1 Edmun Leach imzasini tasiyor. Bu iki kutup ara-
sindaki sosyal degisim durumlarinin analizleri ile ilgili.

Bu kitapta gumsa gumlao ve shan gibi organizasyonlar i¢in yaptigim
tanimlamalar genellikle gercek toplumlardan ¢ok ideal modellerle alakall
tanimlamalardir. Yapmaya cahistigim sey eger sistemler kargilikli etkile-
sim igine girerse o zaman yasanilan seylerin ikna edici bir modelini sun-
makti. Toplumsal degisim icerisinde siirecin sosyolojik tanimi, eger ge-
nelleme igeriyorsa bir sekilde, belli bash bir 6rnektense bu sekilde bir
modelle ilgili olmalidir. Benim yaptigim gibi boyle bir degisim siirecini
birinci el etnografik bilgilere bakarak tanimlamak miimkiin degil. Yapil-
masi gereken sey dncelikle istikrarsiz bir dengede var oldugu diisiiniilen
soyut biitiin sistemlere referans vererek etnografik gercekleri analiz et-
mek ve ardindan istikrarsiz ideal sistemlerin i¢ ige ge¢mesi ile ortaya ¢1-
kan karisikhig1 6nermek.*

Umarim bunun faydali oldugunu gosterebilmisimdir. Bu oldukga
ihmal edilen bir konu ve Leach bu yaklasimin verimliligini derinlemesi-
ne ¢ok zekice igaret eden ilk kisi.

Ugiincti teorisel yaklasim karizma ve degisim ile ilgili. Benim analizimin
onemli bir boliimii kiiltiirel modellerin duraganhg: ve dinamiklerinin neo-
Weberci yorumlanmasina dayaniyor. Hig¢ siiphesiz antropolojinin hazne-
sinde duraganlik rnekleri vardir. Ozellikle oturmus iyi bir kiiltiirel model
ile uyumlu yasayan toplumlar vardir. Ashnda hi¢ bozulmamus ve tamamen
kaynasmus bir toplumun bir yerlerde oldugu ile ilgili giizel bir antropolojik
efsane var. Frederik Barth gecenlerde tamamen izole ve sadece ¢ok yakin
zamanda kontak kurulmus Yeni Gine’deki bir toplum iizerine konferans
verdi.®® Bu hig siiphesiz icinde doga, yasam, sosyal, kiiltiirel ve dini yasamin
sorunsuz mekanizma gibi goriindiigii saglikli bir birliktelik izlenimi verdi.
Toplam insan sayis1 183"u. Modeller oldukga iyi kurulmus. Sistemin sem-
bolleri tiim kiiltiir boyunca niifuz etmis.

Sembolizmin yikildigy, biiyiik iimitsiz bir karisikhgin sahnede oldugu
tamamen ters bir durumu diisiiniiyordum.

Dikkatimizi yonlendirmemiz gereken o karisik durumlar, eski yapila-
rin dejenere olup pargalandigi ve yeni modellerin yeniden iiretildigi, ye-
niden birlesmenin saglandigr durumlardir. Kasvetli ancak verimli olan
kuralsizligin hiikiim siirdiigii, Proudhon’un pargalanma siireci, yani o
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orta nokta kritik 6neme sahip. Weber hi¢bir zaman bu dénemi analiz et-
medi, Durkheim de ¢ok fazla bir sey séylemedi bu donem hakkinda. An-
cak Weber yapilarin tekrar yaratilmasi siirecinin ana yapisin cizdi. O,
karizma (en azindan kisisellestirilmis formda), rutinlesme ve geleneksel-
yasal-rasyonel otoritenin son halini kaleme aldi. Weber bunu konjektiirel
donemler icinde gormiiyordu ve cagdisi kurumlarla, asir1 kati, ¢alisma-
yan sistemler i¢indeki karizmanin kritik kaybedilis siirecini analiz etme-
di. Bunlar iist yapinin alt yapiya ayak uyduramadig: ve kendi agirlig: al-
tinda ¢oktiigii durumlar. Yeni karizma arayislarinin baslamas: ve yeni
karizmatik liderlerin ortaya ¢ikma sansi bulmasi bu ¢oziilme ve dagilma
siirecinin hemen ardindan gelir.#

Kiiltiirel Devrimler {izerine olan bu gozlemlerin amac1 “geleneksel”
toplumlarin doniisiim siireglerinde yer alan devasa boyutlara ilgi ¢ek-
mek. Evrim yeterince hizh bir takvim sunmayabilir. Devrim ise kacinil-
maz olarak yok etmek zorunda. Daha merkezi ve etkili olan1 daha yok
edici. Takip eden yeniden insa siireci —devlet yapisinin dagilma olasilig1
ihmal edilemez- her seyden 6nce en genel anlamda diizen problemi ile
ilgilenmek zorunda. Bu siireg politik, ekonomik ve sosyal diizenlemele-
rin yani sira amag, belirli bir hedefe sahip olma ve yonetim igerir. Bu, Ba-
til1 olmayan diinyanin efsane-iireticilerinin kayda deger siklikla kullan-
diklar1 “kader” olarak adlandirilir.

Tabii ki ekonomik gelisme, is¢inin marjinal iiretimindeki yiikselme bu
hikaye ile birlesiyor. Komiinist Cin'in biiyiik ekonomik ilerleme plan sira-
sinda komiinlerde arka bahgelerde esya eritilmesi tuhaf deneyim olarak go-
riilebilir. Ancak bu ekonomik problemler gelecegin insasi i¢in hayati nem-
de olsa da yakin devrim politikalar1 agisindan bakildiginda ¢ok dnemli de-
giller. Hatta aynen Tiirkiye’de oldugu gibi parlamentolar ve 6zgiir segimler
de olsa yasanan sosyal ve kiiltiirel felaketlerin yogunlugu karsisinda liderler
tiim enerjilerini ekonominin gelisimine ayiramayabilirler. Devrim sonrasi
politikalarinin karisiklig1 sirasinda ekonomik ugraslarin yeri degismis ve
boliinmiis durumdaydi. Avrupali olmayan iilkeler arasinda ekonomik geli-
simi en iyi olan iilkenin bin yillik kiiltiir devrimlerinin git-gellerine karsi
merkez kurumlarin ve tarihsel ulusal degerlerini basarih sekilde korumus
olan Japonya olmasi oldukc¢a anlamli. Boyle bir liiks Tiirkiye ve Cin igin ge-
cerli degil. Asya’da Japonya'mn “Ileriye Biiyiik Sigrayis”mnimn tekrar igin is-
tikrari, geleneksel politik kurumlara saygty1, verimli ekonomik orgiitleri ve
pragmatik liderligi bir arada tutan ¢ok az sayida iilke var.V
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