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0Z

Tim dinlerin temel inang ve ibadet sekillerine farkl yaklasimlar, uygulamalar getiren alt
gruplar bulunmaktadir. Bu alt gruplar, geleneksel dini fiillerinden, farkli uygulamalara
sahip dini gruplar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu dini olusumlar genelde mistik agidan
bireylerin duygusal yoniinii hedef almaktadir. Bireyler, kurtulusa erme arzusu ile bu
gruplarda daha ¢ok doyuma ulagmakta ve bu gruplarin birer miiridi olmaktadir. Ayni
zamanda, s6z konusu tasavvufi tarikatlarin hem kisilerin dini ihtiyaglarin1 destekledikleri
hem de toplumsal davranislar1 yonlendirmede etkili olduklari goriilmektedir. Bu caligmada
kaynaklarinmn Iran’a kadar dayandig1 Pakistan ve Hindistan dini masikisi Kavvali ile smirlt
kalmak fiizere; hicri X. asirdan sonra Islam diinyasinda ortaya cikan miisliimanlarin
toplumsal hayatinda 6nemli bir yere sahip Mevlevi Tarikat1 ve Cisti Tarikat1 arasinda inang,
ibadet ve musiki alanlarinda benzerlikler tespit edilmistir ve bu benzerlikler incelenmeye
calistlmastir.

Calismada, betimsel 6zellik tasiyan nitel analiz yontemi kullanilmistir. Calisma sonunda
toplumsal davraniglara yon vermede onemli bir etkiye sahip Cisti Tarikati ile Mevlevi
Tarikati arasindaki benzerlikler ortaya konulmustur.
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ABSTRACT

There are sub-groups in all religions, which incorporate new approaches and practices into
basic belief and worshipping styles. These sub-groups emerge as communities with
divergent practices from those traditional religious rituals. These religious formations
mainly aim to address individuals’ emotional life through mystical approaches. Individuals
achieve a greater satisfaction level in these groups with the wish to attain salvation, and
they easily become their disciples. At the same time, it is observed that the mentioned
mystical sects both meet the spiritual needs of individuals and direct the social actions of
these people. In this study, which is limited to the Pakistani and Indian Kavvali religious
musical style having its roots in Iran, it has been determined that there are similarities in
beliefs, worshipping and music style of Mevlevi and Cisti sects, both of which appeared in
the Islamic world after the Xth century HC, having important place in the lives of their
followers. These similarities form the basis of this study.

In the study, qualitative analysis method with descriptive features is used. In the end of the
study, the similarities between Mevlevi Sect and Cisti Sect, which have been influential in
directing people’s attidudes, are presented.

Keywords: Kavvali, Cisti, Cisti Sect, Mevlevi Sect, Mystical Music, Religious Music

AHHOTALUA

Bce penuruu MMeOT MOATPYIIBI, KOTOPbIE MPUMEHSIIOT pa3Hble (OPMBI PUTYaJOB. DTH
MOATPYHIIbI MOABJIAIOTCSA KaK COO6U_[€CTB3. C HpaKTHKOﬁ, OTJ'[H‘Ia}OU_IeI‘;ICSI OT TpaAUIIUMOHHBIX
PENUTHO3HBIX PHUTYAJOB. YKa3aHHBIC PEIUTHO3HBbIC OOpa30BaHUS OOBIYHO HAIICJICHBI HA
SMOILMOHANBHBIN aCMEKT JII0AeH MUCTUUECKHUM 00pa3oM. JIMYHOCTH NOCTHUraloT OOJbIIEro
YPOBHSI YIOBJIETBOPEHHUsI B 3THUX IPYIAX C JKEIAaHUEM IOCTUYb CIACEHUs, U OHH JIETKO
CTAHOBSITCS UX Y4EHMKaMHU. B TO *ke BpeMs OTMEYaercsi, 4TO YIOMSHYTble MHCTHYECKHE
CEeKThl KaK YIOBJICTBOPAIOT [yXOBHBIE MOTPEOHOCTH JIOACH, TaK M HANpPaBIAIOT HX
coLlMajbHble NEWCTBUA. B 3TOH craThbe MCCIEAYETCSl PENMTHMO3HBIA MY3BIKAJIBHBIM CTHII
NAKMCTAaHCKOM M MHAUMCKOW KaBBallW, B3sBLIEE CBOE Hauano B Mpane. Bblio ycTaHOBIEHO,
YTO CYHIECTBYIOT CXOACTBA B BEPOBAHMSIX M TOKIOHEHHMAX B MY3BIKAQJIBHOM CTHJIE CEKT
MEBJIEBH U YHIITH, KOTOpBIC MOSBHINCH B MCIAMCKOM MHpE Iociie X-TO BeKa U OHHU
3aHUMAIOT BaKHOE MECTO B JKM3HM MX IIOcienoBaTenei. B mcciienoBaHuy Mcmonb3oBaics
METOJl KaueCTBEHHOI'0 aHalli3a, KOTOPBIH MMEET ONucaTelbHbIE OCOOEHHOCTH. B KoHIle
HCCIIeOBAaHMS OBUTH OOHApYKEHBI CXOACTBA MEXKIY CEKTOW YHINTH M CEKTOH MEBJIEBH,
KOTOpBIE OKa3bIBAIOT BAYKHOE BIMSHUE HA ()OPMUPOBAHUE COLIMATBHOTO ITOBEICHUSL.
KnroueBble cioBa: kagsanu, yuuimol, CeKma yuwmmu, cekma mMegnesu, cyQuiicKas my3vixa,
PeNUSUO3HAS MY3bIKA

1. GIRIS

Misiki, Yaraticinin bilgisine varma arzusunu yerine getirebilmek igin
yilizyillardir insanlik i¢in bir vasita olmustur. Eski bir miras olan misikinin tim
canlilar iizerinde etkisinin oldugu ¢agimizda ilmi olarak kanitlanmistir. Misikinin
insan tizerindeki etkisi Ozellikle bu bilim dalinin varolmasindaki en temel
belirleyicidir. ilahi aski ve sevgiyi arayan insanlar bu ilmin onciiliigiinde yeni
kazanimlara rehberlik etmistir.

Tasavvuf, islam tarihinin énemli mistik bir yiizii olarak kabul edilir. islanin
genislemesi, Islamin evrensel mesajlarimin farkli bolgelere ulasmasi bir yoniiyle
g6¢ eden sifiler yoluyla ger¢geklesmistir. Boylelikle cesitli stfi gelenekleri olusarak
stfi diisiince okullar1 kurulmus ve geliserek giiniimiize kadar gelmistir.
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Farkli kiiltiirlere sahip toplumlarin masikileri arasinda bircok benzerlik
goriilmesi bu arastirmay1 yapma nedenlerimizin temelini olusturmaktadir. Kavvali
tiirli dini masiki gelenegi, Hindistan’da Cisti Tarikati stfilerinin miizigi olarak XII.
yiizyil sonlarinda kiinyesi Ebii’l-Hasan Emir Bin Emir Seyfeddin Mahmud Semsi
Emir Hiisrev olan Emir Hiisrev Dehlevi tarafindan basta Iran olmak iizere Giiney
Asya ve Hindustani klasik misiki geleneklerinin biraraya gelmesi ile ortaya
¢ikmustir. Kaynaklarmin iran’a kadar dayandig1 Pakistan ve Hindistan dini misikisi
“Kavvali”, dogunun kendine has havasini misiki ile tiim diinyaya ilan eden mithim
bir tiirdir.

Kavvili tirii dini misikisinin Mevlana Celdleddin Rimi’nin yurdumuza
getirmis oldugu sema’ miisikisiyle bazi benzerlikleri bulunmaktadir. Mevlevilikte
goriilen cehri zikir, sema’ ve ¢ile ayni sekilde Cisti Tarikatinda da goriilmektedir.
Bu ortak yonlerden yola ¢ikilarak calismada Kavvali misikinin Pakistan ve
Hindistan toplumunda yaygin kullanilisi, Kavvali’nin tasidigi anlamm ve toplum
dinamikleri i¢indeki konumu ile Tiirkiye’de toplumsal karsiligi bulunan, igerisinde
hem miizik hem de tasavvuf barindiran Mevlevi Tarikatiyla olan benzerlikleri ele
alimmustir.

2. YONTEM

Yontem, bilimsel bir arastirmann gesitli safhalarinda uygulanabilecek
teknikleri diizenlemek olup arastirmanin amacini gergeklestirebilmek igin
kullamlan genel yaklasim olarak tamimlanabilir (Tirkdogan, 2000, s. 206-207).
Betimleme arastirmalari, var olan durumlarin ge¢misteki olaylarla ve bulunduklar
kosullar arasindaki iliskilerini goz Oniinde bulundurmak kosuluyla, durumlar
arasindaki etkilesimi ortaya koymay1 amaglamaktadir (Kaptan, 1989, s. 34).

Bu makalede, betimsel 6zellik tasiyan nitel analiz usiilleri kullanilmigtir.

Nitel arastirma; kaynak analizi, goriisme ve gozlemsel birtakim nitel verilerin
toplanmasi, olaylarin ve algilarm naturel ortamda dogru ve biitiinsel bir sekilde
ortaya cikarilmasina yonelik niteleyici bir asamanin takip edildigi arastirma olarak
tammlanmaktadir (Yildirim & Simsek., 2013, s. 85). Calismanin tiim boliimlerinde
literatiir taramasit yapilmistir. Cistilik, Mevlevilik ve Kavvali konularinda yapilan
calismalar derlenerek konuya iliskin altyapit olusturulmustur. Yapilan inceleme ve
arastirmalarin sonuglar1 gosterilerek, caligma ile ilgili 6nerilerde bulunulmustur.

3. CiSTI TARIKATI

Hindistan’da, Islam’in entellektiiel ve teolojik tarihindeki en Onemli
unsurlardan birini tasavvuf olusturur. Tarikatlar, bu tasavvuf ekollerinin
merkezlerini “Hangdh” denilen yerleskelerde kurarlardi. Ayrica silsile esasli bir
sistemle meydana gelen miisliiman dini sinifin bir bileskesini olustururdu.

Tarikat, Horasanmn “Cist” bolgesinde dogmus Ebu Ishak tarafindan
kurulmustur ve memleketine nispetle de tarikata “Cisti” denilmistir. Hayatinin
sonraki dénemlerinde Suriye’de yasayan Ebu Ishak Akka’da vefat ederek oraya
defnedilmistir (Naz, 1970, s. 23). Muiniiddin Hasen b. Seyyid Giyasiddin el-Cisti
(d. 1142/6. 1193) tarikat1 Hindistan’a tastyarak Islimiyeti yayma vazifesine burada
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devam etmistir. Dogdugu yer Sistan olan Hace Muiniiddin Afitab-1 Mulk-i Hindi
(Hint Diyarimin Giinesi) olarak taninmaktadir (Margoliouth, 1988). Kii¢iik yasinda
ilim tahsil etmeye baslamistir. Bir¢ok ilimde yetkinlige haiz olunca hocasi
tarafindan teblig i¢in yetkilendirilmistir.

Miiritlerin “Garib Navvaz” diye isimlendirdikleri Hoca Muinuddin Cisti,
baba ve anne soy agaci ile Hz. Hiiseyin’in nesline baghdir (Naz, 1970, s. 23).
Peygamber ailesinden geliyor olmasi halk arasinda sevgisinin artmasina sebep
olmustur. Nitekim annesi Kadiriyye Tarikatmin kurucusu Abdiilkadir-i Geylani’nin
(d. 1077/6. 1166) yegenidir (Naz, 1970, s. 25). Bir giin rivayetlere gére Hicaz’da
bulundugu bir zamanda riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir. Kendisinden Hindistan’a
Islam’1 teblig vazifesini alir. Bunun iizerine Hindistan’a baglilari ile beraber gider,
mabedlerin ve putlarin beldesi olarak bilinen “Acmir” iline yerlegir ve orada
dergdhimi kurar. Hoca Muinuddin Cisti yardimcilar1 ve miridleriyle bereber
insanlara isldmi anlatmaya ve burada islami yaymaya caligir. Hoca Muinuddin
Acmir’de vefat eder ve oraya defnedilir.

Hace Muinuddin’in 6liimiiniin ardindan bir miiridi Bahtiyar Kaki Delhi’de
(6. 1236), diger miiridi de Seyh Hamidiiddin Nagor’da iki merkez kurmustur. Bu
merkezler, isldim’1 yayma faaliyetlerine dnciiliik etmistir. Daha sonraki tarihlerde,
ayn1 gorevi yerine getiren Cistl slifisi, “Ganj-1 Sukker” adiyla iinlenmis Seyh
Feridiiddin ortaya ¢ikmistir. Bu Cisti stfisi, Erken Tugluk ve Son Halci Hanedani
donemlerinde Halciler (1290/1320), Tugluklar (1320/1414) yillarin1 i¢ermektedir
(Oztuna, 1989, s. 838-840). Seyh Feridiiddin uzun yillar tarikatin 6gretilerini halka
anlatmistir. Bu gayretleri basar1 ile sonuglanmistir. Boylece kendisinden sonra
gelecek olan sifilere biiyiik bir iz birakmustir.

Ozellikle Nizdmeddin Evliya (8. 726/1325) ve Seyh Mes’ud (8. 664/1265)
donemlerinde Hindistan’da ve Pakistan’da en bilinen tarikat “Cisti Tarikat1”
olmustur. Cisti Tarikatinda agik ve gizli zikir, murakabe (Mecéazi bakimdan manen
insanin yiiregine yogunlagmasi ve ilahi canipten gelecek sezgi hiizmesini almasi),
masiki nagmeleri ile aska gelmek -yani Sema’- ve bin bir giinliik halvet olarak
bilinen “Cile” gibi ozellikler bulunur. Seyh Anhi Siracuddin (6. 759/1325)’in
egemenligi zamamnda tarikat Bengal’e de yayilmustir. Sifiler Ilahi sevginin
kalpten gidecegi endisesi ile diinya malina ehemmiyet vermezler. Miirid olarak
kabul edecekleri kisilerde bazi 6zellikler ararlar. Onlar da “Deniz gibi comertlik,
giines gibi tathlik, toprak gibi algak goniilliiliik”. Cistilerin inancina gore stfiler
sadece Allah i¢in yasamali, cennet (imidi ve cehennem korkusu olmamalidir
(Nizami, 1993, s. 344).

Cisti Tarikatinin silsilesi soyledir: Uthman al-Haruni. Khwaja Shareef
Zandani. Khwaja Moudud Chisthi. Abu Yusuf Chisthi. Abu Muhammad bin Abi
Ahmad Chishti. Abu Ishag Shami Chishti, Mimshad al-deenuri, Ameenuddin Abu
Hubaira al-Basari. Sadiduddin Hudai Fathul Marashi, Ibraheem bin Adham al-
Balkhi, Fuzail bin lyaz, Abilfazl Abdul Wabhid bin Zayd, Hasanul Basari, Ali bin
Abi Thwalib’dir.
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Bunlardan Gazneli Mahmut zamaninda Hindistan’a ilk ulasan Abu
Muhammad Chishti’dir (Rizwi, 2011, s. 6-7). Bu sifiden sonra bolgede Cisti
tarikatina ait 6gretiler yayilma imkani bulmustur.

3.1. Cisti Tarikatimin Kurucusu

Sicistan’da diinyaya gelen Hasan Cistl (6. 633/1236) Cisti’nin kurucusu
olarak bilinir. Dogdugu yer olan “Siczi” nisbesiyle de yad edilmektedir. Genglik
caglarinda babasimi ebediyete ugurlamusgtir. Siyasi ve sosyal ¢alkantilarin yasandigi
bir zamanda Sicistan bolgesinin Guz Tirkleri eliyle harap edilmesi Hasan el-
Cisti’yi derinden etkilemis ve babasindan miras kalan kiigiik degirmeni ve meyve
bahgesini satarak ilim &6grenmek amaciyla seyahatlere g¢ikmigtir. Buhara ve
Semerkant’a yolculuk yaparak asrin bilinen alimlerinden ilim 6grenmistir.

Hindistan’a geri gelerek Lahor kentinde Kesf-iil Mahclp, Kitdb fi serh-i
Kelam-il Hallac, Kitab-iil Beyan li ehl-il Iyan’mn yazar1 Ebii’l-Hasen el-Hiicviri’nin
tiirbesinde diinyadan uzaklasarak inzivaya g¢ekilmistir. Soyagacinda bulunan Hace
Sami’nin daha once ikamet ettigi Herat bolgesindeki Cist kdyiine atfen, Hasan,
“Cisti” ifadesini kullanmustir. {leri yaslarda evlenmistir. Hasan el-Cisti,
Hindistan’nin Ecmir sehrinde vefat etmistir. Goriislerine her mezhepten farkli
insanlar derin bir sayg1 géstermistir.

Hint yarimadasinin tiim eyaletlerinden yiizbinlerce insan “urs” adiyla tertip

edilen Hasan el-Cisti’nin vefat yildoniimiinde toplanirlar. Cisti’nin tarihine dair
yazilan “Siyerii’l Evliyd” isimli yapitta Hasan el-Cisti’nin sicakkanli, miisamahali
ve herkese hosgoriiyle yaklasan bir kisilige sahip oldugu ifade edilmektedir. Ayrica
benimsedigi “Vahdet-i viicid” ilkesinin de halk ile sik1 baglar kurmasinda 6nemli
oldugu sdylenmektedir. Cisti, dini insanliga hizmet yolu olarak belirlemis,
kendisine baglananmak isteyenlere “cOmertliklikte nehir gibi olmalarmi,
samimiyette giines gibi olmalarin1 ve konukseverlikte ise toprak gibi olmalarini”
ogutlemistir (Nizami, 1993, s. 343). Bu noktada Hasan el-Cisti’nin ve Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin ayni noktalar1 halka ders verdikleri goriilmektedir. Cisti’ye
gore ibadetin ulasilmasi gereken makdmi, zor durumda bulunan insanlarin ya da
canlilarm sikintilarint gidermek, yardima muhtag olanlara yardim etmek, ag

kalanlar1 doyurmaktir.

3.2. Cisti Tarikatimn Onemi ve Etkisi

Hasan el-Cisti’nin kurdugu Hindistan’in islamlagmasinda O6nemli rol
oynayan Cisti tarikati, Hindistan’in alt kitasinda ilk ve en biiyiik tarikatidir. Tarikat
ismini, asil kurucusu Ebu ishak S$ami-i Cesti’nin hocas1 Dinever’li Seyh Mimsad’in
tavsiyesiyle mesklin olup Afganistan’in bat1 kisminda yer alan, Herat Vilayeti’nin
merkezi olan, meshur kéyden almustir. (Nizami, 1993, s. 342). Cisti Tarikatmin
tarihi dort boliimde degerlendirilmektedir.

Biiyiik Seyhler Devri.

Tagsradaki Hankahlar Devri.
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Sabiriyye Kolunun Dogusu ve Gelismesi Donemi.

Nizamiyye Kolunun Ortaya Cikis1.

Cisti seyhleri ilk donemlerde hangdhlarimi hint alt kitasinin kuzeybatisinda
yer alan Pencap’ta ve Hindistan’in 28 eyaletinden biri olan Racpiitana’da
kurmustur. Bu donemde bazi hocalar tarikatin uzak bolgelerde yayilmasina gayret
gostermislerdir. Bu hocalardan biri Hamidiiddin-i Nagavri (6. 642/1244)’dir. Diger
hocalar ise niifusun ¢ok oldugu kasaba ve kiiglik sehirlerde faaliyetler gostererek
siyasilerle is birligi yapmaktan 6zellikle geri durmuslardir (Nizami, 1993, s. 343).

Hz. Omer soyundan geldigi ileri siirilen Seyh Feriduddin Mestd (6.
664/1265) ve hayatt boyunca iktidarlardan ve gii¢ sahiplerinden uzak durmaya
calisan Nizdmeddin Evliya (6. 726/1325) devrinde Cistl Tarikati’nin etkisi tiim
Hindistan alt kitasina yayilmisti ve insanlar Hindistan’in 1rak diyarlarindan Cisti
meclislerine gelmeye basladilar. Cisti Tarikati bu zaman diliminde merkezi bir
yapiya doniismeye baslamistir. Tarikatin  Hindistan’daki tasra eyaletlere
yayllmasinda en biiyiik pay Nizdmeddin Evliya’nin miiridlerine aittir. Seyhin yedi
yiiz kadar halifesi hocalarinin talebi iizerine iilkenin farkli bolgelerine giderek
tagralarda ikamet etmislerdir. Diger talebeler ve halifeler Tugluk’un baskisi ile
bulunduklari yerlerde mecburi ikimete maruz kalmistir (Nizami, 1993, s. 344).

Bengal’de Cisti Tarikati, “Ahi Sirac” olarak bilinen Nizamuddin Evliya’nin
blyiittiigii talebelerinden Seyh Siracuddin’in (6. 759/1357) gayretleri ile
yayilmustir. Yetistirdigi iic miimtaz miiridi, Seyyid Esref Cihangir-i Simnani (0.
808/1405) es-Seyh Aldeddin bin Esat’in (6. 801/1398) ve Burhaneddin Kutb-i
Alem (6. 813/1410). Bu sifiler Cisti Tarikat:’min Bihér, Bengal ve biiyiik eyéletin
dogusunda bilinmesinde etkin bir rol oynamustir (Nizami, 1993, s. 345).

Allah’tan uzaklasmaya sebep olabilecek endisesiyle Cistiler, diinya malina
meftun olmazlar ve insanin cazibesine kapildigi maddi seyleri istemezler. Siddetten
ictinap ederler ve dostluga ehemmiyet verirler. O¢ alma ilkesini hayvanlar leminin
bir kurali olarak goriirler, koguculuk yapmayi, tefrikadan ve miibayenetten uzak
kalarak esenlik dolu bir toplum diizeni igin ¢alisirlar. Yukarida da ifade edildigi
gibi tarikat sifilerinin devlet ile kuracaklari temasa hi¢cbir sekilde miisaade
edilmemistir. Erken donem Cisti mensuplarindan biri sdyle sdylemistir: “Tasavvuf
ehlinde iki farkli suistimal s6z konusudur: Biri “Mukallid”dir, digeri ise “Cerre”dir.
Mukallid bir egitimciye, ondere sahip olmayan kimsedir; Cerre ise sarayda bulunan
iist makamlardaki insanlar1 dolasarak halk igin para talep eden kisidir” (Kaush,
1999, s. 45).

3.3. Cisti Tarikatimin Kollar

Cistl Takikatinin kollar1 hakkinda yaptigimiz arastirmalar neticesinde konu
ile ilgili cok az kaynaga ulasilmistir. Tarikatin dokuz kola ayrildigin1 kaynaklardan
gorebilmekteyiz. Bunlar ise Tabibiyye, Fethulldhiyye, Kudsiyye, Nusayriyye,
Nizamiyye, Sabiriyye, Selimiyye, Ahmediyye, Esrefiyye adli kollaridir. Fakat
Sabiriyye kolu disinda genis bir bilgiye ulasilamamistir. Gliniimiize kadar ulagmay1
basarabilen 3 kol kalmistir. Bunlar sirastyla;

Sabiriyya (Sabir Kaliyari’nin soyu).
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Nasiriyya (Nasiruddin Chiragh Dehlavi’un soyu).

Siarajiyya (Khwaja Sirajuddin Uthman’nin soyu).

Sabiriyye kolu (Sabir Kaliyari’nin soyu), Makhdoom Alauddin Ali Ahmed
Sabir olarak bilinen Cisti’nin Sabiriyye kolunun banisi Alauddin Sabir Kaliyari’nin
hayati ile ilgili ¢cok az bilgi bulunmaktadir. Bu kolun en 6nemli sahsiyeti Seyh
Abdiilkuddis (6. 944/1537) tiir.

Agra’da yapilmis gorkemli Tac Mahal ve Delhi’de insa edilen Cami
Mescid’i yapan meshur mimarlar ailesinden olan Sah Kelimullah Cihandbadi (6.
1142/1729) Cisti Takikatimn Nizamiyye koluna yeniden hareketlilik getirmistir.
Ayni zamanda miislimanlarm birligini korumak i¢in yogun gayret gdsteren Sah
Kelimulldh, Cisti ekoliine Seyh Cirdg-1 Dehli’den sonra yenilik¢i bir kimlik
kazandiran, eski gelenekleri ateslendiren ve tarikat i¢in yogun ¢aba harcayan bir
biiylik Cisti seyhidir (Nizami, 1993, s. 346). 1857 yilinda ayaklanmadan sonra
hakimiyeti eline alan Ingilizler Sah KelimullAh’in mezarina bir zarar
vermemislerdir. Miisliimanlar her yil Sah’in 6liim yildoniimiinde térenler yapmaya
devam etmektedirler.

3.4. Cisti Tarikatimin Dini Misikisi

Misiki, Miisliman ve Hindular arasinda sentezin saglandigi tek sanattir.
Hindistan’da yaygin dort tarikattan sadece Cisti Tarikati mdsikiden ilham almigdir.
Tarikatm kurucusu Muinuddin Cisti ve halefi Bahtiyar Kaki her ikisi de ruhani bir
uyarict olarak miizik dinlemislerdir (Sabahaddin al-Rahman, 1949, s. 48).
Nizdmeddin Evliyad ve Emir Hiisrev gazellerle ve ilahilerle tarikat igerisinde yeni
bir olusumu baslatmislardir.

Cisti Tarikati, insanlara diinyanin gegici oldugunu goéstermek ve ahiret
hayatinin ehemmiyetini ve saadetini hissettirmek adina elinden gelen g¢abay1
gostermistir. Insanlarin goniillerini ilahi diisiince ve sevgisi etrafinda bulusturmak
icin kavvali masikisini halk i¢inde duyurmus ve zaman iginde ydrede biiyiik bir
begeni ve hosgorii ile karsilanmistir.

4. MEVLEV]{ TARIKATI

Mevlevilik, Anadolu topraklarindan ¢ikarak diinyanin her yerinde adini
duyuran 6nemli tarikatlardan biridir. Mevlana Hazretlerinin adina atfen kurulmus
bir tarikat olsa da, kurulmasi Mevlana’min vefatindan sonradir. Mevlevilik, ilkin
Anadolu’nun mevcut tarikat anlayislart gibi yolu, metodu ve diizeni Onceden
saptanmig, ayrica tekke sisteminde olusturulmus bir tasavvuf ekolii olmamustir.
Cinkii Mevlana Celaleddin-i Rimi Mevlevilige has bir takim kurallar
belirlememistir. Farkli bir zikir tayin etmedigi gibi, kendisine tabi olunmasi igin bir
giris toreni de diizenlememistir.

Sultan Veled, babasmnin diisiincelerini sistemli hale getirerek Mevleviligi
kendine 6zgii kurallar1 olan, torenleri icra edilen bir ekol haline getirmistir. Bu
nedenledir ki Sultan Veled Mevleviligin asil kurucusu ve ikinci piri sayilmaktadir.
Anadolu’da yasanan siyasi ve sosyal olumsuzluklarin dayanilamaz hale geldigi
zaman yetkin halifeler, Erzincan, Kirsehir ve Amasya’ya ve gonderilerek bu
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bolgelerde zaviyeler kurlarak Mevleviligin yayilmasma gayret edilmistir.
Mevlevilik, Mogol baskilarinin tiim siddetiyle devam ettigi, Anadolu Selguklu
Devleti’'nin  ¢6ktiigii bir donemde ortaya c¢ikmustir. Yeni kurulan beylikler
icerisinde edindigi manevi niifuzu neticesinde de yayilma ortamu bulmustur.
Edirne’de, Istanbul’da ve diger Osmanli sehirlerindeki mevlevihaneler, yiizyillarca
Osmanli Imparatolugunun devlet ve toplum yasaminda énemli bir yer edinmistir.
Ayrica farkli alanlarda birgok 6rnek sahsiyet ve {inlii misikisinas mevlevihanelerde
yetismistir (Osen, 2011).

Mevlevilik gelenegi Mevlana Celaleddin’in neslinden gelen ve “Celeb
lakabi verilen sifilerle siirdiiriilmiistiir. Kaynagi Konya olan Mevlevi Tarikati,
Anadolu basta olmak iizere, Kahire, Halep, Buhara, Sam ve Balkan topraklarinda
varligini devam ettirmistir. Tarikat’in en miihim tarafi “sema’’ ve ¢ile” dir. Sema’;
kudiim ve ney gibi misiki enstriimanlariyla birlikte Mevlevi sifilerinin donerek
icra ettikleri “Ayin” e verilen isimdir. Cile ise; asitane olarak bilinen bir yerde,
binbir giin siiren bir halvettir (yalniz kalmak). Halvete girmis sifiye cilekes denir.
Cile ¢ikarmis kisi “Dede” iinvanini almaya hak kazanmis olur. Mevlevilik diger
tarikatlarin aksine, subesi bulunmayan bir gelenektir. Tarikatta yalniz goriis
ayriliklarindan olusmus Sems ve Veled kollar1 bulunmaktadir. Ask ve cezbe
kolunu agirlikli Sems olustururken, Veled kolu ise Mevlana’nin soyundan gelen
zahidane bir koldur (Oztuna, 1989, s. 254-255). Her iki kolun bugiin miintesipleri
bulunmaktadir.

~99
1

4.1.Mevlevi Tarikatinin Onemi ve Etkisi

Kamil insan olma, huzura kavusma yolunun 4ask ile saglanacagim
vurgulayan Mevlana, Mevleviligin temellerinin hosgdériiye dayali sevgi iizerine
tesis ettigini dile getirmektedir. Mevlana, sevgiyi ve Ogretilerini bu ilahi sevgiden
ruhlara akseden terenniimlerden s6z edebilmeyi, Yaradan’in yarattiklarmi gorerek,
Mevla’ya goniilden baglanip, O’na asik olmakla elde edilecegini belirtmektedir
(Aksu, 2012, s. 10-12). Gergek asik igin sevgili addedilen seyler, ancak asik oldugu
sevgilinin sevdigi seylerdir. Aksi durum askin kurallarini inkar etmektir.

Tasavuf ehli insanlarin ilahi aski bulma yolunda hargadiklar1 bir ¢abanin
sonucu olarak da dile gertirilen bir kavram bulunmaktadir. “Tasavvuf satirdan
gelenler degil, sadirdan (kalp, goniil) gelenlerdir” ifadesidir. Ciinkii satirda (yazili)
yer alan Olciiler hayata aktarilmadigi ve goniilden gelen ses ile birlestirilmedigi
siirece bir anlam ifade etmeyecektir. Tiim tarikatlarin kaynaginda Mevla’nin
insanin gonliine yerlestirmis oldugu kalbin O’nun emir ve yasaklar1 igin ¢aligmasi
yer almaktadir. Mevlevi Tarikati; asik, kamil, arif, fadzil, alim ve hakim yol
gostericiler rehberliginde yiizyillarca insanlar iyilige, giizellige, sevgiye, giizel
ahldka, dogruluga ve hosgoriiye ¢agirmis; bunun igin en uygun yerleri ve icrad
sekillerini eksiksiz bir sekilde ortaya konulmustur. Bu yerler, icra edilirken
tasavvuf terbiyesi ile dogru orantili olarak uygulamali ve teorik egitimler vermistir.
Ayrica donemin 6nemli sdir ve hattatlari, Tiirk Misikisinin en kadim bestekar ve
icracilar1 ve birgok tezhip ustasi, nakkas, cild ustasi ve ressami yetistiren bir okul
olmustur (Derman, 2002, s. 203). Safiler mevlevihdnelerde siirekli siir, misiki ve
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sanatla birarada olmuslardir. Neticesinde mevlevihaneler, ilk misallerinden itibaren
yiizyillarca ilim ve irfan merkezi olarak Anadolu insaninin méanevi ihtiyaglarina
cevap vermistir.

Mevlevilik gelenegi Anadolu insanin1 derinden etkilemistir. Tirk
toplumunda kiiltiirel, sosyal, siyasi ve dini hayati lizerinde derin izler birakmistir.
Tiirkiye Selguklu Devleti ve beylikler devrinden baglamak tizere, 1925 yilinda tiim
tekke ve zaviyelerle beraber Mevlevihanelerin kapatilmasi siirecine kadar
padisahlari, devlet erkanini ve diger idarecileri etkisi altina almistir. Posta gecen
Mevlevi seyhleri, o devrin devlet biiyiikleriyle bir araya gelmisler, bazen de
aralarinda akrabalik iliskileri olusmustur. Mevlana Celaleddin’in hayattayken bir
tarikat kurmadig1 ve bir tarikat lideri gibi davranmadigi halde, bélgenin o dénemki
devlet erkdnindan biiyiik sevgi ve saygi gordiigii bilinmektedir (Turan, 1993, s.
531). Osmanli Imparatorlugunun bazi padisahlar1 arasinda 6zellikle bu tarikata
girenler oldugu gibi saray esrafi da mevlevihanelere ve mevlevi seyhlerine
yardimda bulunmuslardir.

4.2. Mevlevi Tarikatimn Dini Misikisi

Sema’ kelimesi, “kulak vermek, dinlemek, isitmek” (Develioglu, 2011)
manasinda dilimize Arapga’dan gelmistir ve “kulaga gelen hos misiki ve ses” i
ifade etmektedir (Sami, 2006). Mecazi anlamda ise “raks, sarki, nagme ve vecd”
gibi manalar1 i¢cermektedir (Yazici, 1972, s. 464). Ayrica bir semitik kokene
dayanan “semah/sema” kelimesinin eski Yunan dilinde “goklere dayali bir kehanet,
isaret”, “goksel cisimler” ve hatta“felekleri” temsil eden anlamlarda kullanilmustir
(Giiray , 2012, s. 41). Sema’ nin farkli bir tanimu ise s0yle yapilmustir “sema’ belirli
dervis ziimrelerinin ve tarikatlarin icra ettigi miizik ve zikir uygulamali ayin
yapisini ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir (Giray , 2012, s. 10). Birgok
gelenekte sema kendine yer bulmustur. Mevlevi Tarikatinin ise disariya agilan
kapisidir sema’. Icerisinde estetik, giizellik ve asalet barmdirmaktadir.

Ayrica semd’ ifadesinin kullanimi tarihsel zaman icerisinde ele alindigi
vakit, semad’ olgusunun dini misiki ve zikre atif yapan manasi ile IX. yiizyil
oncesinde de kullanimi goriiliirken (Giiray , 2012, s. 11), semah kavramina ve
manasina gonderme yapan ilk bilinen literatiirden biri Elvan Celebi’nin (Vefai
Tarikat1 Seyhi) 1360’da yazdigi “Menakib’iil-Kudsiyye” isimli yapitidir (Ocak,
2015, s. 55-70). Muhtemeldir ki onceki devirlere ait bilgileri nakleden Ahmet
Yesevi’nin, (6. 1166) “Hikmet” adli tasavvufi siirleri ile (Uslu, 2011, s. 30)
Yesevi’nin halifesi dedigi Sultan’in yaklagik XIII. yiizyila ait menakibinda (Tasgin,
2013, s. 250) sema’ ifadesi sonraki devirlerde “semah” ifadesi ile biitlinliik
arzedecektir. “Kirsal, efsanevi temelli ve i¢sel” ibadet alanina dikkat ¢ekecektir. Bu
baglamda insanin evreni algilayabilmek i¢in istifade ettigi devir gelenegini degisik
tarihsel donemlerin insanlara kattigi onsezileri temel alarak {i¢ ana boyutta
incelemenin  miimkiin oldugunu sdylenebilir. Bu boyutlar “Tarimsal Devir,
Kozmolojik Devir ve Irfani Devir” olarak iige ayrabilir ve bu ii¢ evrenin dinler
tarihi agisindan “Tanr1” ihatasindaki dontisiimiin de sorgulanabilecegi bir ortami da
olusturabilecegi de hissedilebilmektedir (Giiray , 2012, s. 28). Aslinda evrenin,
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“insanlar aleminin” ve “tanrilar aleminin” uzlagmasi {izerine kurgulanmis olan
dengesini yansitabilmek i¢in de bdyle bir dongiisel anlatiya ihtiya¢ duyulmaktadir.
Nitekim “tanrisal diinyamn” insanin zihninde kendini devam ettirebilmesi ancak
arketipsel jestlerin ritiielik ya da ibadete yonelik amaglarla tekrarlanabilmesi ile
miimkiindiir (Demirci, 2013, s. 13).Bu durumun dongiisel bir hareketi ¢agristirmasi
da arketip sisteminin kendini siirekli tekrarlayan anlayigina uygundur (Armstrong,
1999, s. 59) ve bu eksende ruhu egitmeyi amaglayan tiim ibadetlerin bdylesi bir
dongiisellikle uyusmasi gerekir: “En milkemmel hareket dongili hareketiydi, ¢iinkii
o devamli kendi ilk noktasina donmekte, tekrar etmekte, gok kiirenin dairesel
doniisii tanrisal diinyay: elden geldigince taklit etmekteydi.” (Armstrong, 1999, s.
57).

Semah ve semd kavramimin tam olarak anlagilmasi diger yapilarin da
belirlenmesinde kilit rol oynayacaktir. islam diinyasinda misikiye karsi en fazla
ilgiyi tasavvuf ehli kimselerin gosterdigi bilinmektedir. Iki binli yillardan itibaren
semd’ ve masiki tasavvuf ekollerine girmeye baslamistir. Zamanla tasavvufun
olmazsa olmazi haline gelen sema’, kisiyi Allah’a yakinlastiran, yiicelmesine vesile
olan dini bir olgu olarak gormiislerdir. Stfi kimseler “Gma” ya da “Miusiki”
kelimesinin alternatifi olarak, bilhassa “Sema’ ifadesini istimal ederek,
bulunduklar1 dénemde keyif ve nefis ehli insanlar ile karsilastirilmaktan kendilerini
sakinmak istemislerdir (Arslan & Gazali, 1981). Nitekim sema’ veya farkli bir
ayini camilerde icra etmemis, bunun i¢in mevlevihineler insa etmislerdir.

Stfilere goére semad’, vecd ve ask halini destekleyerek onlari
giiclendirmektedir (Rice, 1964, s. 45). Sema’ yapan bir sifinin Allah’a olan
muhabbeti, kuvvetli istiyaki harekete gecerek, bunlardan sonra bazi haller meydana
gelir. Bu hallerden sonra kalp olusan ates ile yanar. Nefs kirlerden armir. Bu
asamada kiside “miisdhede ve miikdsefe” (yani gozlem ve inkisaf halleri) meydana
gelir (Yazici, 1972, s. 135). Kalp mutmain olur. Bir daha kétiiliik yapma hissi
bertaraf edilmeye ¢aligilir.

Tiirk tasavvuf literatiiriine misiki girdikten sonra semé’, dini misiki
anlamindan ¢ok, “Miusiki ile beraber icra edilegelen Mevlevi Ayini” olarak bilinir
olmustur (Kemikli, 1997, s. 444-445). Mevleviler i¢in semd’ yalniz bir gina
degildir. Sema’ onlar i¢in ruhun inkisafina sebep olan maneviyat dolu bir ortamdir.
Bu nedenle evrende isitilen tiim sadalar manevi olarak yiikselmek icin bir sebep
olusturur. Goniil diinyasi igin bestelenmis sozlere ihtiyag yoktur. Kainat, mevlevi
icin her vakit bir cosku verebilir. Yerylizii, Yaradan’in tecellisinin aksettigi yer
oldugu i¢in, mevleviler icin de her seda ilahi cilvelerin bir 151k hiizmesidir.

Sultan Veled tarafindan sistemlestirilen, Celebi Hiisimeddin (6. 1284) ve
Ulu Arif Celebi (6. 1320) ile temelleri saglamlastirilan ve Mevlevi Tarikatmnin bir
irlinii olan Mevlevi Aayinleri, Hz. Mevlana’nin (d. 1207/6. 1273) sevenleri
tarafindan glinlimiize kadar gelmistir (Timugin, 2008, s. 51). Mevlana’nin 6gretileri
ayinler ile farkli bir boyut kazanmistir.

Mevlevi Ayini; Devrani, Kiyami ve Kufidi olarak bilinen sifi ayinlerinden
farklidir. Ayinlerin ayrica incelenmesi gereken ve hussusiyet tasiyan pekgok
yonleri bulunmaktadir (Inanger, 2014, s. 152). Toplumun begenisini kazanan ve
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uluslararast bir alana tagman Mevlevi Ayinleri percok yeniligin de onciisii
olmustur.

Mevlevilikte yapilan etvar-1 seldse ve bayram giinlerinde gerceklestirilen
tebrik torenlerinde teskil edilen devr-i kebir, Sema’hanelerde icra edilen zikirler
devranlarin halkalaridir. Halveti Tarikatinda ise bu tiir vecd halkalarina “Darb-1
Esma” adi verilmektedir. Mevlevilikte zikir kabul edilen sema’nin miisiki esliginde
yapilmasi1 gerekir bu nedenle mevlevihanelerde ameli ve nazarl olarak misiki
egitimi verilmigtir. Bdylece tiirk misikisinin en biiylik bestekarlar1 hanelerden
cikmistir. Mevlevilikte sema’ esnasinda veya Mevland Celdleddin-i Rami’nin
eserlerinde bir¢ok enstriiman ismi zikredilir. Bunlar arasinda goze carpan Ney,
Rebap, Saz, Kudum, Def, Klasik Kemenge, Tambur gibi calgi aletleridir
(Golpmarli, 2000, s. 245).

5. HINDISTAN VE PAKISTAN’DA DiNi MUSIKi TURU
KAVVALI

Islamiyet, bolgeye ilk kez, Araplarm Sind’i ve komsu illeri 711°de ele
gecirmesiyle, Hz. Muhammed’in 6liimiinden bir yiizyildan daha kisa bir siire dnce
tamitilmigtir (Schimmel, 1975, s. 344). Hindistan’da bin yi1l boyunca fetihlerin
devam etmesi, Miisliiman alimlerini, ilahiyat¢ilar1 ve sairleri bu bdolgelere
getirmistir. Bilginler 6gretilerinde popiiler halk temalarina, bolgesel dykiilere ve
sarkilara deginerek baglilarina ve yerel halklara hitap ettiler ve boylece tasavvuf
azizleri olarak kabul edildiler. Yerlestikleri ve vefat ettikleri yerler, bugiin binlerce
takipci ¢eken Onemli mabetler haline gelmistir. Bu tiirbeler Hint-Pakistan
Yarimadasi boyunca popiiler islamin odak noktasini temsil etmektedirler. 1947 de
Ingiliz hakimiyetinin sona ermesiyle, alt yarimada ayrilmis ve Pakistan bagimsiz
bir islam tilkesi olarak kurulmustur. Bu nedenle hem siinni inanmiglar hem de
tasavvufla ilgili gayr-1 resmi faaliyetler Pakistan’lilarin giinliik yasantilarina
girmistir.

Kavvali, bugiin Pakistan, Hindistan ve Banglades’i kapsayan, Hindistan
Yarimadasindaki s0fl miiziginin yorumlanmasi olarak ifade edilebilir. Bagka bir
ifade ile sdylemek gerekirse Kavvali, Pakistan ve Hindistan’da, islam dinine bagh
insanlarin dini ritiieller iceren, bir trans durumuna ge¢melerini saglayan, Allah ile
manevi bir birlige gotiirmeyi hedefleyen stifi miisliiman siirinin enerjik bir miizikal
performansi haline gelen misiki tiiriidiir. Bu dini misiki gelenegi XX. yiizyilin
sonlarinda, diinya miizik endiistrisi tarafindan tanitilmasinin ardindan Giiney Asya
disinda da popiiler hale gelmistir (Gorlinski, 2018). Bu misiki tiirii ibadetin ses ile
olan ahengine giizel bir 6rnek olmustur.

“Kavl” kelimesi Arapga’da “soz, soylemek” manalarina gelmektedir. Soz
soyleyen kisilere de “Kavval” denilmektedir (Qureshi, 1993, s. 470). Konusma
sekli ve ifade tarz1 olarak da bilinen kavvali, sozlerinin ilahi bir sekilde agizdan
¢ikmasiyla meydana gelir.

Stfiler, miizigin sadece en derin duygular1 ortaya ¢ikarmak igin mistik bir
giice sahip olmadigini, ayn1 zamanda sembolik kelimelerle ve ritmik hareketlerle
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kordine edildiginde, insanin iradesine de gii¢ verdigini bulmustur (Trimmingham,
1971, s. 195).

Genellikle bir hangah’da veya sifiler i¢in kutsal addettikleri yerlerde
yapilmaktadir. Birka¢ dilde yapilabilen, nasihatlerin, ayetlerinin ve dnemli goriilen
hikayelerin, birkag erkek sarkici ve eslik eden birkag sarkici koro esliginde, ellerin
ve bazi miizik aletlerinin elleriyle siislenmesi olarak da bilinir. Bir Kavvali
oturumunun resmi adi Mehfil-e-Sama’dir. Sama’, Kavvili’ye benzeyen adanmig
bir miizik uygulamasidir. Halen Orta Asya ve Tiirkiye’de uygulanmaktadir.

Dini miasiki tiiri olarak Kavvali, Asya kitasinin Hindustani klasik
gelenegiyle yakindan baglantilidir. Klasik miizikle ayni korunmus miizik formlari
(raga) ve ritmik desenler (talas-klasik Hint miiziginde geleneksel bir ritmik desen)
havuzundan faydalanilir ve “khayal” sarki tiirline benzeyen bigimsel bir yapi
kullamilir. Khayal’da oldugu gibi, kavvali performanslari, “melisma”y1 (tek bir
heceye birden fazla anlam yiiklemek) yogun sekilde kullanan esit tempolu metrik
nakaratlarin ve ritmik olarak esnek solo vokal dogaclamalarinin bir karisimini
icermektedir. Ustelik herhangi bir performansin énemli bir kismi, geleneksel solma
hecelerine (belirli ses tonlarma veya seslere atanan hecelere) ve diger kelime
haznelerine (dilbilgisi olmayan hecelere) dayanmaktadir. Dogaclama bdliimlerinde
ozellikle “tarana” ad1 verilen hizli tempolu geckilerde bas vasi, dinleyicileri mesgul
eder ve onlar1 6zellikle uyandirici ifadelerin tekrarlanmasini hizlandirarak, manevi
bir vecd boyutuna yiikseltmeye calisir. Bas sarkici ve seyirci arasindaki bu
etkilesim, basarili bir kavvali performansinin merkezindedir (Adam , 1988, s. 46).

Kavvali’de miizikal yapiy1 agiklamak gerekirse, sarkilar genellikle 15 ile 30
dakika arasindadir. Bununla birlikte, ticari olarak piyasaya siiriilen en uzun kavvali
eseri, 115 dakika siiren Aziz Mian Kavval tarafindan seslendirilen “Hasr Ke Roz
Yeh Poochhunga” adli eserdir. Ayrica Kavval Maestro Nusrat Fateh Ali Khan’mn
altmis dakikadan uzun siiren en az iki sarkisi bulunmaktadir. Kavvaller hem
miizisyenlerin hem de izleyicilerin arasinda duygu yogunlugunu giderek arttirmaya
baslar ve yiiksek bir enerji seviyesine kadar devam eder. Sarkilar genellikle su
sekilde diizenlenir;

- Ana melodi harmonide c¢alinir, tabla esliginde melodinin dogaclama

varyasyonlarmi igerebilen enstriimantal bir baslangi¢la baslanir.

- Sonra, sarkicilarin ¢calinacak sarkinin ragalarinda, farkli uzun notalar iceren

uzun tonlu dogaglama bir melodi tarz olan “alap” (Ol¢iilii miizigin

tamamlayici bir unsuru) gelir.

- Bas sarkici, genellikle ana sarkinin bir pargasi olmayan bazi baslangic

ayetleri okumaya baslar. Burada ritmik olarak sdylenir, ragadan sonra

dogacglama yapilir ve yalnizca harmoniye eslik edilir. Bag sarkict bir ayet
okuduktan sonra, vokallerden biri kendi dogaglamasiyla ayeti tekrarlayarak
okur. Bu sekilde birkag defa tekrarlanir ve sarkiya gegilir.

- Ana sarki baslarken, tabla, dholak ve alkiglar baslar. Tiim sanatgcilar,

kacinmaksizin sarkilara katilirlar. Sarkinin ana sozleri asla dogaclama

degildir. Bunlar, aym soyagacina mensup sarkicilar tarafindan sOylenen
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gelencksel sarkilardir. Melodiler ana melodi ¢evresinde dogaclanmaktadir.

Sarki ilerledikge, bas sarkict ya da vokallerden biri bir “alap” yapabilir.

Kavvali’de, gogiis sesi ile bas sesi olarak bilinenler arasinda bir ayrim yoktur
(sesin sikligina bagh olarak rezonansa girecegi farkli alanlar). Aksine, kavvaller
cok yiiksek ve giiclii bir sekilde sarki soOylerler, bu da gogiis seslerini Bati
sarkilarinda kullanmilan seslerden ¢ok daha yiiksek frekanslara g¢ikarmalarma izin
verir. Bu ise daha giiriiltiilii veya gergin bir sesin ¢itkmasina neden olur (Adam ,
1988, s. 47). Ancak burada ses tellerinin zamanla yipranmasi s6z konusudur.

6. SONUC VE ONERILER

Tarikatlar bir taraftan kisilerin dini ihtiyaclarini desteklerken diger taraftan
da toplumsal davranislara yon vermede onemli bir etkiye sahiptir. Bu iglevleri
sayesinde hem sosyolojik hem de kiiltiirel agidan incelenmeleri 6nem tagimaktadir.
Toplumlarin hafizalarinda yiizyillarca korunarak gelen dini ritiieller, kiiltiirel
etkilesimler ve insan iligkileri, masiki vasitasiyla “Yaratictyr, kainati ve
sonsuzlugu” anlamada bir klavuz olmustur. Dinler en eski kiiltiir varliklarindandir.
Bu nedenle de bir toplumu 6zgiin kilan birgok degeri biinyesinde barmdirmaktadir.
Masikinin ifade giicliniin de din aktariminda kullanilmis olmasi ayni zamanda
yazili ve s0zIi giiclii bir aktarimu da inang siStemlerinin hizmetine sunmustur.

Bu baglamda Cisti Tarikatinda ve Mevlevi Tarikatinda kullanilan Misiki,
tasavvuf chli tarafindan Allah’a yaklasma amaciyla kullanilmis bir arag olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi igsel dongiilerini tamamlayan sifiler sema’ da
donerek, Kavvali’de ise transin en yiiksek mertebesinde Hakka yakin olduklarini
sOylemektedir. Dini masikide bilhassa sema’ terimiyle bu yakilagmanin ne sekilde
hayat buldugu belirtilmistir. Her iki tarikatin da esas belirleyicileri olan sema’ ve
vecd halleri kdinatin doniisiinii temsil mahiyetindedir.

Cistl Tarikat1 ile Mevlevi Tarikat1 arasindaki benzerlikler asagidaki gibi
ifade edilebilir:

e Celaleddin Dede Efendi, Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi Osman Selahaddin
Dede’nin ogludur ve Selahaddin Dede’nin 1887 yilinda vefat etmesiyle
post makdmina gegmistir (Inal, 1970, s. 179). Mehmed Celaleddin Dede
farkli bir Mevlevi seyhi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. H. 1313/ m. 1895
yilmin nisan ayinda Cisti seyhi Imdadullih Faruki Efendi’den Cisti
icazetini ve hilavetini almistir. Ayni1 sekilde kendisi de Imdadullah Faruki
Efendi’ye Mevlevi hilafetini vermistir (Kiiciik, 2003, s. 133). Buradan
anlasilmaktadir ki her iki tarikatin ibadet ve inan¢ ekseninde kesismeler
mevcuttur. Neticesi olarak da karsilikli icazet merasimleri yasanmustir.

e Mevlevilerle Cistiler arasinda yakinlasmada Mevlevilerin basucu kitab1 olan
Mesnevi’nin yeri biiyliktiir. Mesnevi sadece Mevlevi dervislere degil tekke
disinda olan insanlara da ufuk agmistir. Giizel sanatlarla 6zellikle siir ve
edebiyatla mesgul olanlarin hemen hemen hepsi bir tarikata ilgi duymustur
ve dogrudan dogruya bir tarikata intisap etmemisse bile bu atmosferden
istifade etmistir. Oyle ki yillarca Mesnevi okutan Imdadullah Faruki’nin

425



Kavvili Dini Misiki Tiiriiniin Mevlevi Tarikat: ile Cisti Tarikati Arasindaki...

yasinin ilerledigi ve artik oturmakta giigliik ¢ektigi donemde bile biiyiik bir
sevkle Mesnevi okuttugu kaydedilmektedir (Ersed, 1990, s. 96).

e Imdadullah Faruki Osmanli alim ve mutasavviflariyla olan alakasini da
Mesnevi sevgisi saglamistir. Ahmet Avni Konuk, onun Mesnevi
hasiyesinin Hindistan’da yazilan diger Mesnevi serh ve hasiyeleri i¢in de
bir koprii vazifesi gordiigiinii soyler. Bazi eserlerinin Tiirkiye
kiitiphanelerinde bulunmasi, tasavvufi kisiliginin tesirinin Hint alt
kitasiyla smirli kalmadigim gostermektedir. “Vahdetii’l-viicGd” adli
kitabmin (Siileymaniye Kiitliphanesi., Tahir Aga Tekkesi, numara. 772,
varak. 14/a) Tirkge terciimesinin basinda yer alan ifadeler de bu etkiyi
ortaya koymaktadir (Farugi, 2000, s. 222-224).

Vahdet-i Viicud fikri her iki tarikatin da temelinde yatan bir diisiincedir. Her
iki ekolde de tasavvuf ferdi yasam iizerine degil, toplumsal ve halk
kitlelerini de kapsayacak sekilde igerisinde sonsuz sevgi bulundurmus,
hayra ve giizellige ulasmay1 gaye edinmislerdir.

Mevlevilerin ma’rifete ulasma amaciyla yaptiklar1 sema’ ayini Kavvali
miiziginin de ¢ikis noktasini olugturmaktadir. Kavvali icrasinda asil gaye,
temelde Yaratictya duyulan agki disa vurmak ve onu daha yogun
hissetmektir. Nitekim dini 6nderlere bagliliklarini belirtmek, onlar1 anmak
ve Oornek davranmiglarindan yola ¢ikarak mesaj vermenin yaninda dini inanci
ve manevi duygulari arttirtp, yogunlastirarak insanlari ibadetlere tesvik
etmek de her iki tarikatin masikiyi icra gerekgeleri arasinda bulunmaktadir.

Mevlevi ve Cisti sufileri sema’ ile “Elest bezmi” arasinda bir iligki
kurmuslardir. Bu miinasebet “Elestii bi Rabbikiim?” seklindeki hitabim
dinledikten sonra, o ilahi hitab1 isitmenin zevki kalplerde yer tutmus ve
Hazret-i Adem’in yaratilmasi ve ziirriyetinin diinyaya gelisinden sonra, bu
sakli sirlar, zuhur eden halden dolay1 bir nagme veya giizel bir kelime
isitildikge, o eski ahitteki zevkli hatiray1 hatirlatmaktadir.

Son olarak ¢ile kavrami her iki tarikatin da esasidir. Hocalarindan derlemis
olduklar1 s6zleri ve nasihatlar1 sema’ da kullanmalar1 hem itikad hem de
inan¢ ekseninde birlesmeleri, fikhi konularda ayni temellere dayanmalari,
sema’ ve zikir uygulamalarinda dort selam ve dort kisimda ittifak etmeleri,
masiki ile Allah’a daha yakin olunacagi diisiincesi Mevlevi Tarikatinin ve
Cisti Tarikatinin ortak yonleridir sonucuna ulagilmustir.

Kavvali dini masiki tiirliniin mevlevi tarikati ile ¢isti tarikat1 arasindaki

benzerlikler baglaminda incelenmesi adli bu calisma sonucunda elde edilen

bulgulara gore;

e (istl Tarikatinda miiziksel icra, 4det ve geleneklere yonelik yazili, gorsel
ve isitsel caligmalar yapilarak belgelenebilir.

e Mevlevi Tarikati ve Cisti Tarikati basta olmak iizere musikiye
yasantilarinda onem veren tasavvufi ekollerin, tiim somut ve soyut
kiltiirel miraslari, koruma altina almabilir.

e (istl Tarikat1 basta olmak {izere misiki ile i¢ ice olan tarikatlara yonelik
daha fazla ¢aliyma yapilabilir.
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