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Ozet

Toplumsal ve sahsi hafizayi/bellegi muhafaza eden bir mekan olarak edebiyat, toplumsal bellegin
bir tahakkiim araci olabilecegi gibi ona karsi alan agici, nefes aldirict bir ara¢ da olabilir. Tabiatiyla,
hafizanin insa edildigi, korundugu ve aktarildigi bir saha olarak edebiyat bellek calismalarinin nesnesi
olabilmektedir. Bilhassa roman, sozlii iletisimsel bellegin sinirli aktarim kapasitesinin Otesine gegebilen
kiiltirel bellegin yaziya dayali esas unsurlarindan biridir. Roman karakterlerinin her biri kendine has
gecmise, birikime bir bagka ifadeyle sahsi belleklere sahiptir. S6z konusu sahsi bellekler, karakterlerin
birbirleriyle catigmasina veya uzlasmasina sebep olabilir. Dahasi kurgusal c¢evreleriyle bilissel etkilesime
gecerek doneminin gilindelik ve geleneksel hayatini yansitan bir “hatirlatma figilirii”’ne de doniisebilir.
Dolayistyla klasiklesmis her bir roman toplumsal bellegi nesilden nesile aktaran, dinamik, maddi ve manevi
birer mekandir ve bu agidan incelenmeyi hak etmektedir. Edebiyatin, (bilhassa tarihi romanlarin) bellek
calismalarina konu edinilmesi, romanlardaki sakli belleklerin simdiki zamandan ele alinabilme imkanini
ortaya c¢ikmakta, mevcut toplumsal bellegi tesekkiil ettiren unsurlarin anlagilmasimni saglamaktadir. Bu
makalede, erken Cumhuriyet dénemi yazarlarindan Resat Nuri Giintekin’in I. Diinya Savasi’nin hemen
ardindan, Anadolu’nun {icra bir kasabasi Sariova’ya goniillii olarak giden idealist 6gretmen Ali Sahin’in,
kasabadaki mukim yapilarla ve savas sartlarinin getirdigi degisimlerle miicadelesini anlatan Yesil Gece
romant bellek ¢aligmalarinin perspektifinden ele alinmis ve incelenmistir. Neticede Yesil Gece romaninin,
sahsi ve toplumsal bellekler arasinda sikismig karakterlerle, i¢ ice belleklerle, karsi hafizalar ve hafiza
mekanlariyla yeni bir toplumsal bellek insa etmeyi amaglayan sembolik degeri yiiksek bir roman oldugu
ortaya ¢cikmistir. Dolayisiyla gliniimiiziin toplumsal bellegi ile yazarin eseri kaleme aldigi donemin toplumsal
bellegi arasindaki benzerlikleri ve farkliliklart da bu sayede gérmek miimkiin olmustur.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Bellek, Kiiltiirel Bellek, Tahakkiim, Degisim, Yesil Gece, Resat Nuri
Giintekin

NOVEL AS A MEMORY SPACE:
DOMINATION, CHANGE AND MEMORY IN YESIL GECE NOVEL

Abstract

Literature which as a space that protects social and personal memory, can be a domination tool of
social memory or it can be a place-opening, breathing tool against social memory. Naturally, literature, as a
field where memory is built, protected and transferred, can be the object of memory studies. In particular, the
novel is one of the essential written elements of cultural memory, which can go beyond the limited
transmission capacity of verbal communicative memory. Each of the characters of the novel has its own
background and accumulation, in other words, personal memories. These personal memories may cause
characters to conflict or compromise with each other. Moreover, it can turn into a “reminder figure” that
reflects the daily and traditional life of its period by cognitive interaction with its fictional environments.
Therefore, each classic novel is a dynamic, material and spiritual space that transmits social memory from
generation to generation and deserves to be examined in this respect. To objectify literature studies
(especially historical novels) for memory studies make it possible of handling the hidden memories in the
novels from the present time and it provides an understanding of the factors that make up the existing social
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memory. In this article, one of the early Republican writers Resat Nuri Giintekin's novel Yesil Gece which is
telling idealist teacher Ali Sahin's story who voluntarily went to a remote town Sariova of Anadolu and
struggle with the resident structures and the changes brought by the conditions of war in the town, has been
handled and examined from the perspective of memory studies. As a result, the Yesil Gece novel emerged
out to be a symbolic value novel that aims to build a new social memory with characters who are stuck
between personal and social memories, intertwined memories, counter memories and memory spaces.
Therefore, it was possible to see the similarities and differences between the social memory of the present
and the social memory of the period when the author wrote the work.

Keywords: Social Memory, Cultural Memory, Domination, Change, Yesil Gece, Resat Nuri
Giintekin

Giris

Tarihin ne oldugu veya neye yaradigi c¢ogu zaman mithim bir soru gibi
goriinmeyebilir. Zira ailesi veya kendi gecmisi hakkinda bilgi veren kisi, biraz tarihten,
cokca tarihin kaynag: olan bellekten yararlanacaktir. insan belleginin tarih karsisindaki
giicsiizligli modern zamanlarin bir ger¢egidir. Modern diinyada bellek, tarihin bir pargasi
durumuna diismiis, degersizlesmis ve geri plana itilmistir. 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde
ortaya c¢cikmaya baslayan calismalarda vurgulandigi gibi bellek, icerisine dogulan ve
yetisilen ¢evreyle dogrudan iligkilidir. Hatta ¢evresel faktorleri anlamadan bellekten sz
etmek de miimkiin degildir. Zira bellegi anlamlandirabilmek i¢in belirli bir mekana ve
zamana ihtiya¢ vardir (Halbwachs, 2007). Bu da demektir ki zamanin ve mekanin
muhafaza edilebildigi her tiirlii mecra bellek caligmalarinin yiiriitiilmesi i¢in uygun ortami
sunar.

Edebiyat bilhassa roman, zaman1 ve mekani, resmi tarihi ve sahsi bellegi bir arada
muhafaza eden ender sahalardan biridir. Edebiyat, hakim kolektif bellegin tahakkiim
arttiricr bir unsuru, unutturma araci olabilecegi gibi, hakim kolektif bellegin tahakkiimiinii
azaltici, alan acicit bir araci da olabilir. Bellek caligmalari acisindan birgok imkan
barindiran bu nitelikler, simdiki zamandan ge¢misi degerlendirme olanagi sunmaktadir.
Dolayisiyla edebiyat ve bellek iliskisini sorgulayan bu tiir analizler sosyal bilimler
sahasinda bellekle ilgili yapilan ¢aligmalara yeni kapilar aralayacak, tarih biliminin empirik
olarak ulasamayacagi noktalara ulasarak tarihi bosluklar1 dolduracak bdylece énemli bir
eksigi kapatacaktir. Bu calismada, erken Cumhuriyet donemi yazarlarindan Resat Nuri
Giintekin’in elitler ve halk arasindaki gerilimli iliskiyi resmi anlatilarin gélgesinde ve dini
sOylemlerin zemininde ele alan Yesil Gece romani, bellek caligmalarinin perspektifinden,
bir hafiza mekan1 olarak ele alinmis ve incelenmistir. Bu sayede romana tesir etmis mezkar
gerilimlerin, karakterlerin kolektif ve sahsi bellekleri arasindaki baglantilardan yola
cikilarak aciga ¢ikarilmasi amacglanmistir. Maksat, teknik olarak ulagilamayan anlati
tarihini, bir roman vasitasiyla simdinin mesruiyeti iizerinden degerlendirmek; i¢ ice gegcen
bellekleri, bizatihi bir hafiza mekan1 olan romana miindemi¢ hafiza mekanlarini, karsi
hafizalari, kiiltiirel bellegi olusturan simge, sembol ve kimlik problemlerini giin yiiziine
cikarmaktir.

1. Hafizamin Canlandirilmasi: Toplumsal Bellege Giden Yol

Bellek calismalari, belgelere dayali resmi tarth yazimmin hiikiim siirdiigii tarih
bilimi sahasina yeni bir soluk getirmistir. Sabit oldugu kadar degistirilemez bir mahiyete
sahip gibi goriinen, ders kitaplarinin, akademinin oldugu kadar resmi ideolojilerin
hakimiyeti altindaki tarihe, farkli veghelerden taze kavrayislarla bakmak, yeni bellek
caligmalarinin hi¢ kuskusuz sosyal bilimlere en biiyiik katkisidir. Sabit ve donuk tarih
kavrayisin1 yerinden etmenin bir yolu da geg¢misin kendisiyle etkilesime gecmesidir.
Assmann’a (2001: 35) gore gecmisten giiniimiize bir takim verilerin -“bugiin”den farklh
mahiyette- kalmas1 ge¢mis ile iligkiye girmenin esasidir. Kat1 akademik bakisin 6zneyi yok
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sayan veya degersizlestiren tarih anlayislar1 sozli tarih, tanikliklar ve hatiralarin korunmasi
yoluyla zedelenmistir. Bu durum kendi tarihini, bagli oldugu, aidiyet hissettigi
grubun/toplulugun tarihini anlatan 6znenin tekrar deger kazanmasini saglamistir (Sarlo,
2012: 17).

Bellek ve hafizayla ilgili caligmalar, sosyal bilimler alaninda ilk defa, 20. yiizyilin
baslarinda Halbwachs’in yazilarinda goriinmistiir. Halbwachs bellegi fizyolojik ve
norolojik agidan, psikoloji biliminin ¢alisma alani1 olarak degil, sosyolojinin 1s18inda ele
almistir. Ona gore bellegi insa eden ve koruyan, bellegin i¢ine dogdugu “sosyal ¢evredir.
Bireyler hatiralarini, bir topluluga tiyelikleriyle, akrabalik iligkileriyle, dini bagliliklariyla
ve ait olduklarimi diistindiikleri toplumsal smiflar vasitasiyla elde eder, kategorilestirerek
zihne yerlestirir ve geri cagirirlar (Connerton, 1999: 60). Su halde bellegin bireye ait
olmadigi aksine bireyin sahip oldugu bellegin, toplumsallagsma siirecinin bir neticesi,
ictimal bir insa oldugu anlasilir. Halbwachs’a gore bellek, sahsi degil bireyin sosyal
cevresiyle kurdugu temaslarin neticesi olarak “toplumsal”dir. Dolayisiyla sahsi bellek ¢cok
da 6nemli degildir (Assmann, 2001: 40).

Assmann’a gore (2001: 40-41) Halbwachs’in bellek teorisi “hatirlama” kadar
“unutma”y1 da izah eder. Eger bellek, bireyin g¢evresiyle iliskiye girmesiyle elde edilen ve
insa edilen bir seyse, sosyal ¢evre ile temasin koparilmasi unutmaya sebep olur veya
yazmayi kolaylastirir. Belleklerin bir araya gelerek iist liste yigilmasi toplumsal bellegi
meydana getirir. Hatirlanan, toplum ile alisveris iginde olan bireyin -sahsi algilarinin
Otesinde- etkilesime girdigi ictimai mekanizmalar, kurumlar, haliyle diger bireylerin sahsi
algilarinin yekinudur. Connerton (1999: 27), bireyin veya gruplarin birbirleriyle etkilesim
halinde olmalarinin toplumsal bellegi insa ettigini onaylar ancak bir u¢ G6rnek olarak
devletin, toplumsal bellek iizerindeki yapict ve yikici etkilerine de dikkat ¢ceker. Ona gore
bilhassa totaliter rejimle veya devrimle is basia gelmis diktatorliikler, toplumsal hafizanin
ingasina oldugu kadar silinmesine de sebep olabilirler.

Toplumsal olarak insa edilen bellek, soyut degil somut verilere isnat ederek hatirlar.
Esasinda bireyin etkilesime girdigi her olay, olgu, kavram, sembol ve simge zaman ve
mekanla eslestirilerek bellekte saklanir. Hatiralar kokular gibi aniden, birey istemese bile,
hatirlanabilir. Boylesi bir baskindan kurtulmak pek de miimkiin degildir aksine hatirlama
fiili daha ¢ok hatiranin zihne gelmesine sebep olur. Hatiralar “israrc1” ve “kontrol dig1”dir
(Sarlo, 2012: 9). Assmann (2001: 42) toplumsal bellegin miistenit oldugu bu unsurlara
“hatirlama figiirleri” der. Ona gore hatirlama figiirleri iic ayr1 kategoriye ayrilabilir:
Hatirlanan igerigin uzun zaman 6nce vuku bulmasi, olaganiistii olaylarla rabitas1 veya
periyodik zaman araliklariyla tekrar etmesi ve mekanla kurulan iliskisi, zaman ve mekdna
baghlik kategorisini olusturur. Sahsi bellek kadar toplumsal bellek de kendisini belli bir
stireklilik ve diizen icerisinde tayin edebilmek, giiven duygusunu bu sekilde hissedebilmek
icin sahsi ve toplumsal mekanlarla ve bu mekanlarda bulunan ara¢ gereg, sembol ve
simgelerle kendisini ¢ergeveler. Bunlar mekanin “maddi” gercevesi oldugu kadar manevi
cergevesidir. Ornegin bir 6gretmen igin okul veya bir denizci icin siirekli bulundugu koylar
belleklerini ¢erceveleyen mekanlardir. Siireklilik duygusunun getirdigi siikiinet ve giiven
duygusu sebebiyle bir mekana ihtiyag duyan bellek (Nora, 2006: 17), miitemadiyen
“mekansallastirma egilimi” i¢indedir (Assmann, 2001: 43).

Bellek, tek basina, sahsen var olamaz. Mecburen bir grup veya topluluk tarafindan
tasinmali ve devredilmelidir. Bir grubun ortaklasa sahip oldugu bellek ayn1 zamanda o
grubun kimligidir. Hatirlama figiirlerinin bir digeri olan gruba baghilik (Assmann, 2001:
43-44) toplumsal bellegin bir grup veya toplulukla birlikte varolma niteligidir. Toplumsal
bellek, yasayan, dinamik bir grupla var olur. Grubun kendine has degerleri, mana iceren
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nitelikleridir. Semboller, simgeler sahsi bellegi gruba baglayan gostergelerdir. Demek ki
bellek, grubun kimliginin ana bileseni, grubun benliginin {izerinde yiikseldigi temeldir.

Toplumsal bellek sabit, bir gruba o6zgii oldugu kadar dinamiktir. Bellek
miitemadiyen kendisini inga eder. Hi¢bir zaman eskiyi veya ge¢misi tipatip ayni kalacak
sekilde dondurmaz ve bu halde gelecege tasimaz. Hatirlama isi 6zii sabit tuttugu kadar, 6ze
yeni nitelikler ekler, parcalar ve degistirir. Toplum yeni bir gelenek veya yeni bir fikir
ihdas edemez, vuku bulan vakia gelenegin yeniden kurulmasi, fikrin tekrari, bu kez farkl
gruplarca ve farkli bicimlerde ele alinmasi, ¢ercevelemenin degismesi, farkli bir ifadeyle
toplumsal bellegin gruplar arasindaki gezintisidir. Bu 0zellik hatirlama figiirlerinin
sonuncusu: Tarihin yeniden kurulmasi’dir (Assmann, 2001: 46). Buradaki sorun bellegin
sirekli yeniden kurulmasi, insa edilmesi degil, her yeni kurulumun asildan, 6zden bir adim
daha uzaklastirmakta olusudur. Bellek ge¢misi tahakkiim altina alir, anakronizme diisme
olasiligin yiikseltir (Sarlo, 2012: 60).

Assmann’a gore (2001: 48) Halbwachs’in toplumsal bellek kavraminin gelenek ile
olan yogun rabitasi, bellek ve gelenek arasindaki farklarin anlagilmasini da zorlastirir.
Dolayisiyla toplumsal bellegi “iletisimsel bellek” ve “kiiltiirel bellek™ olarak iki farkl alt
kavramsallastirmayla agmak gerekir.

Iletisimsel bellek, yakin gecmisle ilgili hatiralar1 kapsar, kisinin yakin gevresiyle
girdigi etkilesimlerden edindigi hatiralar iletisimsel bellek olarak tanimlanir. Iletisimsel
bellek de salt bireye ait degildir, bir gruba, nesle dzgiidiir. Belli bir zaman icerisinde ortaya
¢ikar ve o zaman diliminin sonunda tasiyicilari ile birlikte yok olur. Giindelik hayat
igerisinde gelisir ve en fazla 80-100 yillik bir gecmise gidebilir. Nesil i¢cindeki belirsiz
gruplar arasinda iletisimsel bellek akiskandir (Assmann, 2001: 54, 59).

Kiiltiirel bellek, iletisimsel bellegin rastlantisal veya daginik yapisina karsi, oldukga
sistematik ve diizenlidir. Kokeni dikkate alir, sahsi tecriibelerin grupla girdigi etkilesimle
tesekkiil eden zaman ve mekanla sinirli iletisimsel bellegin Gtesinde bir uzama sahiptir.
Kiiltiirel bellek, kokenleri hatirlama amacindadir ve bunun igin lisani ve lisan dis1 her tiirlii
simge, sembol, toren, anlati, giysi, taki, dovme, resim gibi kiiltiirel sembollerden
faydalanir. Iletisimsel bellegin belli bir zaman dilimi igerisinde tam olarak belirlenemeyen,
akiskan odak noktalarina dayanmasina nazaran Kkiiltiirel bellek, ge¢misteki muayyen
noktalara odaklanir. Toplumsal hafizada yer etmis, belirli zaman ve mekanlarda yasandig:
diisiiniilen olaylar kiiltiirel bellegin konusudur. Bu hatiralar da olduklar1 gibi kalmaz zaman
icerisinde zamanla birlikte degisir ve doniisiir. Kiiltiirel bellek i¢in gergegin ne oldugu pek
onemli degildir mithim olan anlatinin sembollerde yogunlasan aktarim giicii, anlatinin
efsanevi kokenleri bir baska deyisle ulagilamayan tarihidir. Kiiltiirel bellek, toplumsal
kimligin olugmasin1 saglar ve bunu belirli kaynaklara dayanarak yapar. Kiiltiirel bellegin
kaynaklar siyasi, dini yahut tamamiyla diinyevi unsurlar olabilir. Toplumsal kimlikler,
giindelik hayatin  Otesine uzanir, torensel oldugu olclide toplum tarafindan
kutsallastirilabilir. Grubun iletisimsel bellege katilimi1 belirsiz odaklara dayanirken,
kiiltiirel bellegin olusturulmasi, insasi ve aktarilmasi toplum igerisinde belirlenmis
gruplarin  esas gorevidir ve kiiltiirel bellek bu gruplar tarafindan fevkalade
bi¢imlendirilmistir (Assmann, 2001: 55-59).

Diger taraftan ge¢misin imgelerinin diizenli sekilde bir araya gelmesi simdinin
mesruiyetini de saglamaktadir (Connerton, 1999: 10-11). Toplumsal diizenin bir parcasi
olan bireyler Assmann’in hatirlama figiirleri dedigi unsurlar sayesinde statiikkoyu ortiik de
olsa onaylarlar. Esasinda Assmann’in mezkir diisiincelerinin kdkenlerini Connerton’un
(1999: 38-39) sahsi, bilissel ve aliskanlik belleklerinde aramak gerekir. Connerton bellegi:
Tek bir bireyin hafizasin1 vurgulayan sahsi, cevreyle olan akli aligverisi saglayan biligsel
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ve siireklilik, diizen duygusu veren (gilindelik veya geleneksel) aliskanlik bellekleri olarak
lice ayirir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, sahsi ve toplumsal aligkanliklar arasinda
ciddi farklarin olmasidir. Connerton’a gore (1999: 58) toplumsal aligkanligin “toplumsal
bakimdan onaylanan (mesru olan) ya da onaylanmayan (mesru goriillmeyen) bir uygulayim
(performans) olarak uygulanabilirlik tagimasi1 gerekir.”. Ona gore toplumsal aligkanliklar
esasinda tasdik edici etkinliklerdir.

Kiiltiirel bellek ¢ok daha kalicidir ve muayyen gruplara 6zgiidiir dolayisiyla yazili
kiiltiirlin veya sozlIi kiiltiiriin hakim oldugu toplumlarda kiiltiirel bellegin islevi ve ¢alisma
sekli de degisir. Assmann’a gore (2001: 61-62) yazili kiiltiiriin hakim oldugu toplumlar
kiiltiirel bellegin ingasinda ve aktarilmasinda tabiatiyla yaziya ¢ok daha fazla oncelik verir.
Sozli kiiltiirlerde ise bu durum degisir. Yazinin yaninda: “Danslar, oyunlar, gelenekler,
maskeler, resimler, ritimler, yeme-igme, mekanlar-alanlar, geleneksel giysiler, dovmeler,
takilar, silahlar ve benzeri seyler son derece yogun olarak bu grubun [s6zlii kiiltiliriin hakim
oldugu gruplarin] kendini canlandirmasinin ve kendine giliveninin arttirmasinin torensel
bicimlerine dahil olur.” Tiim bu unsurlar siirekliligin ve mekanla 6zdeslesmenin yollaridir.
Her anma toreni, bedensel pratik veya kiiltiirel hafizanin simgesi, hatiralarin simdiki
zamana ¢agirilmasina sebep olur. Sarlo’nun (2012: 10) deyimiyle hatirlamak igin “tek
uygun” zaman simdiki zamandir, simdiki zaman “hatiralara 6zgli” zamandir.

2. Yesil Gece Romaninda Tahakkiim, Degisim ve Bellek Tliskisi

Resat Nuri Giintekin (1889-1956) Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna bizzat sahit
olmustur, tabiatiyla donemin ictimai, iktisadi ve siyasi herciimerci yazarin romanlarina
tesir etmistir denilebilir.! Cumbhuriyet devrimlerinin Osmanli Devleti’nin yikilmasina sebep
oldugu diisiiniilen tiirlii “gerici” etkeni tavizsiz bi¢gimde ortadan kaldirdigi bir devirde
yazilan Yesil Gece? (1928) donemin “yenilik¢i” diisiincelerinin izini siirmek i¢in uygun
oldugu kadar, roman karakterlerinin sahsi ve kiiltiirel belleklerinin birer “tahakkiim” ve
“degisim” araci olarak nasil kullanildigini bellek c¢alismalar1 perspektifinden tespit etmek
i¢in de firsatlar sunan bir eserdir.

Yesil Gece, muallim mektebinin yeni mezunu Ali Sahin’nin kurasi Istanbul’a ¢iktig
halde, arkadaslarinin aksine, hayat sartlarinin gorece kotii oldugu Anadolu’ya gitmek
isteyisi ile baslar.® Sahin Efendi bu olagan dis1 istegiyle hem arkadaslarint hem de tayinleri
diizenleyen amirini sasirtir. Amiri ile goriismesinin ardindan karsilastigi muallim bir
arkadasina Sariova’ya gitmek isteyisinin sebebini su sekilde agiklar (Giintekin, 1981: 12):

“Duaniz berekatiyle istedigimden 4la bir yere gidiyorum. Izmir’deki Sariova’ya. Sokaklar1 kirmizi
evliya kandilleriyle, ¢cocuklarinin basi yesil sariklarla donanmis bir softa yatagi... Hasan Cemal’i
tayin etmislerdi. Kabul etmedi. Mamafih, ¢ok isabet oldu. Hasan Cemal, atesli bir inkilapgidir. Fakat
softalarla ugrasacak yaradilista bir gen¢ degildir. Softa ile ancak softa ugrasabilir. Talih yardim
ederse yakinda Sariova belediyesini baz1 fuzuli masraflara sokacagim.

— Ne gibi?

Sahin Efendi, biiyiik bir sir sdyler gibi agzint muallimin kulagina yaklastirdi:

— Sokaklarda tiirbe kandillerini sondiirtecegim. Belediye, onlarin yerine fener yaktirmak
mecburiyetinde kalacak. Mamafih, buna mukabil ahali de miihim bir masraftan kurtulacak.

! Osmanl Devleti’nin son dénemindeki ve erken Cumhuriyet devrindeki igtimai vaziyetlerin Giintekin iizerindeki
tesirlerini tahlil eden ayrintili bir galisma i¢in bknz. Onertoy, O. (1974). “Resat Nuri Giintekin ve Anadolu”, Tiirkoloji
Dergisi, C.6, S.1, s. 81-108

% Yesil Gece, eski bir softa olan Ali Sahin’in medrese egitimini yarim birakip ikinci Mesrutiyet’in en ileri okullarindan
biri olarak kabul edilen Muallim Mektebi’ne girmesini, muallim olarak Izmir’in Sariova kazasma tayin edilmesini ve
buradaki yerlesik diizene kars1 yiiriittiigii “ilerici” miicadeleyi konu edinir.

¥ Resat Nuri Giintekin’in hayat sartlarinin gérece iyi oldugu istanbul’da kalmak yerine Anadolu’ya gitmeyi tercih eden
tek muallim kahraman1 Ali Sahin degildir. Calikusu (1923) romanimin kahramam Feride’de Istanbul’da kalmak yerine
Anadolu’ya gitmeyi tercih etmistir.
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— Sekiz, on yasinda siimiikliilere satin aldiklari sarik masrafindan.”

Heniiz romanin basinda Sahin Efendi, Sariova’y1 “evliya kandilleriyle” aydinlanan
bir “softa yatag1”, softalarin ¢ocuklarini ise sekiz, on yaslarinda “sarikli stimiikliiler” olarak
tanimlar. Burada dikkat ¢eken bir diger ayrinti ise softalarla toy bir inkilap¢inin degil
ancak bir softanin ugrasabilecegidir.

Softa, “ilim askiyla yanmis tutusmus” anlamindaki Fars¢a “suhte” kelimesinden
tiiremistir. Osmanli devrinde ilim talibi medrese Ogrencisi anlamina evrilmis bilhassa
imparatorlugun son devrinde ilmiye sinifinin mensuplarini asagilamak, yasadigi ¢agin
gerisinde kalan, mutaassip dini goriislere sahip kisileri tanimlamak i¢in kullanilmistir.
Glniimiiz Tirkcesinde de benzer bir manada: “Bir gorlise, bir inanisa kori koriine
baglanan kimse” anlaminda kullanilmaktadir (tdk.gov.tr; Aklan, 2009: 342-343). Sahin
Efendi ise softa kelimesini heniiz romanin basinda toplumsal bellegin kuruldugu bir simge
olarak kullanir. Cemiyet softalardan ¢ok cekmistir ve softalar cemiyetin selameti icin
miicadele edilmesi gereken esas odaklardir. Halbuki Sahin Efendinin kendisi de eski bir
softadir. Ilkokuldan itibaren zorla sarik takmasi saglanmis, medreseye uzun miiddet devam
etmesi istenmis bir softa. Sahin Efendi’ye gore sarik, cocuklara zorla takilan, ¢ocuklari
birbirinden ayiran ve ¢ocukla toplumu birbirine yabancilagtiran bir semboldiir (Gtintekin,
1981: 18). Esasinda kilik kiyafet meselesi Miisliiman kimliginin digariya yansitildigi, grup
bilincini gelistiren, kimligi vurgulayan en 6nemli simgelerdendir. “Bizimle miisrikler
arasindaki fark, kalansuveler {lizerindeki sariklardir.”, “Sarik sarin da ilminiz
ziyadelessin!”, “Resulullah (S.a.v) bana bir sarik sardi, onu dniimden ve arkamdan birkag
parmak sarkitti.” (Uslan, 2012:429, 430, 431) gibi hadisler bu minvalde olmayan kilik
kiyafetlerin zimnen yasaklanmasina sebep olmustur. Miisliimani1 kafirden ayiran tarzin
disindaki giyinis, bir tiir itaatsizligin ve hatta dinsizligin simgesi olarak kabul edilebilir
(Lewis, 2015: 140-141).

Sahin Efendi de kdyiinde dedesinin zoruyla sarik takmis, her ne olduysa diinyanin
bilinmezligine kapilmig, varlik ve kainat ile ilgili sorularinin cevaplarmi kadim bir
gelenekten gelen medresede bulabilecegine kanaat etmistir. Esasinda Sahin Efendi’nin
giristigi bu arayis, Tiirk toplumunun hafizasinda medresenin, dinin konumu ve islevi ile
ortiisiir. Oyle ki Tiirk ve Islam tarihinde ve toplumlarinin hafizasinda yer etmis birgok
dervis, alim ve zahid (Orn. Yunus Emre, Mevlana, Gazzali, Beyazid-i Bestami vs.) tipki
Sahin Efendi’nin gengligi gibi varlik ve varolusla ilgili kadim suallerin tesiriyle hareket
etmistir. Din, insanin sormaktan kendini alamadigi varolus suallerinin bir nevi kagis
noktas1 olabilmektedir. Sahin Efendi de bu suallerin pesine diismiis, hakikat arayisina
baslamistir, ancak onu diger medrese 6grencilerinden ayiran dini izahatlara duydugu biiyiik
teslimiyetin giin gectikce azalmasi, dini naslar1 sorgulamasidir. Sahin Efendi’nin roman
icerisinde zaman zaman kendi bellegine dondiigii noktalar bu sorgulamanin net bir sekilde
gortldiigi yerlerdir (Glintekin, 1981: 22).

Sahin Efendi, softalarin kendi aralarinda tertip ettikleri bir eglenceyi, softaliga,
medreseye ve dini egitimin mahiyetine olan giliveninin sarsildig: ilk yer olarak gdsterir.
Kadin kiligina girmis bir softa ve onun kocasi roliindeki digeri arasinda gegen, insiyaklarin
ayyuka ciktig1 kisa gdsteri, zihnini kurcalayan suallere yenilerini eklemistir: “Medreselerde
gok kubbesinin ardindaki ildh1 muammalar1 arayan talebe-i ulim bunlar miydi? Bir giin
yesil bayragin ardinda cihanin dort kdsesini istilaya gidecek yesil ordunun goniilliileri bu
adamlar miydi1?” (Giintekin, 1981: 24). Sahin Efendi’deki ilk ciddi inkisar1 yaratan boylesi
bir manzaradir. “Gok kubbenin altindaki muammalar” ve “yesil bayrak” Sahin Efendinin
kiiltiirel belleginde yer etmis iki giiclii simge olarak karsimiza ¢ikar. Yesil, cennet
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tasvirlerinin degismez rengi, Islom dininin sembolii,* bayrak, kafire kars1 girisilen
miicadeledeki vahdet, biitlinlesme giidiisiidiir. Tim bu sembolleri Sahin Efendi’nin sahsi
hafizasinin mekanlar1 olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hafizaya her doniis esasinda
sahsi belleginin toplumla olan iliskilerini agiga ¢ikarir. Sahin Efendi’nin medrese egitimini
birlikte aldig1 arkadaglarinin tiimii disaridan dindar goriinen ancak hakikatte capkin,
ahlaksiz, cani derecede sadist ve siddete meyilli kimselerdir.’> Bu hatiralar su amin Sahin
Efendi’sinin sahsiyetini ve topluma bakisini anlamimizda bize yardimci olur.

Sahin Efendi’nin en az medrese arkadaglar1 kadar miiderrisleri de kendi
menfaatlerini diistinen “gok kubbenin altindaki muammalar1” anlamakta hicbir gayreti
olmayan kimselerdir. Sahin Efendi softalarin ve miiderrislerin bu vaziyetini muhakeme
ederek dini sorgulamaya baglar, medrese egitimi ondaki “itikadi sondiirmiistiir”. Ona gore
din egitimi kisvesi altinda verilen esasinda gelenegin katilasmis halidir dolayisiyla medrese
ile gelebilecek bir yenilik yok gibidir. “Aydinlanmak” i¢in medresede yakilan yesil 15181n
aslinda bir geceye sebep oldugunu anlar, “Anadolu’da fikirlerin geri, insanlarin sefil
kalmasi, islerin fena gitmesi hep bu yiizdendir”. Bu, rengi farkli fakat karabasan gibi
memleketin iizerine ¢okmiis bir gece, kopkoyu bir “yesil gece”dir (Glintekin, 1981: 42-43).

Diisiinceleri degismis, itikadin1 kaybetmis, fikr ve hissi ciddi doniistimler yasamis
Sahin Efendi, neticede diistiigii bosluktan ¢abuk ¢ikmis, yeni bir saik edinmistir: Egitim
yoluyla memleketin iizerine ¢cokmiis yesil geceyi dagitmak.

Sahin Efendi yoniinii “gdk kubbenin altindaki muammalar”dan, “yeryiiziindeki
muammalar”a ¢evirmis, altinda birlesilecek ve nice zaferler kazandiracak “yesil bayragi”
degil, pozitif ilmin Avrupa’y1 ihyad eden parlak bayraginin altinda memleketce birlesmeyi
siar edinmistir. Bu doniisiim, Osmanli’nin son déneminde uygulanan Panislamizm’in engin
ve hayall gayelerinden, yeni Tiirk Cumhuriyeti’nin realist politikalarina gegis ile
ortiismektedir. Sahin Efendi artik Islam ili i¢in tiirlii cefalar1 kafasma koymus, “yesil
bayrak” altinda tiim IslAm A&lemini birlestirmeyi yegine gaye edinen korpe softa degil,
megrutiyetin pozitif ilim agkiyla yetistirdigi aydinlik bir muallimdir. Berkes’in (2015: 19)
deyimiyle mesele ‘“kutsallasmis gelenek boyundurugundan kurtulma” sorununa
doniismiistiir.

Sahin Efendi’nin pozitif ilmin 15181n1 tasiyacagr Sariova, yeni Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin laik politikalar1 ile muasir medeniyete tasimay1 gaye edindigi Anadolu
gibi harap, bitap ve sefil haldedir. Sahin Efendi’nin sahsi bellegindeki “kasaba” figlirinden
pek de farkli bir hali yoktur (Giintekin, 1981: 52):

“Eski bir tas koprii ile dere gegildikten sonra fakir mahallelere giriliyor ve sefalet, biitiin dehseti ve
¢irkinligiyle bashiyordu. Ortalarinda akan c¢irkef sularinda yar1 ¢iplak ¢ocuklarla ¢amurlu kopekler
oynayan egri biigrii sokaklar... Tezekle camurdan yapilmis yar1 yariya topraga gomiilii penceresiz
kuliibeler... Bircogunun aralik kapilarindan pis kokulu dumanlar tiitiiyor. Baslar1 yamali
pestamallarla sarili, dizlerinden asagis1 ¢iplak kadinlar... Eski hasir pargalar iistiinde giineslenen
iskelet gibi ihtiyarlar. Kii¢iilmiis ihtiyarlara benzeyen yiizlerindeki yaralara sinekler {islismiis, sis
karmli, ¢iplak, siska viicutlu ¢ocuklar...

Bunlar Sahin Efendinin bilmedigi, beklemedigi seyler degildi. Cer hocaligryla Anadolu’da gezerken
daha buna benzer neler gérmiistil.

Ona gore kasaba deyince zaten akla baska tiirliisii gelmezdi ki...”

4 “Ugzerlerinde ince ve kalin ipekten yesil elbiseler vardir” (insan suresi: 21); “O iki cennet koyu yesil renktedir”
(Rahman: 64); “Onlar yesil yastiklara ve giizel yaygilara yaslanirlar” (Rahman: 76).

® Sahin Efendi’nin medrese arkadaslar1 arasinda, birgok kadinla iliski yasayan iflah olmaz bir ¢apkin, kadife sesli Remzi
Efendi; tek amaci kafirlerin tiirlii iskencelerle cehennemde yanmalarini izlemek olan, kendi diisiincelerini din diye
koylerdeki ahaliye anlatmaktan geri durmayan, kadin diismani Zeynel hoca; sessiz, sakin goriinen ama padisaha jurnal
veren bir ispiyoncu olan Macit hoca sayilabilir.
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Sahin Efendinin kasaba imgesi giiclii bir sefaletle 6zdestir. Kasabanin bu sefil
goriiniisiine ragmen giiglii bir softa hakimiyeti oldugu her yerden bellidir. Ahéalinin
yarisindan fazlasi sarikli, Sariova’nin her kdsesi tiirlii efsanelerle anlatilan ulu zatlarin
tirbeleriyle kaplidir. Tiim sefalete ragmen tiirbelere en iyi sekilde bakim yapilmaktayken,
okullar harap haldedir. Hatta Sahin Efendi’nin tayin edildigi okulun ismi dahi bir tiirbeyi
andirir “Emir Dede”. Oyle anlasiliyor ki tiirbeler Sariova’nin toplumsal belleginin inga
edildigi, zaman ve mekanin kuruldugu ve siirekliligin saglandig1 yerlerdir. Insanlarin ilk
hatirlama kiiltiirtiniin 6liileri gegmise doniik hatirlama etkinligi oldugu diisiiniildiigiinde,
tiirbelerin Sariova ahalisinin kolektif bellegindeki onemi daha iyi anlasilir (Assmann,
2001: 64).

Sahin Efendi’nin Sariova’daki ilk icraati kasaba ahalisini tanimak olur. Amaci
Sariova’nin geleneksel yapisini degistirmek i¢in kendisine yardim edebilecek, kendi gibi
pozitif egitim6 almis “yeni fikirli”, “miinevver”, giivenilir kisiler bulmaktir’. Halbuki
kasabanin ileri gelenlerinin biiylik ¢ogunlugu Sahin Efendi’nin tahmin ettigi gibi
geleneklerine baglh “softa”lardir®. Tabiatiyla ahélinin hatirlama kiiltiiriinii de bu kimseler
belirlemektedir. Ornegin, Ittihat ve Terakki Katibi Mesulii Cavit Bey bir nutkunda kisa
stire 6nce gerceklesmis Balkan Savaslari’ndan sdyle bahseder:

“Zalim diisman, memleketimizi ¢evirdi. Rumeli, insan kasaphanelerine dondii... Aksakalli
ihtiyarlarin kollarini, bacaklarini kesti, gézlerini kizgin sislerle oydu. Ulemanin agzina erimis kursun
akitti. Kadinlarin kesti memelerini, acti karinlarini, ¢ikardi sag1 bitmemis ¢ocuklarimi disari... Ana
kuzusu Miisliman yavrucagizlarini takti boyle sislere... Yakti ates tizerinde koyun kebabi kizartir
gibi... Yanik insan yaglarinin kokusu kapladi bulut gibi havalari. Ge¢ilmezdi kafalara, cigerlere,
barsaklara basmadan... Yakarlardi ¢iftlikleri, asarlardi agaclara delikanlilari, alirlardi su gibi
kizlarimizi kucaklarina. Yakip gubuklarini bakarlar idi keyiflerine... Derelerden akardi Miisliiman
kanlar1 kopiik koptige...”

Mekana ve zamana oldugu kadar bir grup aidiyetine bagliligi da iceren bu metin
ayni zamanda Cavit Bey tarafindan tarihin yeniden insasi, toplumsal hafizada muhafaza
edilmis gercekligin tekrar kurulmasi anlamima gelmektedir. Ahalinin dinle 6zdeslesen
toplumsal tarihi, Miisliman grubuna aidiyetin getirdigi siireklilik duygusunu da besler.
Sariova ahalisinin dini baghliklarimin altinda yatan esas giidiinlin siireklilik ve giiven
duygusuna olan siddetli ihtiya¢ oldugu da diisiiniilebilir.

Giiven ve siireklilik duygusu oyle giigliidiir ki zaman zaman Sahin Efendi’de de
tesirini gosterir, bilhassa dini torenlerin ardindan, “eski hastaligin” niiksetmesinden korkar.
Bedeni ve haletirtihiyesi sahsi belleginde yer etmis dini hatiralar tarafindan o6zellikle
geceleri sarsilir. Oyle ki en tekinsiz, korku dolu ve ne yapacagm bilemedigi hallerde:
“Yarabbi sen bilirsin, ben simdi ne yapayim, nereden geldi basima bu bela” diyebilmekte,
“biiyiilk bir gilinah islemis” gibi hissedebilmekte ve hatta miicadele ettigi Sariova
velilerinden yardim isteyebilmektedir (Gilintekin, 1981: 155,156). Mamafih sabah olup da
giines dogdugunda “ bu vehimler” silinip gider (Giintekin, 1981: 64). Sahin Efendinin
bellegi, bedensel pratiklerin ve anma torenlerinin tesiri altinda kivranmaktadir. Fakat her
buhranin ardindan bir térenin Gtekisini gecersiz kilmasi gibi (Connerton, 1999: 19), kendi
esas amaglarina olan itimadin1 sahsi bir toren hiiviyetindeki telkininde tekrar kurar:
“Benim politikam sade mektebimi korumak ve kendim gibi diisiiniip c¢alisacak hiir fikirli
arkadaslar ve muavinler tedarik etmekten ibaret kalacak. Haydi, bakalim Sahin Molla...

® Pozitif ilimden kasit, tam anlamuyla dinden ayrilmus laik egitimdir.

" Sahin Efendi ¢ok ge¢meden hiir fikirli arkadaslar edinir: Mimar Necip, Komiser Kazim, Muallim Rasim, geng Avukat
Thsan vd.

8 Medrese egitiminde reform yapilmasini diisiinen Ziihtii Efendi, sirtinda kiirkii elinde giimiis saphi kamgisi ve parlak
cizmeleriyle Ittihat ve Terakki Katibi Mesulii Cavit bey, gencliginde bircok savasa katilan din ugruna “kana giren”
yashiginda “Beytullah’a yiiz siirlip, tdvbe eden Haci Emin, Sahin Efendinin ilk giinden itibaren cekindigi, kasabanin
geriliginin devaminda en 6nemli paya sahip, her tiirlii toplumsal meselenin altinda oldugunu diisiindiigii Hafiz Eyiip.
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Baban ger¢i yesil ordu diismani olarak yetismeni istemezdi ama anan seni bugiin igin
dogurdu.” (Giintekin, 1981: 65).

Sahin Efendi Sariova’daki softa hakimiyetini kirabilmek, yeni hiir fikirli geng
nesiller yetistirebilmek icin hemen harekete gecer. Ilk icraati eskimis ve harap haldeki
Emin Dede mektebini yikip yerine yeni modern bir mektep insa etmektir. Yeni mektep
ingaatinda en giiglii yardimcist Mimar Necip’tir. Modern ¢izgilere sahip bir okul plani
cizilir fakat kasaba yonetimi bu cizimleri kabul etmez. Care modern yapiyr geleneksel
cizgilerle kamufle etmektir (Gilintekin, 1981: 81). Modern mektep planin1 kabul
ettirmekten daha zor olan ise yeni mektebin yapilacagi sahada bulunan medresenin
yikilmasidir. Tam medrese yikilacakken, medresede bir evliya oldugu sOylentisi ayyuka
cikar, softalar medreseyi yiktirmamakta direnir. Evliya, kasabanin ileri gelenlerinin
rlilyalarina giriyor, medreseden sabahlara kadar tekbir sesleri duyuldugu iddia ediyordur:

“Ortada nereden ¢iktig1 belli olmayan bir sayia dolagsmaya basladi. Giiya medresede himmeti hazir,
nazir olsun, evliyadan bilylik bir zat yatiyormus... Softalar bir zamandan beri sabahlara kadar
derinden derine tekbir ve ilahi sesleri isitiyorlar, karanlik tasliklarda yesil nurlarin parlayip
sondiigiinii goriiyorlarmus... Veliyullah bir haftadan beri her gece Orfi babanin riiyasina giriyor,
«kemiklerimi napak ayaklara ¢ignetmeyin. Kasabay1 basiniza yikar, yuvalarmizi tartimar ederimy
diye bar bar bagiriyormus... Hem himmeti hazir, nasil olsun sade Orfi dedeye degil, daha baska
kimselere de goriiniiyormus.”

Gelenek en giiclii sekilde degisime direnmeye baslamistir. Geleneksel benligini ve
kimligini tehlikede goren her toplum gibi Sariova ahalisi de dine, dini sOyleme simsiki
sarilmistir (Berkes, 2015: 29). Her ne kadar Sahin Efendi o ana kadar degisim politikasin
hakim olan giice kars1 gizli bir senaryo seklinde uygulayip, kendi diisiincesine alan agmaya
caba gostermisse de, karsi giic alenen gizli senaryonun 6niine ¢ikmis, toplumsal bellegin en
giclii kaynagina bagvurmus, dini sdylemleri kullanmistir. Yikim iscilerinden birinin
medreseye kazma vururken aksakalli bir siluet gordiigiinii iddia edip bayilmasi sahnenin
tamamlanmasini saglamistir. Sahin Efendi, su ana dek hegomonik giice kars1 miicadelesini
gizli bir senaryoyla uygulamis, kimi zaman anonimligi, cogunlukla hakim gii¢le iyi ge¢inir
goriinmeyi tercih etmistir (Scott, 1995: 155-156, 164, 175). Sariova’nin kiiltiirel bellegi
burada kendisini tiim ¢iplakligiyla gostermistir. Medresede yatan velinin kim oldugu, hangi
kerametleri gosterdiginden ziyade Onemli olan veliligin, kiltiirel bellekle, mekénla
kurdugu iliski, efsanevi kokenleri ve Sariova’nin toplumsal kimligine katkisidir. Bu metin
ayn1 zamanda Sariovalilarin toplumsal bellegindeki dini mekénlarin giizel bir tasvirini de
yapar, tekbir seslerinin geldigi, yesil nurla aydinlanan bir mezar, Anadolu kiiltiiriinde
giinimiizde de gegerliligi olan bir anlatidir. Bilhassa koy hikayelerinde kuytu kdselerde
yanan mumlar, mezarliklardan gelen aglayan bebek sesleri veya gece yaris1 derelerden
gelen diigiin alaylarinin sesleri Anadolu’nun kiiltiirel belleginde miithim bir yer tutar.

Bunca karisiklik i¢inde Sariova’da yasanan en “kotii” olay, Sariova’nin en ulu
velisi Kelami Baba’nin tiirbesinin yanmasidir. Ahalinin ¢ok fazla deger verdigi bir mekan
olan Kelami Baba tiirbesi bir gece ansizin yanar. Once, kasabada yayilan dinsizligi ve
ahlaksizligi bahane eden Kelami Baba’nin artik Sariova’da kalmak istemedigi i¢in tiirbenin
yandig1 soylentileri ¢ikar. Bir miiddet sonra ise yeni fikirler yayarak diizeni bozmak,
dinsizligi yaymak isteyenlerin Keldmi Baba’nin tiirbesini yaktiklar1 kulaktan kulaga
yayilir. Zan altinda kalan bas silipheli neredeyse her gece alkol icen, alkoliin tesiriyle
kasabadaki tliim tiirbeleri yakacagini ilan eden, Muallim Nihat Efendi’den baskas1 degildir.
Nihat Efendi, ahalinin baskisi ile tutuklanir, ibreti dlem i¢in kasabanin sokaklarinda teshir
edilir. Sahin Efendi, Nihat Efendi’nin masum olduguna inanmakta, kasabadaki tiim
katiiliiklerde oldugu gibi bu kétiiliiglin altinda da softalarin oldugunu diistinmektedir.
Tirbe yangminin Hafiz Eyiip’lin, kendisine karsi diizenledigi bir komplo oldugundan
emindir. Nihayet meselenin basit bir hirsizlik ve buna baglh ¢ikarilmig bir yangin oldugu
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ortaya c¢ikar. Ne bu meselenin altinda Hafiz Eyiip’iin sinsi planlar1 vardir ne de tiim
tirbeleri yakarak halkin itikadini diizeltmek gerektigini diistinen Muallim Nihat. Ahali
diizenin bozulup, koruyucularinin kendilerini terk ettigini diisiinmiis ve kasabanin
toplumsal hafizasinin derin bir yara aldigini ilan etmistir. Esasinda bu olay kasaba halkinin
kiltiirel tarihi ile yasadigi ilk kopustur. Hafizanin mekana dayali devamliligi kopmus, yeni
fikirlerle birlikte kasabada yeni mekanlar (yeni muallim mektebi vs.) eskilerinin yerini
almaya baglamistir (Giintekin, 1981: 162-212).

Sariovalilarin kiiltiirel belleginin kendisini gdsterdigi bir diger sahne ise hafizlik
egitimi alan bir ¢cocugun hifzinin dinlenmesidir. Cocugun babasi mahalle imamidir ve
oglunun hafiz olmasindan gurur duyar. Zayif ve c¢elimsiz goriiniimli c¢ocuk hifz1
dinlenirken fenalasir ve Oliir. Sahin Efendiye gore cocugun oOlmesinin sebebi ¢ocuga
verilen ¢ag dis1 uzun ve zorlu hafizlik egitimidir. Biiylik bir yetigkinin dahi katlanmakta
giicliik cekecegi zorluktaki bu egitim, kiiclik, celimsiz bir ¢ocugun Oliimiine sebep
olmustur. Kisa siire sonra ahali, Kur’an okurken 6lmenin ¢ocugun ulviligine bir isaret
oldugu hususunda birlesir. Babanin kiigiik ve ¢elimsiz olan diger oglunun da acimasiz
egitimci Hafiz Rahim tarafindan hifza ¢alistirilmasi gerektigi diisliniiliir. Anne bu duruma
siddetle kars1 koysa da kadinin toplumdaki silik sahsiyeti sebebiyle soziinii gegiremez.
Baba imamlik meslegini siirdiirecek bir halef ararken, ahali kiiltiirel belleklerini insa
ettikleri dini bir mevki olan hafizligin devamini diisiinmektedir (Giintekin, 1981: 111-113).

Hafizlik egitimini veren Hafiz Rahim kati, miisamahasiz bir molladir. Egitimin
zorluguna, Hafiz Rahim’in acimasiz mizaci da eklenince sonug¢ felaket olmustur. Dini
egitim ile iligkilendirilen kati, acimasiz Hafiz Rahim, Anadolu ahalisinin kiiltiirel bellegini
tesekkiil ettiren kiiciik yaslardan itibaren cebir ve siddetle din egitimi almaya zorlanan
cocuklarin sahsi belleklerinde kalan “kotii hoca” tasviridir. Sahin Efendi ise kii¢iik hafizin
katilinin cemiyet oldugu konusunda emindir (Giintekin, 1981: 114):

“Evet Rasim... Kadincagizin hakki var. Katil bizleriz... Sen., ben., 0., cenazenin arkasindan giden su
cemaat. Kimimiz bu cinayete dogrudan dogruya istirak ettik. Kimimiz taassubumuz, cehlimiz,
behéletimiz yahut cesaretsizligimiz sebebiyle siikt ettik. Yavrucagizi, tam biiyiiyecegi, taze bir
¢igek gibi agik hava ve glines i¢inde agacagi bir yasta agir bir yiikiin altinda ezdik 6ldiirdiik... Sihhati
yerinde olsaydi belki boyle maddeten 6lmeyecekti. Fakat o zaman da zekasi 6lecekti. Miiebbeden
alil ve sersem yasayacakti. Evet, Rasim bu bigareyi -nice emsali gibi- el birligiyle biz 6ldiirdiik.”

Imamin zayif ve celimsiz goriinen diger oglunu kurtarmak isteyen Sahin Efendi,
pozitif ilim tahsil eden ve muhakkak miinevver olmasi gereken Doktor Kain Efendi’den
cocugun fiziken zayif olduguna dair rapor vermesini ister. Doktor Kani, meslek ahlakindan
dem vurarak ¢ocugu gérmeden rapor yazmasinin miimkiin olmadigini séyler. Sahin Efendi
bu cevaba kizar, Miihendis Mithat ise doktoru sahtekarlik ve ikiylizliiliikle, kasabanin
softalarina yardimla suclar. Burada 6nemli olan ilk defa pozitif ilim tahsil etmis birinin
Sahin Efendi ve arkadaslar1 tarafindan miinevver olarak kabul edilmemesidir. Oysa Kani
Efendi’nin tek yaptigi ilmi esaslar1 6n planda tutmasi ve buna gore cevap vermesidir
(Gilintekin, 1981: 138-139).

Yunan askerleri Sariova’y: isgale geldiginde kagmak icin Sahin Efendi de yollara
diiser. Fakat hayatim1 adadigim1 diisiindiigii Sariova’dan ayrilamaz. Kaderin cilvesi o ki,
Sariova’ya dondiigiinde ahalinin karmasa icerisinde bulundugunu ve Hristiyan azinliga
saldirmak tizere olduklarim1 goriir, ahaliye tesir edebilmek i¢in yillardir gizli veya agik
miicadele yiiriittiigii softa kiligina girer. Halka seslenir ve yatismalarini saglar. Artik gorevi
Yunan askerleri adina softa kiliginda ahaliyi telkin etmek ve yatistirmaktir. Kisa siire sonra
Hafiz Eyilip’in de Yunan askerlerine baglandigim1 06grenir, kizmaz aksine bunu:
“Miisliimanlar adina kar addettigi i¢in” mutlu olur. Senelerce vatana ihanet igerisinde
olduklarini diisiindtigii softalarin bir iiyesidir tekrar. Savas boyunca Sariova ve etrafindaki
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ahaliyi siikinet yolunda dini referans alarak telkin eder. Bu esnada Miihendis Mithat yeni
Sariova’nin tiim planlarini ¢izmistir bile, memleketin isgaline sebep mollalar ve softalardir
fakat onu tekrar ayaga kaldiracak modern egitim goren millettir (Glintekin, 1981: 234-
242).

Sahin Efendi i¢in her softa, ¢agin gerisinde kalmis radikal bir gerici, kendi
menfaatinden baska bir sey diisiinmeyen kara sakalli, feraceli, salvarli ve ciibbelidir. Tim
bu niteliklerine ragmen tilki kadar kurnaz ve sinsi, amaglaria ulasmak icin higbir ahlaki
normu tanimayacak kadar menfaat digkiiniidiir. Sahin Efendiye gore softalarin biiyiik
cogunlugu higbir sekilde memlekete fayda getiremez. Oyle ki ¢ok kétii bir hale diistiigiinde
“eski kafali” bir softa ve muallim olan Afif Efendi tarafindan kurtarilmis, onu dahi tesiri
altina alabilecegi, kendi amaclar i¢in kullanabilecegi biri olarak gdérmiistiir (Giintekin,
1981: 159). Bu diislinceler Sahin Efendi 6zelinde Giintekin’in Yegsil Gece romaninda agikca
goriilebilen toplumsal hafiza alanlaridir ve Sahin Efendi’nin sahsi bellegi kadar
Cumhuriyet’in ilk yillarinin belirli bir gruba ait toplumsal bellegini de yansittig
diistiniilebilir.

Sonug¢

Roman iizerinden bellek okumasi hi¢ kuskusuz yazarin belleginde c¢ikilan bir
seyahattir. Boyle bir seyahat bilgilendirici oldugu kadar yanilticidir. Her degerlendirme
yazar ve eseri arasindaki iligkinin sadece bir boyutuna, mahdut bir alanda 151k tutabilir.
Resat Nuri Giintekin’in Yesil Gece romaninda da bu durum gegerlidir. Yesil Gece bir devre
damgasin1 vurmus resmi politikalarin izinin siiriilebilecegi pek ¢ok eserden sadece biridir.
Romani, benzerlerinden ayiran nitelik, resmi sdylemi satir aralarinda degil dogrudan, tiim
ciplakligiyla okuyucunun Oniine sermesinde yatmaktadir. Bu agiklik, bellekle ilgili
calismalar agisindan Yegi/ Gece’yi essiz bir konuma tagimaktadir.

Her ne kadar Giintekin, roman kahramanlarini resmi sdylemin birer tagiyicist olarak
sunsa da, karakterleri kendi belleklerinden koparamamistir. Birbirleriyle ve hatta
kendileriyle miicadele eden karakterlerin i¢ i¢e gegen bellekleri, devrin keskin ayirimlarini
ve kutuplasmis i¢timal yapisini tiim ayrintilariyla yansitmistir.

Kiiltiirel bellegi insa eden mekanlarin, karakterlerin ve sembollerin birer tahakkiim
aract oldugunun ilan edilmesi ve yikict bir lslupla ele alinmasi, degisim i¢in yeni bir
kiiltiirel bellek insa edilmek istenmesi, tlimiiyle romana hakim bir diisiince olmustur. Bu
zeminde Yesil Gece romanindaki hatirlatma figiirlerini asagidaki gibi bir tablo ile daha
goriiniir kilmak da miimk{indiir:
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TAHAKKUM

DEGISIM

BELLEKTEKI YERI

Mekan

Tiirbe/medrese/ahiret

Yeni mektep/diinya

Tiirbe, romandaki en 6nemli hatirlatma figiirlerinden biri olmakla birlikte maneviyat1 simgeledigi kadar mevcut toplumsal yapiy1 da simgelemektedir.
Mollalarin ve hocalarin toplanma merkezi, yoksul ahalinin her tiirlii derdinin ¢aresi, Sariova’nin koruyucusu evliyalarin evidir. Hi¢bir kuvvetin yikamayacag:
kadar saglam goriinmektedir ve konum olarak Sariova’ya hakim yiiksek tepelerde bulunmaktadir. Taassup ve cehaletle dolu igten ige ciiriyen toplumun,
kendisi gibi sabit ve degisime kapali simgesidir. Medrese ise her ne kadar kendi igerisinde bir 1slahat gerektirse de dini egitim merkezi olmaya devam
etmektedir. Medrese egitimi yer yer dviilse de mevcut yozlasmisligin kaynag: oldugu sik sik hatirlatiimaktadir. Diger taraftan medrese ve tiirbe, zenginligi ve
refah1 simgeleyen diger bir hafiza mekani olarak ahireti de miitemadiyen beslemektedir.

Yeni mektep, toplumu yoksulluk ve sefaletten kurtaracak miispet bilimin Ogretilecegi kurumdur. Halihazirdaki “mektep”lerden farki da budur. Zira
Sariova’da sariklh talebelerin devam ettigi ¢cok sayida mektep varken “Yeni Mektep” din ile mesafeli olmasinin yaninda, gegmisin hatirlatma figiirlerinden
(sarik, ciippe vs.) de talebeleri kurtarmaya calismaktadir. Bu tavri dolayisiyla zaman zaman dinsizlerin mekani olarak itham dahi edilmektedir. Gelecegi,
gelismisligi ve degisimi simgelemektedir. Ahiret yerine diinyaya yonelir, zenginligi ve refah1 gokyiiziinden yeryiiziine indirmeyi siar edinmistir. Tipki tiirbe
gibi Sariova’nin yiiksek bir tepesinde konuslanmasi, mevcut toplumsal hafizaya meydan okudugunu gostermektedir. Tiim bunlara ragmen isminin bir
evliyaya atfen “Emir Dede” olmast ise son derece ironiktir.

Istanbul/merkez

Sariova /tasra

Istanbul, zenginligin ve gelismisligin merkezidir. Buna ragmen hafiza mekanlarmin, tahakkiimiin de merkezidir.

Sariova, fakir ve geri kalmigtir. Hastaligin ve agligin yuvasidir. Bu zeminde Anadolu'nun diger kasabalarindan higbir farki yoktur. Taassup ve cehalet
merkezidir, bununla birlikte degisimin esas merkezi de burasi olmalidir zira merkezdeki sabit, kat1 hafizalara nazaran tasradaki saf dimaglar1 degistirmek
daha olasidir. Farkli bir ifadeyle tasra, gegmis ve gelecegin, tahakkiim eden hafiza ile yerine gelmek isteyen yeni hafizanin, adeta "muharebe" sahasidir.

Karakter

Softa /erkek/yasli

Muallim/kadin/geng

Gegmisin tim hilesi, diizenbazligi, ahldksizlig1 softada viicut bulmustur. Agiktan miicadele etmez, entrika pesindedir. Giicii, ahaliyi galeyana kolayca
getirebilmesinde, bunu yapabilmek i¢in hafizay: kullanabilmesindedir. Softalar arasindan nadir de olsa namuslu, diiriist karakterler de gikabilir. Diger taraftan
softa, eril bir giigtiir, yalniz toplumun diger kesimlerini degil kadim1 da tahakkiim altinda tutmaktadir. ilging olan ise bu eril giiciin agiktan agi3a meydan
okumaktansa hep gizliden gizliye diismanlariyla miicadele etmeyi tercih etmesidir.

Muallim, gelecegi temsil eder. Gegmisin, toplumu yoneten hafizasina kars1 miicadele eder. Fen tahsilli herkesi kendine potansiyel miittefik sayar. Giigsiizdiir
zira destek alabilecegi bir kiiltiirel hafizaya sahip degildir. Tahakkiim ile miicadele yontemi mevcut toplumsal hafizayla aynidir, agik ve alelade bir
miicadeledense kapali, gizli bir miicadeleyi tercih eder. Toplumda tahakkiim altinda olan diger gruplarla (kadnlar ve genglerle) ittifak halindedir. Kadinin ve
gencin toplumu degistirme potansiyelinin farkindadir.

Metafizik
Sembol

Yesil gece/sancak/kandil

Giines/aydinlik/fener

Yesil gece, taassubun, bagnazligin ve radikalligin simgesidir. Toplumu yoksul birakan, gelismesini engelleyen bu taassup, bagnazlik ve radikalliktir. Oyle ki
yesil gecenin igerisindeki nur kaynagi olan “kandil” daha ¢ok ge¢misi, ahireti aydinlatmakta, geceye hilkmedememektedir. Zayif ve giigsiiz 15181 kisa siire
igerisinde gecenin karanliginda yok olmaktadir. Yesil gecenin ve kandilin toplumsal hafizadaki mekani ise tiirbedir.

Yesil gecenin hakimiyetine son verecek olan esas aydinlik kaynagi giinestir. Giines, yeni mektebi, miispet ilimi temsil etmektedir. Kisa, cansiz bir 151k
kaynag degil, diinyay: aydinlatan sonsuz bir kaynaktir. Gegmisi ve ahireti degil gelecegi, diinyay1 ve gencleri aydinlatmay1 amaglar.

Kilik
Kiyafet

Sarik/sakal/salvar/ciippe

Fes/sakalsiz/potin/redingot

Sarik, roman boyunca gericiligin, tahakkiimiin ve sabitligin sembolii olarak gosterilmekte, manevi oldugu kadar siyasi bir kimligi de yansitmaktadir. Sarik tek
basima degil, genellikle kara sakal, salvar ve ciippe ile bir biitiin halinde sunulmakta hafizalardaki yeri pekistirilmektedir.

Sarigin tam karsisinda ise “fes” bulunur. Esasinda sarigin karsisinda olmakla birlikte tam anlamiyla pozitif bilimi, modernligi temsil etmemekte, roman
boyunca sarik ve sapka arasinda (monarsi ve cumhuriyet arasindaki mesrutiyet gibi) ara bir konumda bulunmaktadir. Diger taraftan Bat1 giyim tarzi da zaman
zaman gelismislik ve zenginlikle baglantili bicimde sunulmaktadir.

Tablo 1. Yesil Gece romanindaki hatirlatma figiirlerinin tahakkiim, degisim ve bellek ile iliskisi
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Roman boyunca din ve dindarlar, katilagsmig ve sabitlesmis, bir tahakkiim aracina
donlismiis toplumsal bellegi insa eden esas failler olarak gosterilmektedir. Degisimin ancak
mevcut olanin alasagi edilmesiyle erisilebilecek bir {ilkii oldugu, ana karakter Sahin’in sahsi
bellegi ve sik sik karsimiza c¢ikan ‘“hatirlatma figiirleri”’ne doniismiis semboller vasitasiyla
okuyucuya sunulmaktadir. Yesil Gece, bir iilkii olarak terakkinin, mevcut toplumsal bellegin
imhasiyla, adim adim gergeklestirilmesinin hikayesidir. Yeninin ve degisimin “iyiligi”,
tahakkiim aracina doniismiis eskinin ise “kotiiligli” bellek mekanlar1 ve sembolleri vasitasiyla
roman boyunca siirekli yeniden canlandirilmaktadir. Eski, yozlagmistir fakat yine de tiim
sembolik giiciiyle simdiye tahakkiim etmeye devam etmektedir. Kiiltiir eskinin elinde
sekillenmistir ve muhafaza altindadir. Tabiatiyla varolana kars1 “yeni bir hafiza” yaratilmak
istenmektedir. Varolan1 yerinden etmenin yolu, onun bellegine saldirmaktan, unutmasini,
unutulmasini saglamaktan gecer. Yeni, yalniz bellekte kendisine yer bulabilirse hayatta kalir.
Neticede Yesil Gece romani, varolanin yani tahakkiim eden kiiltiirel bellegin ve ondan dogan
toplumsal bellegin yerine gececek, degisimi temsil eden yeni bir kiiltiirel bellegi, tarihi
gerceklerle baglantili olarak ele alan sembolik degeri yiiksek bir romandir.
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