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Ozet
Makalede, postyapisalci imgebilim izinde, 18. ylzyilin ikinci yarisinda Osmanli Turkgesi ile yazilmis Molla

Mustafa Baseski’nin Mecmda'sinda hetero algilarin diinya goriisii agisindan temelleri ele alinmaktadir. Son
kiltlrel arastirma yontemlerini uygulayarak ve 6tekinin imajinin her zaman kiiltiirel olarak kosullandirildigi
varsayimindan yola ¢ikarak, bu inceleme diger din mensuplarina (Bosnali Katolikler, Ortodoks ve
Yahudiler), Osmanli imparatorlugu’nun askeri ve siyasi diismanlarina (Avusturyalilar, Ruslar, Karadaglilar)
ve Bosnall olmayanlara (Turkler ve Araplar) odaklanmaktadir. Arastirmanin amaci, yazisi gizli oldugu igin
iktidara karsi boyun egmeye mecbur olmayan givenli bir sahit ve tahlilcinin diinya gértstini kullanarak
ge¢ Osmanli donemdeki Bosna ¢okkilttrlilik modelinin tabiatini aydinlatmaktir. Mecmda yazarinin diger
din mensuplarinin imajini olusturma sekli, her zaman komsu olmalarina, yasam alanlarinin paylasildigi
veya imparatorlugun diger tarafindaki kafir olmalarina baglidir. Baseski'nin ”i¢ 6tekilerin” tanimlamalari,
karakterizasyonu ve yorumlari asla s6z konusu kisinin éncelikle din kimligine yénelmez; ister olumiu
ister olumsuz olsun, bu karakterizasyonlar her zaman ad hominem ydnelimli, somut insanlara baghdir
ve gOsterilen 6zellikler, imagolojik anlamda, din Ustl, genel ve evrenseldir. Boyle bir algi, muhtemelen
kronikginin Islam’in orijinal ilkelerinin kozmopolit yorumlanmasi ve tasavvufa duydugu sempatisi ile iliskilidir.
Bu nedenle, Mecmda'daki Saraybosna’nin imagolojik ufku, laik-tanimlayici diizeyde degil, deneyimsel,
somut ve metafizik olgulari bagdastiran etik diizeyde iglev gorir. “Dig 6tekiler” s6z konusu oldugunda,
bilgi eksikligi ve gercek tehdide karsi duygusal tutum, Baseski'de de bu algi ¢izgisinde mitolojik ényargilar
ve klise yargilarin hakim olmasini saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Mustafa Baseski, Mecmia, Postyapisalci imgebilim, Hetero Algilar




The Image of the Other in Mulla Mustafa
Basheski‘s Chronicle on the Basis of His
Worldview

Abstract

Written in the second half of the 18 century in the Ottoman Turkish language the Chronicle of Mulla
Mustafa Basheski discusses ideological references about hetero-images in regard to post-structuralist
imagology. Considering the hypothesis that the image of the other is always culturally conditioned, the
members of other religions are researched through the analysis (Bosnian Catholics, Orthodox, and
Jews), military and political enemies of the Ottoman Empire (Austrians, Russians, Montenegrins) and
non-Bosnians (Turks and Arabs). To be more precise, the way in which the chronicler creates the image
of the members of other religions always depends on the fact whether they are neighbors i.e. people
who live nearby and share living space or the members of other religions living across the Empire’s
border. Basheski’s descriptions, characterizations, as well as his comments of the “inner others”, are never
primarily directed at the religious identity of the mentioned ones; those characterizations, however, either
affirmative or negative, are always ad hominem oriented and related to real people. Nevertheless, as
regards to the imagery point of view, those characterizations go beyond the notion of religion, being general
and universal. Accordingly, such perception is related to the chronicler’s cosmopolitan interpretation of the
original rules of Islam, as well as to his affinity towards Sufi mysticism. As a result, the imagery point of
view of Sarajevo in the Chronicle does not function on the profane-descriptive, but on the ethical grounds,
thus connecting empirical, concrete, and metaphysical. However, as regards to the “external others”,
the lack of information and affective relation towards the real danger, resulted in the predominance of
mythological conceptions and stereotypes even in Basheski's Chronicle.
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Bosna-Hersek edebiyati gibi karma edebiyatlarda imagoloji incelemelerine uygun olan ¢ok
sayida zengin eser bulunmaktadir. Cok uluslu bir toplumda 6tekinin imajinin nasil, hangi edebi
araclarla, hangi diinya goriisii baglangi¢ noktalarindan, hangi tarihsel ve toplumsal etkiler altinda
olusturuldugu sorusuna cevaplar1 aramak her zaman ¢abaya deger. Bu, 6zellikle yiizyillarca siiren
dengeli bir arada yasamanin ciddi olarak bozuldugu giiniimiizde de gecerlidir. “Tarihin jeopolitik
bir biitiinden olagandis1 bir surette olusan gercekligi yarattigina ve farkli halklar ve gelenekler,
kiiltiirler ve medeniyetler arasinda dylesine yakin ve yiizyillarca siiren iligki kurmus olduguna siiphe
yoktur” (Lovrenovi¢, 1989, 127). Bosna insani, 6tekiligi imparatorluk ve medeniyet sinirlarinin

duvarlarindan degil, kendi giinliik hayatinin gercekligi ve dolaysizlig1 olarak yasayip algilamaktaydi.
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Edebi ve Tarihsel Cerceve, Metodolojik Baslangic Noktalar ve
Arastirma Konusunun Tanimlanmasi

Sozde dini-didaktik siki biitiinliigiine ve estetik-ruhsal olgunlasmamighigina isaret eden kliseler
aksine, Osmanli donemi Bosna tarihinde meydana gelen edebiyat, seyahatname, Fars¢a ve Tiirkce
ile yazilan siir, halk diliyle yazilan alhamiyado siir, zengin epigrafik edebiyat ve Islami ve Hiristiyan
kokenli teolojik ve bilimsel yazilardan Fransisken ve Ortodoks tarikatlarda yazilan ve Molla Mustafa
Baseski! gibi hevesli bireylerin cabalariyla kaleme alinan kroniklere kadar cok genis ve renkli yaz1
sekilleri ve tiirlerinin yelpazesini icermektedir. Osmanli ddnemi metinlerinin imagolojik sekilde
okunmasinda onlarin meydana geldigi tarihsel/toplumsal/kiiltiirel baglam tasvir edilmelidir. Bu
calismadaki amacimiz, Bosna ve Hersek cografyasinda farkli halklar, kiiltiirler ve gelenekler
arasindaki Cennet beraberligini dogrulamak veya inkar etmek degildir. Aksine Baseski’nin Sa-
raybosna’da 18. yiizyilin ikinci yarisinda kaleme aldigi somut bir metin olan Mecmiia’nin oteki
hakkinda nasil bir imaj olusturdugunu tespit etmektir. Bosna’nin gerceginin bir¢ok ac1 ve katman-
larin1 aydinlatarak tarihi gergegin karisik imgesini veren eserle karsilastigimiz i¢in imagolojik yorum
daha ilgi cekici olur. Oteki hakkinda izlenimlerin incelemesinde de postyapisalci imgebilim izinde
yaklasilmigtir. Buna gore, “ima;j bir cesit ebedi ve evrensel gercege gore degil meydana geldigi
kiiltiirel baglamin 6zelliklerine gore goriiliir” (Gvozden, 2005, 7) ve “gercek olan ve gosterilmis
olan kolaylikla ayrilamaz, derecelendirilemez; imaj, gercek ile paralel olup ondan ayrilmig degil,

onun kismidir” (Gvozden, 2005, 6).

Molla Mustafa Baseski, Mecmiia’sinda dogru (ki bu 6zelligi, onu o zamanki Bosna kroniklerinin
olagan kritik olmayan algilama paradigmasindan ayirmaktadir) ve genellikle kisa fakat siirekli ilgi
ceken etkileyici yorumlarda bulunmus, diger taraftan Saraybosna’daki ve biitiin Bosna Eyaletindeki
olaylar hakkinda bilgi vermigtir. Olaylara paralel olarak her sene 6len kisilerin hayati, meslekleri,
giyinme tarzi vb. hakkinda dogru bilgilerin yer aldig1 6lim yazilar1 da yer almaktadir. Mecmiia

metninde anlatilan ilk seneler, dag deresi gibi daha hizli ve kisa akiyor, sonraki seneler de genis

'Molla Mustafa Baseski (siir lakabr Sevki) Saraybosna’da 1731 veya 1732 yilinda dogdu. Kazazlik sanat1 6grendi
ama bununla ugragsmadi. Saraybosna medreselerinden birisinde okumaya devam edip 1757 yilinda Ferhadi Camii
mektebinde sibyan muallimi tayin edildi. iki sene sonra Buzaci Hac1 Hasan Camii’nde imam hatiplik gorevini ald1. 1763
yilinda katib-i am oldu. Okuryazar olmayan halka 6zel mektuplar, arzuhal, sikdyet-name, sdzlesmeler, senetler yazdi,
olen vatandaslarin verasetlerini deftere gegirdi vb. Seriat ve astronomi derslerine devam etti. Tasavvuf 6grenip Kadiri
tarikatina katild1. Bageski dogdugu sehirdeki olaylar1 ve hayati biiyiik bir merakla takip etmistir. 1756 yilinda Mecmiia’y1
yazmaya basladi. Tlk birkag y1lda haberler ve olay tasvirleri kisa ve yorumsuzken sonralar1 daha teferruatli, renkli ve
ilgingtir. Olaylara paralel olarak her sene 6len kisilerin isimlerini yazmigtir. 50 y1l boyunca yazdig: 6liim yazilarinda
4.000 isim bulunmaktadir. Bu da sirf isim ve mesleklerin siralanmasi degildir. Canli portre yapmakta usta oldugu i¢in
kigisel tasvir yaninda kisginin toplumdaki konumu, maddi hali ve onun kigisel ve ahlak 6zelliklerini kaleme almigtir.
O donemde konugulan Tiirkge ile yazilan Bageski’nin Mecmiia’s1 Saraybosna’daki Gazi Husrev Bey Kiitiiphanesinde
saklanmaktadir. 1805 veya yeni bulgulara gore, 1809 yilinda vefat etti.
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ve sakin bir nehre doniisiiyor. Baseski, merkezinde kendi cinsiyet, toplumsal, dinsel ve kiiltiirel
kimliginin tiim 6zellikleriyle gozlemci/anlatici Ben’in oldugu esmerkezli daireler sistemiyle otekilik
olgularin1 ve o zamanki Saraybosna’nin genis panoramasint vermektedir. Daha genis imgebilim

anlamyla bu otekilik olgularini su sekilde siniflandirabiliriz:

— Oteki olarak kadin (Bosna-Hersek 6zel “gender” geleneginin arka planinda olusan anlaticinin

ataerkil bilincine gore oteki)

— Oteki olarak iktidar [anlaticinin toplumsal duygusallig1 ve keramet ahlakina gore haysiyet

ahlaki tercih prizmasindan algilanan 6zekilik (Daha genis bilgi icin: (Spahi¢, 2018, 193)]
— Oteki olarak koyliiler (anlaticinin acik sehir dzbilince gore olusan dtekilik)

— Deliler ve zavallilar (insaniyetin daha katilimci kismina ait olan anlaticinin ve bu tiir insanlar

hakkinda halk inang¢larindaki mitolojik saflik acisindan otekilik)

Aragtirmamizin biiyiik kismini temellestirdigimiz daha dar imagolojik anlamda 6tekilik Bageski’nin

Mecmiia’sinda asagidaki kategorilerde goriilmektedir:

1. Diger din mensuplar1 (Bosna Katolikler, Ortodokslar ve Yahudiler)
2. Osmanli imparatorlugu’nun askeri ve siyasal diismanlari (Avusturyalilar, Ruslar, Karadaglilar...)

3. Bosnali olmayan (Tiirkler, Araplar...)

“ic Otekinin” imaiji

Deneyimlerle degil, kavramlarla ilgilenen ikili karsitlik mantig1 ile, 6tekiler olarak Hristiyanlarin
imajinin yegane olacagi, Islam ve Hiristiyanligin 6nceden varsayilan ayirt edici 6zellikler ile acik
sekilde tanimlanmis olacagi beklenebilir. Aksine Mecmiia’da Hiristiyan diinyast mensuplar: hemen
hemen mukayese edilmez iki ayr1 varlifa ayrilmistir. Bageski’nin Saraybosna’daki Katolik/Ortodoks
Hiristiyan topluluguna iliskin imaj1, yalnizca yazarin diinyay1 gozlemledigi te(le)olojik optigi olan
dini gelenegin Hiristiyanlar hakkinda gelistirdigi arketipik goriislerle degil, ayn1 zamanda belirli
bir alanda bir arada var olan bir¢ok diinya goriisiiniin yaygin yakinlig ile de kosullandirilmig ve
yakin bir arada yasama, temel arketipik kavrami dogrulamakta, tamamlamakta veya reddetmekte-

dir. Bageski’nin Saraybosna imaj1 o zamanki biitiin Bosna toplumu i¢in gecerlidir. Bu, birbirine
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tahammiil eden ve katlanan paralel diinyalarin imaj1 degil interaktif mozaik bir toplumun imajidir.
Bu toplumda ¢ogunlugu olusturan Miisliimanlarla birlikte “Baseski’nin ¢evresinde Miisliiman ol-
mayanlar ¢arsinin merkezinde ve yakininda ve Saraybosna etrafindaki kdylerde oturuyorlar; ticaret
ve sanatlarla ugrasiyorlar, inancli oluyorlar; tedavi edebilenler “hem Yahudileri, hem Hiristiyanlari
hem de Miisliimanlar1 tedavi ediyorlar, benzer ilgileri olan insanlarla arkadaslik ediyorlar...” (Filan,
2014, 309). Diger tarafta, evrensel Hiristiyan diinyasi temsilcileri olarak Avusturyalilar ve Ruslari
kapsayan o6teki, Islam diinyas1 — Hiristiyan diinyas1 karsithgindan imagolojik sekilde tiiremistir.
Bu karsitlik teolojik-felsefi degil tarihsel bir karsitlik olarak algilanmalidir. Dolayisiyla “Osmanl
Imparatorlugu’nun askeri ve siyasal diismanlarina” genel bakis en iyi sekilde belirli bir imajin
tabiatina uygun olmaktadir. Onlar hakkindaki imajin sekillenmesinde sinir kategorisinin en az iki

seviyede kaginilmaz bir rolii vardir:

Sartl olarak egzoterik adlandirilabilen yiizeysel seviyede sinir kavrami, Islam hilafeti (bu
baglamda Osmanli Imparatorlugu) ve kalan diinya arasinda fiziksel gerceklestirilen ve tarih meka-
nizmalariyla kurulan sinir demektir. Kronik¢inin diger din mensuplar1 hakkinda verdigi imaj ve
bu imajin tabiati, komsularin, yani birlikte yasadig1 kisilerin veya Imparatorlugun simir dtesinde
bilinmeyen ve tehdit olarak goriilen diger din mensuplarinin s6z konusu olmalaria baghdir. Sinir,
sinir kavramuni geriye, kurulus donemine gotiiren daha derin bir seviyede, somut bir mekanda
gergeklesebilir olanak olarak diisiiniildiigii halde, zamansiz ve kalic1 kilan ezoterizmden yoksun
degildir. Boyle sinir tanimlanmasi da, icinde veya diginda yasayan diger din mensuplarina karsi
iki farkl1, hemen hemen zit iliski demektir. Bu orijinal simir kavram, Islam teleolojisinde bulunan
ve Muhammed Arkoun (1996)’un soz ettigi belirli hukusal-statii hususlar1 icermektedir: “Mii’min-
lerden (Miisliimanlardan — yazarin notu) bagka Kitap sahip olan halklar — zimmi denilen ve Islam
iktidarindan himaye altina alinan Ehlii’l-Kitab vardi. Cok tanrili olanlar da (musgrikiin) Allah’in
Kanunu’nun verdigi sinirlar disinda yasiyorlardi. Hukuksal terimlerle, Allah’in Kanunu’nun (seriat)
uygulandig1 canli Islam sahas1 (Darii’l-Islam) ile bir giin Allah’in Kanunu’nun uygulanabildigi harb

tilkesi (Darii’l-Harb) arasinda agik bir sinir ¢izgisi vardi” (Arkoun, 1996).

Bir edebiyat-belgesel tiirii olarak rliz-namede, anlatic1 ve metin arasinda otonom kurgusal durum-
larin ve karakterlerin yaratilmasina izin veren mesafe bulunmamaktadir. Bu yiizden 6tekiler hakkinda
mevcut imaj modellerine kisisel katkisini1 anlamak i¢in yazarin bagli oldugu maneviyatin doktrinel
ilkeleri ve temel sembolizminden bagka onun kimliginin fenotipik yonleri de aydinlatilmalidir.
Molla Mustafa Bagseski hakkinda elimizde az bulunan bilgilere gore, kendisi Saraybosna carsisinda

katiplik ve bir Saraybosna mahalle camiinde imam hatiplik yapiyordu. Bu tarih¢inin ad1 yaninda



Molla Mustafa Baseski Tarafindan Kaleme Alinan Mecmia'da Oteki Hakkinda Algilarin
Diinya Gorlisl Acisindan Temelleri — 158/ 168

molla unvani, Osmanli doneminde yiiksek olmayan din okullarinda din bilimlerini okumus kisi i¢in
kullanilmigtir. Mecmiia’dan 6grendigimize gore, Kadiri tarikatinin miiridi olarak Bageski, Istanbul,
Kahire veya Bagdat bilim merkezlerinde egitim goren alimlerin ve seyhlerin derslerine sik sik
devam ediyordu. Baseski, Tiirk¢e olarak okuma firsati buldugu ilahiyat, seriat, tasavvuf, astro-
loji kitaplarindan birkag¢ defa s6z etmektedir. Bu bilgilere istinaden, tarih¢inin resmen zamaninin
seckin aydinlar ziimresine ait olmadigi halde, bagli oldugu kiiltiirel ¢evrenin bir dereceye kadar
son bilgilerine sahip oldugu anlasilmaktadir. Yazarm temel Islam 6gretisinin ruhuyla ve 6zellikle
tasavvuf yorumlama akimlariyla (tasavvuf, kendi 6z formunda Ibrahimi dinler dairesindeki dinle-
rin 6z/ruhsal birliginde 1srar eder) iliskisi onun diger din mensuplarina® bakislarini izah edebilir.
[lkin ve Vahiy’den ilham edilen® Peygamber Muhammed’in ortak Ibrahimi gelenegin mensuplari
olan Isa ve Musa’nin takipcilerine gostermekte oldugu takdir ve saygi daha mutlu toplumlarda ve
zamanlarda Miisliimanlar i¢in pratik davranig modelleri oldu. Ge¢miste (ve giiniimiizde de boyle
olmaktadir.) Miisliman diinyasinin cogunlugu olan ve kabile kimligi, gelenek ve goreneklerinin
hakim oldugu Miisliiman toplumlarinda Islam kanunu ¢ok eksik anlasilip uygulaniyordu. Akbar
Ahmed’in farkettigi gibi, boyle toplumlar i¢in Peygamber sirf “miikemmel kabile reisidir” (Ahmed,

2019, 26).

Bageski’nin yorumladig1 gibi gercek Islam ahlakinin ihlali, ihlal edenin cezalandirilmasina yol
acan sirf “diinya” kabahati degil, temelleri vahiyde oldugundan, ahlak ilkelerine hiirmetsizlik Evren
kanunlarinin bozulmasi olup tiim toplumu etkilemektedir. Zaten “... toplumdaki dengenin ihlali,
Bageski’nin toplumdaki kendi varolmasini ve bu degerin koruyucusu olarak oynadigi roliinii denet-
ledigi olgudur” (Filan, 2014, 309). Boylece Baseski, bir Hiristiyan ya da Yahudi’ye kars1 iglenen
siddeti ya da sucu not ederek, onu her zaman Tanr1’nin diizenine aykir1 olarak nitelendirip genellikle
tarih sahnesinde izlenecek olaylarin akisinda ve i¢eriginde Tanr1’nin kamg¢isini tanimaktadir. 1770
yilina iligkin bir notta Saraybosna’daki Hiristiyanlara yonelik siddeti Ruslarin Hotin’deki Tiirklere

kars1 kazandig1 zaferle nedensel olarak baglamisgtir.

“Frenliklik* mahallesinde Kalpaklik nim zimminin kizinin Riskan® mezhebinden Karo

oglu zimmi Risto zor ile nikah ve bir iki y1l ma-beynlerinde adavet ve akibet mezbiir

Tasavvuf ile ilgili kitabinda Annemarie Schimmel sunu vurgulamaktadir: “mii’min Allah’1 tanidik¢a onyargilart
azalir ve Allah’a giden yollarin sayisinin insan canlarinin sayist kadar oldugunu anlar” (Schimmel, 2004, 2004).

3“Ehl-i Kitab ile en giizel sekilde konusun — aralarinda siddete bagvuranlar hari¢ — ve deyin: “Biz, bize indirilene
de, size indirilene de inandik. Bizim ildhimiz da sizin ilahiniz da tek olan Allah’tir. Biz, yalniz O’na boyun egen
Miisliimanlariz” ((Durakovié¢, 2004)Kur’dn-1 Kerim, Ankebit Stresi, 29, 46).

4Yazim hatasi.
>Bosna’da Hristiyan.
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Karo Miisliimanlarindan birka¢ yaramazi uydurup ianet ile nd-hakk yere mezbir kizinin
ithtiyar Kalpakli§in oglunu ve torununu Ramazéan’da gece ile birini katl ve iftira’ edip
yaramazlar kahvesinde gece ile Miisliimanlari meydana da’vet etmisler deyii iftird’
ve bu sebeb ile ol biri yarin maktili defn etmek icin carsiya cikip gavur kahveden
Miisliimanlart meydana da’vet etmistir deyii bazi cahil hudi sijed bilmez fark ve temyize
kadir olmayan an-cehlin ve an-kiifrin ser’-i serif oldugunu bilmeyen, kendi re’y ile
bir asl-1 hareket ve mahz-1 haram ise halél deyip ol zavalli redyay1 ¢arsida Ramazan-1
Serifte katl eylediler. Ve bundan gayri zavalli redyaya ziilmler eyledikleri vardir 1akin
Allahu a’lem redayaya zulmler sebeb ile Hakk Teala Mosko keferesini Miisliimanlar

tizerine musallat edip galip ettirdi” (Gurani, 1746-1804, 16a).

Bagka bir yerde diger din mensuplarina kars:1 saldirilari, Bageski’nin hayati boyunca Saray-
bosna’da iki defa ortaya c¢ikan veba isareti olarak gormektedir. Asagidaki boliimde ve daha yaklasik
olarak on yerde, ihlalciler ¢ocuklar olsalar bile, veba salginin1 Gok kanunlarinin ihlali nedeniyle

Gok’iin en korkung cezasi olarak anlamaktadir.

“Ve hep iyice azim kar yagdi ve carsida kesret-i sibyan kar top ile birbirisini ve Yahtd
ve Nusayrani ¢ok incittiler hele bu kadar edepsizlik gordiigiim yok idi. Bu dahi Allahu
a’lem tatna karg1 redya bed-dua eylesin bir hikmet oldu” (Gurani, 1746-1804, 37b).

Daha onceki notta Miisliimanlarin ve Hristiyanlarin rol oynadig1 olay1 Bagseski su sekilde yorum-

lamaktadir:

“Hibazan kusanma teferriicii Pyenkevac kurbinde Yalida kirk elli gider var idi. Ve
ciktiklar1 vaktinde gavurlar alayda ileri ve ustalar1 bargir iistiinde yiiriitdiler ve alayda
gavurlar ileri ve bargirli oldugunu bazi ahmaklar begenmeyip hatta giderken Iskono
Ismail Aga kethiidasina gidip soylediler ve gavurlar1 binmisler iken bargirlerinden
indirdiler ve gavurlarin hatir1 kaldi ni¢in evvel merrede ve vehle-i ilada bize haber
etmediniz hemen bizi rezil eylediniz akil m1 bu deyii cevab eylediler. Nefsii’l-emr
boyledir 1akin bazi eshas kendisini pek akilli hesab eder. Halbuki hi¢ temyizi ve akh
yoktur. Hemen pilavi daim halapeye® doner. Pay-1 taht oldugu yerde bazi vakit bazi

seylere ruhsat veregeldiler. Tarih budur {1 yevmi 13 Mah-1 Recep sene 1190 giines

®halape - 1apa anlamina geliyor.
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Siinbiile burcun besinci derecesinde idi. Fi yevm-i Gospodina” (Gurani, 1746-1804,

28a).

“Kitle mantiginin, ‘carst kanununun’, sdylentiler siddetinin ve iktidarin keyfi hareketlerinin
elestirisinde tutarl’” olarak (Zgodi¢, 1998, 232) Baseski, bagska birkac diizine notta hemsehriler
Miisliimanlar veya hiikiimet kurumlarinin kendileri tarafindan [1997, 166 ve 266) yasadisi askere
alma veya soyguncularin asilmasi gibi] Hiristiyanlara kars1 siddetli saldirilardan ve hosgoriisiizliikler-
den bahsetmekte ve Allah’in cezasini hemen hemen her seferinde ¢agirmaktadir. Saldirganlari
yaramaz (hirsizlar, suglular) olarak nitelendirmekte ve kacinilmaz olarak onlara, hudi sijedi adin
vermektedir ki Mecmiia’y1 ceviren Mehmed Mujezinovi¢’e gore,“cahil, akilsiz insanlar” anlamina
gelmektedir. Aslinda, bilim ahlakinin, demek ki Islam’1n temel ilkelerinden biri olan bilgi edinme sa-
vunucusu olarak Bageski, bu nitelendirmeler ile en kara giinahin cehalet icinde hayati bosa harcamak
(“hud osijediti”) oldugunu ve “bilim ile bir arada yasama arasinda dogrudan bir nedensel baglanti
oldugunu” bildirmek istiyor. Biri digeri olmadan var olamazdi. Birincisi, ikincisinin ortaya ¢ikisi ve
kurulmasi icin manevi, entelektiiel ve kiiltiirel kosullar1 yaratir. Bilim ahlakina yerlestirilmis bilgi
yoluyla Tanr1’ya ulagsma ihtiyaci, irksal, dini veya sinif farkliliklarindan bagimsiz olarak Tanri’nin
yaratilisinin kabuliine aktarilir ... ” (Ahmed, 2019, 193). Ve “Tanri’nin eslestirilmesi” kavramina da-
yanan nedensellik tarzina gelince, elbette, onu “adaletsizligin sirf meydana geldigi cevreye degil tiim
topluma odaklanan endise nitelikli ve daha kapsamli bir ahlaki-diisiinsel cabanin gercek erigimini
taniyarak tarihsel olarak baglamsallastirmalidir. Yani Bageski, diinyanin yalnizca onun goriisiine agik
olanin olmadiginin farkindadir” (Filan, 2014, 150). Ote yandan, “toplum icindeki iliskilerin birey-
lerde veya toplumun bir kesiminde kendi kendini algilamanin sorunlu oldugu zaman bozuldugunu”

okuyoruz (Filan, 2014, 146)’.

Baseski’nin ¢ok sayidaki boyle uygunsuzluklari not almasi, tarih biliminin kronik¢inin zamani
hakkinda verdigi goriintiilere denk gelir ve bu da eserin kendisinde bulunan imagolojik motifie-
rin yapisi ve konfigurasyonu ile dogrudan iligkilidir. Toplumu askeri modelden bariscil modele
doniistiirmeye ¢alisan reformcu tesebbiislerin basarisizligindan dolayi, 18. yiizyilin tamami Osmanh
Imparatorlugu’nun ve onun Bat1 diinyasina en maruz eyaleti olan Bosna’nin derin siyasal, askeri
ve iktisadi durgunluk donemi olmusgtur. 6.000 asker ile Avusturya prensi Eugene Savoy’un bu

tilkeyi ezdigi ve merkezi Saraybosna’y: kiillere yaktig1 kader belirleyici 1697 yilindan itibaren,

"Dogrusu, bu goriis, Bosna yazarlarmin gecikmekte olmadiklari ve o zaman genis uygulanan sosyal-teolojik
arastirmalarin sOylev pratiginin genel bir yeridir. Fakat, Baseski, “diger okumus Bosnalilar aksine kritik goriisleri ve
olumlu degerlendirmeleri (...) deduktif olarak Islam’in yazili dogmatik geleneginin ve otoritelerinden almamaktadir”
(Zgodi¢, 1998, 261). O bizi genellemelere induktif olarak canli diinyadaki drneklerden getirmektedir.
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Miisliiman olmayanlara kars1 Osmanh geriat uygulanmasinda fazladan tutarsizlik (Zgodi¢, 1998,
232) ve Bosnal1 Miisliimanlar ve Katolik komsular1 arasindaki iligkilerin bozulmasi gibi olumsuz
sonug¢lart olan bir dizi biiylik sosyal sarsintilar meydana gelecektir. Katolikler Avusturya-Macaristan
yayilmaciligina sempati duymaya ve Avusturya’nin Miisliimanlar1 kovdugu bolgelere taginmaya
baglamiglardir. Daha 17. yiizyilin sonlarinda “Miisliiman miiltecilerinin gelisi Katoliklerin gidisini
telafi eder: Katolik kaynaklar1 1683 ve 1699 arasinda 50.000°den fazla Katolik’in iltica ettigini
tahmin etmektedir ve 1645 ve 1699 arasindaki Venediklerle yiiriitiilen savas sirasinda go¢ edenlerin
say1s1 muhtemelen onlarca bin idi” (DZaja, 1992, 105). Bu uzun siiren savaslar ve diger tarihsel
kosullar da ka¢inilmaz dinsel ve toplumsal kutuplasmaya yol acacaktir. Bu kutuplagma bir yere
kadar Bosna’nin demografik, kiiltiir ve ekonomik haritasin1 degistirecek ve sonug olarak dinler
arasindaki iligkileri daha koyu tonlara boyayacaktir. Sahit olarak Travnik Fransiz Konsoloslugu
memuru Chamuette-des-Fosses bunu dogrulamaktadir: “...bu eyaletteki Miislimanlara haksizlik
yapmayalim diye, onlarin, reayanin kendisinin (genellikle Hiristiyan koyliileri) dedigi gibi, bir
zamana kadar ¢ok 1limli olduklarini sdylemeliyiz. Fakat bu yiizyilin baglangicindan sonra, siyasal
durum nedeniyle, onlar olaganiistii itimatsiz olmuglardir” (Malcolm, 1995, 49-50). Bu kosullarda
bile Baseski’nin “catismalarin ve siddetin nedenlerini nadiren din acisindan nitelendirmesi agiktir.
Aksine, bunlar hirs, yagma gibi, yani insan tabiatina mahsus olan diirtiiler ve sosyal diizenin kendisi-
nin iirettigi motifler olan din dis1, ‘diinyevi’ nedenlerden dolay1 ortaya ¢ikmaktadir” (Zgodi¢, 1998,

238).

Her seye ragmen Bageski’nin algilama-imagoloji lensi tarihsel kosullarin akimina kars1 koyulmus-
tur. Boyle bir ayarlanmis olan vizyon, zamaninin kurgusal olmayan tarihsel nesrinin ana akim
sOyleminden sapmaktadir. Ve Mecmiia’nin gizli bir yazi olmasi, yazarin kendisi i¢in de son derece
risk tasimasi ve igcerigin cogunlugunun gelecek nesiller icin amaglanmis olmasina ragmen, bunun
tek bagina bir ses olmadig1 ve Bosna’da bir arada yasamanin modelini ifade ettigi kanisindayiz. 1780

yilinda kaleme alinan olay bunu metonimik olarak yansitmaktadir.

“Ihtiyarin kiz1 mecniine carsiya indi. Cocuklar bagladilar takilmaga. Ol dahi zincir
tizerinde salma ile usaklar kovardi hatta biiyiik adamlar 6niinden kagardi amma saris1
kavi, hi¢ goriinmezdi. Feraceyi bir hos tutardi. Ayaginda ¢izme amma tez segirtirdi
ortalik taacciib ederdi nice tez kosar. Bir iki giin boyle dhengler oldu. Ve iistiine varan

yog idi. Bir korku verdirmis idi, hatta kollukg¢ular1 6niinden kovdugu gordiiler. Meyhane
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kapilar1 salma ile kirard1 gavura ve Kifuta®, usaklara hamle ederdi kusuruna degmezdi”

(Gurani, 1746-1804, 34b).

Bu notu belki Bageski’nin dinler arasi iligkilerinin erozyonuna karst duygusalliginin temelinin
gizlendi8i bir ornek olarak veriyoruz. Delirmis olan kizdan herkese tehlike tehdit ediyor, fakat
kronik¢i sonunda, onun bakis acisindan, en az korunmus olanlara — Yahudilere, Hristiyanlara ve
cocuklara — isaret ediyor. Hemsehri Yahudileri ve Hiristiyanlar1 ¢cocuklarla birlikte ayn1 siraya
koymasi, Bageski’nin kafirlerle ilgili cogu metinsel pasajda izledigi prensipli bir tanimi ifade eder
- Islam’1n yasal ilkelerinde, zimmiler olarak adlandirilan Hiristiyanlar ve Yahudiler, Seriat yasal
kategorisi araciliiyla garibiin adiyla, demek ki korunmaya ihtiya¢ duyanlar olarak ele alinir. “Iliml
sufi olarak Baseski, dis (zahir?) ve i¢ (batin) olmak iizere diinyanin iki diizeyini tamimaktadir (...) Ha-
kikat, Islam Vahyinin 6ziinde bulunan I¢ Ger¢ek anlamina gelmektedir. Seriat (dis kanun) hakikatin

aktaricisi ve ifadesi olduguna gore bu nedenle sufiler dis kanunun en kuvvetli savunucularidirlar’

(Kari¢, 1982b, 202).

Mecmiia metnindeki dier din mensubunun imaji, tarihsel bakis agisindan deneyimsel onciiller-
den daha sembolik onciiller lizerinde islev gormektedir. Bu onciiller icinde koruma altina olmayanlar
kategorisi belki imajin ¢ercevesini belirlemistir. Bunun yanisira, diger din mensubunun imaji, Ehl-i
Kitab arasindaki olciilii ifade edilen yakinlik duygusunun arkasinda golgelenmistir. Ehl-i Kitab
ifadesi burada doktrinci olmayan anlamda inang¢lilara iligkindir. Bu baglamda kronik¢i 1773 yilinda
meydana gelen bir ayaklanmada 6len hemsehrilerini sayarak bir Hasan Aga’nin “Hristiyanlara
ve Yahudilere® cok giizel davrandigmi” soyler ve bu sekilde huyunu degerlendirir. Diger taraftan,
yazar aralarinda ¢ok sayida arkadasi olan baz1 Hiristiyan ve Yahudilerdeki giizel huylar1 ve onlarin

dindarliklarini tanir:
“Safi zimmi ihtiyar miitakki Popo” (Gurani, 1746-1804, 77b).

“Biyiklar1 dogru 6niine bakardi. Tez yiiriirdii. Sfi sey halis Riskan!? abid mecnin,
amma bir hesabda ona mecniin diyen mecniindur. Zira herif onlarin ayini lizere ibadet
etmegi bilirdi. Kiirkliik sanat bilirdi, satmak ve almak ve akce saymak bilirdi. Fuhg ve
fisk soylemezdi. Kimseneyi incitmezdi. Bir evi varosta var, Beytii’l-male raci oldu. Zira

varisi ¢cikmadr” (Gurani, 1746-1804, 91a).

8Bosna’da Kifut (Cifut) Yahudi anlamina gelmektedir.

Bageski’nin Miisliiman olmayanlara kars: siddet isleyenleri kisisellestirmeyi belki de daha acik tercih ettigini
vurgulamak gerekir.

10Riskan veya Riskan — Bosna’da Huristiyan.
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“Salomon cokac1 bazargan zencil'! yaranim. Gurebalara ba-temessiik akge verir idi

(Gurani, 1746-1804, 93a).

“Mileta kamil mi’mar zimm1 ganem istirasina birka¢ kese mal gotiiriip Yeni Varog
kazasinda yolda eskiyadan Arnavutlar onu katl eylediler. Miinasib iyi huylu kefere idi.”

(Gurani, 1746-1804, 140a).

Bageski’nin tarihsel deneyim ac¢isindan diger din mensuplarina dindarlik 6zelliginin olagandisi
tanimasin tasavvuf ezoterik geleneginin unsurlarina dayanan diinya goriisiine baglayabiliriz. Bu ta-
savvuf gelenegi “Otekide Ruhu aramasinda” 6zel bir kosmopolitizm tiirii yaratmigtir. Kutsallagsmislar
arasindaki yakinlikta 1srar, Baseski’de riiya ve olagandis1 haberlerin yorumlanmasinda ortaya cikar.
Bu, tasavvuftan kaynaklanan Ibrahimi dinler dairesindeki!? transandantal din birligini dogrular ve
1yi bilinen “kadehin rengini alan sarap” mecazi ile en iyi bir sekilde ifade edilebilir. Bu mecazin
bir¢ok anlam arasinda, Seyyed Hossein Nasr’in dedigi gibi, “Tanrisal vahiy, 6zel insan grubuna
geldigi seklin rengini alir. Vahyi alan, demek ki kadeh, saraba veya Gokten gelen vahye rengini verir,

ve daha derinde bu kadehin kendisine Gok elleri sekil vermistir” (Nasr, 1996, 33).

Simdiye kadar sdylediklerimize gore Baseski’nin “i¢ oteki” ile ilgili imaj1 hakkinda en az iki

genel sonug c¢ikarilabilir:

Birincisi: Hemsehriler Hiristiyanlarin ve Yahudilerin insani zayifliklari, kusurlart veya erdemle-
rini anlatirken Baseski’nin tasvirleri, nitelendirmeleri ve yorumlari insanin din kimliginde hig 1srar
etmiyor. Olumlu olsun, olumsuz olsun bu nitelendirmeler ad hominem yonelimli, somut insanlarin
ahlak durumu, kabiliyetleri ve becerileri ile iliskilidir. Isaret edilen 6zellikler imagolojik anlamda
din istiidiir. Nobel 6diiliinii kazanan yazarimiz bunu biraz farkli yorumlamaktadir: erdem olsun
1grencglik olsun — hep din istiidiir. Bageski’nin hemsehriler Miisliiman olmayanlarin nitelendirmesi
onun “hiirriyet, adalet, hoggorii, bilgi ve karsit-taassup aksiolojisinin” ifadesidir (Zgodi¢, 1998,

256).

Ikincisi: Bageski diger din mensuplar1 olan hemsehriler hakkinda imaj verirken &tekilerin yasam

tarzlari, adetleri, inanglari, kabiliyetleri, sapkinliklart ve onun 6tekiler hakkinda bildikleri ile ilgili

11Bosna’da zengin.

12Yazarin bagl oldugu tasavvuf dgretisi en sik sik Islam ezoterizmi olarak nitelendirilmektedir. Ve her ezoterizme
“sinkretizmin biiylik seviyesi mahsustur. Dolayisiyla bu biinyede tiim nitelendirmeler biiyiik bir derece keyfi veya
en az empoze edilmistir; bu sinkretizmde, son dahili olanin aranmasinda, cografi ve zaman farklari dogal olarak
kaybolmaktadir” (Karahasan, 2004, 16).
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klise goriisleri hi¢ bir zaman tekrar etmemektedir. Bosna Hiristiyanlar1 ve Yahudilerinin din ve
folklor geleneklerinin gozle goriiniir sekilleri hakkinda hemen hemen hig bilgi vermemektedir ve
bununla ilgili hi¢ genelleme yapmamaktadir!3. Dahasi, bir Hristiyan’in Islam’a gecmesi 6rnekleri
verirken Baseski acik bir sekilde degerlendirmeden ka¢inmaktadir ve bu durum onun enetelektiiel
ufuklarinin genisligine ve tabiatina ¢ok inandiric1 bir sekilde sahitlik etmektedir'*. Mecmiia’nin
imagolojik ufku deneyimsel, somut ve metafizik bir araya getirerek profan-deskriptif diizlemde degil
ahlaki diizlemde islev gormektedir. Sonug olarak, kaydedilen olgu, i¢inde yonlendirici idealitenin
tonunu tagimaktadir. Bu nedenle, "Bogsnak Hiristiyanlarin kaderlerini izleme, kaydetme ve kaleme
alma karar1 ve tamamen bilgilendirici-olgusal anlamda olumlu deger etkisi olan bir karardir” (Zgodi¢,

1998, 235).

Ugiinciisii, Baseski, o zamanki ahlaki davrams kurallarim agik¢a bozan olaylar hari¢, Miisliiman
olmayan hemsehrilerin kotii niteliklerini nadiren carpici bir sekilde sunar. Bu durumda bile cogunlukla
onlar siralar ve yorum yapmaz. Azinlik pozisyonunda 6tekiye karsi kisisel duyarlili§inin yani sira,
bu kesinlikle Seriat’in Islam toplumlarinda gayrimiislimlere kars1 pozitif ayrimcilik modeline olan
sadakati ile iligkili olabilir, bu da diger uygulamalarin yan sira yargida 6zerklik anlamina gelir. “...
medeni ceza adaleti konularinda, bir Miisliimanin da dahil oldugu durumlar haric, bu diinya pratik
olarak manevi liderlerine maruz kalmistir” (Kari¢, 1982a, 334). Kimliklere ve farkliliklara 6rnek
ve hassas bir kisi olan'> Molla Mustafa icin bu tiir davalar1 degerlendirmek, bagkalarinin hukuksal

miiktesebatina girmek iyi niyet sinirim1 asmak anlamina gelmektedir.

Sinir Otesine Bakis

Molla Mustafa Baseski tarafindan kaleme alinan Mecmiia’da Avusturya ve Rusya ile yapilan
savaslarla bilinen hemen hemen biitiin ¢alkantili bir yiizyil1 kapsadig: halde sinir dtesindeki insan-
lar ve halklardan nispeten ¢ok az bahsedilmektedir. Bu tiir icerik yoklugunun nedeni, o zamanlar
Bosna’nin kuzey, giiney ve bati smirlariyla ¢akisan Osmanli Imparatorlugu’nun idari smirinm,

ayn1 zamanda kiiltlir ve medeniyet bolgelerinin kavsagi olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica bu

13Bageski’nin olaylar igin tarih atmada Hiristiyan torenlerinin adlari kullanmasi bir miistesnadir. Bu giiniimiize kadar
yasayan genel dil uygulamasinin bir parcasidir.

14Kerima Filan da bunun farkindadir ve vurguluyor ki “Baseski’ye gére insan kendi inanglarda serbesttir ve onun icin
baskasinin degerlendirmesine bagli olmamalidir” (Filan, 2014, 152).

I5Bageski’nin 6tekinin empatik imajmnin artikulasyonunda retorik unsurlar 6zel bir arastirmaya deger. Mecmiia
metnindeki goz oniine bulundurulmas: gereken bircok rneklerde bir Hiristiyan’in asilmasi da bulunmaktadir: citat str.

11 — nap. 9. “Bu mutsuz adama ‘zavalli’ kelimesini kullanan kronik¢inin onun taraftar1 oldugunu soylemeye cesaret
ederiz...” diyen Enes Kari¢ (1982a, 333)haklidir- (1982a, 333)
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bolgeler arasinda bilgi ve kiiltiirel mal aligverisi yiizyillar boyunca son derece diisiik yogunlukta idi.
Kronikginin bilgisizligi veya yeterli ve giivenli bilgi olmadig1 seylere karsi meshur sakinganlig1, !¢ Os-
manli Imparatorlugu’nun o zaman en belirgin sekilde yiizlestigi halklar olarak Avusturyalilar ve Rus-
lar’in imagolojik nitelendirmeleri s6z konusu oldugunda bir ¢esit “eksi varlik” yapilandirmaktadir.
Baseski, bunlar hakkinda imaj1 arketip diisman olarak gercekle ilgili surette soguk bir imgeye
indirmekte ve askeri kuvvetlerinin, toplarinin ve siivarilerinin sayilar1 hakkinda kisa bilgiler vererek
maglubiyetlerini Tanr1 rahmeti olarak ve zaferlerini Tanr1 6fkesi olarak algilamaktadir veya ka-
ranlik bir iilke ve masalimsi kotiiliik yeri olarak Avusturya ile ilgili indiiklenmis imge ile motolojik

fantazmalar anlatmaktadir:

“Dar-1 harbde giiya biiyiik eyderha zuhir gelmis halk yalan sdyledi. Bilmem cismi ne
kadar. Encaminda hakikaten gorenler geldikte tahrir burada isaret olunacaktir” (Gurant,

1746-1804, 147a).

Askeri diismanlar s6z konusu oldugunda nadir miistesnalardan biri de Bageski’nin anlattigi
1768/69 tarihindeki Silahdar Mehmet Pasa’nin Kara Dag seferidir. Bu seferi Miisliimanlarin biiyiik

bir zaferi olarak tanitarak, Kara Dag ve Kara Daglilar iizerine soyle yazmaktadir:

“Zira yollar1 azim sarptir tashiktir, varmayan bilmez, vasf kabil degildir. Hatta bazi
kimesneden isittim dediler ki altmis konaklik yere sefere gitmek gayri yere dahi resandir
ve pek severim. Zira biitiin hep tastir. Kafirin dahi seylerden bir sey bu kadar. Sen
kovarsan ol kagar yiiz bin kal’as1 vardir. Onun ile cenk etmek miigkil. Herkesin vazifesi
degildir. Hemen hile ile an-gafletin basmak ve ayakta ¢cabuk onlar gibi az dahi olursa,
avn-1 Hakk ile is ederler. Yoksa onlardan uzak ve onlarin hilelerini bilmeyen bir faide

etmez, ancak Trebinli ve Niksikli ve Spujlu bunlar ise yarar” (Gurani, 1746-1804, 10a).

Bageski, kendisinin de dedigi gibi, sefere katilanlarin soylediklerini aktararak Karadaglilarin
savag ustalig1 hakkinda kendisinden 6nce olusan ve giinlimiizde de koklii mitlerin arka planinda

yapilandirilan ¢ok carpici bir imge vermektedir.

Baseski’nin Araplar ve Tiirklere iliskin imagolojik soylevi, bazi1 genel nitelendirmelerin verildigi

bir siirii agik ifadelerden ibarettir. Bu halklarla ayn1 devletin sinirlari icinde yasadig: halde, millet

16Kendisi tecriibe etmedigi ve baskalarindan 6grendigi olaylarda Baseski daha genis ve empatik yorumlardan tutarl
olarak kendini alikoymaktadir. “Bagkalarinin sdzleri Bageski i¢in olay degil, fenomendir* (Filan, 2014, 146)
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kavramini agik surette etnik kokenden ayirip onlari tam manasiyla yabancilar olarak gormektedir.
Ozel olarak, dilsel ayirt edici ozelliklerle ilgili bir soylenti fark ettik, yani, anadili Bosnak¢a’nin
Arapga ve Tiirkge’den sozde iistlinliigiinii vurgulayarak kendi kendini bilen Bognak kimligini
vurgulamaktadir. Bunun diginda da Mecmiia metni birkac¢ acidan Bognaklarin etnik ve dilsel 6zelligi
hakkindaki bilinci ifade etmektedir, 0rnegin Bosna’da Osmanli degil Bosna askerleri, Bosna yerli

epik gelenegi konusunda oldugu gibi.

Araplar hakkinda imge Tiirkler/Osmanlilar hakkinda imgeden biiyiik bir dlciide farklidir ve
bu muhtemelen Bognaklarin Tiirklerle temasinin dogrudan, somut ve uzun olmasi ve Araplarla
ise dolayli ve sembolik olmasiyla iliskilidir. Arap tarihinin erken Islam déneminden tarihleri ve
olaylar siislii bir tarzda siralayan Baseski, Araplar hakkinda genel Miisliiman tarihinin baglangi¢
noktalarini temsil eden olaylarda cesur ve uzlagsmaz katilimcilar olarak bir imaj verir. Mecmiia’ nin
ikinci boliimiinde verilen birkag¢ hikdyede (kisa 6giit verici Oykiiler) bas kahramanlar, Araplar ola-
rak gosterilmekte veya kahramanlarin adlar1 bu halka ait olduklarini isaret etmektedir. Ayrica bu
kahramanlar Arap etnik 6zelliklerini tasitmaktadirlar. Bir dizi fikra Bin Bir Gece’den kaynaklan-
maktadir, bu nedenle karakterlerin tip-karakter 6zellikleri yiizyillardir siiren diyakronik oral iletim
ve bu koleksiyonun igeriginin yatay gogii sayesinde yersizlestirilip evrensellestirilmigtir. Osmanl
Tiirkleri ise daha cok ters ve kibirli insanlar olarak ¢cok daha koyu renklerle boyanmistir. 1776
yilmin 6liim ilaninda, tarih yazar1 mahkeme katib yardimcis1 Omer Efendi’nin “bir Osmanl gibi
yordamli” oldugunu soyliiyor (BaSeskija, 1997, 134). Bageski bagka bir yerde Osmanli’ya olan

hosnutsuzlugunu gizlemiyor:

“Islambul’dan bir ehl-i turnacilar gelmis idi. Allahii a’lem Islambul’dan yar1 pabucla

gezenler clizvi bir hizmet olur vilayet gezerler, murad para” (Gurani, 1746-1804, 97b).

Ayni arka plan dogrultusunda Baseski’nin bazi fikralarinda Bosna ve Anadolu akli yiiz yiize

gelmektedir ve birincisi diizenli olarak daha iistiin gosterilmektedir:

“Giiya Yaramaz oglunun babasi Yaramaz ndm kimesne Anadol’da ¢cok gezmis. Hele bir
kerre Anadol’da gece ile agalar ve gayriler sohbet halvasinda tiirlii oyunlar oynamiglar
amma Yaramaz Bosnak ibram ederlerde Bosnak sen de bir sey bilir misin hasil-1 kelam
nazdan sonra, bilirim demis ve her birisinden bir sey alir — saat, vesim bicak ve giimiise

muteallik akceden dahi alir ve onlara demis: Siz el birbirine ¢arpin ve deyin bunun
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seyrani sonundadir. Ol dahi hazir kendi ata biner kagar gider ve Bosna’ya gelir” (Gurani,

1746-1804, 10a).

Kendi insanlari, Koyunlar ve Melekler Hakkinda — Kimlik
Kaleydoskopunun Capi

Otekinin imaj1, Baseski’nin Bosna/Bosnak karakteri ve zihniyetinin kendi tanimlarini sundugu
ifadelere ek olarak da goriiniiyor. Bu anlamda, 6tekilik kategorisini incelememizin ayrilmaz bir
parcasi, kronik¢inin kendi halki hakkindaki tamamen zit nitelendirmesini verdigi notlar1 sonug

yerine ve ornek olarak verelim:

“Bosna halk1 acaib sade dillidir, acemidir, koyuna benzer. Eger bir adam bir kimesneyi
an-cehlin medh eder olursa, pasa olmus olmamuis, zincir gibi bir birisine tabiiyyet hepsi
medh eder, ondan sonra ciizvi zamandan sonra eger bir kimesne zemmeder olursa

tabiiyyet ederler” (Gurani, 1746-1804, 118a).
Nitekim, seferlere gidildigi zaman:

“Sefere halk gitmezden evvel bir ka¢ yerde diikkan tiraglandi. Gittikten sonra hi¢ bir
yerde ¢alinmadi ne diikkan ve ne ev, bakilmak sebeb ile degil hemen aslinda hirsiz

yoktur. Bosna halki melek gibi...” (Gurani, 1746-1804, 56a).

Sonucta, modern Oncesi donemlerde otekiligin din, simif, cinsiyet ve yas temellerinde ayirt
edilmis birisi oldugunu hatirlamak gerekmektedir. Buna uygun olarak kronikgi biitiin din mensuplari
olan hemsehrilerini tek bir etnik kokenliler ve esit hakka sahip millet statiisiinde gormektedir.
Din mensuplugunu referans degeri olarak almamaktadir. Onun i¢in bu ototanimlamalar, ortak
ozellikler ve kimlik ve fark arasinda olan ve modern milletlerin olugsmasiyla kendisine uygun yeni
“sosyal antagonizmalarin amortizasyonu, dinsel izolasyonizm ve kiiltiirel ve geleneksel paralelizm
tarzlarin1” (Zgodi¢, 1998, 241) gerektirerek biiyiik olciide degisik bir format alacak olan i¢ denge
hakkinda biling isaretleridir ki Bageski’nin kimlik mecaziyla sdyleyecek olursak— pilav hi¢ bir
zaman halapeye donmemektedir. Fakat Bageski’nin kimlik kaleydoskopunun ¢apinda agirilik olarak

algiladi81, Bosna’da degismemis kald1 sozii- ve hala herkes i¢in gecerlidir.



Molla Mustafa Baseski Tarafindan Kaleme Alinan Mecmia'da Oteki Hakkinda Algilarin
Diinya Gorlist Acisindan Temelleri — 168/ 168

Kaynaklar

Ahmed, A. (2019). Putovanje u Evropu. Sarajevo: El-Kalem.

Arkoun, M. (1996). Ljudska prava u kontekstu islamsko-zapadne debate. In E. Kari¢ (Ed.), Ljudska
prava i islam (p. 159-170). Sarajevo: Fond otovreno drustvo.

Baseskija, M. M. (1997). Ljetopis. Sarajevo: Sarajevo Publishing.

Dzaja, S. M. (1992). Konfesionalnost i nacionalnost Bosne i Hercegovine. Sarajevo: Svjetlost.

Durakovié, E. P. (2004). Kur’dn-1 Kerim. Sarajevo: Svjetlost.

Filan, K. (2014). Sarajevo u BaSeskijino doba: Jezik kao stvarnost. Sarajevo: Connectum.

Gvozden, V. (2005). Knjizevna imagologija u perspektivi. Ostrvo(4), 3-21.

Karahasan, D. (2004). Knjiga vrtova. Sarajevo: Connectum.

Karié, E. (1982a). Humanisti¢ki nazori Mula Mustafe BaSeskije. Glasnik Vrhovnog islamskog
starjesinstva u SFRJ, 3, 329-335.

Kari¢, E. (1982b). Ljetopisac Mula Mustafa BaSeskija. Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u
SFRJ, 2, 195-206.

Lovrenovic, 1. (1989). Labirint i paméenje. Sarajevo: Oslobodenje.

Malcolm, N. (1995). Povijest Bosne. Sarajevo: Dani: Erasmus Gilda - Novi Liber.

Mehmed Meyli Gurani b. Isma’il Bosnevi . (1746-1804). Mula Mustafa BaSeskija. Sarajevo:
Mecmi’a, Gazi Husrev-begova biblioteka. (kayit no. 7340)

Nasr, S. H. (1996). Religija i religije: 1zazov Zivljenja u mutireligijskom svijetu. In E. Kari¢ (Ed.),
In Ljudska prava u kontekstu islamsko-zapadne debate (p. 11-41). Sarajevo: Fond otvoreno
drustvo.

Schimmel, A. (2004). Islanun mistik boyutlari. Istanbul: Kabalc.

Spahi¢, V. (2018). Anticipativna poetika tajnog spisa: O knjizevnim vrednotama i novovjekovnoj
etici BaSeskijina nekrologija. Drustvene i humanisticke studije - DHS 1, 4, 189-194.

Zgodi¢, E. (1998). Bosnjacko iskustvo politike. Sarajevo: Euromedija.



