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Ahmet Ozalp

Oz

Kendi tizerine diisiinmenin zorunluluguyla epistemolojik/felsefi bir arka plana gereksinim du-
yan din egitimi bu ihtiyacini cografyamizin kendi gelenegi olan Islam diisiincesinden kargilama
imkanina sahiptir. fslam diisiincesini olusturan kelam, Islam felsefesi ve tasavvufun epistemo-
lojik tutumlarmimn bilginin imkani, mahiyeti, kaynag;, tiirleri ve tesekkiil siireci gibi bahislerde
takip edilmesi miimkiindiir. Ancak gelenekte ilimlerin tesekkiil bicimleri i¢in vazedilen kural-
lar geregi disiplinimizin, bilgiye mezkir disiplinlerin perspektifiyle yaklasamayacag asikardur.
Bu durumda din egitiminin evvela diistinceye degil de diisiinceyi {ireten akla/saiklere yonelen
epistemolojik bir tavir takmarak Islam diisiincesinde bilgiyi {ireten gerekgelerle kendi perspek-
tifiyle uyumlu bir bulusma noktasi tespit etmesi beklenir. Sonrasinda ise bu noktanin disiplin
i¢cin hangi anlamlar agiga gikardig incelenmek durumundadr. Islam diisiincesini iireten akhn,
bilgiyi Kutsal'a ulastiran bir vasita olarak tasvir ettigi goriilmektedir. Dolayistyla insanin Kutsal
ile iliskisini mevzubahis edinen din egitiminin diistince mirasimizin ana karakterini olusturan
Askin Varlikla iliskisellik noktasmda bulusmasi miimkiin gériinmektedir. Elinizdeki makale bu
noktadan hareketle Islam diisiincesinde bilginin kaynaklari olarak kabul edilen unsurlari din
egitimi agisindan insanin Kutsal ile iliskisini kurma islevine sahip araglar olarak sorgulamay1
amaglamaktadir. Buna binaen 6ncelikle Islam diisiince gelenegini olusturan kelam, fslam felse-
fesi ve tasavvufta bilginin kaynaklari ele alinacaktir. Sonrasmda buradan ve gelenekteki bilginin
genel karakterinden yola ¢ikilarak din egitiminin kadim mirasimizla nasil bulusacag; tespit edil-
meye calisilacaktir. En sonunda ise bu kaynaklarm disiplinimiz i¢in insanin din ile iliskisini kuran
araglar/kuvveler olarak tasavvur edilebilecegi savunulacaktir. Aragtirmamiz nitel bir ¢alisma olup
yazili dokiimanlarm incelenmesi yontemiyle kaleme almacaktir. Bu dogrultuda konumuzla il-
gili Islam diisiincesinde yazilan eserlerin yakin okumast yapilacak, toplanan veriler kavramsal
diizlemde ve analitik bir tarzda yorumlanacaktr.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Islam Diisiincesi, Epistemoloji, Bilgi, Bilginin Kaynaklar.

Abstract

Religious education, which requires an epistemological/philosophical background with the
necessity of thinking about oneself, has the opportunity to meet this need from the Islamic
thought of our geographical tradition. It is possible to follow the epistemological attitudes of
kalam, Islamic philosophy and tasawwuf, which constitute Islamic thought, in areas such as
the nature, source, types and process of knowledge. It is possible to state that in all of these
sciences which represent Islamic thought, knowledge is ultimately accepted as an element that
establishes the relationship of man with the Sacred. In this case, it is possible for religious edu-
cation, as a discipline that deals with the relationship of man with the Sacred, to meet at the
point of “relationality” with the Transcendent Being, which expresses the main characteristic of
the knowledge in our thought heritage. With this point in mind, this article aims to question the
elements considered as sources of knowledge in Islamic thought as tools that have the function
of establishing the relationship of man with the Sacred in terms of religious education. First
of all, we will try to determine how religious education will meet with our ancient heritage,
as mentioned above, and then the sources of knowledge in theology, Islamic philosophy and
tasawwuf, which form the tradition of Islamic thought. In our study, it will be argued that these
sources of knowledge can be envisioned as “the faculty that establish the relationship of man
with the Sacred” from the perspective of our discipline.

Keywords: Religious Education, Islamic Thought, Epistemology, Knowledge, Sources of
Knowledge.
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Extended Abstract

Religious education, which requires an epistemological/philosophical
background with the necessity of thinking about oneself, has the opportunity
to meet this need from the Islamic thought of our geographical tradition. It is
possible to follow the epistemological attitudes of kalam, Islamic philosophy
and mysticism (tasawwuf), which constitute Islamic thought, in areas such
as the nature, source, types and process of knowledge. Yet, it is obvious that
our discipline will not be able to approach knowledge from the perspective of
knowledge disciplines, as required by the rules for the formation of sciences in
tradition. The basic rule determined for the sciences in terms of this subject is
the following: It is natural that disciplines other than the above sciences, which
are accepted as Kulll (universal), also adopt the phenomenon of knowledge.
However, they can never directly examine the issues such as the possibility,
source, and value of knowledge while they are considering and developing
knowledge from their perspective. Any discipline, other than those accepted
at the highest level in the classification of sciences, cannot address such comp-
lex issues as such and question them with this aspect. Thus, other disciplines
should consider them already existing and to prove them in a small but parti-
cular way with a problematic perspective specific to their principles. This can
be done by taking appropriate opinions about the subject.

In this case, religious education is expected to find a meeting point com-
patible with its own perspective, by adopting an epistemological attitude
towards the mind/motives that produce thought rather than the thought
itself. Then, it should examine what meanings this intersection reveals for
the discipline. Both the information conception prior to the establishment of
the Islamic thought atlas and the knowledge approaches of Islamic sciences
show that knowledge was designed as a means of relation with the Sac-
red. Ibn Mas'ud’s interpretation of science as “knowledge about God and
his actions” shows that the understanding of Islamic knowledge during the
first era was of this nature. According to Ghazali, the concept of knowledge,
which was later used to cover information about other things, was removed
from the essence of its soul meaning over time. Nevertheless, it is still pos-
sible to follow the traces of this holiness on the background of the theories of
kalam, Islamic philosophy and tasawwulf.

It seems clear that the function of information in the word, which sees the
information as a means of conveying it from the shahid (from visible) to the
gaib (invisible), is to transmit it to the field of transcendent beings. The situati-
on is similar in Islamic philosophy, which sees the most genuine information
as the knowledge acquired by the human mind by acquiring (merging) with
the intellect in act. Since tasawwuf is a matter bestowed on the human heart,
knowledge already has a completely mystical structure. Therefore, it is sui-
table to state that in all these sciences which represent Islamic thought, know-
ledge is ultimately accepted as an element that establishes the relationship of
man with the Sacred. In this case, it is possible for religious education, as a
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discipline that deals with the relationship of man with the Sacred, to meet at
the point of “relationality” with the Transcendent Being, which expresses the
main characteristic of the knowledge in our thought heritage.

With this point in mind, this article aims to question the elements consi-
dered as sources of knowledge in Islamic thought as tools that have the func-
tion of establishing the relationship of man with the Sacred in terms of reli-
gious education. First of all, within this framework we will try to determine
how religious education will meet with our ancient heritage, as mentioned
above, and then the sources of knowledge in kalam, Islamic philosophy and
tasawwuf, which form the tradition of Islamic thought. To summarize, these
are the external senses (five sense organs), true news (mass transaction news
and the news of the Prophet) and reason. In Islamic philosophy, the forces of
perception are again external senses (five sense organs), The internal senses
and reason. There are also five forces of internal senses, namely common
sense/sensus communis, the (faculty of) imagination, the (faculty of) estima-
tion, the retentive faculty, and the cognitive faculty. In tasawwuf, the source
of information is the heart.

In our study, it will be argued that these sources of knowledge can be
envisioned as “the faculty that establish the relationship of man with the
Sacred” from the perspective of our discipline. However, among all these
powers of perception, it is only the cognitive faculty power, reason and heart
that can establish the relationship of man with God directly from the inter-
nal senses. The other remaining sources of information correspond to the in-
direct means of communication of man. Religious education does not have
to choose, prioritize, or construct a hierarchical subordinate relationship bet-
ween them, due to its perspective. This is because, when it comes to a mul-
ti-faceted being like a human, it can be said that any of these sources alone
cannot produce a true relationship with knowledge and religion. Therefore,
the discipline’s attitude is to accept all of them as monolithic elements that
reveal different faculty of man to encompass all aspects of human relations-
hip with religion. On the contrary, a shattering and distinctive view poses
the risk of absolute (acceptance) of any of these tools, which it is obvious that
such a view cannot fully understand the person fully. The absolutization of
the mind implies a positivist, while the alienation of the cognitive power
implies the imagination of a dreamer person. Accepting the heart as the one
and only sometimes means the formation of human typologies that develop
completely speculative knowledge and behavior. The only way for a person
to realize her/his existence in all aspects is to keep all these faculties functio-
ning in a coordinated manner as a whole.

Our research is a “qualitative” study and will be written using the writ-
ten document analysis method. Within this framework, the basic sciences of
Islamic thought about our subject, the works written in kalam, in the philo-
sophy of Islam and in tasawwuf will be read closely, and the collected data
will be interpreted in a conceptual and “analytical” manner.
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GIRIS!

Her disiplin kendisini olustururken felsefi/epistemolojik arka planini
kesfetmeye muhtagtir. Tesekkiilii bakimindan heniiz geng bir disiplin olan
din egitimi de gerek teorik, gerekse pratik meselelere iliskin giizergahini
belirginlestirmek adina -ilk elden- bilgiye taalluk eden esaslarmi temin et-
mek durumundadir. Bu esaslarin kendisinden iktisap edilecegi yaklasimlar
-dogal olarak- disiplinin hangi diisiince mirasindan beslenecegiyle ilgilidir.

Elinizdeki yaz1 Islam diisiincesinin bilgi telakkilerini esas alarak din
egitimi igin bir takim muhtemel epistemolojik istinat noktalarmni sorgula-
may1 hedeflemektedir. Islami mefkiirenin tarafimizca tercih edilmesinin
en baskin gerekgesi iretilen her yeni diisiincenin o cografyanin kendji kiil-
tiirel mirasini esas almasi gerektigine dair inancimizdir. Bu inang “higbir
diisiincenin kendisini var eden ve hayatiyetini siirdiirmesini saglayan top-
lumu ve tarihsel gerceklikleri asacak kudrette olmadig1”? kanaatinden bes-
lenmektedir. Dolayistyla Islam diisiincesine olan yoénelimimiz bu anlamda
tercihten ziyade bir zorunlulugu da ima eder.

Bu tercihin bir diger sebebi bir biitiin olarak addedildigi takdirde ka-
dim mirasimizin alanimiz igin bilginin kaynaklarin1 oldugunca gesitlen-
direbilme firsati sunmasidir. En asli konusunu insan olarak belirlemig®
bir disiplin i¢in bu gesitliligin insan1 daha genis bir skaladan tasvir etme

Bualisma “Din Egitiminde Bilgi Problemi” baglikli doktora teziesas alinarak hazirlanmustir.
/ This article is extracted from doctorate dissertation entitled “The Knowledge Problem in
Religious Education” (PhD Dissertation, Marmara University, Istanbul/Turkey, 2020).

2 M. Clineyt Kaya, “Onsoz”, Ibn Stnd’nmin Mirasi, mlf. Dimitri Gutas (istanbul: Klasik

Yaymlari, 2010), 16-19.

* Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yaymcilik, 2007), 27-28; Bayraktar
Bayrakly, Islamda Egitim (Istanbul: y.y., 2002), 17, 21; Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi
Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 9, 28; Nurullah Altas - Ismail Arici, “Din Egitiminin
Bilimsellesme Siireci”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii- Nurullah Altas (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 70.
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imkani sagladig1 agiktir. Bununla birlikte Islam diisiincesinden giiniimii-
ze kadar aktarila gelen biitiin bilgi tasavvurlarini takip etme olanagindan
mahrum oldugumuz ortadadir. Bu mahrumiyet ayn1 zamanda din egitimi
i¢in epistemolojik esaslarin yekpare bir bicimde simirlar: énceden belirlen-
mis bir makaleye sigdirilmasinin olanaksizlig1 i¢in de s6z konusudur. Do-
layisiyla disiplin i¢in “epistemolojik esaslarin tayini” sdylemi ¢alismamiz
tarafindan arzu edilen uzak vadeli bir maksada tekabtil etmektedir.

Boylece makalenin hususi amaci Islam diigiincesini teskil eden kelam,
[slam felsefesi ve tasavvuf ilimlerinde bilginin kaynaklari olarak kabul edilen
unsurlarin din egitimi perspektifinden yorumlanmasi olarak belirginlesmek-
tedir. Ancak bundan &nce yapilmasi beklenen, disiplinimizin bu unsurlara
hangi sorgulama bicimleri ve hangi vechelerle yonelebileceginin tespitidir.
Zira Islami gelenekte -en azindan- felsefi miidevven ilimler (disiplinler) igin
vazedilmis birtakim kaideler vardir.* En 6z ifadeyle kabul sudur: “Bir disipli-
nin istinat ettigi tiimel ilkeler o disiplinin alan1 ve sinirlar1 dahilinde kanitla-
namaz.” Bu durumda ilimler kavramsal temellerini kendi i¢ 6rgiilerinin disi-
na ¢gikip daha kiilli disiplinlere miiracaat ederek bulma yoluna gider.> Prob-
lematigini kesfetmeye calisan bir disiplin olarak din egitiminin Islam ilimle-
rinin tesekkiil bigimlerinin vazettigi tarzda bir ilim olarak kabul edilmesinin
yolu onun ancak diisiince mirasimizda hudutlar tayin edilmis bu gerceveye
hangi gerekgelerle dahil olabileceginin belirlenmesi ile miimkiindjir.

Bu amaca binaen yukaridaki kaide din egitimi i¢in diistiniildiigiinde
epistemolojik bir arayisin 6znesi olarak disiplinimizin; bilginin imkani,
mahiyeti, tiirleri ve tesekkiil siireclerini mutlakliklariyla konu edinemeye-
cegi aqiga gikar. Aksi bir tutum felsefe ile bir alt kademede epistemolojinin
sinirlarinin ve tikel disiplinlerin tiimel ilkelerini daha kiilli bir iist alandan
almasiyla ilgili zorunlugun ihlali anlamina gelir. O halde din egitiminin
-kendi ilkelerinin gerekli kildig1 baglantilarin disinda olmak kaydiyla-

* Buradaki maksadimiz din egitiminin felsefi bir disiplin oldugunu ve/veya felsefenin altinda
konumlanmasi gerektigini iddia etmekten uzaktir. Ancak din egitimi igin “felsefi bir arka
plan arayis1” sdylemi, tek basina, kendisinden &nce bir felsefi diisiincenin varhgim ve bu
diistincenin disiplin i¢in diisiinsel bir zemin olusturabilecegini ima eder. Bu sdylem, mahiyet
ve igerik olarak, din egitimi ile felsefenin bagka seyler oldugunun ve nazari vechesiyle din
egitiminin, bir nevi “kiill-cliz” iligkisi baglaminda felsefenin altinda konumlanabilecegin
bagtan kabuliidiir. Ayrica epistemolojik bir sorgulamanin iiriinii olan makalemiz icin dogal
olan, onun yine bu epistemolojik kurallarin tayin ettigi siirlara riayet etmesidir. Dolayisiyla
felsefi/burhani ilimler igin belirlenmis simirlardan hareketle bir perspektif yakalama cabasi
din egitiminin burhani, beyani veya irfani bir temelde kabuliine matuf goriilmemelidir.
Buradaki yegane amag din egitimi ile Islam diisiincesi arasda bir bulusma noktas tespit
etme adina asgari seviyede felsefenin en azindan ciiz’i ilimler i¢in vaz ettigi ilimler arasindaki
iliskilerin bir de disiplinimiz igin tasavvur edilmesidir.

5 flhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (Istanbul: Iz Yaymcihik, 2011), 488-499; Omer
Tiirker, “Mukaddime’de Akli [limler AlgisuibnHaldéin'un ‘Bireysel Yetenekler
Teorisi”,Islam Aragtirmalart Dergisi 15 (2006), 35, 37.
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“bilgi nedir”, “bilginin kaynag1 ve tiirleri nelerdir”, “bilgi nasil tesekkiil
eder” gibi mutlak sorgulamalar: disiplinin i¢ problematigi dahilinde ce-
vaplamaya tesebbiis edemeyecegi sdylenebilir. Onun yapabilecegi sey bu
sorularin cevaplarini tist kademelerde addedilen diger ilimlerin iirettigi
diislincelerden secip onlar1 kendi perspektifiyle temelliik etmektir. Oy-
leyse pesine diisiilmesi beklenen soru sudur: Epistemolojik bir arka plan
edinmek adma din egitimi Islam diisiincesini temsil eden kelam, Islam
felsefesi ve tasavvufun firettigi bilgi yaklasimlarindan/kavrayiglarindan
hangilerini, hangi surette ve nasil bir tutumla temelliik edebilir?

Uretilebilecek bagka cevaplarn ihtimalini de g6z ardi etmemekle bera-
ber bir baglangig olarak ¢alismamizin bu soruya énerdigi yanit sudur: Islam
diistincesindeki bilgi kavrayigslari ile din egitiminin perspektifinin kesistigi
noktanin veya noktalarin tespit edilmesi ve bu miisterek noktanin kavram-
sallastirma (1stilahlastirma, terimlestirme) yoluyla disipline mal edilmesi.®
Burada meselenin Cabirt’ye ait “epistemolojik arastirmanin konusu diisiin-
sel tiretimin kendisi degil, diisiinsel {iretim araglaridir”” seklindeki tespit ile
birlikte ele alinmas: yerinde olacaktir. Bunu da dikkate alarak konu agilacak
olursa epistemolojik esaslar1 tayin etmesi icin din egitiminin kadim mirasi-
mizda {iretilen diisiincelerin kendisine degil, bu diisiinceyi tireten “akla/sa-
iklere/gerekcelere” yonelmesi beklenir. Disiplinin epistemolojik tutumunun
smurlarmi ve keyfiyetini belirleyecek olan miisir, bu ilkedir.

Bu ilkenin isaret ettigi sinirlara riayet etmek adina takip edilmesi

¢ Sonyillardadinegitiminde yapilansukavramsal galismalar zikredilmeye degerdir: Muhammed
Muhdi Giindiiz, Niyet Kavramumn Din Egitimi Agisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi) (Mardin:
Sirnak Universitesi Yaymlari, 2019), 194-251; Muhammed Muhdi Giindiiz, “Niyet Kavrami ve
Din Egitimi Agismdan Anlam Katmanlari”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019);
Ahmet Ozalp, Din Egitimi Acisindan Diviid el-Kayseride Insan Kavrayisi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Ahmet C)zalp, “David el-
Kayseri Agisindan Din Egitiminde Bir Doniisiim Hadisesi Olarak Karanlik ve Aydmhk”, IV.
Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar Kongresi Bildiriler Kitabi—V (Felsefe-Egitim-Iletisim), ed. Hiimeyra
Dinger — Umit Glines (istanbul: y.y., 2015), 4/179-194; Nurgiil Bulut, Din Egitiminin Imkan ve
Sumrliliklart Agistmdan Mizdc Kavrami (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Nurgiil Bulut, “Evrensel Ahlakin Ontolojisi; ‘Oteki'de Icerlenmis
Ben”, 1. Uluslararast Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu (b.y.: y.y., 2016), 1/234-253;
Hatice Fakioglu Bagci, Dewey ve Gadamer'in “Tecriibe” Anlayislarmn Din Egitimi Agisindan Felsefi
Olarak Incelenmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019); Z. Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde ‘Insann Neligi Sorusu’ (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006); Elif Batman, Din Egitimi
Acisindan Hikmet Kavrami (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016); Veysel Altun, Din Egitimi Agismdan Insamn Yetkinligi (Sadreddin Konevi
Ornegi) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020); Feyza
Bagkan, Din Egitimi Acisindan Gazzalide Baglanma Kavrayis: (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Tekviniil-Aklil-Arabi: Arap Aklimin Olusumu, gev. ibrahim
Akbaba (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 19.
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beklenen zihni siire¢ dncelikle fikir gelenegimizin bilgi bahsinde {irettigi
diisiincelerin hangi saiklerle veya hangi akilla ortaya ¢iktigini incelemek,
sonrasinda din egitiminin perspektifini de dikkate alarak disiplinimizin
bu diisiincelerin arkasinda yatan gerekgelerden hangisiyle veya hangile-
riyle bulusabilecegini tespit etmektir. Meseleyi acikliga kavusturmak adi-
na burada izlenecek yol evvela Islam diisiincesinde bilginin kaynaklari
olarak kabul edilen unsurlarin kisaca aktarilmasi olacaktir. Sonrasinda
hem bu unsurlarin genel karakterinin hem de topyekin bir bakisla Islam
diisiincesinde iiretilen bilgi telakkilerinin iizerine kuruldugu arka plan
tespit edilmeye calisilacaktir. Bu yapilirken ilk kullanimindan giiniimiize
kadar bilginin karakteristik olarak Kutsal ile iliskinin bir araci olarak ta-
savvur edildigi gozlemlenmeye calisilacaktir. Islam diisiincesinde iiretilen
bilgi kavrayislarinin bir arka plani olarak kabul edildiginde bu karakterin
din egitimini Islam diisiincesiyle bulusturmasinin imkanlar1 aranacaktir.
Akabinde ise din egitiminin hangi perspektifle bu diistinsel zeminde bu-
lusabileceginin imkan tizerinde durulacak ve buradan hareketle disipli-
nimiz i¢in bilginin kaynaklarmnin “insanin din ile iliskisini kuran araglar”
olarak yorumlanacaktir. Makalemiz nihai olarak biitiin bu bilgilerin bizi
ulastirdig1 neticenin ele alindig1 bir sonugla noktalanacaktir.

1. iISLAM DUSUNCE GELENEGINDE BiLGININ
KAYNAKLARI

Bu baslikta sonradan kaleme alinacak hususlara temel teskil etmesi
amaciyla sirasiyla Islam diisiincesini olusturan kelam, Islam felsefesi ve
tasavvuf ilimlerinde bilginin kaynaklar1 olarak kabul edilen unsurlar 6zet
bir tarzda ele almacaktir. Dolayisiyla miimkiin oldugunca s6z konusu
ilimler arasindaki veya herhangi bir ilmin kendi igerisindeki tartismalar-
dan uzak durulacaktir. Ancak biitiin bu ilimlerdeki diistincelerin takibinin
imkansizlig1 sebebiyle yer yer bazi sinirlandirilmalara bagvurulacaktir. Ts-
lam felsefesinde genel kanaati temsil ettigi kabul edilen Messal gelenek
ile Israki gelenek tercih edilecektir. Messai gelenekten Kindi, Farabi ve
ibn Sina ile Tsraki gelenekten ekoliin kurucusu olan Sihabiiddin Yahya es-
Sithreverdi ile yetinilecektir. Tasavvufta ise genel diisiinceyi ifade ettigine
kanaat edilen ilk donem hakim s{fi diisiinceyle kifayet edilecektir. Kelam
ilminde ise smirlandirilmaya muhta¢ birakmayacak sekilde bir takim ge-
nel kabullerin varlig1 sebebiyle herhangi bir kisitlamaya gidilmeyecek,
konu mezhepler arasindaki tartismalar goz ardi edilerek incelenecektir.

Kelam ilmi bes harici duyuyu, akl1 ve ilaveten dogru haberi (el-haberii’s-
sddik1) bilginin kaynag1 olarak kabul etmistir.® Haberin bir bilgi kaynagi

8 Bk. EbGi Bekr Muhammed ibn Firek, Miicerred makaliti’s-Seyh Ebil-Hasan el-Es'ari, thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1986), 10-33; Ebti Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-
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olarak addedilmesinin nedeni muhtemelen vahiy ve Hz. Peygamber'den
gelen diger bilgilerin de dogru bilgi edinme yollarindan sayilmasi amaci-
na yoneliktir. Clinkii kelamcilar dogru haberden, daha ¢ok miitevitir haber
ve Hz. Peygamber'den nakledilen haberleri anlamaktadirlar.” Miitekellime
gore yanilma ihtimalleri sakli tutulmakla beraber duyular ile diger kaynak-
lar olan dogru haber ve akil iigliisii vasitasiyla gercege uygun dogru bil-
giye ulasmak miimkiindiir.”’ Kelami literatiirde dogru haber ikiye ayrilir:
Miitevatir haber ve mucize ile miieyyed resuller (kendisine kitap indirilmis
peygamberler)’in haberleri."

Islam felsefesinde ise bilginin kaynaklar1 olarak kabul edilen unsurlar
alemin mertebeleri ve insanin bu mertebelerin her birisinden aldig: bil-
gilerin tesekkiil siirecine gore sekillenmistir. Birgok filozof idrak ve bilgi
edinme siireclerinin hissi alg1 yoluyla basladigin1 savunur. Bu siiregler
harici bilginin duyusal alg1 yollariyla insana intikal etmesiyle baslar. Bu
mertebede olusan suret (imaj) maddi duyu ve duyusal idrak ile olusur. Bu
bilginin sureti zahiri ve maddidir. idrak siireclerinin birinci basamagi olan
bu mertebeye hissi idrak veya mahsiisat idraki denir. Tkinci mertebe ise ilmi
suretlerin tahayyiil edilme asamasidir. Bu mertebede insan zihni edinmis
oldugu suretleri maddeden soyutlar ama bu soyutlama hentiz tam degil,
nisbidir. Uciincii ve son mertebe olan tam taakkul mertebesi ise suretin,
maddeden tamamen soyutlanmasi asamasidir.'?

Bu {i¢ asamadaki her bir bilgi; his, misil ve akil seklinde isimlendirilen
uclti alem tasnifindeki kisimlardan birine tekabiil eder. Birincisi kuvve ve
madde alemidir ki buna dair bilgiler hissi idrak yoluyla gerceklesir. Ikincisi ise

Tevhid, thk. BekirTopaloglu - Muhammed Arugci, (Ankara: TDV ISAM Yayinlari, 2018), 83-
88; Ebii Bekr el-Bakillani, Temhidiil-evdil ve telhisii‘d-deldil, thk. ‘imadiiddin Ahmed Haydar
(Beyrut: Miiessesetii’]l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1986), 28-34; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid din
(Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁﬁibﬂ—Hmiyye, 1981), 8-9; Ebil-Yiisr el-Pezdevi, Usiiliid-din, thk. Hans
Peter Linss (Kahire: Daru ]hyai’l—Kiiﬁibi’l-Arabiyye, 1963), 6; Sa’diiddin et-Teftazani, Serhii’l-
akdidi’'n-Nesefiyye (Karagi: el-Biisra, 2015), 58; Ismail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Keldm, haz. Sabri
Hizmetli (Ankara: Umran Yaymlari, 1981), 33-35; Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Bilgi Kaynag:
Olarak Haber-i Sadik”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2006), 95.

° Hanifi Ozcan, Matiiridi‘de Bilgi Problemi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1998), 74.

10 M. Sait Ozervarly, “Alaeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1 ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir
Kelam Diisiincesine Bir Katki”, Islan Arastirmalart Dergisi 10 (2003), 49-50; Tungbilek, “Bilgi
Kaynag1 Olarak Haber-i Sadik”, 95.

" Teftazani, Serhiil-akdid, 67-79; Tuncbilek, “Bilgi Kaynagi Olarak Haber-i Sadik”, 106.

Matiiridi genelin aksine haberi miitevatir haber ve vahid haber olmak {izere ikiye ayirir.

(Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 85-86.) Bagdadi'ye gore ise bazi kelamcilar haberi tice ayirir:

Miitevatir, ahad ve bazi hiikiimlerinde tevatiir gibi olan ikisinin ortas1 haber. Miitevatir

haber uydurulmasi miimkiin olmayan haberdir ki zaruri ilmi (kat'i ilmi) gerektirir. Ahad

haber ise metni aklen miistahil olmay1p isnadi sahih ise ameli gerektirir ama kat'i bilgi

ifade etmez. (Bagdadi, Usulii'd din, 12-13.)

Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, Serhu biddyetil-hikme, thk. Muhammed Mehdi

el-Mii'min (y.y.: Mektebetii'l-Fikr, 1422/2001), 2/237-238.

-
)
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madde ve hissi dlemden soyutlanmis ama hala onun eserlerini tasiyan misal
alemidir ki buna karsihik gelen bilgi tahayyiildiir. Ugiinciisii ise maddeden ve
eserlerinden tamamen soyutlanmis akl alemidir ki bu alem ta’akkul (akletme)
ile bilinir."* Felsefede iste bu bilgi edinme siireclerinin gerceklesmesini sagla-
yan ii¢ bilgi kaynag vardir:'* Dis duyular, i¢ duyular ve akil.”

Dis duyu algilar felsefecilerin tiglii varlik tasnifindeki maddi aleme
tekabiil eden hissi alem hakkinda bilgi verir. Tabiat: itibariyle bu duyular
maddi olana yakin, esyanin hakikatine ve akledilir mahiyetine uzaktir. Ozne-
nesne iliskisine dayandiklar i¢in de bu bilgiler tiimiiyle duyu organlarina ve
fiziki diinyaya muhtactir. Bu sebeple duyularla kesp edilen bilgiler aslinda
heniiz maddi olandan soyutlanmis olmayip akli kavram olmaktan uzaktir.
Dolayistyla bu veriler akli bilgiler gibi degismez olmadigindan hicbir zaman
varligin mahiyeti ve hakikati hakkinda dogru/mutlak bilgi veremez. Ancak
akil tarafindan teyit edilmesi durumunda bu bilgiler itibar kazanabilir.'®

Insanin bilgi edinme siireglerinin ikincisi bitini (igsel) duyularla ger-
ceklesen algilardir. Hem Megsai hem Israki gelenekte nefsin batini giicle-
ri de dis duyular gibi bestir: Bunlarin birincisi el-hissiil-miisterektir (ortak
duyu). Bu duyu mahstsatin (hissedilir seylerin) suretini idrak eder, an-
cak onu depolamaz. Ikincisi bu suretleri muhafaza eden, yani depolayan
duyudur ki buna el-hayal (suret-tastyict gii¢) denir. Uclinciisii el-vehmdir

13 Tabatabai, Serhu biddyetil-hikme, 239-240.

4 Bazi felsefeciler bilginin kiilli ve cliz'l olmasindan yola ¢ikarak bilginin kaynaklarim ikiye
indirirler. Esasi itibariyle boyle bir tasnif ile tarafimizca tercih edilen tiglii tasnif arasinda
bir fark yoktur. Mesela bilginin kaynaklarmni iki temel hususa indirgeyen Kind1'ye gore alg1
iki tarliidiir: AKli ve hissi. Clinkii varlik kiilli ve ctiz’llerden olusur. Maddi ve ciz'1 seyler
duyularla algilanir. Maddi bir varligi olmayan kiilli cins ve tiirler ise insani nefsinin tam bir
kuvvesi olan akilla algilanir. Bu diisiinceye sahip felsefeciler aslinda bizim dis ve i¢ olarak
ikiye ayirdigimiz duyular: tek bir baslik altinda toplamislardir. Bk. Eba Ysuf Ya'kiib b.
Ishak el-Kindi, “Kitabiin fi felsefetil-Gla”, Risaletiil-Kindi el-felsefiyye, thk. Muhammed
Abdiilhadi Ebti Ride (Kahire: Dartil-Fikri'l-Arabi, 1950), 107.

Felsefecilerin akil, bes duyu ve haberin bilgi ifade etmesi hususunda kelamcilardan
tamamen farkl diisiindiikleri s6ylenemez. Ancak felsefeci burada kelamcilar gibi bizatihi
bilginin dis diinyadan edinilme bicimlerini degil sonraki siiregleri dnemsemistir. Daha
acik bir ifadeyle felsefe bilginin tam soyutlanma halini yani taakkiil durumunu dikkate
alir/hedefler. Diger algilar ve bu algilarin gerceklesme bicimleri felsefede sadece akla bilgi
saglayan araglar ve siiregler olarak goriiliir. Dolayisiyla hiikiimde etkin olan akildir. Ancak
bu, Islam filozoflarmin akli mutlaklagtirdigi anlamini tasimaz. Ciinkii aklin bu bilgiye
ulasacak yetkinlige sahip olmasi onun ancak maddeden soyutlanip agkin bir varlikla -yani
faal akilla (Hz. Cibril)- ittisaline baglidir. Yani felsefe her ne kadar bu bilgileri kabul ediyor
olsa bile bunlar1 dig diinyadan aktarilan veriler olarak degerlendirmekte ve onlarin akilda
tam bir tecerriid (soyutlanma) ile gerceklesmesine egilmektedir. Bu sebeple kelamc1 dogru
haberi kat'1 bilgi olarak degerlendirirken filozoflar onu zanni ve iknai bir kategoride kabul
etmektedir. Cagfer Karadas, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Kelam {lminin Ustl-i Fikih,
Tasavvuf ve IslamFelsefesi ile Olan Hi@kisi”,fsldm Diisiincesinin Kurucu Unsurlary: Usill-i
Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islam Felsefesi (Tartismaly lmi Ihtisas Toplantis1) (2016), 36-37.

16 Kindi, “Kitabiin fi felsefeti’l-‘(ila”, 106-107.
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(vehim giicii). Bununla cesaret, cimrilik gibi zahirl duyu organlarinin al-
gilayamadig1 soyut ve ciiz'f anlamlar idrak edilir. Dérdiinciisi el-hdfizedir
(hafiza giicii). Bu duyu vehim giiciiniin idrak ettigi ciiz'l anlamlar1 depo-
lar. Besincisi ise el-miitesarrife (dontistiirme giicii veya doniistiiren gii¢) du-
yusudur ki bu da suret ve manalari ayirip birlestirir."”

Ozetlersek bu bes ic duyudan sadece {i¢ii yani miisterek his, vehim
ve mutasarrife giigleri bilgi alabilmektedir. Geriye kalan hayal ve hafiza
glicleri ise sadece birer depo gorevi goriir. Miisterek hissin aldig: bilgi dis
diinyaya aittir. Vehim giicii ise sevgi, nefret gibi soyut seyleri nasil tecriibe
ettigimiz ve bu seylerin sonucunda nasil davranis gelistirecegimize iligskin
bilgileri saglar. Yani bu bilgi de miisterek hisle edinilene benzer bir sekilde
aslinda fizik diinyadan miikteseptir. Bu durumda elimizde bizi agkin alem
hakkinda bilgilendirme potansiyeline sahip, mistik olarak tanimlanmaya
aday olabilecek bilgiyi saglayan iki alic1 kalmaktadir ki bunlar da duyularin
sonuncusu olan mutasarrife ve asagida ele alacagimiz akildir." Ancak ister
dis, ister i¢ duyu organlariyla edinilsin ta’akkul edilmeden (akil tarafindan
islenmeden) bu veriler hala nihal hakikatine ulasmamuis ciiz'1 bilgilerdir."

Felsefeye gore bilgi edinme yollarinn {igiinctisii olan akil veya akillar
Yaratici’'nin izniyle varlik hakkinda tasarrufta bulunan, yaratilanlarda tesir
eden, cisme taalluk etmeyen kadim ve miicerred cevherlerdir”.* Bu tanim
aslinda insani akildan ¢ok semavi akillar1 tanimliyor goriinmektedir. Ciin-
kii felsefeye gore insan aklinin varlik hakkinda tasarrufta bulunmak veya

17 Muhammed ‘Ali, ‘Akdiil-ferdid ‘ali Serhi'l-‘Akdid (Karagi: El-Biisra, 2015), 60-61; Seyfiiddin
el-Amidi, Ebkariil-efkdr, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Dariil-Kiitiib ve’l-
Vesaikil-Kavmiyye, 2002), 1/108-109; Ebiil-Fiitih Sihabiiddin Yahya b. Habes es-
Siihreverdi, “el-Elvahiil-imadiyye” Mecmua-i musannefit-i Seyh-i Israk, thk. Necefkuli
Habibi (Tahran: Pejiihesgah-1 Uliim-i Insani ve Miitala‘at-i Ferhengi, 2001), 51-52. Metinde
kullanilan kavramlarin parantez igerisine alman Tiirkce karsiliklart M. Ciineyt Kaya
tarafindan cevrilen Dimitri Gutas'in “Ibn Sind’nin Miras1” isimli eserinden alinmustir.
Bk. Dimitri Gutas, [bn Sind’min Mirasi, cev. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2010), 173-174. Ayrica mezk{r batini duyulardan bazilarmin kimi yerlerde farkli isimlerle
anildig1 goriilmektedir. el-hayal kavrami bazen el-musavvire el-hafize ise el-zakire
olarak isimlendirilmistir. Bu iki kavramin tesmiyesindeki farkliliklar lafzidir. Yani bu
farklilik ayni seyin sadece muhtelif sekillerde isimlendirilmesinden kaynaklanmaktadir.
Makalede herhangi bir kavram kargasasma yol vermemek adina bu iki duyu igin el-
hayal ve el-hafize kavramlar: kullanilacaktir. Ana metinde de zikredilecegi gibi sonuncu
batini duyu olan el-miitesarrife giiciiniin de bazen el-miifekkire bazen de el-miitehayyile
olarak isimlendirildigi goriilmektedir. Ancak buradaki farklilik lafzi olmaktan ziyade
anlamsaldir. Ciink{i miitesarrife gii¢ akil tarafindan kullanildiginda el-miifekkire, vehim
glicli tarafindan kullanildiginda ise el-miitehayyile olarak tesmiye edilir. Bu sebeple
mutasarrife gii¢ sz konusu oldugunda yerine gore bu anlamlar da gozetilecek ve yer yer
diger isimler de kullanilacaktir.

18 Gutas, [bn Sind’nin Mirasi, 175.

1 Omer Tiirker, Ibn Sind'da Metafizik Bilginin [mkini (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 65.

20 ‘Ali, * Akdii'l-ferdid ‘ald Serhi’l-‘Akdid, 81-82.
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yaratilanlarda tesir etmek gibi bir yetkinligi yoktur. Insan akl1 s6z konusu
ise Kindi'nin “varligin hakikatini kavrayan basit bir cevher”?' seklindeki
taniminin daha agik oldugu soylenebilir.”

I¢ ve dis duyular, duyulur seylere yonelir onlari idrak eder. Aklin bilgisi
ise —bilakis- soyut ve maddi olmayan kavramlar, kiilliler, ezeli ve apacik
hakikatler gibi akledilir seylere dairdir.” Yani duyular tikel bilgilere, akil
ise tlimellere yonelir. Ayrica duyusal verilerin neticesinde zihinde, ken-
disiyle temasa gegilen varligin bir sureti olusurken akli idrak sonucunda
zihinde boyle bir imaj olusmaz. Akil aslinda bu tikelleri bir araya getirerek
tiimeller olusturur. Kindi'ye gore akil, boylece tikelden tiimellere ulasmak
suretiyle askin aleme, tersine bir istikametle de, yani tiimelden de tike-
le inerek, maddi varliklara iligkin bilgi edinme yetisine sahiptir.?* Ancak
insan aklinin tam ta’akkul seviyesine ¢ikmasi i¢in onu heniiz siirecin ba-
sindaki bil kuvve halinden ¢ikaracak bir etkene ihtiyac1 vardir. Ciinkii bil
kuvveden bilfiile ¢ikan her seyin bir muharrike (hareket ettirene) ihtiyaci
vardir. Felsefede insan aklini bilfiil duruma ¢ikaran sey faal akildir.®

Stfiler ise her anlam derecesini algilayacak farkli bir idrak giiciiniin
olmas: gerektiginden yola c¢ikarak bilginin kaynaklarini incelerler. Baska
deyisle farkli bir anlam derecesi veya tarzindan bahsetmek onu anlayabi-
lecek muhtelif bir idrak giictinii de kabul etmek anlamina gelir.?® Bilgiyi
zithir ve batin (ilim-marifet) katmanlarinda ele alan ilk donem tasavvuf ehli
iste bu kabulden hareketle idrak giicleri bahsinde kelam ve diger disip-
linlerin kabul ettigi unsurlarla yetinmemis bunlarla birlikte kalb ve kalbi
olusturan sadr, kalb, fu'dd ve liibb gibi giicleri de saymiglardar.

2 Kindi, “Risaletiil-Kindi fi hudadil-esya’i ve rustimiha” Risdletii'l-Kindi el-felsefiyye, thk.
Muhammed Abdiilhadi Ebh Ride (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1950), 165.

2 ‘All, * Akdiil-ferdid ‘ald Serhi’l-Akdid, 81-82.

% Gutas, [bn Sind’nin Mirasi, 175.

2 Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1, 2015), 40. Kindi'nin akil ve aklin taksimi ile ilgili goriisleri igin bk. Kindi, Felsef
Risaleler, 39-42.

» Ebt Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Al ibn Sina, de Anima, thk. Fazlurrahman (Durham:

University of Durham, 1970), 235. slam felsefesinde insan aklini heytilaniden melekeye,

melekeden de tam fiile gikaran seye faal akil denir. Bk. Fahriiddin er-Razi, Serhiil-Isirdt

ve't-tenbihdt: Felsefe, tabi'iyyadt, ilahiyydt ve ‘irfan, thk. Ali Riza Necefzade (Tahran: Enclimen-i

Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2005), 270. Bu anlayisa gore kainattaki biitiin bilgiler semavi

veya akli diye tesmiye edilen ezeli akillarda, bu akillarin akledilenleri siirekli diistinmesi

yoluyla depolanmaktadir. Insan akli ise bu akillarin sonuncusu olan faal akilla temasa

(ittisdla) gegerek bu makulata ulasabilmektedir (Gutas, Ibn Stnd’nmin Mirasi, 175). Hem

Megsai hem de Israki gelenekte faal akil olarak tesmiye edilen sey ashinda ser’i lisandaki

Hz. Cebrail'dir (Bilal Kuspmar, Ibn Sina'da Bilgi Teorisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1995), 130).

Onu bir “nur” olarak gérmesine ragmen Siihreverdi de bu akl1 yine Hz. Cebrail anlaminda

Ruhul-Kudus olarak adlandirir (Sithreverdi, “el-Elvahiil-‘imadiyye”, 88).

Hakim et-Tirmizi, Beydnii'l-fark beyne’s-sadr vel-kalbve'l-fu’dd ve'l-liib, thk. Nicholas Lawson

Heer (Kahire: Daru Thya'il-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1958), 7.

2
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Kalb [lahi hitabin mahalli ve muhatabi, ma¥ifet ve irfin denilen
tasavvufi bilginin kaynagi, kesf ve ilhdm mahalli¥ seklinde tanimlanir.
Stfilerin kalb dedikleri sey bedendeki fiziki kalple bir bicimde iliskili ol-
makla birlikte onun disinda stfilerin rithani ve Rabbant latif bir varlik ola-
rak degerlendirdigi bir idrak aracidir. O; insanin idrak eden, bilen, arif
taraf1 olarak kabul edilmistir.?®

[k donem sfileri arasinda kalbi en mufassal ve sistemli bir bicimde
ele alan Tirmizi onu dort katmana sahip bir yapida tasvir eder. Disaridan
iceriye dogru bunlar sadr, kalb, fu’ad, liibb seklinde siralanir ve bunlarin
her biri kendisinden sonra gelen icin bir perde ve siper konumundadir.
Bu durumda “kalb” kelimesi hem bu biitiiniin, hem de ikinci katmanin
adidir.”? Kalbin biri melekiit, digeri sehadet alemine agilan iki kapisi vardir.
Sehadet alemine agilan kap1 dis duyulara acilan kapidir® ki bu da kalbin
dis cephesini olusturan sadrdir. Kalp ise genel anlamdaki kalbin ikinci
duragidir. Tirmizl onu evin i¢i gibi tasvir etmistir. O, sadr ile iliskisi ba-
kimindan kalbi pinara, sadri ise bu pinardan akan suyun biriktigi havuza
benzetir. Bu durumda sadr bilgilerini bazen disaridan, bazen de iceriden
(kalpten) alir. Fu’ad ise ti¢iincii katmandir. Nasil ki kalp sadrin ortasinday-
sa, fu’ad da kalbin ortasinda yer alir. Tirmizi onu ma'rifet, havatir, gérme
ve miisahede etmenin yeri olarak tasvir eder. Ancak o sadece goriir, bu
goriintiileri isleyip bilgiye doniistiiren kalptir. Yani goren fuad olmakla
birlikte bilen yine kalptir. Ancak fi’'ad gormedigi siirece kalp bilgiden ya-
rarlanamaz. Kalbin en i¢ kisminda ise gdzdeki nur gibi fu’adin gérmesini
saglayan liibb bulunur.®

Sonug olarak Islam diisiincesini olusturan ilimler muhtelif unsurlart
bilginin kaynagi olarak kabul etmistir. Insanin bilme yollarin cesitlendir-
me imkani saglayan bu ihtilaflar bir yandan da insanin Kutsal ile iligkisi-
nin yollarini zenginlestirme firsat: tanir. Bir biitiin olarak tasavvur edildi-
ginde dis duyular, i¢ duyular, akil ve kalbin her biri begerin, Yaraticisiyla
miinasebetlerinin farkli vechelerine tekabiil eder. Bu anlamda dis duyular
gdibe ulasmanin sdhid mertebesini olustururken; kelami anlamda akil bu
sahid ile gaib arasindaki taalluku saglayan bir vasita gorevi gormektedir.
Insanin ickin bilme imkanlarina tekabiil eden batini idrak glicleri ise akla,
oradan da faal akla ulagsmanin bir orta basamagi gortimiindedir. Felsefi in-

7 Siileyman Uludag, “Kalp”, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalal Yaymeilik, 2012),
205.

» Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd'u ‘uliimid-din (Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, 1983), 3/18-19; Giindiiz, Niyet Kavramumn Din Egitimi Agisindan Incelenmesi, 167.

¥ Tirmizi, Beyaniil-fark beyne’s-sadr ve'l-kalbvel-fu’ad ve'l-liib, 33-34, 38.

% Gazzali, [hyd, 3/21.

31 Tirmizi, Beydniil-fark beyne’s-sadr vel-kalbve'l-fu'dd ve'l-1iib, 35-36, 38, 46, 48, 53, 58, 59, 62, 68,
70, 72.
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san akl1 ve sifi kalbi ise agkin alanla dogrudan temasa ge¢me kabiliyetine
sahip hususlar olarak tasvir edilmistir.

2. iISLAM DUSUNCE GELENEGINDE iNSANIN

KUTSALLA iLiSKiSiNi KURAN BiR HUSUS OLARAK

BILGI

Islam diisiince geleneginde bilgiye iliskin kavrayislari iireten aklin,
bagka bir deyisle epistemolojik yaklasimlarin arka zeminindeki gerekge-
nin, tespiti tarihten bugiine tevariis ettigimiz bilginin bu diisiincedeki ana
karakterinin tahkik edilmesiyle miimkiin goriinmektedir. Epistemolojik
tavrin da gerektirdigi sekilde din egitiminin bu tarihi mirasla bulusma ara-
liginin tayini boyle bir okumaya muhtag goriinmektedir. Dolayisiyla gerek
Islam diisiincesinin ilk adimlarini olusturan miidevven ilimler éncesi do-
nemin bilgi algisi, gerekse tesekkiiltinden sonra ilimlerin bilgi bahsinde
yogunlastig1 hususlar bizim igin bu meseleye dair ipuglar1 barindiran ol-
gular olarak kabul edilecektir. Takip edilecek giizergah Islam’in ilk asirla-
rinda bilgiye ait tasavvurlar ile Islam diisiincesini olusturan kelam, Islam
felsefesi ve tasavvufun bilgi kuramlarmin temerkiiz ettigi bilgiye iligkin
ortak noktanin/noktalarin metinlerden takip edilmesi olacaktir.

Gazzali’'nin yaptig1 tahkike gore bilgiyi ifade eden en basat kavram
olan ilim kavrami Islam’in ilk donemlerinde tamamen dini bir karaktere
sahipti. Ona gore ilk asirlarda Miisliimanlar bu kavrami Allah ve Allah’in
yarattiklarina dair eylemlerine iliskin bilgiyi ifade etmek i¢in kullantyor-
du. Bunun en géze carpan drneklerinden birisi Hz. Omer vefat ettiginde
fbn Mes'ud’un “ilmin onda dokuzu 61dii” soziidiir. Ibn Mes'ud sonradan
bu ctimledeki ilim kelimesini “Allah ve onun eylemleri hakkindaki” bilgi
olarak aciklamistir. Gazzali'ye gore sonradan bu kullanimin disina ¢ikila-
rak ilim kavrami baska seyler hakkindaki bilgiye de tesmil edilmistir.? Bu-
nunla birlikte -ilim gelenegimizdeki kavrayis tarzlarma bakildiginda- Is-
lam diisiince tarihinde bilginin Askin Varlik’la iliskisinin giiclii bir bigimde
stirdiirildiiglinii iddia etmek yine de zor degildir. Bilginin bu kabiliyetini
Islam diisiincesini temsil eden kelam, islam felsefesi ve tasavvuf eserleri-
nin her birinden acikca takip etmek miimkiindyir.

Kelamla baglanacak olursa, bu disiplinde bilginin kendisinin dogrudan
ya da dolayl bir iliski arac1 olarak tasvir edildigi rahatlikla miisahede edile-
bilir. lim-malum (bilen-bilinen) arasindaki ta‘alluk ile ilgili tartismalar buna
isaret etmektedir. $oyle ki ¢ogunlugu kelamcilardan olusan bazi alimlere
gore ilimde, alim ile malumun irtibatin1 kuracak bir arag gereklidir ki bu
izafe ile alim bu malumun alimi, malum da bu alimin malumu olabilsin. Bu

32 Gazzali, fhyﬁ’u ‘ulitmi'd-din (Beyrut: Darii'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, 1998,) 1/51.
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araca ta‘alluk denir. Miitekellim ekseriyetle bu ta’allukun ilmin kendisi ol-
dugunu savunur. Geriye kalanlar ise taalluk dlimiyettir -yani alim olma du-
rumudur- der.® Tlk gériise gore bilen ile bilinenin miinasebetini kuran sey
bilginin kendisidir. Yani bir bakima ilim bizatihi iliskinin kendisidir. Tkinci
goriise gore ise ilim bilen ile bilinenin arasindaki irtibatin kendisi degil, bu
irtibatin sonucudur. Bu durumda ilim malumla -dogrudan degilse bile- do-
layli olarak bir iligki vasitasidir demek yerinde olacaktir.

Bu iliskinin [lahi karakteri ise kelamin epistemolojik yaklagiminda
ortaya ¢ikmaktadir. Miitekellimin, kendilerinden 6nceki diistinsel/felsefi
yaklasimlardan farkl bir sekilde (dogru haberin icinde) vahyi, bilginin bir
kaynag1 olarak kabul etmesi* tek basimna bu kutsalliga atifta bulunmaya
kafidir. Ancak bu bilgi tiirii bir nevi ulvi olandan siifli olana (yukaridan
asagiya) dogru seyreder. Yaratici'nin kulla kurdugu temas olan vahyin
niizil (inme) olarak ifade edilmesinin anlami budur. Bununla birlikte
kelam epistemolojisinde, insanin Mutlak Varlik’la irtibati tek tarafh niiz{l
hadisesiyle sinirlandirilmamus, bir de “urfic” (yukariya ¢ikma, yiikselme)
olarak tesmiye edilebilecek bir tasavvurla insan da bu iliskiye ortak ve
taraf kilinmistir. Bilgi bahsinin temelini teskil eden sdhidden gdibe (gorii-
nenden goriinmeyene)® tabiri insanin bu pozisyonunu tasdik edebilecek
kelami bir ifade gibi gortinmektedir.

Kelamcilar varlig1 sahid ve gaib olmak iizere ikiye ayirmaktadir.
Mevctidatin bu sekilde taksimi kelamcilar: goériinmeyen varlik alanini go-
riinenden yola ¢ikarak temellendirmeye sevk etmistir. Bu durumda go-
riinene iliskin insan bilgisi goriinmeyene ait bilginin esasin1 tegkil etmek-
tedir. Zihinsel olarak goriinenden yola cikarak ispat edilen goriinmeyen
varligin da bir dis gercekligine ulasilir.*

Gaibe gotiiren bir bilgi olarak sahid bu baglamda aslinda agkin var-
lik alanina ilisen bir yap1 arz eder. Oyleyse dini degeri anlaminda sahid-
gaib bilgisi birbirinden soyutlanabilecek iki bilgi tiiriine tekabiil etmez. Bu
ikisinin tefrik edildigi cihet sadece karsilik geldikleri ontolojik alanlarin
farklihigy itibariyledir. Hatta Ozcan’a gére Matiiridi’de dini bilgi bir bakima
(bdyle bir ayrim miimkiinse eger) genel bilgiye miindemic bir tarzdadir.
Ctinkti dlemiil-gaybr (gayb alemini) ve Yaratici'y1 bilmenin yegane yolu
sehadet aleminin O'na delalet etmesidir. Bagka bir deyisle gaibi bilmede

% Muhammed b. ‘Ala b. Ali el-Fartiki el-Hanefi et-Tehanevi, “Ilm”, Kesgdfu istilahdti’l-fiiniin
(Beyrut: Darii’-Kiitbil-Ilmiyye, 1998), 349.

3 Teftazani, Serhii’l-‘akdid (Karagi: el-Biisra, 2015), 67-79; Tungbilek, “Bilgi Kaynagi Olarak
Haber-i Sadik”, 106.

% Ozervarli, “Alaeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1 ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir Kelam
Diistincesine Bir Katk1”, 49.

% Ozervarli, “Aldeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1 ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir Kelam
Diistincesine Bir Katk1”, 49.
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esas olan dis diinyadir ve bu baglamda sahid gaibin varliginin bir ayetidir.
Eger sahidi bilgimiz hakikate ulastirmayacaksa biitiin bildiklerimiz izafi
bir degere sahip olur ki 0 zaman bilginin ve imanin dini degeri de kalmaz.”

[slam felsefesinde de durum bunun benzeridir. Maddeye yakin,
manevi varlik alanina uzak olduklar1 igin dis duyularin sagladig: bilgilere
yeterince ihtimam gostermemeleri Islam filozoflarinin daha isin basinda
bilginin metafizik alanla irtibatina iliskin koyduklari tavrin kistaslarindan
birisidir. Bir diger idrak glicii olan akla gelindiginde bu diisiince daha da
berraklasir. Yukarida da zikredildigi gibi baz filozoflarin akli “yaratici’'nin
izniyle varlik hakkinda tasarrufta bulunan, yaratilanlarda tesir eden, cisme
taalluk etmeyen kadim ve miicerred cevherler” seklinde bir nevi semavi
akli tarif eder gibi tanimlamasi onlarin akla yiikledigi melekit alemiyle
iliski kurma kabiliyetinin bir diger gostergesi olarak kabul edilebilir. Boy-
lece akil, Islam felsefesinde insan ile meleklerin istirak ettigi bir mefhuma
delalet eder. Klasik felsefedeki on akil teorisini mukarrebin meleklerle 6z-
deslestiren Islam felsefesi insan aklini da bunlarla ittisal kurma kabiliye-
tine sahip bir yetkinlikte konumlandirir. Bu akillarin onuncusu ve felsefe
terminolojisinde “faal akil” olarak adlandirilan -yukarida da zikredildigi
gibi- Hz. Cibril veya Siihreverdi'nin tesmiyesiyle Ruhu’l-Kudus'tur. Insan
akl1 iste bu faal akildan insan nefsine feyz edilmistir.* Bu yaklasima gore
faal akildan siid{ir etmesi itibariyle insan akli da zaten semavi bir karakte-
re sahiptir ve bu yetkinligi sayesinde semavi alemle ittisal imkan yakalar.

[ttisal anlayist Islam felsefesinde insan aklinin agkin varhik alantyla ilis-
kisine delalet eden bir kavramdir. Bu anlayis tek basina Islam felsefesi agi-
sindan insanin Kutsal ile olan iligkisini temellendirmeye kafidir. Zira ittisal
insanin aklini bilginin zemini gérmekle beraber, kaynak olarak faal akla gon-
dermede bulunur. insan, ameli pratiklerle beraber sarf ettigi entelektiiel ca-
balarin nihayetinde bu akilla iletisime gecerek ondan kiilli ma’k{ilat: edinir.?

Aklin ittisal yetenegi Islam felsefesinde insamin Askin Varlik ile iligki-
sinin imkanina delalet eder. Bundan dolay: filozoflarin “diistinen (akill1)
canli” seklindeki tanimiyla insan kendinde veya fizik dleminde diisiinen bir
varliktan ziyade Mutlak’1 tanimak iizere yaratilmis bir varlik mefhumuna
tekabiil eder. Oyleyse insan olmak aslinda kendini asmak, askin varlikla bii-
tiinlesmektir. Bilmek ise Faal Akil yoluyla mevctidat: tegkil eden her seyin
yegane kaynagi olan Zat-1 Tlahi'yi Nihai gerceklik olarak bilmek demektir.*

Islam diisiincesinin son halkasini olusturan tasavvufun bilgi yaklagimi
da buna benzer bir keyfiyette agkin alandan feyiz yoluyla tahakkuk eder.

37 Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 20.

¥ ‘Ali, Akdii'l-ferdid ‘ala Serhi’l-’Akdid, 81-82.

% Tbn Sind, de Anima, 248-249.

“ Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar (Istanbul: iz Yayincilik, 1999), 14.
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Sufi epistemolojisi bilgi edinme hususunda insani, mitkemmel bir yetkin-
likte gormez. Ancak Islam felsefesinde insanu bilgiye hazirlayan daha ok
entelektiiel ¢aba iken; stifi mefkiiresinde bu, ameli pratiklerdir. Tasavvufta
ameli pratikler sonucunda Allah’in liitfuyla kalbe ilka edilen bilginin kav-
ramsal ifadesi olan ma’rifet tamamen askin varlik alaniyla iliskinin bir teza-
hiirti olarak tasvir edilmistir. Bu kavramin stfilerce “Allah hakkinda sahih
hal” olarak muhtevalandirilmasi,*! halin de vehbi bir ¢ercevede degerlendi-
rilmesi bunun apagik bir gostergesidir. Vehbiligi miinasebetiyle bu tiir bilgi-
ler insan kesbinin kendisine dogrudan dahlinin olmadig1 bir yap1 arz eder.
Terminolojik ifadeyle insan-Allah iliskisinde bilgi Mutlak Yaratici olarak
biitiiniiyle Allah'in tasarrufundadir. Haliyle insanin idrak kuvveleri birer
vasita olmakla birlikte bilginin varlik illeti (var olus sebebi) degildir. Bagka
bir tabirle bilgi eylemenin bir sonucu olmakla birlikte, eylem stfi epistemo-
lojisinde bilginin viicuda ¢tkmasimin dogrudan gerekgesi degildir.*?

Nihai olarak tasavvufta bilgi Askin Varlik veya varliklardan (melek-
ler) feyiz yoluyla kalbe bahsedilir. Yukaridan asagiya bir seyir takip etme-
siyle birlikte bu bilginin temel karakteristigi miiteal varlik alaniyla temasin
sonucunda hasil olmasidir. Tasavvufta aklin yerine kalbin ikame edilmesi-
nin gerekgesi de budur. Zira bilgi denilince ma'rifet, kesf, ilham gibi vehbi
bilgileri anlayan ve yakin ifade etmeleri hususunda bunlara en biiyiik pa-
yeyi uygun goren stifilere gore noksanlik, fakr gibi muhtelif sebeplerden
dolay1 aklin bu bilgilere ulasma kabiliyeti yoktur.*® Onlara gore insanin
miiteal varlik alaniyla iligkisini kurma yetenegine sahip uzuv kalptir.

Hiilasa, ilk vahiyden Islam fikir atlasimin tekamiiliine, oradan da giinii-
miize kadar siiregelen diisiince mirasimizda bilgi [1ahi bir tarzda ve flahi
Varlik ile irtibata gegebilecek bir surette karakterize edilmistir. Bilgi kendisi
kutsala ulagabilecegi gibi insan1 kutsala ulastirabilecek bir yetenege de sa-
hiptir.** Ancak bu, bilginin mutlak mahiyetinden kaynaklanan bir yetiden
ziyade Islam dininin dogasimin bir sonucudur. Bagligin bagindan beri agiga
¢ikarmaya calistigimiz diistince budur. Epistemolojik tavrin yoneldigi dii-
stincenin arka plani veya diisiinceyi iireten vasitalarin, saiklerin bilgi 6ze-
linde bizi ulastirdig1 nokta Islam diisiincesi igin Allah ile iliskidir. Asikardir

4 Ebtil-Hasen All b. Osman b. Ebi Ali el-Cullabi el-Hiicvirl, Kesfiil-mahciib, thk. is’ad
Abdilhadi Kindil (Beyrut: Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1980), 509; Ekrem Demirli,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yayincilik, 2005), 48.

# Hucvird, Kesfiil-mahciib, 431-432.

4 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, thk. Ahmed
Semsiiddin (Beyrut: Dérﬁ'l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2001), 69; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve
Huakikat: Tasavoufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 194.

# Nasr, Bilgi ve Kutsal, 13.

* Hasan Hanefi, “Miisliiman Aklinin Elestirisi ya da Islam diisiincesinin Yeniden Insas1”,
Uluslararast Islim Diisiincesi Konferanst 2 (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1997), 119.
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ki mahiyetleri, keyfiyetleri, tesmiyeleri ve degerleri muhtelif olmakla birlik-
te Islami epistemolojide bilgiyi iireten diisiincenin arkasmndaki aklin nihai
olarak yoneldigi yegane sey Mutlak Hakikat'tir. Islam diisiincesini {ireten
bu aklin tasvir ettigi ontolojik iligkiler ag1 ti¢ kutuplu bir yapidadir: Allah,
insan ve tabiat. Bu kutuplar: 6nemlerine binaen ikiye indirgemek istedigi-
mizde daha belirgin olarak karsimiza Allah-insan iliskisi ¢ikar. Yani doga bu
agin lizerine temerkiiz ettigi esasi kutuplardan biri olmaktan ¢ikar, silikle-
sir. Clinkii tabiat bizzat kendisi i¢in tevecciih goren bir varlik alanini temsil
etmez. O; Allah tarafindan insanliga miisahhar kilinmuis bir esyaya tekabiil
ederken, insan cihetinden Allah’a ulasmanin bir tiir vasitas: ve koprii gore-
vi gormektedir. Bu diisiincede dogaya insanin Allah’1 bulmas i¢in yardim-
a bir rol verilmigtir. Allah’mn ayetlerinden biri olan doga buna goére aklin
Yaraticr'ya ulasmasini saglayan bir unsur olarak tevzif edilmistir.*®

3. DIN EGITIMININ ISLAM DUSUNCESIYLE BULUSMA
NOKTASI OLARAK “KUTSAL'LA ILiSKISELLIK”

Bir disiplinin meseleler/olgular hakkinda konusmasinin yegane yolu
kavramlardir. Kavramlarin bir disipline mal edilmesinin yolu ise o kav-
ramin 1stilah (terim) haline getirilmesidir. Din egitiminin de takip etmesi
beklenen yol budur. Dolayisiyla o, ya mevcut kavramlar: kendi perspek-
tifinin gerektirdigi sorulara tabi tutarak yeninden muhtevalandiracak ya
da daha 6nce kullanilmamis kelimeleri kendi agisindan iceriklendirerek
kavramsallastiracaktir. Bir baslangi¢ noktas: olarak Islam diistincesindeki
kavramlara yonelecek olursak karsilasilacak mesele sudur: Din egitimi bu
kavramlara/kavrayislara hangi soru veya sorular: yonelterek onlar1 kendi
perspektifinden yorumlama ve dolayisiyla temelliik etme imkani bulabi-
lir? Epistemolojik agidan sdyleyecek olursak bilgi bahsindeki mevcut kav-
ram ve kavrayislar nasil bir sorgulamaya tabi tutularak din egitimi icin
yeninden muhtevalandirilabilir?

Yukarida da ifade edildigi gibi din egitiminin bu kavramlara mutlaklig1
dahilinde sorular soramayacagi aciktir. Oyleyse goz 6niinde bulundurulmast
gereken husus mutlaklig1 degil de mukayyedligi (sartlilig1) gercevesinde din
egitiminin yoneltecegi soru veya sorularmn agiga ¢ikarilmasidir. Calismamizin
bu mukayyed perspektif icin 6nerisi din egitiminin Islam diisiincesiyle bulus-
ma noktasini ibraz eden “insanin Kutsal Varlik'la kapsamli bir iliskiselligi” dir.
Yani din egitiminin tevecciih gosterecegi cihet Islam diisiincesindeki bilgiye
iliskin miilahazalarin insanin Zat-1 Bariyle iliskisini kurmasidir. Bu durumda
disiplinimizin biitiin bu kavram, kavrayis ve diisiincelere yoneltecegi soru-
nun su sekilde kabul edilmesi miimkiindiir: “Bu kavramin/kavrayismn/dii-
stincenin vs. insanin Agkin Varlik’la iliskisini kurmadaki islevi nedir?”

% Cabirl, Arap Aklimin Olusumu, 40-41.
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Islam diisiincesinde {iretilen bilgi yaklagimlarinin temel karakteristigi
de onun, insanin bu iligkisini kurma kabiliyetine sahip olmasidir. Dolayisty-
la epistemolojik tavrin “diisiincenin kendisine degil de onu iireten saiklere/
araclara/akla yonelmesi gerektigi” seklindeki telkine de uygun bir bigimde
din egitiminin gelenekle bilgiye dair diisiinceyi {ireten bir saik olarak “kut-
sal ile iliski” arka planinda bulusmas: miimkiin gortinmektedir. Bagka bir
ifadeyle en temelde bilginin imkanini, mahiyetini, kaynaklarini ve tiirlerini
sorgulayan epistemoloji tarihte iiretilen diistincenin kendisini degil o dii-
siinceyi iireten gerekgeleri (ve/veya araci, akli, saikleri) inceler. Bunu Islam
diisiincesine uyguladigimiz takdirde bilgiye yonelik diistinceleri {ireten bir
saik ve gerekge olarak “Allah’a ulasma arzusu”ndan s6z edilebilir. Din egi-
timinin saglamaya calistig1 sey de budur: Insanin din ve dinin sahibi ile ilis-
kisini kurmak.”” Dolayisiyla Islam diisiincesi ve din egitiminin arka planini
olusturan sz konusu iligki bu ikisinin bulusma noktasin ifade etmek igin
epey uygun goriinmektedir. Epistemolojik baglamda Islam diisiincesiyle
iliski arka planinda bulusan din egitimi i¢in geriye kalan; gelenekteki bilgi
telakkilerinin disiplinin iliskisellik perspektifiyle yorumlanmasidir. Buradaki
basit mantik sudur: Din egitimi insanin din ile iligkisini inceleyen bir disip-
lin olarak kabul edildiginde ele aldig1 meseleleri bu iligskideki islevleri agi-
sindan sorgulayarak kendi perspektifine uygun cevaplara ulagabilir.

Bir soru bigimi olarak islev, disiplinin kavramsal, kuramsal ve prati-
gine iliskin biitiin hususlarda tizerine temerkiiz edilebilecek bir kavram
goriiniimiindedir. Islam diisiincesinde iiretilen bilgilerin disiplindeki
fonksiyonlarmin kendisiyle tezahiir edebilecegi kanaatini tasidigimiz islev
ile kastedilen, oldukga genis bir anlam yelpazesidir. Nitekim bu kavram
boyle kapsayici bir anlami hamletmeye de oldukga kabil goriinmektedir.
Zihinsel alana iliskin islev sorusu onun teorik ve pratik fonksiyonlarini
agiga ¢ikarmaya muktedirken ayni sekilde pratik alana dair islev sorusu
da eylemin hem teorik hem pratik roliinii netlestirebilir.

Aragtirmamizda bundan sonra yapilacak olan tevariis ettigimiz Islam
diisiincesinin iirettigi bilgi miilahazalarinin insanin din ile irtibatini kur-
madaki islevlerini sorgulamak olacaktir. Bu sorgulamadan tezahiir eden
anlamlarin din egitimi icin epistemolojik esaslar tegkil etmesi muhtemel-
dir. Bu amagla oncelikle yukarida aktarilan bilginin kaynaklarmin islev-
sellikleri baglaminda disiplinimiz i¢in hangi fonksiyonlari iistlenebilecegi

¥ Her ne kadar din egitiminin insanin din veya Allah ile iligki hadisesi, disiplinin de bu iliskiyi
inceleyen bir disiplin oldugu acikca dile getirilmediyse bile bunu ima eden diisiincelerin
“din” kavrami gergevesinde takibi miimkiindiir. Bazi din egitimcileri din kavraminin disiplin
acisindan “insanin kutsalla iliskisi” anlaminda kullanilabilecegini savunmustur. Bk. Beyza
Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
1988), 7; Muhiddin Okumuslar-Fatih Geng, “Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi”, Din
Egitimi, ed. Recai Dogan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 53.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 60



Ahmet Ozalp

incelenecektir. Sonrasinda ise biitiin bunlarin din egitimi i¢in olusturabile-
cegi epistemik perspektifin doguracagi sonuglar kaleme alinacaktir.

4. DIN EGITIMI ACISINDAN ASKIN VARLIKLA ILISKI

ARACLARI OLARAK BILGININ KAYNAKLARI

Bir iliskinin mahiyetinin ve keyfiyetinin tespit edilmesinin yolu 6ncelik-
le o iliskiyi kuran araglarin belirginlestirilmesinden geger. Bu baglikta Islam
diistincesinde bilginin kaynaklar1 olarak kabul edilen unsurlar din egitimi-
nin bahsetmis oldugumuz iliskisellik ve islevsellik perspektifinden ele alina-
caktir. Disiplinimizin bu bakis agis1 diisiince mirasimizda bilginin kaynak-
lar1 olarak vazedilmis idrak vasitalarinin insanin din ile iliskisini kurmadaki
islevlerinin sorgulanmasini gerektirmektedir. Daha agik bir ifadeyle burada
cevabi aranacak sorular “bilginin kaynaklar1 s6z konusu iliskide herhan-
gi bir fonksiyona sahip midir?” ve “sahip olduklar1 kabul edildiginde bu
fonksiyonlar din egitimi i¢in ne ifade eder?” olacaktir. Bu sorulardan hare-
ketle Islam diisiincesinde bilginin kaynaklari olarak belirlenen unsurlarimn
din egitiminin bakis agisiyla “insanin din ile iligkisini kuran araglar/insani
kuvveler” olarak anlasilmasimin imkani ortaya konulacaktir. Bir yandan
din egitiminin, ilim gelenegine uygun bir pozisyon almasin: saglayacak bu
imkan diger yandan onun diger disiplinler arasindan temeyyiiz etmesini de
temin edecektir. Bu, ayrica Islam diisiincesindeki haliyle zaten bir¢ok acidan
problematige tabi tutulan bilgi kaynaklarmin bir de insanin Allah ile irtiba-
ta ge¢cmesinin olanaklar1 olarak anlamlandirilmasi ve dolayisiyla gelenegin
bugiin hayatiyetini siirdiirmesinin yolunu da acacaktir.

Yukaridaki bilgilerden de anlasilabilecegi gibi ilimler kendi perspek-
tifleri geregi, muhtelif unsurlari bilginin kaynag: olarak kabul etmislerdir.
Ancak bu ihtilaflarla birlikte yine de nihai olarak biitiin disiplinlerde bil-
ginin kaynaklariin Kutsal ile iliski kurmanin araglar1 seklinde tasavvur
edildigini soylemek yerindedir. Kelam ile baslanacak olursa her ne kadar
duyu organlar1 ve dogru haber bilginin kaynaklar: olarak kabul edilseler
de epistemolojik olarak daha ¢ok 6ne ¢ikan, akildir.*® Zira mevzulari itiba-
riyle dini, delilleri itibariyle insani bir ilim kabul edilen kelamin asil amact
vahyi akilla yorumlamaktir. Farkli bir ontolojik varlik seviyesine tekabiil
eden gayb -dis duyular yoluyla algilanip gozlem konusu olmadig icin
insan aklinin idrakinin disinda olmakla birlikte- vahiy vasitasiyla aklin
idrakine sunulabilir. Bu nedenle gayb mutlak anlamiyla bilinemezligini
suirdiirmekle beraber akil tarafindan anlasilabilir/anlamlandirilabilir.*

Bu baglamda -dongiisel olarak- vahiyden akla, akildan tekrar vahye

* Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, ed. Orhan $. Kologlu vd.,
Kelam'da Bilgi Problemi (Bursa: Arasta Yaymlari, 2003), 129.
# Ramazan Altintas, [slam Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2003), 12, 99.
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giden bir iliskiden sz edilebilir. Vahiy oncelikle akil tarafindan temel-
lendirilmekte, sonra aklin kullanilmasimni gerekli kilarak onu mesrulastir-
maktadir.”® Dolayisiyla kelami tasavvuruyla akil vahiyden almis oldugu
yetki ve bu yetkinin yine vahye ydnelen bir sekilde kullanilmasiyla asli
yetkinligine ve fonksiyonuna ulasir. Akla veri saglamakla ytikiimlii olan
bes duyu organi ise kelamin sahidden gaibe bi¢ciminde kurguladig1 gaybi
bilgiye ulasmanin baslangi¢ noktasini ifade eder.

Islam felsefesinde ise -akla dogrudan veri saglamadiklari ve askin alan-
la bizzat temasa gecemedikleri i¢in- harici idrak giiclerinin islevi bunun bir
benzeridir. Zaman igerisinde aginmaya, déniismeye miisait olmalar1 hase-
biyle dis duyular ile heniiz alg1 diizeyinde olup bilgiye doniismedikleri igin
bu duyularin elde ettigi veriler filozoflar tarafindan ¢ok fazla ihtimam gor-
mez. Bu veriler ne zaman ki batini duyu organlarindan gecip akilla bulusur-
sa 0 zaman kiilli ma’kulat ve hakiki bilgi payesine sahip olur. Igsel duyulara
ve dolayistyla akla veri saglamakla muavazzaf olmalari itibariyle dissal du-
yularin iliskideki gorevi bu sebeple kelamdaki gibi dolaylidir.

Yukarida sozii edilen islevlerinden de anlasilabilecegi gibi biitiin
batini idrak kuvveleri de dogrudan agkin alanla iligki kurma yetkinligine
sahip degildir. Bunlardan insanin kutsal alanla iliskisini dogrudan kurma-
ya kabil olan sadece miitesarrife giictiir. D1s duyular yardimiyla algilanip
i¢ duyu organlarinda islenen veri ve bilgilerin nihai durag: akildir. Ancak
Islam felsefesinde aklin fonksiyonu sadece harici duyulardan elde edilen
dissal veya batini idrak giiclerinin sagladig: ickin bilgilerin islenmesi de-
gildir. Onun bir de askin olanla iletisime ge¢me kabiliyeti vardir ki bu-
nun felsefedeki ad ittisal (birlesme)dir. Iste bu kabiliyeti sayesinde insan
Ruhu'l-Kudus (Hz. Cibril) ile irtibata geger ve felsefenin en hakiki bilgi
olarak kabul ettigi kiilli ma’kulat: (tiimel akledilenleri) elde eder.

Tasavvufa gelindiginde ise -yukarida da deginildigi gibi- 6zellikle ilk
donemleri itibariyle stifinin, aklin miiteal varlikla iliski kurma kabiliyetine
siipheyle yaklastig1 miisahede edilir. Stifilere gore fizik diinyanin yaratil-
mis ve dolayistyla “fakr” i¢inde bulunan bir varlig1 olan aklin fizik Otesi
ve yaratilmamis Mutlak Varlik’a dair sahih bir bilgi edinmeye salahiyeti
yoktur. Dolayistyla Hakk’t tanimanin yegane yolu O'nun kendini tanitma-
sidir.” Stfilere gore Hakk'in bilgilerinin tecelli ettigi mekan “kalb”tir. Bu
durumda akil sadece ait oldugu fizik diinyaya iliskin bilgi edinme yetkin-
ligine sahipken, kalp, Latif liitfettiginde, askin varlik alanmnin bilgilerine
muttali olabilir.

0 Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy [liskisi (Istanbul: iz Yaymecilik, 2009), 160.

°! Ciineyd el-Bagdadi'nin “Rabbimi Rabbimle bildim, O olmasaydi Rabbimi bilemezdim”
s0zii buna delalet eden bir ornektir. (Ebtt Abrurrahman es-Stilemi, el-Mukaddime fi't-
tasavouf, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2005), 15)
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Din egitimi agisindan bu ihtilaflarin ehemmiyeti, meselenin hakiki an-
lamda kimler ya da hangi disiplin tarafindan tahkik edildiginden ziyade
s0z konusu kaynaklarin insanin Kutsalla miinasebetini kurma imkanidir.
Dolayisiyla disiplin agisindan 6nemli olan bu kaynaklarin bilgi edinme
imkanlari, sekilleri, siirecleri gibi hususlardan ziyade onlarin insanin Zat-1
Bari ile iligkisini kurma kabiliyetine ve zenginlestirmesine sahip olup ol-
madiklaridir. Islam diisiincesinde kendilerine yiiklenen anlamlar ve go-
revler dikkate alindiginda “insanin Mutlak Varlik’la iliskisinin araclari/
kuvveleri” olarak muhtevalandirilmasi miimkiin olan bilginin mezkér
kaynaklarinin bu agidan iligkiyi dogrudan kuranlar ve dolayl yoldan ku-
ranlar seklinde ikiye ayrilmasi olanaklidir.

Insamin Zat-1 Bari'yle iliskisini dogrudan kurmaya kabil olan sadece
batini duyulardan el-mutasarrife ile akil ve kalptir. Teolojik bakis agisiyla
vahiy ise -vahiy olmasi itibariyle- yukaridan asagiya bir yol takip etmesi
sebebiyle Allah’tan insana yonelen bir iliski tarzidir. Niizul olmasi1 hase-
biyle teolojik bir iligki bi¢imi olan vahiy din egitimi nazarindan ne zaman
ki insan tarafindan kendisiyle temasa gegilmesi yoluyla uriica (yiikselme)
doniisiirse anlam kazanir. Yani insan onunla etkilesime gecmedigi takdir-
de vahiy “orada”dir ve “orada” olmaya devam ettigi siirece insan igin bir
iligki vasitasina doniismez. O, insanin kendisine yonelmesiyle “simdi” ve
“burada” olma niteliklerine kavustugunda ancak insan igin manidar bir
iliski aracina dontisebilir. Bagka bir tabirle Zat-1 Bari’'nin bizimle konus-
mast olarak vahiy teolojik degerlendirmeler igin kullanisl bir perspektif
saglamaya elverisliyse de insan bu konusmaya kulak vermedigi veya oku-
yarak onu kendisi i¢in seslendirmedigi, hayata gecirmedigi miiddetce din
egitimi i¢in insanin din ile iliskisini kurmadaki fonksiyonunu icra etmis
sayllmaz. Bu sebeple niizul olmast itibariyle znesi Miinezzil (Indiren, Al-
lah) olan vahiy din egitiminde Askin Varlik’la iliskinin araglarindan birisi
degildir. Bu vasfa haiz olabilmesi igin onun insan tarafindan kendisine yo-
nelinmek suretiyle bir nevi urfic vasitasina doniismesi beklenir. Zira din
egitiminin konusuna dahil olan meseleler dogrudan ve hakiki anlamda
degilse bile insanin 6znesi oldugu meselelerdir. Bir 6zne olarak insanin
idrak anlaminda vahye yonelmesi de ancak yukarida sozii edilen mutasar-
rife giig, akil ve kalple miimkiindiir.

Bu iddia higbir surette insanin diger bilgi kaynaklarmin din egitimi i¢in
herhangi bir isleve sahip olmadigi anlamin tasimaz. Yukarida Cabiri’den
naklettigimiz Islam fikir geleneginin ii¢ kutuplulugu diisiincesiyle birlikte
tasavvur edildiginde diger bilgi kaynaklarinin bu iliskideki hakiki rolleri-
nin dolaylilig1 tezahiir eder. Ash itibariyle Islam diisiincesinin temerkiiz
ettigi insan-Allah iliskisinin nihal olarak fizik alanini tamamen disarida bi-
rakmadig1 izahtan varestedir. Dolayisiyla dis diinyaya taalluk eden biitiin
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insani idrak giicleri dolayli bir bicimde din egitimi i¢in birer askin varlik
alanyla iligki araglar1 olarak kabul edilebilir. Keldmin goriiniir alemden
goriinmeyene, Islam felsefesinin dis diinyadan ickin kuvveler olan batini
idrak giiclerine oradan da akil ve agkin varlik olan faal akla dogru seyre-
den glizergahinin iptidai gereglerini ifade eden harici duyu organlar1 bu
anlamliyla insanin dolayl iliski vasitalaridir. Ancak bunlar s6z konusu
dolaylilik gergevesinde disiplinimizin sinirlarina dahil olur. Yani mesela
harict idrak giigleri olan bes duyu organinin aleme, dlem olmasi hasebiy-
le yonelmesi herhangi bir anlam ifade etmezken onunla Yiice Yaratici'min
birer ayetleri olarak gecilen her temas din egitiminin alanina dahil olur.
Zaten hayatin her alanina niifuz eden Islam séz konusu oldugunda var-
lik alanlarmin birbirinden bdyle kopuk bir sekilde miilahaza edilmesi de
miimkiin degildir. O halde dini anlamanin, tecriibe etmenin birer aleti ola-
rak kullanildiklarinda biitiin bilgi kaynaklar: bizzat veya bilvasita insanin
gayb alemiyle iligkisinin birer araglarina doniistir.

Nihai olarak biitiin bu bilgilerin bizi tasidig1 nokta Islam diisiince-
sinde bilginin kaynaklar: kabul edilen unsurlarin din egitimi agisindan
insanin din ile iligskisini kuran birer arag/kuvve olarak yorumlanmasinin
imkanidir. Bunlar bazen insanin dogrudan iligkisini kurmaya kabil iken
bazen bu salahiyet dolayli bir bicimde tezahiir eder. Hangi vecheleriyle
anlagilirsa anlasilsin kelam ve Islam felsefesinin “akl”1, batni idrak du-
yularindan “mutasarrife gii¢” ve sifi diistincenin “kalb”i dogrudan bu
irtibat1 kurmaya muktedirken diger bilgi kaynaklar1 insanin dolayl iliski
araclarina tekabiil eder.

Din egitimi, perspektifi geregi bunlardan herhangi birisini tercih etmek,
oncelemek veya aralarinda hiyerarsik bir ast-iist iliskisi kurgulamak duru-
munda degildir. Zira insan gibi alemin niishas1 kabul edilen ¢ok yonlii bir
varlik s6z konusu oldugunda aragsal (islevsel) mutasarrife giiciin, aklin veya
kalbin tek basina dlem ve Yaraticiyla sahih bir iliski tiretemeyecegi agiktir.
Boyle bir varligin din ile iligkisinin biitiin ve¢heleriyle kusatilmas1 amaciyla
disiplinin tavri bunlarin hepsini insanin farkli kuvvelerini agiga ¢ikaran un-
surlar olarak yekpare bir bicimde kabul etmektir. Bu araglar bir biitiin ola-
rak agkin varlik alanina kanalize edildiginde bir yandan insanin fizik dleme
iliskin miinasebetlerine deger yiiklerken diger yandan asli yaratilis gayeleri
olan ubudiyetin geregine gore islevlerini siirdiiriirler. Bunun aksine parca-
layici ve ayiric1 bir bakig bu araglardan herhangi birisinin mutlaklastirilmasi
riskini dogurur ki boyle bir nazarin insani kiilli bir bicimde anlamlandira-
mayacagl asikardir. Aklin mutlaklagtirilmasi pozitivist, mutasarrife giiciin
yeganelestirilmesi hayalci, kalbin biricik kabul edilmesi ise bazen biisbiitiin
spekiilatif bilgi ve davranis gelistiren insan tipolojilerinin tiretilmesi anlami-
n1 tagir. Insanin biitiin vecheleriyle hakiki bir sekilde varolusunu gercekles-
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tirmesinin yegane yolu biitiin bu kuvvelerin bir biitiin olarak koordineli bir
bicimde islevini stirdiirmesidir. Pisgin’in tabiriyle “kalbin akledisi”** seklin-
de ozetlenebilecek bu biitiinliik hakiki imanin tahakkukunun da yoludur.
Boyle kabul edildiginde s6z konusu araglarin agiga ¢ikardig bilgi tiirlerinin
de cesitlenmesi ve bu tiirlerin insanin din ile iliskisinde tezahiir eden bilme
cesitleri olarak anlamlandirilmasi da temin edilebilir.

SONUC

Islam diisiincesini olusturan kelam, Islam felsefesi ve tasavvufta bilgi;
genellikle bilginin imkanlari, tanimlari, kaynaklar1 ve tiirleri gibi baglam-
larda incelenir. Din egitimi icin epistemolojik bir zemin arayisinin {iriinii
olan bu makale gelenekte bilginin kaynaklar: olarak sayilan dis duyular, ig
duyular, dogru haber (Hz. Peygamber’'in haberi ve miitevatir haber), akil
ve kalbin disiplin i¢in hangi anlamlara tekabiil edecegini sorgulamaktadir.
Gelenekle, bilgiyle ilgili diistincelerin tiretilmesine yol agan bir saik olarak
Kutsalla iligki arka planinda bulusmasi miimkiin olan din egitiminin bilgi-
nin kaynaklar1 hususunda soracagi soru bu kaynaklarin insanin Kutsal ile
iliskisini kurmadaki islevidir. Boyle bir sorunun agiga ¢ikardig1 sonug ise
diisiince mirasimizda insanin idrak giigleri olarak miilahaza edilen biitiin
bilgi kaynaklarmin disiplinimiz agisindan insanin din ile iligkisini kuran
araglara doniistiigiidiir. Zira Islam diisiincesinin insamn bilgi kaynaklari/
kuvveleri olarak kabul ettigi mezkir unsurlarin hepsinin dogrudan ya da
dolayli olarak insanin Kutsal ile iligskisini kurma fonksiyonuna sahip oldugu
goriilmektedir. Bunlardan kelamin “akl”1, felsefenin “akl”1 ile batini “mii-
tesarrife gii¢”ii ve tasavvufun “kalb”i bu iliskide dogrudan fonksiyoner bir
yap:1 arz ederken, geriye kalan dis duyular ile batini idrak kuvveleri insan
dolayli olarak askin varlik alanina ulastiran unsurlardir. Ancak dogrudan
olmasa bile bunlar diger idrak gliclerine veri saglamakla miikellef olmalar1
itibariyle nihayetinde iliskinin dolayli araglar1 olarak deger kazanir. Onlarin
bu durumu Islam diisiincesinin Allah-insan-doga seklindeki iiglii iliskisinde
insanin dogaya bakan vecheleridir. Kiiltiirel mirasimizin insan-Allah iliski-
sinde Allah’in bir ayeti olarak konumlandirmak suretiyle dogay1 aragsallas-
tirdig1 gibi tabiata miirtebit dig duyular ile miitesarrife disindaki i¢ duyular
da onun bu fonksiyonuna benzer bir aragsal gorev tistlenmektedir.

2 Yasin Pisgin, “Kur’anda Kalbin Akledisi: Iman”, Kelam Arastirmalart Dergisi (Kader) 11/2
(2013), 113-127.
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