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“Ideal insan kimdir?” sorusu diisiince tarihinin her déneminde varolusa dair sor-
gulama siirecinde anlamli bir soru olarak karsimizda durmaktadir. Pek cok dii-
stiniirlin bu konu hakkinda yorumlar1 olmakla birlikte ¢ok yonlii bir diisiiniir
olan Farabi boyle bir problemi insanin varolus gayesi, ahlaki 6zellikleri ve top-
lumsal yoniiyle birlikte degerlendirmektedir. Bu makalede Farabi metinlerinden
hareketle insanin varlik sahasindaki konumu, gayesi, kendisinde yer alan potan-
siyelleri, Tanr1 ve alemle iligkisi cercevesinde insandan beklenen yetkinliginin ne-
ler oldugu tiizerinde durulacaktir. Farabi metinlerinde yetkinlik insanin Tanri-
dlem-siyaset denklemi icerisinde uyumlu konumuyla degerlendirilmektedir. Tan-
r’'nin dleme koydugu diizen gibi insan, kendisine verilmis kuvvelerin yani potan-
siyel 6zelliklerin uyumlu bir sekilde kullanilmasinin neticesinde yetkinlige ulasir.
O, insanin dogru bilgi ve dogru eyleme dair erdemlerinin kazanilmasi ile kendi-
sinden beklenen yetkinlige ulasabilecegini vurgulamaktadir.
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Who is the Ideal Human? al-Farabi Based Reading
Abstract

"Who is the ideal person?" is a substantive question in the questioning process of
existence in every period of thought history. Although many philosophers have
comments on this subject, al-Farabi, who is a multi-faceted thinker, evaluates
this problem with the purpose of existence, moral characteristics and social
aspects of human. In this article, based on the texts of al-Farabi, information will
be given on the position of man in the field of existence, his purpose, his
potentials, and his competence in relation to God and the world. According to al-
Farabi, competency is defined with the harmonious position of man in the God-
world-politics equation. Like God's order in the universe, human beings become
competent as a result of both harmonious use of potential features and the forces
that serve the order in the social structure. He emphasizes that by gaining the
virtues of the exact knowledge and proper practice, people can achieve the
competence expected from them.

Keywords: Moral, al-Farabi, Ideal person, Competence, Virtue.

Giris

Diisiince tarihinde iizerinde c¢okca durulan varlik olan insan,
sadece maddi parcalarindan ibaret olmayan ruh diinyasi, duygulari,
muhakemesi, davranislari, sosyal miinasebetleri ve Yaratici ile iligki-
leri gibi pek cok yoniiyle degerlendirilmesi gereken bir varliktir.
Ancak son ylizyillarda madde yonii ile 6ne c¢ikan insanin makinele-
serek dogasinin geregi olan manevi Ozelliklerinden soyutlanmak
suretiyle tamimlandig1 gozlenmektedir. Ileri siiriilen insan tasavvur-
larinin insani daha ziyade maddesiyle ele aldigi; onun zihni, ahlaki
ve dini degerlerini 6teledigi goriilmektedir.! Degerinin maddesiyle
oOlciiliir hale geldigi boyle bir vasatta insanin mahiyeti, onu degerli
kilan ozelliklerin neler oldugu yeniden tartisilmasi gerekmektedir.
Nitekim maddeye bagimli hale gelen insanin 6ziine ve dogasina
uygun olmayan birtakim davranis kaliplari icinde degerlendirilmesi
insan1 ve icinde bulundugu toplumu icinden cikilmaz problemlerle
ve krizlerle karsi karsiya getirmektedir. Bu nedenle insanin biyolojik
yapisinin yaninda bilgi ve ahlaki donanimlariyla degerlendirilmesi,
onu tanimlama acisindan daha kusatici bir yaklasimdir. Zira bilinen

1 Mesela Darwinci yaklagim insani diger canl varliklarin gelisiminin en son halkasi
olarak ele almis, sadece hayvandan tiireyen bir canli diizeyinde degerlendirmistir.
Freud insanin biitiin faaliyetlerini cinsiyetin dinamik enerjisi olan “libido” ile agikla-
may1 denemis; La Mettrie “makine adam” tezini savunmus, Karl Marx da insan1 “eko-
nomik insan” yani iktisadi hayatin bir iiretim vasitas1 olarak gérmiistiir. ismail Yakat,
“Tiirk-Islam Diisiiniirii Mevlana’ya Gore Ideal Insan Tasavvuru”, 1. Milli ve Manevi
Mevlana Kongresi (Konya: Selcuk Universitesi Yaymevi, 1986) 215-216.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 2



IDEAL iINSAN KiMDIR? FARABI MERKEZLI BiR OKUMA

bir gercektir ki insan her ne kadar madde aleminin bir parcasi olsa
da ona kendilik 6zelligini veren, maddi yapisindan ziyade karakteri
ve ahlaki yapisidir. Dolayisiyla insana insanlik mahiyetini kazandi-
ran Ozelligin -istisnalar olsa da- dinler ve felsefelerin fikir birligiyle
onun ahléki yapisi ve degerlerinin zenginligi oldugu kabul edilmek-
tedir. Bu cercevede onu kendisinden beklenilen ideale/yetkinlige
tastyacak olan yonii de disiince diinyasi, ahlaki yonelimleri ve ka-
rakter 6zellikleri olmalidir.

Antik Yunan’dan beri felsefeye dair metinlerde ahldki dona-
nim/karakter ozellikleriyle insanin yetkinligi arasinda siki bir iligki
kurulmustur. Aslina bakilirsa insan-merkezli her felsefi yaklasim
“ideal insan nasil olmalidir” sorusuna cevap arama faaliyeti iceri-
sinde olmus ve kavrami temel bir problem alanmi olarak degerlen-
dirmistir. Islam diisiince geleneginde de kamil/yetkin insan kavra-
mi1 yaygin bir sekilde mutasavwviflar tarafindan kullanilsa da kavra-
min tazammun ettigi ahlaki icerik filozoflar tarafindan kullanilmis-
tir.> Kur'dn-1 Kerim’de ise kdmil/ideal insan modeli peygamberlerin
ornekligi/rol model olusu yoniiyle nazara verilmekte, bu rol model
insanlara uymak diinya ve ahiret mutlulugunu netice verecegi icin
tesvik edilmektedir. Yine Kur’dn’da yaratilis siirecinde belli bir di-
zeye gelen insanin ilihi bir nefhayla kendisine hayat bahsedildigi®,
en giizel bicimde yaratildig1* vurgulanarak onun yaratiisindaki ve
potansiyelindeki kemaél diizey ifade edilir. Allah’in meleklere “yer-
yiiziinde halife yaratacagim” hitabiyla insanin halife olarak vasif-
landirilip ona esyanin isimlerinin 6gretilmesi® insanin kemal sifat-
larla ideal karakterde yaratildigini gosteren 6rneklerdendir.

Makalemizin ana konusunu teskil eden yetkin/ideal insan kav-
raminin insanin fitrat/yaratilisa uygun duyus, diisiiniis ve davranis
kaliplarin1 ifade eden fdstiin bir “karakter” oldugunu soylemek
miimkiindiir. Zira karakter “bireyin kendine 6zgii yapisi, onu baska-
larindan ayiran ve davranis bigcimlerini belirleyen, iistiin ana 6zel-

2 Abdurrahman Bedevi, el-insanii'l-kdmil fil-Islam (Kuveyt: Vekaletii'l-Matbuat, 1976)
32. Felsefe disiplini icerisinde bu kavram ahlaki yetkinligi ifade etmek icin kullanil-
maktadir. Kavramin felsefe disiplini icerisinde kullanimina 6rnekler igin: Ebii’l-Hasan
el-Amird, Kitdbu’l-Emed ale’l-Ebed/Sonsuzluk Pesinde, trc. Yakup Kara (istanbul: Tiirki-
ye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 87-95; Yahya b. ‘Adi, Tehzibu’l-Ahldk,
thk.: Naci et-Tikritl (Beyrut-Paris: Editions Oueidat, 1978), 123-126.

3 Sad, 38/72. Hicr, 15/29

4 Tin, 95/4.

5 Bakara, 2/30-31.
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lik, seciye” gibi anlamlara gelmekte olup “ruhta iyice yerlesen
prensipler vasitasiyla iradeye dayali davranisin kesin ve belirli ol-
masiyla ruhun istikrar kazanmis hali” olarak kabul edilmektedir.
Eger bu prensipler zamanin ve toplumun ahldk yapisiyla uyumlu
olursa karakter ahlaklilik vasfim tagir.”

Ahlaki fail olan insanin ideal noktaya ulagsmasi siirecinde anah-
tar kavram hic siiphesiz erdemdir. Erdem insani degerli ve anlamli
kilan ovgiliye deger karakter ozellikleri® seklinde tanimlanmig olup
felsefeye dair ilk donem metinlerinden giiniimiize kadar cercevesi
belirlenmeye calisilmistir. Ideal insan karakterinin erdemlerle iliski-
si, insanin irtibath oldugu varlik, bilgi ve deger alanlariyla ahlaki
yasant1 arasinda bagin teorik diizeyde sorusturulmasi makalemizde
temel bir problem alanidir. Boyle bir sorusturmada felsefi gelenek
icerisinde temsil giicii yiiksek olan Ebu Nasr el-Farabinin (6.
339/950) metinlerinden hareketle problemi ortaya koymaya calisa-
cagiz. Ciinkii Farabi varlik, bilgi, deger gibi felsefenin énemli konu-
lar1 {izerine sistematik® ve biitiinciil bir bakisla eserler kaleme alan,
felsefi gelenegi metodoloji, terminoloji ve problemler baglaminda
temellendiren gerek Islam ve gerekse Bati diinyasinda tartisilmaz
yere sahip 6nemli bir Islam filozofudur. Bu yonleriyle temayiiz et-
mis olan Farabi iizerinden insana dair bir degerlendirme yapmak
felsefl gelenegin ve biitiin alanlariyla felsefenin insana dair bakigini
ortaya koyma acisindan kusatic1 bir perspektif sunacagi kanaatin-
deyiz. Nitekim Farédbi insani evrenin bir parcasi olarak konumlan-
dirmus, varliklar icerisindeki 6zel konumu nedeniyle insan1 metafi-
zikten ahlak ve siyasete kadar yelpazesi genis bir alanda anlamlan-
dirmaya calismis ve biitiin felsefesinin merkezine koymustur. Bu
nedenle mesela insanin ontolojik mahiyeti dikkate alinmadan anla-
silmaya calisilan bir insan tasavvuru, Fardbi'nin yaklasimini eksik
anlamamiza sebep olacaktir.

Bu makalenin ana hedefi, Fardbl metinlerinde insanin varlik
sahasindaki konumu, gayesi, kendisinde yer alan potansiyelleri,
Tann ve alemle iligkisi cercevesinde ontolojik, epistemolojik ve psi-

6 www.tdk.gov.tr. Erigsim Tarihi 01.10.2019.

7 G. Kerschensteiner, Karakter kavrami ve terbiyesi, trc. H. Fikret Kanad (Ankara: Milli
Egitim Bakanligi, 1977), 14-15.

8 Kindi, “fl Hud{idi'l-Esy4 ve Rustimih4”, Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, thk: Muhammed
Abdu’l-HAad1 Eb( Ride, (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1369/1950) 177.

9 ibrahim Medkur, Fi’l-Felsefeti’l-Isldmiyye: Menhec ve Tatbtkuhii, (Kahire: Daru’l-Maarif,
1983), 1/35.
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kolojik yonleriyle degerlendirilmesi olacaktir. Zira Farabi'nin el-
Medinetii'l-fazila, Fusilii’l-Medeni, Tahsilii’s-sa‘dde, es-Siydsetii’l-
Medeniyye gibi pek cok eserinde ortaya koydugu insan modelinde
insanin bireysel ve toplumsal yonlerinin yaninda metafiziksel yonii-
ne vurgu yapilarak yetkinligi betimlenir.

1. Farabi Kozmolojisinde insanin Yeri/Konumu ve Yetkin-
ligi

Ideal/yetkin insan kavrami, varlik, bilgi ve deger alanlariyla
birlikte insanin mahiyetine dair 6zelliklerinin neler oldugu tespit
edildiginde anlamli hale gelir. Bu agidan insanin mahiyetine dair
ozelliklerin neler oldugunu belirlemek 6nemlidir. Farabi metinle-
rinde insan “diistinen (natik), 6limli (méit)”'° gibi 6zellikleriyle
tanimlanmakta olup yetkinligi sayesinde kazanabilecegi en temel
giiciin akil oldugu vurgulanmaktadir. Ona gore alemin kigiltiilmiis
sekli olan insan tabiatin aynasi, akil ise bir {iriiniidiir. Insanin ruhu-
nun/nefsinin arinmasi i¢in duyularin hazzindan manevi hazza yiik-
selmesi gerekir. Nefse boyle bir olgunlugu verecek giic ise akildir.™
Farabi akli “insanin kendisiyle insan oldugu sey” seklinde tanimlar
ve boylelikle aklin insani diger canlilardan ayiran en temel 6zellik
oldugunu vurgular. Zira idrdk isleminin kendisiyle gerceklestigi
akil, insana 6zgii bir nitelik olarak bilmek istediklerimizi kendisiyle
kavradigimiz ve diisiindiiklerimizi dogru olarak kavrayip dogruya
ulagtiracak yetidir.'?

el-Medinetii'l-fGzila*, es-Siydsetii’l-medeniyye'* ve Kitabii’l-Mille'
gibi metinlerde insan hem bir ahlaki karakter hem de metafizik bir
sahsiyet olarak ele alinir. Zira varligi Tanri’dan baslayip madde
dleminde son bulan bir biitiinliik icerisinde betimleyen Fardbi'nin

10 Ebu Nasr Muallim-i Sdni Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Farabi, Risdletii’t-
Tenbth ‘ala sebili’s-saade, thk. Sehban Halifast (Amman: el-CAmiatii'l-Urdiiniyye,
1987), 21.

11 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri: Eski Yunandan Cagdas Diisiin-
ceye Dogru (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1967), 60.

12 Farabi, Risdletii't-Tenbth ald sebili's-sa‘ade, 21-22; Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil
ve Nefs Kavramlarimin Ahlaki icerigi” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
13:2, 148.

13 Farabi, Kitdbii ardi ehli’'l-medineti'l-fazila, nsr. Albert Nasri Nadir, (Beyrut: Daru'l-
Masrik, 1986).

14 Far&bl, Kitdbii’s-siydseti'l-medeniyye, (Haydarabad: Meclisu Daireti'l-Maérifi’l-
Osmaniyye, 1346).

15 Farabi, Kitdbii'l-mille ve nustisun uhrd, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-mesrik,
1991).
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kozmoloji tasavvurunda insanin 6zel bir yeri vardir. Bu tasavvura
gore varlik dleminin en tepesinde Tanri olup ondan sonra ikincil
sebepler, faal akil, nefs, suret ve maddeye dogru varlik alemi inisini
gerceklestirir. Ik varlik olan Tanri, diger biitiin varliklarin sebebi
olmas: itibariyle ilk Sebep’tir. (es-Sebebii’l-Evvel). Ilk sebebin ken-
disini akletmesi neticesinde, maddi olmayan bir cevher olan ilk akil
ortaya ¢ikmakta, onun da ilk sebebi ve kendisini akletmesi netice-
sinde bir sonraki mertebedeki akil ve en yiiksek gok (el-felekii’l-
a’la) meydana gelir. Her akildan bir sonraki akil ve go6giin meydana
gelmesiyle on akil olusur ve bu akletme zinciri devam ederek ikincil
sebepler (es-sevani) olan ikincil akledilirler ve gok cisimlerini olus-
turur.'® Dokuzuncu akildan sonra ikincil sebeplerin kendisinin ya-
kin sebebi oldugu {iciincli varlik mertebesini olusturan faal akil
meydana gelmistir. Ruhu’l-kuds diye Farabi'nin isimlendirdigi Faal
Akil'in insan icin 0zel bir yeri vardir. Faal Akil insana en yiice mer-
tebeyi ve mutlulugu bildiren varlik mertebesi olup insanin gayesi-
nin ufkunu c¢izmektedir. Ikinci sebepler ve Faal Akil maddi yonii
olmayan varlik mertebeleridir.'” Dolayisiyla insan, maddeden uzak-
lastikca faal akla yaklagmakta yetkinlik asamalarini katederek ve en
yiice yetkinlik ve mutluluga ulagmaktadir.

Bu baglamda insanin kendisinden beklenen yetkinligin unsurla-
r1 Tanri, evren ve diger insanlarla bagi cercevesinde belirlenir. Buna
gére insanin cevheri Ik Sebebin cevherine yaklasip uzaklasabilecek
durumda olup insanin miikemmellik yolunda katettigi mesafe mad-
deden ayrik (mufarik) olma ve Tanr’'nin cevherine yakinlagmasiyla
dogru orantilidir. O'nun cevherinden uzaklasmak Tanrr'ya iliskin
tasavvurumuzda da belirli bir noksanlhig1 netice verir. Insan madde-
den ayrik olma ve dolayisiyla Tanr’nin cevherine yakinlasmaya
dogru ilerlediginde Tanrr’ya iliskin tasavvurlarinda da miikemmel-
lesme meydana gelecektir.’® FArdbinin kurguladigi bu sistemde
Tanr’'ya yakinlasma gercek anlamda akli kullanmakla/hikmete
ulasmakla miimkiindiir. Giinkii hikmet bize ilk varligin ve diger
varliklarin en miikemmel bilgisini verir.' Biz, ilk varhign bilgisini
aklin bilen y6niiniin erdemi olan nazari/teorik hikmetle bilebiliriz.
Zira nazari hikmet, bilgi giicliniin yetkinligi olup bu hikmetle insan

16 Farébi, el-Medinetii'l-fazila, 36-38, 61-62; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 31-32.

17 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 31-33; Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 101-103.

18 Aksu, Fardbi’de Temel Erdemler, 155.

19 Farabi, Fusilii’l-Medeni (Farabi'nin iki Eseri icinde), trc. Hanifi Ozcan, (istanbul:
MUIFAV Yayinlari) 78.
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varlik amacinin ne oldugunu ve varliga dair sorularinin cevaplarini
Ogrenir. Eger insan metafiziksel anlamda var olus amacini bilmezse
yaptig1 eylemleri de amacsiz olacak ve hayati boyunca bosluk icinde
kalacaktir. Bu agidan kainat icinde 6zel bir yere sahip olan insan-
dan kendi amacinin farkinda olup amacina uygun sekilde yetkin-
lesmesi beklenmektedir.

Boyle bir temellendirme bize Farabi diislincesinde insanin an-
lam arayis1 icinde bulundugu metafizik diinya ile bireysel ve top-
lumsal hayat arasinda kurdugu siki iliskiyi gosterir. Nitekim evren-
deki diizenin ilkeleri ayn1 zamanda insanin bireysel/ahlaki ve top-
lumsal/siyasi hayat1 belirleyen ilkelerle uyumluluk arz etmektedir.
Zira aytistii alem ayalti/insani aleme iliskin yasalar1 verecek ideal
bir 6rnek olup insan evrendeki bu yasay:1 kendisi icin modelleyerek
bireysel ve toplumsal boyutlariyla hayatini insa etmek durumunda-
dir. Bu yoniiyle insan sahip oldugu akil kuvveti ile model alinabile-
cek ayiistii alemle ilgili yasalara ulagsmasi arzulanan ve bu cercgeve-
de hayatin1 diizene sokmasi beklenen bir varlik olup* maddeden
mufarik (ayrik) olmaya ve Tanri’ya yakinlagsmaya dogru ilerledigin-
de Tanr1’y1 kendisine model alip O'na benzemek suretiyle yetkinlige
ulasir. Goriinen o ki Farabi felsefesinde Tanr’nin yahut metafiziksel
varliklar sahasinin insanin yetkinlige ulagsmasi iizerinde dogrudan
ya da dolayl olarak birtakim belirlenimlerde bulunmaktadir.

2. Yetkinlik-Erdem iliskisi

Insanin kainattaki yerini/anlamini bu sekilde belirleyen Farabi
kendisinden beklenen metafizik gerceklige ulastiracak davranislari-
nin belirleniminde merkezi bir yere koydugu “nefs”e 6zel bir 6nem
verir. Dogal cismin ilk yetkinligi** seklinde tanimlanan nefs, aym
zamanda kendisinden erdemli/erdemsiz davraniglarin ciktig1 bede-
nin bir stireti** olarak kabul edilir.

Ruh ve bedenden miirekkep bir varlik olan insanin yetkinlesme
siireci kendisine verilen birtakim giiclerle baslar. Nitekim insan
varlik sahasina ciktiginda kendisinde ilk ortaya cikan gii¢ beslenme

20 Yasar Aydinh, Fardbi’de Tanrt-Insan Iliskisi, (Istanbul: Iz Yaymcihik, 2000) 104-105,
133-134; Senol Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinliigii, (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2005) 140. Aksu, Fardbi’de Temel Erdemler, 217.

21 Farabi, Risdle fi Mesaili Miiteferrika, (Haydarabad, 1944) 18.

22 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 32; Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 89; Mehmet Bayraktar,
Islam Felsefesine Giris, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001) 186.
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gereksinimlerini karsiladigi beslenme giiciidiir. Bundan sonra do-
kunma giici (el-kuvvetii’l-hasse), arzu giicii (el-kuvvetiin-
nuziyye), hayal giicii (el-kuvvetii’l-miitehayyile), akil giicii (el-
kuvvetiin-natika) ortaya cikar.® Bu gliclerden arzu ve akil giicleri
insanmi diger varliklardan ayiran ve insanda erdeme dair 6zelliklerin
ve eylemlerin ortaya cikmasini saglayan giiclerdir. Arzu giicii
(nlizViyye) iradi bir varlik olmasi itibariyle insanin biitiin yapip
ettiklerini, herhangi bir seye arzusunu; sevgi, merhamet, 6fke ve
korku gibi duygularini ortaya ¢ikaran kuvvettir.** Akil giicii ise kisi-
nin akledilirleri (ma’kulat) akletmesini, ilim ve sanatlar1 kazanma-
sini, yapip yapmamasi gereken iyi ve kotii seyleri birbirinden ayirt
etmesini saglayan giictiir.*® Goriildigi tizere varliginin baglangicin-
da insan olma potansiyeline sahip eksik bir varlik olan insan, geli-
simi siiresince bu giicler vasitasiyla kendisinden beklenen yetkinlige
uygun olarak amaclarini, ideallerini ve eylemlerini gerceklestiren
bir varliktir. Bu iki giicten biri olan akil giicii sayesinde insan yiice
gayelere ulasmanin yaninda ahlak, sanat ve teknik gibi pratik saha-
larda cevherinde bulunan potansiyelleri ortaya ¢ikarma kapasitesi-
ne sahiptir. Dolayisiyla akil giiciiniin hem nazari (teorik) hem de
ameli (pratik) olmak iizere iki yonii bulunmaktadir. Nazari yoniiyle
insan, eylemle dogrudan iligkisi olmayan ve kendilerinde herhangi
bir degisim ve doniistim gerceklestirilemeyecek varliklara dair bilgi
edinir. Nazari aklin asil islevi akledilirleri kavramaktir.

Akli bilkuvve, bilfiil, miistefad ve faal akil seklinde dérde ayiran
Farabi bilkuvve akli suretleri soyutlamaya hazir olan aklin bir giicii
olarak tamimlar. Bilfiil akil ise varliga ait suretlerin duyulardan
gecmek suretiyle akilda bilkuvve olarak ortaya ¢ikmasidir. Boylelik-
le varlikta bilkuvve olan kavramlar soyutlanarak bilfiil kavramlar
haline donisiir. Bilfiil akil harici varliklarin suretlerini soyutlar,
soyutlayarak doniistiirdiigii suretleri yani bilfiil surete doniisen
kavramlari akleder. Aklin iki tiir akletmesi ise gercekte aklin kendi-
sini akletmesidir. Boylece akil, sonuncu yani maddeden bagimsiz
suretlerin malzemesi ve onlar icin bir dayanak olur. Bu diizeydeki
akil, artik Miistefad akildir. Bu sekliyle akletme insan aklinin mad-
de ve surete iligkin varliklarin son sinir1 olup Tanrisal bir fiildir.

23 Farabi, Fusilliin Miintezea, thk. Fevzl M. Neccar (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1986), 27-28;
Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila, 87; Farabi, es-Siydseti’l-Medeniyye, 32.

24 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 32.

25 Farabi, Fusiiliin Miintezea, 29; Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 33.
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Daha ileriye yiikselmek, ayrik akillarin mertebesine ulagmak de-
mektir. Bu mertebe, Faal Akil mertebesidir.?° Insanin epistemolojik
ve ahldki acidan nihal amaci olan Faal akil, insanin entelektiiel ve
ahlaki yetkinlesme siirecinde aklin evrelerini harekete gecirerek
insan1 en ylice olgunluk derecesine ve mutluluga (es-sa‘adetii’l-
kusva) ulastirmaktadir.?’ Insan bu hiyerarsik diizen icerisinde ru-
huyla ilahi dleme bedeniyle de maddeye bagh bir varlik olmakla
birlikte yetkinleserek kendinden beklenen ideal noktaya ulasmasi
madde yoniinii asarak ay-iistii dleme yaklagsmasiyla miimkiin ol-
maktadir. Fardbi diisiincesinde nazari acidan ay-iistii dleme yak-
lasmay1 gaye edinen insan, eylemlerinde de en uygun olam yap-
makla miikelleftir. Bu ise erdemleri (feziil) kazanmakla mimkiin-
diir. Filozofumuza gore erdem, insanin kendileri aracihigiyla iyi
seyleri ve giizel davraniglar yerine getirdigi nefse ait yapilar (el-
hey’atii'n-nefsaniyye), erdemsizlikler ise yine insanin kendileri ara-
ciigiyla kotii ve cirkin eylemleri gerceklestirdigi, noksanliklar
(nekais) bayagiliklardir (hasiis).?®

Fustilun Miinteze‘a isimli eserinde yetkinlik siirecinde insanin
olgunlagsmasini saglayan diisiinen (natik) nefsin kisimlari ve erdem-
lerinden bahseden Farabi nefsin kisimlarini ikiye ayirir. Bunlardan
ilki nazarl kissmdir ki bu kismin erdemleri nazari akil (el-aklu'n-
nazarl), bilgi (el-ilm) ve hikmet olmak {izere iice ayrilir. Nazari
kismin ilk erdemi olan nazari akil, herhangi bir kiyasa bagvurmaksi-
zin ve inceleme yapmaksizin “biitiin parcadan biiyiiktiir” 6rnegin-
deki gibi ilimlerin ilkeleri olan zaruri tiimel onciillere iliskin yakini
bilgiyi elde ettigimiz kuvvettir. Akil bu onciiller araciligiyla nazari
seylere dair bilgi sahibi olur; bilkuvve halden bilfiil akil haline ge-
cer. Ikinci erdem olan bilgi (el-ilm), varhg: ve varligmin devami
insana bagli olmayan, kendisinde herhangi bir degisimi kabul et-
meyen mevcutlarin varliklarina dair kesin bilginin, {iciin tek say1
olmasi 6érneginde oldugu gibi nefste meydana gelmesidir. Uciincii
erdem olan hikmet ise “diger biitiin varliklarin ve sebepli seylerin
yakin sebeplerinin varligi kendilerine bagh bulunan uzak sebeplerin

26 Farabi, el-Medinetii'l-fzila, 123-124; Fardbi, Fusiiliin Miintezea, 55.

27 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 32, 35; Farabi, el-Medinetii'l-fAzila, 112. Farabi,
Uyiinu’l-Mesdil (el-Mecmi icinde), (Misir 1325/1907) 74; Aydinl, Fardbi’de Tanri-
Insan Iliskisi, 88.

28 Farabi, Fusiliin Miintezea 24.
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bilgisi” seklinde tamimlanir.?® Kisinin yetkinligi elde edebilmesi bu
nazari erdemleri kazanmakla miimkiin olmaktadir.

Natik nefsin ikinci kismi olan fikrl kismin erdemleri de ameli
akil (el-aklu’l-amel?), ta’akkul, zihin, miikemmel diisiinme (ceyyi-
di'r-rey) ve dogru kanaattir (savabu’z-zan).*® Bu kismin erdemle-
rinden ilki olan ameli akil insanin tecriibelerinden, gézlemlerinden
hareketle karsilasilan durumlar karsisinda nasil davranmasi gerek-
tigine, tercihlerine ve sakinmasi gerektigi durumlara iliskin bilgiler
verir. Insanin hakiki iyilige ve erdemli bir amaca ulasma noktasinda
miikemmel diisiince ve istinbat (citkarimda bulunma) giicii veren
diger bir erdem ta‘akkuldiir.*! Bu erdemin pek ¢ok ¢esidi olduguna
dikkat ¢eken Farabi, 6rnegin sehirle ilgili belirli bir erdemli hedefin
yerine getirilmesi icin gerekli en iyi yolu belirlemek (istinbat) sehre
iliskin ameli hikmet (ta‘akkulu’l-medeni), ev islerinin idaresine yo-
nelik konular hakkindaki dogru karar verme eve iliskin ameli hik-
mettir (ta‘akkulu’l-menzili).** Dolayisiyla ta‘akkul, evin ve sehrin
yonetiminde oldugu gibi icinde bulunulan durumun gerektirdigi en
uygun yolu belirlemede, zenginlik ve yiicelik gibi erdemleri kazan-
ma, diismani uzaklastirma gibi durumlarda miikemmel diisiinceyi
ifade eder.* Bu aqidan ta‘akkul erdemi insanin sahip olmasi gere-
ken bilgi, sanat, miikemmel diisiinme ve ahlaki erdem gibi unsur-
lardan meydana gelir.>* Fikri kismin ticiincii erdemi olan zihin ise,
¢oziimii zor olup hakkinda anlagmazliklarin oldugu disiinceler
arasinda dogru cikarim yapip hiikiim verebilme giiciidiir. Miikem-
mel diisiinme (ceyyidii'r-re’y) ise kisinin saglam diisiince ve isabetli
goriis sahibi olmasidir. Fikri kismin son erdemi ise herhangi bir
durumla karsilasildiginda ona iliskin dogru kanaat sahibi olmak-
tir.*> Buraya kadar Fardbi metinlerinde nazari ve ameli kisma dair
siralanan erdemleri saydik. Fardbi bu erdemlerin kazanilmasini
bireyin kendisinin ve i¢cinde bulundugu toplumun yetkinligi acisin-
dan cok onemli gormektedir. Nitekim bahsi gecen erdemleri ka-
zanmadan gercek anlamda yetkinlige ulasmak miimkiin degildir.

29 Farabi, Fusiliin Miintezea, 50-52.

30 Farabi, Fusiliin Miintezea, 50.

31 Farabi, Fusiliin Miintezea, 54-55. Aksu, Fardbi’de Temel Erdemler, 187.

32 Farabi, Fustiliin Miintezea, 57-58, 99; Fardbi, Tahsilii’s-Sa‘dde, s. 151-156.
33 Farabi, Fusilii’'l-Medent, 44.

34 Farabi, Fusilii’'l-Medeni, 30-31, 44.

35 Farabi, Fusiliin Miintezea, 58-59.
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Farabi Fustiliin Miintezea isimli eserinde baska bir erdem tasnifi
yapar. Buna gore insana insanlik 6zellikleri katan ve ayni zamanda
onu mutluluga gotiiren erdemleri nutki (akli) ve hulki (ahlaki) er-
demler seklinde ikiye ayirmaktadir. Akli erdemler ya da diisiince
erdemleri insanmin natik kismina, ahldki erdemler ise nuz{i’i/arzu
kismina aittir. Akli erdemler, kisinin ortak bir zar(iret halinde bir
toplumun sahip oldugu ve en yararl olani, miitkemmel bir sekilde
ortaya koyma giiciine sahip olmasina ara¢ olan erdemlerdir.®
Ahlaki erdemler, nefsin nuz{’i kuvvetine ait iyi yani itidal {izere
bulunan bir huya isaret etmekte, itidal de mutedil/orta fillerin alis-
kanlik haline getirilmesiyle kazanilan fiillerdir.?” Filozof akli erdem-
lere ait erdemleri hikmet (hikme), akillilik (akl), uyaniklik (keys),
zekilik (zeka) ve anlayis miikemmelligi (cevdetii’l-fehm) seklinde
alt erdemlerini zikretmektedir. Ahldki erdemlerden bazilarini da
iffet (el-iffe), cesaret (es-seca’a), comertlik (es-sehd), adalet (el-
adale), niiktedanlik (ez-zarf), algak goniilliiliik (et-tevazu), vakarlik
(el-hurriyye ve'l-kerem), yumusak huyluluk (el-hilm), hayali olma
(el-haya), dostluk (et-teveddiid) ve dogruluk (sidku’l-insan) seklin-
de siralamigtir.®®

Buraya kadar ifade edilenlerden anlasildigina gore Farabi birey
ve toplumun yetkinlik ve mutlulugunu birbirinden ayirmamaktadir.
Zira bireyin yetkinligi icinde bulundugu toplumla etkilesimi nispe-
tinde tamamlanir. Bu yaklasimi destekleyen bir bagka erdem tasni-
fini Farabi Tahsilii’s-sa‘dde isimli eserinde yapar. Burada filozof top-
lumlarin fertlerini hem bu diinyada hem de 6te diinyada mutluluga
ulagtiracak insani seyleri (el-esyau’l-insaniyye) dort farkli cins er-
dem icerisinde ele alir. Bunlar nazari erdemler (el-fezailu'n-
nazariyye), fikrl erdemler (el-fezailu’l-fikriyye), ahlaki erdemler (el-
fezailu’l-hulkiyye) ve ameli sanatlardir (es-sin&’atu’l-ameliyye).*® Bu
erdemlerden nazari erdemlerin kazanilmasiyla varliklar ve onlarin
ihtiva ettikleri kesin bir sekilde kavranir. Bu bilgi giicii bilgimize
konu olan varlik ve olaylara yoneltilmesiyle elde edilen bilgi zen-
ginligidir. Bunlardan bir kismi insanda dogustan; bir kism1 da di-
siinme, arastirma ve cikarim yoluyla 6grenmek ve 6gretmekle elde
edilir. Bu sekilde bilinmesi istenen nesneler istidlal veya 6grenim

36 FarAbi, Fusiliin Miintezea, 99.

37 Aksu, Fardbt’de Temel Erdemler, 183.

38 Farabi, Fusiliin Miintezea, 30; Farabi, Risdletii’t-Tenbth ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, 199-201.
39 Farabi, Tahsili’s-Sa’dde, 26.
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yoluyla inang, bilgi veya fikir elde edilir. Nazari erdemlerden ibaret
olan bilgiler Tanri, goksel akillar, fizik diinya, insan akli gibi seyle-
rin bilgisine sahip olmaktir ki bu dort erdem icerisinde en yiiksek
olanidir. Aym1 zamanda toplumlarin ve milletlerin kendileriyle en
istiin mutlulugu kazandig1 diger erdemleri de icerir.*

Farabi insani yetkinligin elde edilme siirecinde biiyiik 6nem
verdigi nazarl donanimi elde edebilmek ve nazari ilimlerle ilgilen-
mek icin dogustan sahip olunmasi gereken on nitelikten bahseder.
Bunlar 1. Iyi anlama ve kavrayis kabiliyeti 2. Ogrenim siirecinde
karsilasilabilecek zorluklara karsi sebat ve sabir gosterme. 3. Dog-
ruyu ve dogru kimseleri sevmek 4. Adaleti ve adil olanlar1 sevmek
5. Arzu ettigi seyler konusunda &si ve dik bash olmamak 6. Yeme
icmede acgozli davranmamak 7. Altin ve giimiise ve sehevani sey-
lere deger vermemek 8. Insanlar nezdinde itibarini zedeleyecek
seylerden uzak durup yiice ruhlu olmak 9. Dindar, iyilige ve adalete
boyun egen, zulme ve kotiiliige boyun egmeyen biri olmak 10. Dog-
ru olan1 yapma konusunda caba gostermek. Fardbi'ye gore bu nite-
liklere sahip bir kimse fitratina uygun kanunlara ve aligkanliklara
gore terbiye edilmelidir.** Bu maddelere dikkatle bakildiginda bilgi
ve ahldkin bir arada olmasinin gerekliligini gérmek miimkiindiir.
Zira Fardbl'ye gore kisinin dogustan (tabil) ve sonradan kazanilmis
(irad1) ahlaki erdemleri olmaksizin nazari ilimlerin 6grenilmesinin
felsefeden istenilen gayeyi saglamaz ve hatta boylesi bir kimse de
hakiki filozof olamaz.*

Farabi diislincesinde nazari erdem ilimlere, fikri erdem fikir
gliciiniin erdemli bir amaca yonelik kullanimina, ahlaki erdem er-
demli davranislar yapmaya, ameli sanat ise toplumsal siniflara ait
zanaatlara yoneliktir. Bu erdemler icerisinde yetkinlige ve mutlulu-
ga ulagsma acisindan en 6nemlisi nazarl erdemlerdir. Ciinkii nazari
erdemler olmadan diger erdemlere ulasilamaz. Nitekim bir filozof
ve yonetici oncelikle nazarl erdeme sahip olmalidir. Ancak nazari
erdem filozof veya yonetici olmak ve dolayisiyla yetkinlik icin yeter-
li degildir. Nazari erdemin yaninda fikri, ahlaki erdemlere ve ameli
sanatlara ihtiyac vardir.* Mesela ahlaki erdemlerden comertlik hem
bir fiili hem de fiilin dayandigi huyu nitelemek icin kullanilir. Huy-

40 Farabi, Tahsili’s-Sa’dde, 26-27.
41 Farabi, Tahsilii’s-Sa‘dde, 95-96.
42 Aksu, Fardbt’de Temel Erdemler, 193.
43 Farabi, Tahsilii’s-Sa’dde, 69-70.
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larin iyi davraniglan yaptiracak sekilde olmasi nefsin saglikli oldu-
gunu, kotii davranislara sevk edecek sekilde olmasi nefsin hastali-
gin1 gosterir. Ornegin cimri olmak erdemsiz bir davranis olup nefsin
hastalikli oldugunu, comertlik ise nefsin saglikli oldugunu gosterir.
Nasil ki bedenin icinde bulundugu durum saglikli ise onu korumals;
hastalikli ise hastalig1 gidermek icin calismali; ayni sekilde kotii
ahlaktan kurtulmak icin de elimizden geleni yapmaliy1z.

Farabi nazari erdem disindaki diger erdemleri ve ameli sanatla-
r1 ideal olarak teklif ettigi sehrin yapisiyla uyumlu bir bicimde, ilgili
bulunduklari1 nesnelerin kapsamlarina ve niteligine gore kendi icle-
rinde yeniden bir tasnife tabi tutar. Ornegin bir sehrin tamamim
etkileyebilecek bir olay s6z konusu oldugunda ve bu olayla ilgili
olarak erdemli bir amac ortaya kondugunda bu erdemli amaca en
iyi nasil ulasilabilecegini bulabilmek icin fikrl erdeme sahip olmak
gerekir. Bu fikrl erdemin tiirii ise, nesnesi bir sehir oldugu icin me-
deni fikri erdemdir. Eger hakkinda diisiince iiretilen nesne sehrin
daha kiiciik bir kismi, 6rnegin hane halki olsaydi, o vakit bu, men-
zili erdem olur. Fikri erdemler askeri, mali fikri erdemler gibi sehrin
toplumsal siniflarina, sehirdeki zanaatlara ve mesleklere gore alt
dallara ayrilmaktadir. Ahlaki erdemler icin de benzer bir durum s6z
konusudur. Bir kimsenin sahip oldugu fikri erdemin kapsami ve
niteligi onun ahlaki erdeminin kapsam ve niteligi ile ortiismek du-
rumundadir. Ornegin bir kimse sehrin tamamimi ilgilendiren bir
konuyla ilgili ortaya konmus erdemli bir hedefi gerceklestirecek
yollar1 bulmak istiyorsa, bu tiirde ve boyutta fikri erdeme sahip
olma pesinde ise bunu yine ayni tiirde ve boyutta ahldki erdeme
sahip olmadan yapamaz. Ayni sekilde bir kisi kendisine sehrin ma-
liye sinifini ilgilendiren bir konuda ortaya konan erdemli bir hedefi
gerceklestirecek yolu bulduracak fikri erdeme sahipse, o kisi ayni
siifa ait ahlaki erdemlere de sahip demektir. O halde ahlaki er-
demler de fikri erdemlerle uyum icinde olacak sekilde alt tiirlere
ayrilmaktadir. Filozofun dolayli anlatimlarindan ameli sanatlar icin
de benzeri bir durumun gecerli oldugu anlasilmaktadir.**

Buraya kadar ifade edilen erdemler insanin potansiyellerini or-
taya cikarma noktasinda metafizik boyuttan toplumsal ve bireysel
hayata kadar kisinin entelektiiel ve ahlaki anlamda biitiin yonlerini
iceren bir kusaticiligi haiz oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu

44 Farabi, Tahsilii’s-Sa‘dde, 57-59, 153-156; Aksu, Fardbi’de Temel Erdemler, 143.
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erdemleri elde etmekle insan dogru bilgi ve faydali eylemle kendi-
sinden beklenen ideal karaktere sahip olur. Yetkinlik yolunda bu
sekilde ilerleyen insan nihal yetkinlik diizeyi olan miistefad akil
seviyesine ulasmis olur. Goriildiigii tizere Farabi metinlerinde ideal
insan/insan-1 kamil Ibn Arabi gibi diisiiniirlerce yorumlanan bir
anlam cercevesinde olmayip kavramin daha ziyade kelimenin en
genis sinirlarini dikkate alarak ahlaki diyebilecegimiz yoni ile irti-
batlandirilmistir. Bu ahlaki icerikle birlikte filozofun sisteminde
ideal insan, nazari/teorik ve ameli/pratik yanlarini bir biitiin halin-
de geregi gibi gelistirmek suretiyle ideal ahlaki yetkinlik derecesine
erismis ve bagkalarini bu seviyeye eristirme gayretini tasiyan insana
isarette bulunmaktadir.*

3. Yetkinlik-Mutluluk iliskisi

Eserlerinde mutluluga 6zel bir yer veren Farabi et-Tenbth’te her
insanin arzuladigi nihai gaye olan mutluluga kisinin kendi gayretiy-
le, onda bir kemal (yetkinlik) oldugundan yonelecegini belirtir.
Insanin arzuladig: yetkinlik kendisinde bir iyi oldugu icin arzulanir.
Bu bakimdan her “iyi” olan sey tercih edilir. Bu acidan mutluluk da
tercih edilen iyi seylerden biridir. Biz mutlulugu elde ettigimizde
onunla birlikte baska bir seye ihtiyacimizin olmadigini goriiriiz.
Cilinkii mutluluga ulasma kendi kendine yeterli bir seydir. Ancak
bazilar1 zenginligi, bazilar1 hazza gotiiren seyleri, bazilar1 bagkanli-
g1, bazilar1 ilmi mutluluk olarak goriir.*

Farabi'ye gore mutlulugun elde edilmesi insanin yaratilis sebe-
bini olusturur.”” Bu durumda iyi ve giizel seyler mutluluga gotiirir-
ken kotii ve c¢irkin davranislar da mutluluga engeldir. Mutluluga
ulasmay1 engelleyen her sey de haddi zatinda koétiiliiktiir. Dolayisiy-
la mutluluga ulasmak icin yararh olan iradeye dayali davranislar
giizel, davranislarin kendilerinden c¢iktiklar istidat ve melekeler de
erdemlerdir. Ayni sekilde de mutluluga engel olan fiiller kotii fiil-
lerdir. Bu fiillerin kendilerinden dogdugu istidat ve melekeler ise
eksiklikler (nakais), erdemsizlikler (razail), asagilik (hasais) nitelik-
lerdir.*®

45 brahim Aksu, Fardbi’de Temel Erdemler, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2018)
168.

46 Farabi, et-Tenbth ‘ala Sebili’s-Sa‘dde, Beyrut, 1985, 47-48.

47 Farabi, es-Siydset’iil-Medeniyye, 81.

48 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 106; Farabi, Tahsilii’s-sa‘dde, 27.
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Farabi'ye gore mutlulugu elde etmenin yolu ise erdemleri ka-
zanmaktan gecer. Buna gore kisi diisiince ve ahlaki erdemleri elde
ettiginde kendisinden beklenen yetkinlige ulagsmakla birlikte kendisi
de mutluluga erismis olur. Boyle bir mutluluga ancak iradi bir se-
kilde akli ve bedeni faaliyetlerle ulasilabilir. Clinkii mutluluga gotii-
recek fiiller irade sonucu yapilan fiillerdir. Bu fiiller aligkanlik hali-
ne getirildiginde ise mutluluga ulasilabilir.* Fardbl’ye gére hem
beden hem de ruh icin iki asir1 ug arasindaki orta ve mutedil fiiller,
iyi fiillerdir. Bu sekilde erdemler kazanilir. Bedensel eylemlerin de
erdemli olmasi gerekir. Mesela yemekte Olciilii olma oburlukla lez-
zet duyusunun yoklugu arasindaki ortadir. Buna gore yapilan be-
densel bir faaliyet erdemli bir eylem olur. Bu sekilde beden tarafin-
dan o6lciilii eylemler yapildikca bedensel mutluluk meydana gelir.
Bu eylemlerden ve Olciiliiliikten uzaklasildikca mutluluktan da
uzaklasilmig olur.>® Buna gore mutluluk ya eylemlerle olur ki, bu-
nunla bedenin azalarini kullanmaya ihtiya¢ duyacag her tiirden sey
kastedilmektedir, ya nefse ait duygulanimlarla olur ki bununla da
sehvet, ofke, korku, arzu, merhamet gibi duygulanimlar kastedil-
mektedir ya da zihinle ayirt etme (et-temyiz bi'z-zihn) ile kazani-
lir.>?

Farabi bedensel mutluluk ve ruhsal mutlulugu bir arada deger-
lendirerek aralarindaki iliskiye vurgu yapar. Ona gore beden icin
saglik ve hastalik oldugu gibi ruh icin de saglik ve hastalik s6z ko-
nusudur. Bedende bir hastalik oldugunda ruhun mutlulugunu da
olumsuz etkiler. Bununla birlikte bedenlerin hastalandig1 gibi ruh
da hastalanir.>* Hasta bir beden insani1 rahatsiz edip mutluluguna
engel olur. Boyle bir bedenin mutlu olabilmesi icin doktor tarafin-
dan tedavi edilmesi gerekir. Ayni sekilde hasta bir ruh da insani
mutlu etmez. Ruhun/Nefsin mutlulugu icin nefse ait hastaliklarin
tedavisi gerekir. Nefsin hastaligi kendisinden kétiiliiklerin, ¢irkin
fiillerin ¢cikmasi oldugu gibi nefsin saglikli olmasi da kendisinden iyi
ve giizel fiillerin ortaya ¢ikmasiyla miimkiindiir.>

49 Farabi, Medinetii'l-Fazila, 117.

50 Farabi, Fusulii’l Medeni, cev, Hanifi Ozcan, (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari,
1987), 34.

51 Farabi, et-Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, 181.

52 Farabi, Fusulii’'l-Medeni, 27.

53 Farabi, Fusilii’'l-Medeni, 27-28.
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Farabi’'ye gore insanin en yiice gayesi mutlulugu kazanmasi,
onun Faal Akilla baglanti kurarak ulvi alemle iliskiye girmesi ve
miistefad akla ulasmasiyla miimkiindiir. Insan maddeden uzaklasip
Tanrisal bilgiyle iliski kurmakla ancak gercek mutluluga ulasir.>* Bu
tanrisal bilgiyle iliski kurmak da ancak natik nefs ile miimkiin ol-
makta> ve nitik nefs sayesinde elde edecegi teorik ilkeler (el-
mebadiu’l-akliyye) olmadan da onu kazanamayacaktir.*® Bu neden-
le insan varolusunun nihai gayesi olan mutluluga ulagmak icin bilgi
(ilim) ve bilgiye uygun eylemi (amel) gerceklestirmesi gerekir. Bu
ikisi arasindaki bag ise iradedir. Buna gore ilim ve irade, akla ait
olup akil da faal aklin rehberliginde ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
insanin yapmasi1 gereken iki sey teorik felsefe (nazari) ve pratik
felsefedir (amell), her ikisi birlikte insani hikmet (el-hikme el-
insaniyye) adini1 almaktadir ve insani yetkinligin iki kismidir.”” Bu
durumda ahlaki fail olan insanin yetkinlesmek suretiyle mutluluga
ulasmak icin yapmasi gereken sey akli olgunlugunun yaninda er-
demleri kazanmak olmalidir.

4. Toplumsal Yetkinlik

Farabi'nin insa ettigi felsefi sistemde ahlék, siyaset ve metafizi-
gi yani teorik ve pratik felsefeyi kesin cizgilerle ayirmak zordur.
Insanin ahlaki bir fail olmasinin yaninda sosyal bir varlik olusuna
vurgu yapan Farabi, ideal bir toplumu erdemlerle donanmais, ahlaki
ylikiimliiligiinii yerine getiren insanlardan miitesekkil bir toplum
olarak nitelendirir. Dolayisiyla erdemleri kazanmis ideal toplum,
erdemli bireyler olmadan diisliniilemez. Nitekim insan fiillerinin
iyiligini ve kotiiligiini belirleyen sey, insanin gayesi oldugu gibi
toplumsal sistemin iyiligini ve kotiiliigiini belirleyecek olan da top-
lumun gayesidir.

Diislinen canli olan insan irade ve diisiinme 06zelligiyle baska
varliklara ara¢ olmayan amac bir varliktir. Bununla birlikte yetkin-
lige ulagsma gayesi icerisinde olan insan, dogasi geregi pek cok seye
ihtiyac duyacak sekilde yaratilmustir. Thtiyaclarini kendisi karsila-
yamayacagindan dolay:1 baska insanlarla bir araya gelip is birligi ve
dayanisma ile sosyal birliktelik kurmasi da kacinilmazdir. Ancak

54 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 81.

55 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 73.

56 FarAbi, Fusiiliin Miintezea, 97.

57 Farabi, Kitabii'l-mille ve nusiisun uhrad, 46.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 2



IDEAL iINSAN KiMDIR? FARABI MERKEZLI BiR OKUMA

boyle bir yardimlasma sayesinde ideal bir yetkinlesme 6rnegi sergi-
leyebilir.*®

Farabi medeni bir varlik olarak tanimladigi insanin varligini
devam ettirebilmesi, kendileri icin miimkiin yetkinlikleri tamamaiyla
elde edebilmesi ve hakiki anlamda mutluluga ulasabilmesi i¢in as-
garl diizeyde de olsa sehir diizeninin saglanmasi gerektigini vurgu-
lar. O, koy, kasaba ve sehir gibi topluluklara insani toplumlar (el-
ictimaat el-insaniye) dedigi gibi ev, sokak, mahalle gibi kiiciik yap1-
lara da ayni adi verir. En istiin yetkinlige de ancak olusturulan bu
sehir diizenleriyle ulasilabilir. Toplumun mutlulugu bu sehir diize-
nin devamu i¢in ortaya konulan yasalarla saglanir. Ayni zamanda
toplumu olusturan bireylerin ruhsal ve bedensel mutlulugu elde
etme siirecinde birbirleriyle yardimlastiginda toplumsal mutluluga
ulagirlar ve boyle bir topluma da erdemli toplum denir.*®

Farabi'ye gore insana 0zgii yetkinlik ancak toplumsal hayata
katilarak miimkiin olur. Ciinkii toplumsal bir varlik olan insan ihti-
yaclarini karsilikli yardimlagsma yoluyla karsilayabilmektedir. Dola-
yisiyla insanin yetkinligini kazanabilmesi toplumsal hayati zorunlu
kilmaktadir. Toplumsal hayatta da uyum ve is birligini devam etti-
recek erdemli bir yonetim seklinin olmasi gerekmektedir. En yiiksek
mutluluga ve yetkinlige ulasmak bireysel planda faal akilla bag
kurmakla miimkiin oldugu gibi toplumsal olarak ise erdemli bir
sehirde yasamakla miimkiindiir. Béyle bir toplumda erdemli yoneti-
ci olan nebi-filozof kendisi en yiiksek mutlulugu elde eden ve sehir
halkinin da elde etmesi icin koydugu yasalarla onlara rehberlik
eden insandir. Nebi-filozofun faal akilla bag kurmasi ve mutlulugu
elde etmesi Islam felsefesinde yiikselis (urfic/sutid); sehri ve sehir
halkini diisiincesinin konusu yapmasi, yani onlara rehberlik etmesi,
onlar1 yonetmesi inistir (hub(it/niizGil). Bu demektir ki mutlulugu
elde etmek aslinda bir yiikselis teorisidir.*

Felsefi sistemini “sa‘ade” kavrami {izerine insa eden Farabi
mutlulugunun yolunun kozmolojik yapidaki diizendeki gibi si-
yasi/toplumsal diizende olduguna dikkat ¢eker. Evrendeki hiyerar-
sik yapinin en tepe noktasinda ilk Sebep, viicudun hiyerarsik diize-

58 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 117.

59 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 117-118.

60 Yves Marquet, “Farabf’de Inis ve Yiikselis: ikiye Ayrilan Bir Baglant1 Zinciri”, Uluslara-
rast ibn Tiirk, Harezmi, Fardbi, Beyruni ve Ibn Sina Bildirileri, cev. Kenan Giirsoy (An-
kara: 1990), 203-211.
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ninin en tepesinde beyin ve kalp oldugu gibi toplumsal diizenin de
en tepesinde yOnetici yer almaktadir. Evrendeki en kiiciik parcalar
dahil her seyin birbiriyle uyumu gibi, toplumun da yapitasi olan
insan topluluklarinin biitiin katmanlari uyumlu olmalidir. Zira bu
yapilarin her biri gayelerini gerceklestirmek icin en kiiciik parcala-
rina ihtiya¢ duyarlar. Bu gaye evrende ilk Sebep’e, insanda beyin ve
kalbe, toplumda ise yoneticiye yonelik ortaya cikar.®® Dolayisiyla
yapisi itibariyle bir araya gelmeye muhta¢ olan insanlarin yeryi-
ziinde olusturacaklar1 toplumsal birlikteligin ve siyasal diizenin
evreninkine benzer olmasi gerekir.®* Siyaset yoluyla kurulabilecek
bu birliktelik ve diizeni teorik zeminde miimkiin kilan temel varsa-
yim ise hem evrenin ve hem de toplumun tipki insan gibi organik
bir varlik seklinde tasavvur edilmesidir.®®

Bu bakis agisiyla Farabi metafizigi toplumsal hayatla iligkilen-
dirmektedir. Ona gore sehrin yoneticisi metafizik bilgilerin toplum-
sal hayatta goriiniirliilk kazanmasini1 saglar. Burada en 6nemli ka-
rakter sehrin ilk baskanidir (reisii'l-evvel). Onun yeryiiziinde meta-
fizige dayali bir toplum insa etmesini miimkiin kilan ise kendisinin
ayn1 zamanda peygamber olmasi, Tanr1 ve tanrisal olanla vahiy
araciligiyla kurdugu irtibattir.** Buna goére Tanr’min Alemi yoneti-
miyle sehri yoneten ilk baskanin sehri yonetimi benzer olmalidir.
Nitekim Ik Sebep’in (es-Sebebii’l-Evvel) kendi disindaki varliklarla
iliskisi erdemli sehrin yoneticisinin sehrin sakinleri ile iligkisine
benzer. Buna gore ilk bagkanin erdemli sehirdeki konumu da ale-
min ilk miidebbiri (miidebbir-i evvel) olan Tanrr’nin dleme, dlemin
kisimlarina ve orada yer alan mevcudata nispetle sahip oldugu ko-
numa benzemektedir.®® Dolayisiyla yoneticinin erdemli sehrin sa-
kinlerini nihai gayeleri olan mutluluga ulastirmak icin her cesit
idaresinde Tanrr'y1 ve Tanr’nin alemdeki idaresini 6rnek almali-
dir.®® Bununla birlikte erdemli sehrin mensuplarinin Tanrr’'nin sifat-
lar1 olarak bahsettigi nitelikleri kendi hayatinda da konumuna gore
edinmesi gerekmektedir. Yani erdemli sehirdeki bireyler imkanlari
ve zihni kapasitesi oraninda Allah’in ahlaki ile ahlaklanacak; onun

61 Farabi, , el-Medinetii’l-Fdzila, 70-74. es-Siydsetii’l-medeniyye, 48-49.

62 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 117.

63 Lokman Gilingir, “Farabi'de Rasyonel Siyaset ve Akil Inanc1”, Kutadgubilig Felsefe-
Bilim Arastirmalart Dergisi, 11: (2007) 216; Aksu, 218.

64 Farabi, Kitdbu'l-Mille, 44.

65 Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila, 118.

66 Farabi, “Kitabu’l-Mille”; 64-66; Aydinli, Fardbi’de Tanri-Insan iliskisi, s. 185.
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adalet, bilgi, ask ve comertlik gibi sifatlarindan payina diiseni al-
maya calisacaktir.®” Erdemli sehrin yoneticisi olan ideal insan tipi-
nin yonetici yoniinii temsil eden kisinin modeli Tanr1 ve O'nun ida-
re tarzi olduguna gore Tanr’'nin alemi yOnetirken comertlik ve ada-
let gibi iki metafizik 6zellige gore yonetmekte ise o vakit ilk yoneti-
cinin temel siyasi erdemleri ve idare tarzini belirlerken comertlik ve
adalet ilkelerini dikkate almasi gerekmektedir.®®

Farabi felsefesindeki erdemli sehrin ilk kurucu baskani onun
idealize ettigi rol model insanin miicessem seklidir. Nitekim
Farab?’de bu ideal insan karakteri bir yoniiyle filozof, bir yoniiyle
yoneticidir. Erdemli sehrin ilk kurucu baskani her seyiyle Tanrr’y1
kendisine rol model almaktadir. Buna gore ideal insanin filozoflugu
bireysel mutlulukla ve ahlaki yasamla, yoneticiligi ise toplumsal
mutlulukla ve siyasi yasamla irtibatlidir. Farab?’ye gore ideal insan
her iki yonii itibariyle de Tanr ve tanrisal varliklar ile benzerlik
kurmalidir.®

Farabi Fustiiliin Miintezea’da erdemli bir toplumun yoneticisinin
sadece erdemli olma vasfiyla yetinemeyecegini, onun “kudemanin”
ildhi insan (el-insanu’l-ilahi) seklinde isimlendirdigi insanlik seviye-
sini asacak bir yetkinlik seviyesine erisecegini bildirmektedir.”® Er-
demli sehrin ilk baskaninda somutlagmis haliyle en ideal insan,
insanligin zirvesinde bulunan, en yiice mutlulugun sahibi ve nere-
deyse Faal akilla birlesmis hale gelen kimsedir ve bu kimse ilk yone-
tici oldugu gibi ayn1 zamanda hem filozof hem de peygamberdir.”*

Farabi yetkin insan modeli olan bu iistiin devlet bagkani icin on
iki ozellikten bahseder. Bunlar kuvvetli viicut yapisina ve iradeye
sahip olma, 6gretme ve 6grenmeyi sevime, zeka ve anlayis, adalet
gibi vasiflara sahip olma gibi 6zelliklerdir.”* Farabi, erdemli sehrin
yoneticisinin fitri 6zellikleri, entelektiiel ve sanatsal yeterlilikleriyle
yoneticilik icin uygun bir kimse olmasi gerektigi iizerinde ozellikle
durmaktadir.”® Dolayisiyla ideal insan tipinin y6netici yoniinii tem-

67 Korkut, (Doktora Tezi, Ankara: 2005), 141.

68 Aksu, 220, 234.

69 (Omer Tiirker-ibrahim Aksu, “FArabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali Islamiyat
Dergisi, 2: 4 (2008), 34.

70 Farabi, Fusiliin Miintezea, 33.

71 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila,125. Aksu, 172.

72 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 127.

73 Farabi, el-Medineti’l-Fazila, 238.
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sil eden erdemli sehrin ilk yoneticisinde gerek dogustan getirdigi ve
gerekse sonradan kazanilmasi gereken biitiin yetkinlikler en ideal
derecesiyle bulunmalidir.”* Bu yoniiyle ideal insanin yani ilk yoneti-
cinin, filozof olmas: itibariyle bireysel mutlulugunu, yonetici olmasi
yoniiyle de yonetimi altindakilerin mutlulugunu garanti altina ala-
bilme yetki ve giicliyle donanmug bir insan oldugu séylenilebilir.”

Farabi ideal bireylerin yetistigi ideal bir toplumun insasinda
yoneticiye 6zel bir 6nem verir. Zira yoOneticilik bir sanattir ve bu
sanat erdemli sehrin fillerinin tamaminin kendisine yoneldigi bir
sanat olmalidir. Bu sekilde kurulan bir toplumda baskan ve yoneti-
mi erdemli olursa kendisi ve yonetiminde bulunan insanlar da en
ylice mutluluga ulagsmis olurlar. Ancak bagkanin yonetimi cahilce
olursa yonetiminde bulunan insanlar1 da cehalete dayali faydalar-
dan birine ulagtirir.”® Goriildiigii tizere FArabi, erdemleri kazanmak
ve mutluluga ulagmak icin birbirine yardim eden bir toplum olarak
nitelendirdigi ideal toplumu, bireylerinin bilgi ve erdeme dayali
yetkinlesme cabasi icerisinde oldugu toplum olarak goriir.

Sonug

Farabi metinlerinde yetkinlik, insanin Tanri-alem-siyaset denk-
lemi icerisinde uyumlu konumuyla degerlendirildigi goriilmektedir.
Tanr’nin dleme koydugu diizen gibi insan, gerek toplumsal yapi
icerisinde diizene hizmet eden bir unsur gerekse kendisine verilmis
kuvvelerin yani potansiyel Ozelliklerinin uyumlu bir sekilde kulla-
nilmasinin neticesinde yetkinlige ulasir. Dolayisiyla yetkinlik bireyin
hem psikolojik yapisi ve hem de toplumsal/siyasal yap1 icerisindeki
yerinin diizene uygun olmasiyla miimkiin goriinmektedir. Her bire-
yin kuvvelerinden ortaya cikan erdemli davranislar1 gerceklestir-
mekle bireysel planda ideal/yetkin insan olmak miimkiindiir. Ancak
yetkinligin bir yonii de sahip olunan erdemleri korumaktir. Ciinkii
erdemli yasayisin korunamama durumu da s6z konusu olabilir.

Farabi'nin diisiince sisteminde anahtar kavramlardan biri olan
hikmet gercek mutluluga ulasmak icin temel bir deger olarak go-
riilmektedir. Hikmet bize en yiice gayeyi 6gretir; hikmetin bir dali
olan ameli hikmet ise o gayeye erismenin yollarini gosterir. Bu mut-

74 Aydinh, Fardbi'de Tanri-Insan Iliskisi, 182.

75 Ahmet Gapku, “insanin Yetkinlesmesi Acisindan Platon ve FArabi’nin Siyaset Felsefe-
sinde Filozofun Yeri”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi, 30 (2016), 914.

76 Farabi, Fusulu’l-Medeni, 65.
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luluga ulasmak icin yapilmasi gerekenleri ameli hikmet erdemi
sayesinde anlamamiz miimkiindiir. Felsefe catis1 altinda toplanan
biitiin bu farkli disiplinler aslinda nazari ve ameli erdemleri elde
etmeyi gaye edinmekte ve dolayisiyla insanin yetkinlesme siirecinde
onu biitiin yonleriyle miikemmellestirecek ana erdemleri ve yetkin-
lesme siirecinde insanin ulasabilecegi ufku gostermesi acisindan
onemlidir.

Yine Farabi metinlerinde insanin felsefe ile ilgilenmesinin onu
hakiki mutluluga ulastiracagi ana fikrini gérmekteyiz. Nitekim fel-
sefeden maksat en yiice mutluluga erigsmektir. Filozof da bu du-
rumda gercek anlamiyla “mutlu” kimse olmaktadir. Bu sekliyle ele
aldigimizda insan nasil hakiki ve en degerli mutlulugu elde eder
sorusu ile bir insan nasil filozof olur sorusu birbirinin yerine konu-
labilecek sorulardir. Genel bir ifadeyle sdyleyecek olursak diisiince
ve ahléki erdemleri elde etmek kisiyi nihal anlamda mutluluga ulas-
tiracaktir. Bu durumda “ideal insan nasil olmalidir.” sorusunun
cevabini ararken gercek filozof nasil olur sorusunun cevabini bul-
mak onem arz etmektedir. Ona gore gercek filozof olabilmek icin
oncelikle fitr bir istidada, nazari ve ameli erdemlere ulasmak gere-
kir. Nitekim nazari erdemin gayesi insana hakikatin bilgisini ver-
mek iken ameli kismin gayesi de insanin tercihine konu olabilecek
eylemlere dair bilgi elde etmek, kisacasi dogru eylemde bulunmak-
tir. Bununla birlikte Farabi'nin —farkli bir erdem tasnifiyle- var ol-
malar1 halinde insanlara hem bu diinya mutlulugunu hem de en
ylice mutlulugu kazandiracagini séyledigi dort tiir erdem olan na-
zarl, fikri, ahlaki erdemler ve amelil sanatlar gercek filozof olabil-
menin gerek ve yeter sartlarin1 da vermektedir.

Farabi’nin rol model sahsiyeti her yoniiyle Tanri’ya benzemeyi
hedeflemektedir. Bu gaye ile insanin bir yoniiyle kendi yetkinligiyle,
diger yoniiyle de kendisi disindakilerin yetkinligiyle alakali iki yonii
vardir. Nitekim Farabil boyle bir ideal insanin filozof ve yonetici
oldugunu ifade eder. Filozof yoniiyle ahlaki yasayis ve bireysel mut-
lulugu yoneticilik yoniiyle de toplumu idaresi ve mutluluga yonelt-
mesi gibi bir misyonu bulunmaktadir. Boylelikle Farabi bu noktada
ideal insan1 metafizik, ahldk ve siyaset alanlarini birbirinden ayir-
mayarak, ideal bir yap1 olan evreni model alan ideal toplum iceri-
sinde anlamli gérmektedir.
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Who is the Ideal Human? al-Farabi Based Reading

Fatih AYDIN"

Extended Abstract

In this article, based on the texts of al-Farabi, information will be given on the
position of man in the field of existence, his purpose, his potentials, and his
competence in relation to God and the world. It is possible to say that the
concept of competent / ideal person, which constitutes the main subject of our
article, is a superior "character" that expresses the perception, thinking and
behavior patterns of human being suitable for nature / creation. In the process
of reaching the ideal point of the moral perpetretor, the key concept is
undoubtedly virtue.

The investigation of the relation between the ideal human character and virtues,
the existence, knowledge and value fields with which the human being is
connected and the moral life is a fundamental problem area in our article. In
such an investigation, we will try to reveal the problem based on the texts of Abu
Nasr al-Farabi, who has a high representation power in the philosophical
tradition. Because al-Farabi is an important Islamic philosopher who has written
works on important issues of philosophy such as existence, knowledge and value
with a holistic view.

The main goal of our article is to evaluate the position of human in the field of
existence, its purpose, potentials in itself, and its relationship with God and the
world in terms of ontological, epistemological and psychological aspects in the
al-Farabi texts. al-Farabi is defined by characteristics such as “thinking, mortal”
and it is emphasized that the most basic power that human beings can gain
through his competence is reason. On the other hand, he defines the reason as
"the thing with which man is a man" and thus states that the mind is the most
fundamental feature that distinguishes man from other living things. The
elements of the competence expected of man are determined within the
framework of his connection with God, the universe and other people, besides
the reason.

In this system designed by al-Farabi, reaching the ideal character is possible by
using reason / wisdom in real terms. Person's search for meaning in al-Farabi
thought shows the close relationship he establishes between the metaphysical
world he lives in and individual and social life. As a matter of fact, the principles
of the order in the universe are also compatible with the principles that
determine the individual / moral and social / political life of person.

Being a deficient being with the potential to become a human at the beginning
of its existence, human is a being that realizes its goals, ideals and actions in
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accordance with the competence expected of him through these powers. Human
beings have the capacity to reveal their inherent potentials in practical fields
such as morality, art and technique, as well as attaining lofty goals thanks to the
power of reason.

A person who seeks to approach the supreme realm theoretically in his thought
of al-Farabi is obliged to do the most appropriate in his actions. This is possible
by gaining the virtues. According to our philosopher, virtue is the structures
belonging to the soul through which man performs good things and good
behaviors; inferiority is also defined as deficiencies in which people perform bad
and ugly deeds through themselves.

al-Farabi does not distinguish between the competence and happiness of the
individual and society. Because the competence of the individual is completed in
proportion to his interaction with the society he is in. His understanding of
competence is seen to have an encompassing of all aspects of the person in terms
of intellectual and moral aspects, from the metaphysical dimension to the social
and individual life, at the point of revealing human potentials.

An ideal society, on the other hand, characterizes it as a society composed of
people who are equipped with virtues and fulfill their moral obligations.
Therefore, the ideal society with virtues cannot be imagined without virtuous
people. Because human-specific competence is only possible by participating in
social life. As a social entity, human needs can be met through mutual
assistance. Therefore, gaining the competence of human requires social life. al-
Farabi gives special importance to the ruler in the construction of an ideal
society where ideal individuals are raised. The first president of the virtuous city
in al-Farabi philosophy is the embodied form of the role model person he
idealized. As a matter of fact, in al-Farabi, this ideal human character is a
philosopher in one aspect and a ruler in another aspect. The first president of the
virtuous city takes God as a role model for himself in every way. As a result, al-
Farabi regards the ideal person as meaningful in the ideal society, which takes
the universe as a model, without separating the fields of metaphysics, ethics and
politics.

Keywords: Moral, al-Farabi, Ideal person, Competence, Virtue.
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