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Oz

Yiice kitabimiz Kur’4n’1 Kerim’de, en ¢ok tizerinde durulan konulardan
biri ahiret hayatidir. Insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu icin inzal edilmis
olmas1 sebebiyle, basta ahiretin varligr ve gercekligi olmak tizere ilgili pek
cok konuda bilgi ve uyarilar Kur’an’da yer almaktadir. Ahirete dair ayetlerde
on plana ¢ikan en 6nemli hususlardan biri de diinya hayatinda yapilan iyi ve
kotii amellerin, ahirette miikafat ve ceza olarak karsilik bulacagi, bu amagla
adalet terazilerinin kurulacagidir. Ancak terazilerin hakikati, mahiyeti ve bu
terazilerde amellerin hangi sekillerde tartilacagi gibi hususlarda islam Alimleri
arasinda azimsanamayacak olctide ihtilaflar s6z konusudur.

Calismamizda, adalet terazileri konusu biitiin yonleriyle ele alinmistir. Bu
amagla, konuyla baglantili olan ayetler tespit edilmis, ilgili kavramlar tizerin-
de filolojik tahliller yapilmistir. Konuyla ilgili rivayetler ile klasik ve ¢agdas
donem miifessirlerinin gortisleri arastirilarak, konu farkli bagliklar altinda ele
almmustir. Daha sonra ise bagliklar bazinda degerlendirmelerimize yer verile-
rek caligma tamamlanmigtir. Yaptigimiz bu ¢aligmanin, Kur’4n’1 dogru anla-
ma noktasinda akademik ¢aligmalara katki sunmast umulmaktadir.
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The Scales of Justice in the Holy Quran in terms of Truth and Nature
Abstract

One of the most emphasized issues in our Holy Book Holy Qur'an is the
hereafter. The idea of an afterlife attracts men’s interest and wonder thus all
descriptions related to the afterlife are for the satisfy men’s concerns regarding
life after death. The Holy Quran includes many verses related to the afterlife.
As the Quran is a guideline for both this world and afterlife, it covers many
issues, advices, and highlights related to the afterworld.

The Great Judgment issue is one of the most recognizable lectures and
the verses related to this judgment of man emphasizes that human being will
gain their salvation or punishment as a result of their good or bad actions.
Those verses also inform us that there will be existed pure and perfect scales
of justice so that the case of judgments will be done perfectly and equally.
However, there have been notable disagreements for the characters and
functions of these scales and for that how human being’s good or bad actions
will be evaluated or sophisticated.

This article aims to sophisticate the afterlife's scales of justice in its all
manners in the light of verses related to the judgement day. For doing so,
in this study, those verses have been revealed and their terminological and
philological manners have been discussed. Moreover, some of the information
from the Quran and the ideas and perspectives of influential glossators of both
early and contemporary Islamic world have also been mentioned. It has not
been neglected to evaluate and recover all this information for reaching a
conclusion. We hope that our work will contribute to the understanding of the
Qur'an much.

Keywords: Tafsir, Judgement, Balance, Scale, Measure.

Summary

The Holy Quran refers to so much information and advices so that
Muslims can get their salvation and happiness. Therefore, it is not surprising
that one of the most common lectures in the Holy Quran is about the afterlife.
For example, the first order related to the afterlife mentioned in the Quran
orders to believe that there will be an afterlife after all lives die. The verses of
the Quran considering the afterlife may differ according to Muslims and non-
believers. For instance, it guarantees great presentations and paradise gifts
when they follow the rules and orders given by Allah. However, the Quran
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mentioned certain descriptions about some hells where non-believers will go
in the afterlife.

The idea of an afterlife attracts people’s interest and wonder thus all
descriptions related to the afterlife are for the satisfy people’s concerns
regarding life after death. It is a fact that each individual recognizes his
environments, facts, or actions among his own knowledge and type or ability
of cognition. Thus, all individuals have formed his own descriptions about the
afterlife created by his previous experiences and current knowledge. Allah is
the one who knows this fact absolutely. As a result, most of the descriptions
related to the afterlife are formed according to the ability of the recognition
of people. Some of the Islamic scholars confirm this idea however some of
the scholars claim that those afterlife descriptions were done in this way as a
result of people’s limited ability of recognition.

One of the verses related to the afterlife, for example is the fact that
undoubtedly, good and bad actions of each people will be qualified and people
save their present or they will be subjected to punishments according to their
practice/actions. Those verses also inform us that there will be existed pure
and perfect scales of justice so that the performance of people will be perfectly
and equally qualified. However, there have been notable disagreements for the
characters and functions of these scales and for that how human beings’ good
or bad actions will be evaluated or sophisticated.

Some of the Muslim scholars regarded those scales of justices as a
metaphor that represents Allah’s excellent justice. In other words, as Allah is
the greatest and He knows, sees, hears everything that any person does or any
action occurs he does not any scales to measure people’s good or bad actions
so all these kinds of approaches are thought as a metaphor.

In addition to this, some words order to believe in these scales of justice,
from Prophet Mohammad resulted in some theological controversies regarding
the same issue. Thus, believing that scales of the justice will be set up in the
afterlife that will create a concrete recognition of the scales.

Some of the scholars have understood the lectures in the Quran as they
are and so these scholars claim that there will be scales that are similar to
scales that are used in this world and the actions of a person will be qualified
by them. However, this claim has resulted in some questions related to how
actions of believers that are described by theologians as Araz which has no
physical appearance will be qualified in scales.
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In this study, all these issues that have been covered above are revealed
in detail. After that, all of the verses which are directly or indirectly related
to the afterlife have been examined and then some of the words mentioned
in these passages have been sophisticated in philological and terminological
manners. Also, any possibility about whet all these interpretations related to
the afterlife appeared as a result of different recognition of some words in
verse or not is checked by glossators. Hence, this possibility might be true,
some sources in the classical and contemporary Islamic world have been
checked. The narrations mentioning about the afterlife have been picked up
from these sources. Moreover, about the same issue, the ideas and perspectives
of influential glossators of both early and contemporary Islamic world have
been also mentioned. Also, the different claims related to these issues and
reactions or objection of all these claims to another one are revealed as much
as possible. As mentioned in the evaluation chapter, it hasn’t been neglected
to evaluate and recover all this information for reaching a conclusion. To sum
up, in the light of the information it is clear that information or descriptions
in the Holy Quran related to the afterlife should be understood as invisible
and abstract concepts and what the Quran aims with these verses is to believe
that there will be an afterlife after death. However, it is notable that new
interpretations related to these issues will be continuously done in present and
future. This article will properly improve our knowledge for comprehending
the Holy Quran in its all manners.

Giris

Kur’an’1n siirekli vurguladigi husus, diinyanin imtihan oldugu, dolayisiy-
la yapilan her bir davranigin miikafat ve ceza olarak karsiliginin bulundugu-
dur. Yiice Allah tarafindan ortaya konulan bu sistem, temelde adalet zeminine
oturtulmus olup gerek adalet kavraminin bizzat kendisine gerekse de nasil te-
celli ettirilecegine dair pek cok ifade ve d6rneklemeler Kur’dn’da yer almistir.

Kur’an’a gore, dinin 6nemli bir hakikati olarak adalet, insanlardan bek-
lendigi gibi ahirette de Allah Tedla tarafindan bizzat tecelli ettirilecektir.! Ca-
lismamizda, ahirette Allah’in adaletinin bir gostergesi olarak tesis edilecegi
vaat edilen adalet terazileri iizerinde durulacaktir. Bu anlamda ¢alismamiz,
ilgili ayette yer alan Lalal) Cg:}\}ﬂ\/adalet terazileri (Enbiya 21/47) kavra-
m1 6zelinde ve baglantili diger yetler ¢ercevesinde iglenecektir. Terazilerden
bahseden ayetlerin, gecmisten giliniimiize nasil anlasildig1 ortaya konularak
ilgili degerlendirmelerimize yer verilecektir. Calismamizin kapsami geregi
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adalet ve baglantili kavramlar tizerine yapilan birtakim ¢aligmalar oldugu icin,
konunun bu kisimlarina 6zet olarak deginilmis ve ilgili caligsmalara atifta bu-
lunulmustur.

Kur’an’da, adaleti ifade etmek iizere iki temel kavram yer almakta-
dir. Bunlardan ilki “esitlik, denklik, dogrultmak, diizeltmek” (Ibn Manziir
1414/1993: 11: 430-436; Isfahant 1412/1992: 551-553) gibi anlamlara gelen
a-d-1/Je kokiidiir. Farkli sekillerde 28 defa Kur’an’da zikredilmistir (Ab-
dulbaki 1420/2000: 448-449). Adl, ayn1 zamanda Allah’n isimlerinden biri-
dir ve zulmiin kargsilig1 olarak Allah’in adaletini ifade etmektedir (Bk. Elmali
1997: 289-303). Bu kavrama ilave olarak, el-kist, el-vezn, el-vefd’, el-istikd-
me, el-vasat ve el-hakk ifadeleri de adalete vurgu yapilan diger kavramlardir.
(Kur’an’da adalet kavram1 hakkinda bk. Balikkaya 2002: 141-158).

Calisma konumuz olan adalet terazileri, bahsi gecen kelimelerden Kist/
L4 kavramu ile ifade edilmistir. Dolayisiyla adalet terazilerinin anlagilmasi,
oncelikle bu kelimenin anlagilmasini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle konumu-
za, ilgili kelimenin anlam analizi ve Kur’an’daki kullanimlarint tespit ederek
baglamay1 uygun goriiyoruz. Daha sonra terazileri ifade eden mizdn/mevdzin
kavramlari tizerinde durulacaktir.

1. Kur’an’da “Kist/lawé” Kavram

Kur’an’da adaleti ifade etmek iizere kullanilan ve k-s-f kokiinden mastar
olan kist/Lwd kavrami, “pay, nasip, 0l¢ti, adalet, meyletmek” gibi anlamlara
gelmekte, adil anlaminda Allah Tedla’nin isimlerinden el-Muksit ismi de bura-
dan gelmektedir. Kelimenin hiikiim verme konusunda adil olmay1 ifade eden
6zel bir anlam icerigi bulunmaktadir. Ayrica bu kelime, mastar olarak kast
seklinde okundugunda “hakkini vermeme, adaletsiz davranma” seklinde zit
bir anlam ifade etmektedir (Ezheri 2001: 7: 54; 8: 298-299; Cevheri 1957: 4:
289; ibn Manzir 1414/1993: 7: 377-378; Isfahani 1412/1992: 670).

Kist/bud kavrami, degisik tiirevleri ve tekrarlariyla birlikte Kur’an’da
25 defa zikredilmektedir (Abdulbaki 1420/2000: 544-545). Kelimenin, geg-
tigi ayetlerde ifade ettigi manalari; insanlar arasi iligkilerde adalet,”> Allah
Tedld’ nin diinya ve ahiretteki adaleti (Y@nus 10/ 4, 47, 54; Enbiya 21/47),
esas konumuz olan ve ahirette tecelli edecek adalet (Ydnus 10/4, 54; Enbiya
21/47), seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Ayrica kast mastariyla ortaya ¢ikan
manasi da iki dyette kdsitiin/zdlimler olarak gecmektedir (Cin 72/14-15).

Kelimenin Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda, hem diinyada ria-
yet edilmesi gereken adalet ilkesinden hem de ahirette Allah’in adaletinden
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bahseden ayetlerde kust kavraminin kullanildigr anlagilmaktadir. Yine diinya-
da adaletli olunmasinin emredildigi bir ayette adl ve kist kokiiniin beraber
kullanilmas1 (Nisa 4/135), iki kelimenin miiteradif olarak kullanilabilecegini
de gostermektedir. Hadis kaynaklarinda yer alan bazi rivayetler de her iki ke-
limenin adalet manasinda ortak olduguna delil olarak zikredilmistir (Cagrici
2002: 25, 503). Kur’an-1 Kerim’de adl ve tiirevlerinin, genel anlamda adil
davranmay1 ifade ettigini, kst ve tiirevlerinin ise 6l¢ii olarak adaleti ve adale-
tin somutlagmis halini (hakkaniyet) ifade ettigini s6ylemek miimkiindiir (Krs.
Karaman vd. 2007: 1: 522).

Kur’an’da kust kavraminin kullanimiyla alakali diger bir husus da kelime-
nin, terazi anlamina gelen mizanla birlikte kullanilmasidir (En‘am 6/152; Had
11/85; Rahman 55/9). Bu durumda 6l¢ii ve tartinin adaletle yapilmasina dair
manalar 6n plana ¢ikmaktadir. Konumuz olan adalet terazilerini izah ederken
kist kavramina zaman zaman deginilecegi icin kelimenin tanitimina dair bu
kadar bilgi vermeyi yeterli goriiyoruz.

2. Kur’an’da “Vezn-Mizan/ /0J8 - &)+ ” Kavramlar

“v-z-n/0)s” fiili sozliklerde; “Glgmek, tartmak, siiri vezinli yapmak™
anlamlarina gelmektedir. Bu kokten tliremis bir isim olan mizan kelimesi de
“tart1 aleti/terdzi, 6lcli, vezin ve adalet” manalarinda kullanilmaktadir (Zebidi:
36: 250-254; ibn Manzdr 1414/1993: 13: 446-447; Isfahani 1412/1992: 868-
869). Mizan kelimesi her ne kadar somut egyalar1 6l¢mek icin kullanilan tartt
aletini ifade ediyor olsa da hukuk ve adalet gibi soyut kavramlar ve konularda
mukayese yapip dogruyu tespit etme anlaminda mecazen de kullanilmaktadir.
Dini bir terim olarak da mizan; ahirette amellerin tartilacagi terazinin ad1 olup,
cogulu mevdzin’dir. Birazdan da deginilecegi lizere, glinahlarin ve sevaplarin
tartilacag bu terazinin/mizanin mahiyeti tartismalidir (Zebidi 2001: 36: 252-
253; ibn Manzir 1414/1993: 13: 446-447).

Kur’an’da*“v-z-n” ve tiirevleri 23 defa gegmektedir (Abdulbaki 1420/2000:
750). Bu kullanimlar1 6zetle ifade ettikten sonra konumuzla alakali olan ayet-
ler tizerinde durulacaktir. Kur’dn’da “v-z-n” kokiinden tlireyen kelimelerin
gectigi dyetleri ve anlamlarini su bagliklar altinda ifade etmek miimkiindiir:

a. Fiil olarak 3 dyette gecmektedir ve 6l¢ii-tartinin dogru ve adaletli yapil-
masina dair vurgu s6z konusudur (Isra 17/35; Suara 26/182; Mutaffifin
83/1-3).

b. Isim veya mastar olarak 3 dyette ge¢gmektedir. Rahman sdresi 9. ayet-
te yine diinyada 6l¢ii ve tartinin dogru yapilmasina vurgu yapilirken,
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A‘raf stiresi 8. ve Kehf siiresi 105. ayetlerde ahirette kurulacak adalet
terazisinden bahsedilmektedir (A‘raf 7/8; Kehf 18/105; Rahméan 55/9).
Caligmamizda bu ayetler tizerinde detayli olarak durulacaktir.

c. Mizan seklinde 9 ayette gecmektedir ve kdinattaki diizen ile diinyalik
Ol¢iilerde adaletli olmaya vurgu yapilmaktadir (En‘am 6/152; A‘raf
7/85; Hud 11/84, 85; Sura 42/17; Rahman 55/7, 8, 9; Hadid 57/25).

d. Mevdzin seklindeki cogul kullanimi ise 7 ayette gecmektedir ve
Kur’an’daki bu kullanimlarda tamamen ahiretteki adalet terazileri kas-
tedilmektedir (A‘raf 7/8, 9; Enbiya 21/47; Mu’mindn 23/102, 103; Ka-
ria‘ 101/6, 8).

e. Mevziin seklinde ism-i mefil olarak 1 yerde gegmektedir ve burada da
kainattaki diizen kastedilmistir (Hicr 15/19).

Ayetler incelendiginde, mizan ya da tiirevlerinin Kur’an’da; adalet, diin-
yadaki diizen, 6lcii ve igleyis ile ahiretteki hesap ve adalet anlamlarinda kul-
lanildigim1 goriilecektir. Biitlin bunlar, v-z-n ve tiirevlerinin hem diinya hem
de ahirette adaleti ilgilendiren konularda kullanildigin1 ortaya koymaktadir.
Elbette burada g6z oniinde bulundurulmasi gereken husus, beger tahayyiili-
niin tizerinde olan ahirete dair hallerin, insanlarin diinyada bildiklerine kiyasla
konu edilmesi ve bu yolla onlarin algi diizeyine indirgenmis olmasidir.

Allah’1n, adaletin tesisi icin peygamberler araciligryla Kitab’1 ve Mizan’1
hak olarak indirdigini ifade etmesi (S0ra 42/17; Hadid 57/25), ilgili ayetler-
de gecen mizén kelimesi hakkinda farkli gortisler ileri stirtilmesine sebep ol-
mustur. Kelimeye, adalet manasi vererek, her muamelenin adaletle yapilma-
st anlasildig1 gibi (Zeccac 1988: 3: 394; Ibn Kesir 1414/1994: 8: 27; Yazir
1992:9:391), bir dl¢ii birimi ya da 6lcii aleti olarak degerlendirmek sdretiyle
insanlar arasi alig veriglerde bu 6lciiniin kullanilmasi istendigi seklinde de an-
lagtimustir (Taberf 1420/1999: 21: 520; Aldsi 1415/1995: 13: 26). Matiiridi’nin,
mizani; esyanin iyi veya kotii oldugunun kendisiyle bilindigi aki/ olarak yo-
rumlamasi ¢ok fazla dikkate alinmamig goriinse de o, Allah’in mizani koymus
olmasini, insanlar icin belirlenen hiikiimler/seriat olarak da yorumlamaktadir
(Mattiridi 1426/2005: 9: 464). Bunlarin disinda, kelimeden, farkli ¢ikarimlar
yapildig1 da olmustur (Bk. Kaya 2019: 9-36). Calismamizin ilerleyen kisimla-
rinda, baglantili diger manalaria yeri geldikce deginilecektir.
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3. Adalet Terazileri / Judll ¢y, 5) 54l
3.1. Adalet Terazileri Hakkindaki Naslar
3.1.1. Terazilerden Bahseden Ayetler

Tespit edebildigimiz kadartyla, sekiz dyette adalet terazilerine isaret edil-
mis ve terazi kavrami, vezn ve mevdzin kelimeleri ile ifade edilmisgtir.

Kur’an’da kiyamet giinii adalet terazilerinin kurulacagi el-mevdzinu’l-
kist terkibiyle ve cok acik bir sekilde su dyet-i kerimede yer almaktadir:

e T Oie I8 1 U s 2 08 Al o) Tl 315l s
Onwla Gy i85 Ty G g3
“Biz, kiyamet glinti icin adalet terazileri kurariz; artik kimseye hi¢bir se-

kilde haksizlik edilmez. Yapilan (ameller), bir hardal tanesi kadar dahi olsa,
onu getirir ortaya koyariz. Hesap gorticii olarak biz yeteriz.” (Enbiya 21/47).

Terazilerin ¢ogul olarak zikredildigi ve daha sonra da ifade edilecegi tize-
re tartilan seylerin/salih amellerin kastedildigi diger ayetler ise sOyledir:

S L8 a3 bidnoat o AL o =
Ol zh o ifs &y 515 G (b

[ < 5. . oos . A7 3 :1~’,;T.‘1;’,.,, % o
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“Kimlerin tartilart agir gelirse, iste bunlar, kurtulusa erenlerdir. Kimlerin
de tartilart hafif gelirse, onlar da kendilerini ziyana ugratanlardir. Onlar cehen-
nemde ebed{ kalacaklardir.” (Mii’mindn 23/102-103)

2 Y °o %L o 1. <. PR . osz s ° A% o e
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“Kimin tartilar1 agir gelirse, iste o, raz1 olacagi bir hayat icinde olur. Ki-
min de tartilart hafif gelirse, onun anasi/varacagi yer haviyedir/kizgin atestir.”
(Karia*® 101/6-9).

Bir diger ayette ise terazilerin kurulacagi hakkinda olas1 slipheleri gide-
ren daha agik bir ifade yer alir:

&5l Bl | 518 sy G2l 1575l 3
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“O giin Ol¢ti-tartt haktir. Artik kimlerin tartilart agir gelirse iste onlar kur-
tuluga erenlerdir. Kimlerin de tartilar1 hafif gelirse onlar da ayetlerimize karst
haksizlik etmeleri sebebiyle kendilerini ziyana ugratanlardir.” (A‘raf 7/8-9).

Daha once gectigi lizere, Ol¢ii-tart1 olarak meale yansitilan vezn kelimesi,
v-z-n fiilinin mastar1 olup Slgmek ve tartmak anlamina gelir. Dolayistyla bu
ayette oncelikle, amellerin tartilacaginin kesinligi vurgulanmigtir. Devaminda
gecen ve mizdn kelimesinin ¢ogulu olan mevdzin ise tarti aletleri anlamindadir
ve “tartilart agir gelmek™ ifadesi, iyilikleri agir gelmek anlaminda kullanilmig/
anlagilmistir (Mukatil 2003: 2: 404; Taberf 1420/1999: 12: 311).

Ayetlerde, terazi kelimesinin mevdzin seklindeki ¢ogul kullanimi (A ‘raf
7/8-9; Enbiya 21/47; Mii’mindn 23/102-103; Karia® 101/6, 8), ilk bakigta
terazilerin somut hakikatine dair bir isaret olarak goriilmesi ve birden fazla
terazi kurulacagmin anlagilmas1 miimkiindiir. Ik ayette gecen “Biz adalet te-
razileri kurariz” (Enbiya 21/47) ifadesinden ise her insan i¢in ayr1 bir terazi
kurulacag diistintilebilir. Ancak diger ayetlerde, “kimin terazileri/tartilar1 agir
gelirse” (A‘raf 7/8-9; Mii’mindin 23/102-103; Kéria‘ 101/6, 8) ifadesi yer al-
makta ve bir kisi i¢in birden fazla terazinin olacagi anlagilmaktadir. Kelimenin
cogul kullanimi, 4limler tarafindan kalbin fiillerine gore ayri, uzuvlarin fiille-
rine gore ayri terazilerin kurulacagi seklinde yorumlanmistir. Zeccac’dan (6.
311/923), bu kullanima dair lugat a¢isindan iki gerekg¢e nakledilmektedir:

Birincisi: Araplar bazen miifred olmasi gereken kelimenin yerine cemf
kelime kullanmaktadirlar. Buna gore terazilerden kasit tek bir terazidir.
Zeccadc’n ifade ettigi gibi, cogul kelimeden miifred kastedildigi ornekler
Kur’an’da mevcuttur. Ornegin bir ayette, Zekeriyya’ya (a.s) meleklerin ses-
lendigi ifade edilmistir (Al-i Imran 3/39) ancak burada meleklerden kastin
Cebrail oldugu anlagiimaktadir (ibn Ebi Hatim 1419/1988: 2: 641). Benzer
sekilde, “Ey peygamberler! Temiz seylerden yiyiniz ve iyi ameller isleyi-
niz...” (Mii’mindin 23/51) ayetinde biitiin peygamberlere hitap eden bir emir
s6z konusudur. Ayetten, diger peygamberlere de benzer bir emrin yapildigi
anlagsilmakla beraber, muhatap gercekte sadece Hz. Peygamber’dir (Mukatil
2003: 2: 398).

Ikincisi ise mevdzin kelimesi, mizdn/terazi kelimesinin degil, mevziin/
olciilen kelimesinin ¢ogulu olabilir. Bu durumda kastedilen, teraziler degil
amellerdir. “Terazileri agir gelmek” ifadesi, amellerin agir gelmesi anlamina-
dir (Razi 1420/1999: 14: 203; ibn Manzir 1414/1993: 13: 446-448; ibn Adil
1419/1998: 9: 22).
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Terazilerin cogul kullaniminin izahina ilave olarak; her amel tiirii icin
ayr1 bir terazinin kurulacagi ya da terazinin dil, kefe gibi farkli parcalari ne-
deniyle ¢ogul kullanildigi, ya da ¢ogul ifadeyle aslinda kelimenin miifredinin
kastedildigi veya her miikellef/her iimmet icin bir terazi kastedildigi seklinde
yorumlar da yapilmustir. AlGsi (6. 1270/1854), biitiin iimmetler ve her cesit
amel icin tek bir terazi oldugunu, rivayetlerin buna isaret ettigini ifade et-
mektedir Aldsi 1415/1995: 9: 52; Kurtubi 1384/1965: 11: 293). Katade’ye (0.
117/735) gore de mevazin ile kastedilen, Arap dilindeki yaygin kullanimiyla
da vezn/miktardir (Taberi 1420/1999: 24: 574).

Kanaatimizce “Biz adalet terazileri kurariz” ifadesinden her miikellef i¢cin
ayr1 bir terazi ya da degerlendirme yapilacagi anlagilmaktadir. Diger ayetteki,
“kimin terazileri agir gelirse” ifadesinde ise tercihe sayan olan goriis, tera-
zilerden kastin ameller olugudur. Zira ayetin devamindaki “onlar kurtulusa
erenlerdir” ifadesi de bu bakis acisin1 desteklemektedir.

Konuyla ilgili en aykir1 yorum Sii miifessirler tarafindan ortaya atilmstir.
Onlara gore mevazin kelimesi, “imamlar” manasina gelmektedir (Tabatabai
1419/1999: 247-248) ve Sii alimlerinin bu konuda icmasi oldugu ifade edil-
mistir (Mavis 2017: 101).

Adalet terazilerinin varligina isaret eden diger bir ayete gore ise inanma-
yanlar i¢in terazi kurulmayacagi ifade edilmektedir:

Uy aaal a5 260 2 Y6 fad | s sl 2635 il 15 G

“Onlar, Rab’lerinin ayetlerini ve O’na kavusacaklarini inkar eden, boyle-
ce amelleri bosa ¢ikan kimselerdir. Iste bu yiizden, kiyamet giiniinde onlar (in
amelleri) i¢in bir terazi kurmayacagiz.” (Kehf 18/105).

Bu ayetlerin diginda, dogrudan terazilerden bahsetmemekle beraber hesa-
ba vurgu yapan bagka ayetler de vardir. Calismamizin ilerleyen kisminda yeri
geldikce ilgili dyetlere deginilmistir.

3.1.2. Terazilerden Bahseden Rivayetler

Adalet terazilerinin varligr konusunda, ayetlerdeki ifadelerle uygunluk
arz eden birtakim rivayetler de zikredilmistir. Makale boyutunun elverdigi 6l-
ctide ilgili nakillere yer vererek, digerlerine atifta bulunulacaktir.

Bu rivayetlerden biri, Cibril hadisi olarak bilinen meghur rivayetin Buharf
(6. 256/870) disindaki kaynaklarda zikredilen versiyonunda mizana yapilan
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vurgudur. Buna gére Cebrail’in (a.s) Hz. Peygamber’e (a.s) sordugu “Iiman
nedir” sorusuna Peygamberimizin verdigi cevapta, iman edilmesi gereken hu-
suslar arasinda mizan da sayilmistir:
lerine, kitaplarina, peygamberlerine, cennete ve cehenneme, mizana, 6liimden
sonra yeniden dirilige ve bir biitiin olarak hayriyla-serriyle kadere inanman-
dir...” (ibn Hanbel: 1: 319; Suydti 1416/1996: 314).2

Mizanin, iman esaslar1 arasinda zikredilmesi, konunun akaid kitaplarina
da taginmasina sebep olmustur. Basta EbG Hanife (6. 150/767) olmak iizere,
Taftazani (6. 792/1390) ve NesefT (6. 508/1115) gibi alimler, akaide dair yaz-
diklar1 eserlerinde mizan konusuna yer vermislerdir (EbdG Hanife 1419/1999:
61). Ancak akaid kitaplarinda daha ¢ok dyetlerin delaleti ile yetinildigi, zaman
zaman da sihhatine bakmaksizin rivayetlere yer verildigi ifade edilmistir (Tat-
11 2007: 133-146).

Adalet terazilerinde sevap olarak agir gelecek amellere vurgu yapilan
bazi rivayetlerde ise mizana su sekilde isaret edilmektedir:

‘.. Iman; Allah’a, ahiret glinline, melek-

“Abdesti eksiksiz almak, imanin yarisidir; Allah’a hamd etmek, mizani
doldurur...” (Ibn Mice, “Taharet”, 5; Nesaf, “Zekat”, 1).

“Dile hafif, Rahmén’a sevimli ve mizanda agir gelen iki ciimle vardir:
Allah’1 O’na hamd ederek tesbih ederim; Ytice Allah her tiirlii eksiklikten mii-
nezzehtir.” (Buhari, “De‘avat”, 65; Miislim, “Zikr”, 31; Tirmizi, “De‘avat”,
60; Ibn Méace, “Edeb”, 56).

“Temizlik imanin yarisidir; Allah’a hamdetmek ise mizan1 doldurur.”
(Miislim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “De‘avat”, 86).

Mizanin somut bir gercek olduguna vurgu yapan en acik rivayetlerden
biri de Enes b. Malik’in (6. 93/711-12), kiyamet giinii peygamberimizden
sefaat talep etmek tlizere kendisine sordugu soru ve aralarinda gecen konus-
madir. Buna gére Enes b. Malik, Hz. Peygamber’den kiyamet giinti sefaat
etmesini istemis, aldig1 olumlu cevap sonrasinda ise ahiret giinii onu nerede
bulabilecegini sormustur. Rastlullah (s.a.s), “Beni ilk 6ce Sirat tizerinde ara!”
buyurmustur. Hz. Enes’in, “Orada bulamazsam”™ sorusu tizerine “Havuz’un
yaninda ara” buyurmustur. Hz. Enes, “Havuz da bulamazsam” deyince: “Ora-
da da bulamazsan Mizan’in yaninda ara!” diyerek karsilik vermistir (ibn Han-
bel: 3: 178; Tirmizi, “Kiyamet”, 9).

Ebi Hureyre’den (6. 58/678) nakledilen ve mizana somut bir sekilde isa-
ret edilen diger bir rivayet ise soyledir:

1°°

“Allah’in Ars’t suyun iizerindedir. Diger elinde ise alcaltip-yiikselttigi
mizan vardir” (Buhari, “Tevhid”, 22; Miislim, “Zekat”, 11).
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Terazilerin varligina dair sunulan bagka bir delil de Hz. Peygamber’in
(s.a.s), kiyamet giinii kafirlerin amellerine deger verilmeyecegini ifade eder-
ken; mizana iri ve uzun kimselerin getirilip tartilacagi fakat onlarin sinek ka-
nadi kadar agirliklar1 olmayacagini sdyleyip sonrasinda ise “...Iste bu yiiz-
den, kiyamet giintinde onlar (in amelleri) i¢in bir terazi kurmayacagiz.” (Kehf
18/105) ayetini okumasi gosterilmistir (Taberf 1420/1999: 18: 129).

Amellerin tartilmasina dair baska bir rivayette mizan, diinyadaki terazile-
re benzer sekilde tasvir edilmistir:

“Ademoglu kiyamet giinii getirilir ve mizanin iki kefesi arasina konulur.
Ayrica ona bir melek de vekalet eder. Eger terazisi agir gelirse, melek, mahla-
katin duyabilecegi yiiksek bir sesle soyle bagirir: “Falan kisi, o kadar saadete
ulast1 ki bundan sonra asla tiziilmeyecek™. Sayet terazisi hafif gelirse, melek,
mahlikatin duyabilecegi yiiksek bir sesle s0yle bagirir: “Falan kisi, o kadar
lizlintiiye diistii ki bundan sonra asla sevinemeyecek!” (Suyiti 1416/1996:
315-316; Ebl Nu‘aym 1405/1985: 6: 174).

Terazilerin varligina delil olarak bunlardan bagka; kiyamet giiniinde te-
raziler kurulup, bir kefesine kisinin kendisinin diger kefesine ise amellerinin
konulacagini, mizanin iki kefesi, bir dili ve amellerin de farkli agirliklari ol-
dugunu ifade/tasvir eden rivayetler de zikredilmistir. (Bk. ibn Hanbel: 2: 221;
6: 442, 451; Buhari, “Cihad”, 45; Ebi David, “Edep”, 8; Tirmizi, “Iman”, 17,
“Birr”, 62; Ibn Mace, “Ziihd”, 35, “Edeb”, 56; Taberi 1420/1999: 12: 311).

Ayrica burada zikredilen ve zikredilmeyen rivayetlerde 6ne ¢ikan husus,
adalet terazilerinin, diinyada bilinen teraziler gibi zikredilmis olmasidir.*

3.2. Adalet Terazileri Hakkindaki Goriisler

Ahirette amellerin tartilacagi, ya da herkesin amellerinden hesaba ¢eki-
lecegi konusunda alimler arasinda bir tereddiit s6z konusu degildir. Fakat bu
tartmanin nasil olacagi ve bahsi gecen adalet terazilerinin mahiyeti tartigsma-
lidir. Terazilerin varligr ve mahiyeti konusundaki gortisleri iki ana baglikta
degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi, terazileri oldugu gibi kabul edip ma-
hiyeti hakkinda goriig bildirenler, ikincisi ise terazileri hakiki manada kabul
etmeyip mecaza hamledenlerdir.

Esasen, ticiincii bir yaklasimdan da bahsetmek miimkiindiir. Ornegin bazi
alimler, konuya temkinli yaklasarak naslari oldugu gibi kabul edip terazilerin
kurulacagin1 savunmus ancak mahiyetinin bilinemeyecegini soyleyerek yo-
rum yapmaktan kacinmisgtir. Zira ahiret alemi bu diinyadan farkli bir mahiyet-
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te gerceklesecek olup (Ibrahim 14/48; Tekvir 81/1-14), ahiretteki uygulamalar
da bu diinyadakinden farkli olacaktir. Bu diisiinceye sahip alimlerden biri olan
Mevdadi’ye (6. 1979) gore; ayetlerde zikredilen terazilerin gercek yapisini
anlamak bizim icin ¢ok zordur. Fakat terazinin, maddi seyleri 6l¢en teraziler
gibi olmadigini, insanlarin amellerini Slgerek glinahkar mi, diirtist mii ya da
ne kadar giinahkar veya diirtist oldugunu tespit edecegi anlagilmaktadir (Mev-
dadi 2002: 3: 310). Yine bu goriise sahip olan dlimlerden bazilari, terazilerin
mabhiyetine dair rivayetlerin sahih olmayisi, diinya terazilerine kiyas yapilma-
siin yanlig oldugu ve dlciilemeyecek derecede kiigiik/zerre seylerin teraziler-
le tespitinin miimkiin olmamas: gibi gerekgeler ileri siirmiislerdir (ibn Hazm:
4: 54; Taftazani 1436/2014: 100). Bu kanaate sahip olan Islam alimlerinin or-
tak yonii, isin mahiyetini Allah’a havale etmeyi uygun gormeleridir. Ornegin
Nureddin es-Sabini (6. 580/1184), inanilmasi gerekenleri zikrederken, mizan
da dahil etmektedir. Mizanin, “kendisiyle amellerin miktarinin bilindigi sey-
den ibaret oldugunu” ifade ederek, iki kefeli bir terazi olarak diigtiniilmemesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Ona gore akil, mizanin keyfiyetini idrak etme
konusunda yetersizdir. Bu nedenle diinyadaki terazilerle kiyaslanamayacagini
sOyler (Sabani 1969: 159).

3.2.1. Adalet Terazilerini Temsili Bir ifade Olarak Gérenler

Bu goriiste olan dlimlere gore; dyetlerde adalet terazilerinin konulacagina
dair ifadeler bir temsil ve tesbih olup, teraziler kurulacagi s6ylenerek adale-
tin tam olarak tecelli ettirilecegi kastedilmistir. Yani amellerin tartilmasindan
maksat, Allah Te4ld nin adaleti ve hiikmiidiir. Ibn Abbas (5. 68/687-88), Mii-
céhid (6. 103/721), Katade (6. 117/735) ve Dahhak’tan (6. 105/723), bu dog-
rultuda rivayetler nakledilmistir (Ibn Ebf Hatim 1419/1988: 5: 1440; Taberi
1420/1999: 18: 451; Razi 1420/1999: 14: 202; 22: 148). Amellerin tartilma-
sini, adaletin tecelli ettirilmesi anlaminda yorumlayan ilk miifessirlerden biri
de Mukatil b. Siileyman’dir (6. 150/767) ve terazileri, ahiretteki adalet olarak
ifade etmektedir (Mukatil 2003: 1: 384; 2: 360).

Terazilerden bahseden ayetlerin mecaz ve temsil olarak ifade edilisi denil-
diginde, Mu‘tezile mezhebine mensup alimler akla gelmektedir. Onlara gore
amellerin somut bir yapist olmadigindan arazdir ve tartilmalari s6z konusu
olamaz. Bu bakis acisi, zorunlu olarak ilgili naslari tevil etmeye ve neticede
mecaza hamletmeye gotlirmiistiir. Sonuc olarak ayetlerde zikri gecen teraziler,
Allah’n, kullara zulmetmeyeceginin mecdzi bir ifadesidir (Zemahseri 1987:
2: 89; Kurtubi 1425/2004: 722). Mu‘tezilenin 6nde gelen isimlerinden Kadi
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Abdiilcebbar (6. 415/1025), bu genel kanaatin aksine goriig belirtmis ve zaru-
ret olmaksizin mecaza bagvurulmasini dogru bulmamis, amellerin araz olma-
sina ragmen, iyiliklerin nur, glinahlarin da karanlik s@retinde tartilabilecegini
sOylemistir (Kadi Abdulcabbar 1408/1988: 735). Zemahseri (6. 538/1144) ise
adalet terazileri ve amellerin tartilmasina dair gortisleri 6zetlemekle yetinmis-
tir. Dolayistyla onun, amellerin tartilmasini imkansiz gormedigi anlagiimak-
tadir (Zemahseri 1987: 2: 89, 749; 3: 119-120). Ozetle Mu’tezile mezhebine
mensup alimlerin tamaminin, terazilerin kurulacagini reddettigi ve ilgili ayet-
leri mecaza hamlettigine dair genel bir ¢ikarimdan (Taftdzant 1436/2014: 100-
101) bahsetmek miimkiin goriinmemektedir.

Bu goriis sahiplerine gore, ilgili naslarin mecaza hamledilmesi hem caiz
hem de Arap dili a¢isindan miimkiindiir. Dlinyadaki alis-veris islemlerinde
adaletin saglanmasi 6lcii-tartiyla elde edilecegi icin, burada da adaletten kinaye
olarak tart1 kavramiyla ifade edilmis olmasi miimkiindiir. Ornegin bir kisinin

bagkasi yaninda degersiz oldugunu ifade etmek igin G35 u)&l Ad Y BE u‘/
“Falan kisinin, falanca yaninda herhangi bir tart1s1/ag1r11g£ yok” denilir. Ayet-
te de L35 L\L}sl\ Py (J@J (é:\sj Sé/ “Onlara kiyamet giinii deger vermeyecegiz”
denilmektedir. Yine bu gortis sahipleri, dyette gegen vezn kelimesinin adalet

manasina geldigini de su 6rnekle izah etmislerdir: S6z, aslinda tartilan bir
sey olmadig1 halde bir kimsenin soziinii degerlendirirken ya da elestirirken:
1B 035 G A& 15/ Bu s6z sunun agirhgr kadardir/sunun agirhgidadir.”
denir. Halbuki ortada ger¢ek manada bir tartt yoktur ve bu ifade sadece adalet
ve esitlik kastiyla kullanilmaktadir. Kullarin amelleri soyuttur ve olup bitmis-
tir. Tartilabilmeleri icin ise somut yani cevher olmalar1 gerekir. Ayni sekilde
eger amellerin, kulun, Allah’1in adil ve biiyiik oldugunu anlamasi i¢in tartila-
cagi sdylenirse, bu yontemin bu amacla kullanilmasi gereksizdir. Ciinkii kul,
Allah’a inanmis ve tanimigsa zaten Allah’in adaletini kabul etmis ve hiikmiine
boyun egmistir. Bu gaye i¢in amellerin tartilmasina gerek yoktur. Eger tani-
mamigsa, amellerin tartilmasiyla da anlamayacak ve kabul etmeyecektir (Razi
1420/1999: 14: 202-203).

Birazdan da deginilecegi lizere Fahreddin er-Réazi (6.606/1210) ve Kur-
tubf (6. 671/1273) gibi baz1 alimler, burada one siiriilen gerekcelerle herhangi
bir delil olmaksizin ayetin zahir manasini terk edip mecaza yonelmenin caiz
olmadigini, dolayisiyla adalet terazilerin gercek manada kurulacagini savun-
muglardir (Razi 1420/1999: 22: 149; Kurtubi 1384/1965: 7: 165).

Ehl-i stinnet ulemas: igerisinde mizan farkli yorumlayan alimlerden biri
Imam Matiiridi’dir (6. 333/944). Rahman siiresinde gecen mizdn kelimesini
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(Rahman 55/7-9), insanlarin kullandiklar: terazi olarak yorumlamasina rag-
men (Mattiridi 1426/2005: 9: 464), ahiretteki mizani iki kefeli terazi olarak
tanimlayan goriisleri kabul etmez. Ona gore, terazide iki farkli sey tartilmak-
tadir fakat imanin karsisinda daha agir gelecek bir giinah olmadig: gibi, kiiftir
kargisinda agir gelecek bir giinah da diisiiniilemez. Ayetlerde de bu sekilde
bir ayirim yapilmamakta sadece “mizani agir gelenler” ya da “mizani hafif
gelenler” denilmektedir. Dolayistyla mizanin agir ya da hafif olmasi; ada-
let, deger, seref anlamina gelir. Mizanin agir gelmesi, iyi amelleri nedeniyle
kisinin Allah katindaki degerinin fazla olmasi demektir. Iyi ameli olmayan
kéfirler icin de “Onlar/inanmayanlar i¢cin kiyamet giinii 6l¢ii tutmayiz” aye-
ti, yaptiklarinin Allah katinda degeri olmadigr anlamina gelir. Mizanin hafif
gelmesi ise cehenneme girecegini gostermektedir. Matiiridi, mizanin, sinir ve
Olcii olabilecegi ihtimali tizerinde de durmakta ve ahirette kotiiliiklere ilave,
iyiliklere de eksiltme s6z konusu olmayacag1 sonucuna ulasmaktadir. Olciide
hata veya eksiklik, ancak diinyada ve cahillik, eksiklik, zultim gibi nedenler-
den dolay1 olur. Dolayistyla Allah icin bu durumlar s6z konusu olmaz ve o
haksizlik yapmaz anlamina gelir (Matiiridi 1426/2005: 4: 361-364; 7: 349-
350; 10: 605-606. Krs. Bebek 2000: 25-27). Ozetle Matiiridi, amellerin Allah
tarafindan kusursuz bir sekilde hesaplanacagini ifade ederken, diinyadakine
benzer tarzda terazilerin kurulacagini ihtimal dig1 olarak gérmekte, mizanin
keyfiyetini Allah’a havale etmektedir.

Cagdas alimlerden Muhammed Hamidullah (6. 2002) da cennet ve ce-
henneme dair tasvirler gibi adalet terazilerinin de iyilige tesvik ve kotiiliikten
sakindirma anlaminda kullanilan sembolik ifadeler oldugunu sdylemektedir.
Ona gore hi¢ kimsenin gidip donmedigi, goriinmeyen ve bilinmeyen bir ale-
min varligi, ancak sembollerle ifade edilebilir (Hamidullah 1989: 8).

Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), mizanla ilgili olugan temel iki yaklagimi
da degerlendirmis ve her iki goriisiin de dikkate deger ve mantikli yonleri
oldugunu izah etmigtir. Ona gore, amellerin cismani olarak tartilmayacagini
sOylemek mizani/teraziyi inkdr anlamina gelmez. Adalet terazileri, adaleti
hakkiyla tecelli ettirmek tizere konulacaktir. Ist ve soguk gibi araz olan geyler
farkl: tartilarla tartilabiliyorsa, ahirette araz olan amellerin de 6zel bir tartiyla
tartilmas1 miimkiindiir. Ancak terazinin keyfiyeti bizim idrak ve dirdyetimizin
kapsam sahasindan uzaktir. Onun i¢in adalet terazilerinin hakikatine inanmak
gerekirken, niceliginin tarifine iman etmenin sart olmadig1 s6ylenmistir (Yazir
1992: 9: 391).

Elmalil’ya gore amellerin cismanfi olarak tartilmasi da uzak bir ihtimal
degildir. Her amelin, insanlar katinda dinf ve aklf bir degeri oldugu gibi Allah
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katinda bir degeri vardir ve ahirette bu degere gére bir sekil kazanma ihtimal-
leri vardir. O halde amellerin ahirette kazanacagi sekle uygun bir terazinin
varligi miimkiindiir. Nitekim birazdan ifade edilecegi gibi Ibn Abbas’tan, iyi-
liklerin, iyi sekilleri; kétiiliiklerin de ¢irkin sekilleri olacagi ve bu sekilde tarti-
lacag nakledilmistir. Bundan hareketle Elmalil;, Aldsi’nin gériiglerine katilir
ve amellerin vezin ve tartisint mutlak olarak inkar etmenin kiifrii gerektirece-
gini, ancak mizanin niceligine dair tafsilatlari inkarin ise kiifrii gerektirmeye-
cegini ifade eder (Aldsi 1415/1995: 15: 448; Yazir 1992: 9: 391).

2.3.2. Adalet Terazilerini Oldugu Gibi kabul Edenler

Ehl-i stinnet alimlerinin cogu ayetlerdeki ifadeleri hakiki manasiyla de-
gerlendirmis ve diinyadakilere benzer tarzda terazilerin kurulacagini soyle-
mislerdir (ibn ‘Atiyye 1422/2001: 2: 376; Kurtubi 1384/1965: 7: 165; Ebi
Hayyan 1420/1999: 5: 13-14). Bu goériisii savunanlar, ayetlerin disinda ko-
nuyla ilgili baz1 rivayetleri delil olarak nakletmektedirler. Ornegin Hasan
el-Basri’den (6. 110/728) soyle bir rivayet nakledilmektedir: “Bu terazi, iki
kefesi bir dili bulunan bir terazidir. Rivayet olunmustur ki; Hz. Davud (a.s),
Rabbinden, kendisine teraziyi/mizan1 gostermesini istedi. Mizani gordiigiinde
ise kendinden gecti ve bayildi. Bir siire sonra kendine geldi ve sdyle dedi: “Ey
Allah’im! Kim bu terazinin kefesini iyiliklerle doldurabilir ki? Allah Teéla
sOyle buyurdu: “Ey Davud! Ben kulumdan razi olursam, onu bir hurma ile
dahi doldururum.” (Zemahserf 1987: 3: 120; Raz1 1420/1999: 22: 148).

Adalet terazilerini ve amellerin tartilacagini oldugu gibi kabul eden alim-
ler, mizanin mecaz1 bir ifade olduguna dair sylenenlere su sekilde cevap ver-
mektedirler:

Adalet terazilerinin mecaza hamledilmesi, ahirette olacagi bildirilen pek
cok seyi mecaza hamledip temsili ifadeler oldugunu diisiinmeye gétiiriir. Or-
negin, sirat i¢in “gercek din” denilebilecegi gibi, cennet-cehennemin sadece
ruhlar i¢in gerceklesecegini, seytan ve cinlerden kastin kotii ahlak, melekler-
den kastin da 6viilmiis giicler oldugu seklinde bir tevil yapmak miimkiin olur.
Bu nedenle mizanin mecazla tevili de dogru degildir (Kurtubi 1384/1965: 7:
165). Ibn ‘Atiyye (6. 541/1147), terazilerin mecaza hamledilmesinin yanls-
ligin1 ifade ederken, yukaridaki agiklamaya ilave olarak, Hz. Peygamber’in
Enes b. Malik’e kendisini mizanin yaninda bulabilecegini sGylemesini goster-
mektedir. Sdyet mizanin somut gercekligi olmasaydi peygamber efendimizin
boyle bir ifadeyi kullanmamasi gerekirdi. Ayni sekilde hesabin olacagi konu-
sunda kimsenin sliphesi olmadigina gore, hesapla ilgili olan 6lgme, tartma,
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agirlik, hafiflik gibi kavramlarin diigiintilmesi ve zikredilmesi hesaba halel
getirmez. Dolayisiyla herhangi bir illet olmaksizin bu ifadeleri mecaza tevil
etmemize gerekce yoktur (Ibn ‘Atiyye 1422/2001: 2: 375).

Aslinda Allah’in adaleti ve haksizlik yapmaktan miinezzeh oldugu bilin-
mesine ragmen, ahirette terazi kurulmasi, bu gercegin somut bir sekilde gos-
terilmesine matuftur. Neticede iyilikleri agir gelen kimse sevinecek ve herkes
tarafindan goriildiigii icin sevinci artacaktir. Giinahlarr agir gelen kimsenin
de tiziintiisii ve korkusu artacaktir. Bu da terazi kefelerinden birinin digerine
bariz sekilde agir gelmesi ya da iyiliklerin nur, kétiiliiklerin de karanlik goriin-
mesi seklinde olacaktir (Razi 1420/1999: 14: 203; ibn Adil 1419/1998: 9: 23).
Yine alimlere gore, terazilerin kurulmasi, amellerin karsiliginin verilmesi i¢in
miktar belirlemek maksadiyla yapilmaktadir. Bu amacgla 6nce hesaba ¢ekilme
gerceklesmekte ardindan da mizan devreye girmektedir (Kurtubi 1425/2004:
715).

Terazileri ve amellerin tartilmasini hakiki manada degerlendiren alimler-
den biri olan Taberi (6. 310/923), mevdzin kelimesini, insanlar tarafindan bili-
nen bir dili ve iki kefesi olan terazi olarak tanimlamaktadir (Taberi 1420/1999:
12: 311). Aym sekilde miiellif, Kehf siresi 105. dyetini: “Onlarin/inkar eden-
lerin bir agirlig1 olmaz, mizanlar1 agir basmaz, zira mizanlar salih amellerle
agir gelir, onlarin ise salih amelleri yoktur ki bunlarla terazileri agir gelsin!”
(Taberf 1420/1999: 18: 129) seklinde agiklamak stiretiyle terazileri, diinya-
daki bilinen sekliyle tasavvur ettigini géstermektedir. Taberi, A‘raf slresinin
ilgili dyetlerinin tefsirinde ise daha agik bir sekilde goriislinii ortaya koymakta
ve mizanin, terazi oldugunu ve amellerin bu terazide tartilarak hesap edile-
cegini ifade edip, delil olarak da yukarida zikrettigimiz bazi rivayetlere yer
vermektedir (Taberi 1420/1999: 12: 311-312).

Bahsi gecen rivayetler ve gortigler bir biitiin olarak degerlendiginde, mi-
zan ve vezin kelimelerinin mecaza hamledilerek adalet, 6l¢ii, hakkaniyet ve
hiikiim gibi manalar verilmesi; Siinni miifessirler tarafindan elegtirilmis ve
asirlar boyunca ayni nakil ve goriigler Siinni diisiinceye sahip miifessirlerin
eserlerinde zikredilerek tekrar hiiviyeti kazanmistir (Raz1 1420/1999: 22: 149;
Ibn Attyye 1422/2001: 2: 375-376; Kurtubi 1384/1965: 11: 294; EbG Hayyan
1420/1999: 7: 435).

Sii miifessirlerin, ahirette amellerin tartilmasi ve teraziler kurulmasi ko-
nusunda Siinni alimlerin yorumlarina paralel diislinceler ortaya koyuldugu
goriilmektedir. Ahiret hayati ve burada yasanacaklarin birer gerceklik olarak
kabul edildigi anlagilmakla beraber, daha 6nce ifade edildigi lizere, mevdzin
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kelimesini imamlar/vasiler olarak yorumlamiglardir (Tabatabai 1419/1999:
246-248. Krs. Toprak 2005: 211).

Ozetle ifade edilecek olursa; Ehlisiinnet ve Si*a’nin, amellerin belirli bir
terazi ile tartilacagii diisiindiigiine dair genel bir ¢ikarimdan bahsedilmekle
beraber, zikredildigi lizere mezhep icerisinde aykiri diigtinen alimlerin varlig
da bir gergektir.

3.3. Amellerin Tartilmasinin Mahiyeti

Adalet terazilerinin bilfiil kurulacagini kabul eden alimler, bu teraziler-
de amellerin nasil tartilacagini, ya da neyin tartilacagi konusunda da farkl
gortisler ileri siirmiislerdir. Amellerin tartilmasinin keyfiyetine dair ti¢ temel
goriisten bahsedilmektedir. Buna gore; terazide ameller, amel defterleri veya
kisiler ile amelleri birlikte tartilacaktir.

Birinci goriise gore ve ilgili rivayetlerden yola ¢ikarak,’ diinyada bilinen
sekliyle bir dili ve iki kefesi olan bir terazi kurulacak ve ameller tartilacaktir.
Inananlarin iyi amelleri giinahlarina baskin gelecegi icin Ayetteki, “Artik ki-
min tartilart agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir.” ifadesinden kastedilen
budur. Kiyamet giinii adalet terazileri kurulacaginin séylenmesi de bu anlama
gelmektedir. Buna gdore; iyi amellerin yerine beyaz cevherler kot amellerin
yerine de siyah cevherler konulmak stretiyle tartilacaktir (Razi 1420/1999:
22: 148-149). Amellerin tartilma sekline dair diger bir yoruma gore de iyi-
likler icin bir nur, kétiiliikler icin ise karanlik olacaktir. Ya da Ibn Abbas’a (6.
68/687-88) nispet edilen goriise gore, bizzat ameller tartilacak olup, miiminle-
rin iyilikleri giinahlarina agir gelecek, mti’minlerin amellerine giizel, kafirle-
rin amellerine ise ¢irkin bir sdret verilerek tartilacaktir (Vahidi 1430/2009: 9:
24; Razi 1420/1999: 14: 202-203; Kurtubi 1425/2004: 722). imam Es‘ari’ye
gore de mizanin bir kefesinde iyilikler, diger kefesinde ise kotiiliikler tartilir
(Es‘arf 1411/1990: 2: 164).

Miifessirlerin genel kabuliine mazhar olan diger bir gériise gore, igerisin-
de kullarin amellerinin yazili oldugu sahifeler/amel defterleri tartilacaktir (Ibn
Atiyye 1422/2001: 2: 376; Suyti 1416/1996: 330-331). Buna delil olarak da
Vahidi (6. 468/1076) ve Razi’nin naklettigi yukarida da zikrettigimiz, Pey-
gamber efendimize kiyamet giinli neyin tartilacagi soruldugunda, sahifelerin
tartilacagini haber verdigi rivayet gosterilmektedir. Amel defterine ve ahirette
herkesin karsisina ¢ikarilacagina isaret eden Ayetlerin yaninda (isra 17/13-14;
Kehf 18/49; Zuhruf 43/80; Casiye 45/29; Kaf 50/17-18; Infitdr 82/10-12),
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kaynaklarda, tartinin bu defterler lizerinden yapilacagini haber veren rivayet-
ler de yer almaktadir (Ibn Hanbel: 2: 213; Ibn Mace, “Ziihd”, 35; Tirmizi,
“Iman”, 17).

Bahsedilen delil ve gerekgelerle, cumhur ulemanin kanaati, dili ve ke-
feleri olan bir terazide amel defterlerinin tartilmasi seklinde tezahiir etmistir
(Beydavi 1418/1997: 3: 6). Tartilan seyin somut bir varlig1 olmas1 gerekti-
gine dair kani, bu dogrultudaki rivayetler ve amellerin bizzat tartilmasinin
izah edilmekte zorlanmasi gibi sebeplerle amel defterlerinin tartilmasi en izah
edilebilir goriis olmugtur.

Kisilerin de terazinin kefesine konulacagini ifade eden bazi rivayetlerden
(Buhari, “Fedailu’s-sahabe”, 69; Miislim, “Iman”, 90) hareketle alimler, kiya-
mette kisiler ile amellerin birlikte tartilacagini s6ylemislerdir. Bu rivayetlerden
birinde zay1f bir ciisseye sahip olan Abdullah b. Mesud’a (6. 32/652-53), ince
bacaklar1 nedeniyle yanindakilerin giilmesi tizerine Peygamber Efendimiz’in:
“Mizanda onun ince bacaklari, Uhud dagindan daha agir gelecek” (ibn Han-
bel: 1: 420; 5: 131; Ibn Kesir, 1414/1994: 2: 247) seklindeki ifadesidir. Her ne
kadar bu ve diger benzer rivayetlerden hareketle terazinin bir kefesinde kisi,
diger kefesinde de amellerinin tartilacagi sGylenmis olsa da bu 6l¢me iglemi-
nin mahiyeti ve sonucu net olarak ortaya konulmus degildir.

Kaéfirlerin amellerinin tartilip tartilmayacagi da ayrica bir tartisma konusu-
dur. Inanmayanlarin amellerinin tartilacagini iddia edenlere gére bunun delili:
“Kimlerin de tartilart hafif gelirse, iste onlar da kendilerini ziyana ugratanlarin
ta kendileridir. Onlar cehennemde ebedi kalacaklardir.” (Mii’miniin 23/103)
ayetidir. Ayette ebedi olarak cehennemde kalacaklarin, tartilart hafif gelenler
oldugu soylenmektedir. Buna gore cehennemde ebedi kalacaklar kafirler oldu-
gu i¢in onlarin da amellerinin tartilacagi gibi bir sonug ortaya ¢cikmaktadir.

Kaéfirlerin amellerinin tartilmayacagini diistinenlerin delili ise: “Kiyamet
glinlinde onlar (1n amelleri) i¢in bir terazi kurmayacagiz.” (Kehf 18/105) aye-
tidir. Buna gore, iman etmemeleri sebebiyle amellerinin de bir degeri yok-
tur. Tartilacagini savunan ve cogunlugu olusturan alimler, bu 4yeti mecaza
hamlederek, “Biz kiyamet giinti onlarin amellerine deger vermeyecegiz” sek-
linde anlamiglardir (Taberf 1420/1999: 18: 129; Ibn Ebi Hatim 1419/1988:
7: 2393; Ibn Kesir, 1414/1994: 2: 247; Kurtubi 1425/2004:716). Buna delil
olarak da Hz. Peygamber tarafindan 6rnek olarak verilen ve kilolu oldugu
halde sinek kanadi kadar agirliga sahip olmayan kisi 6rnegi zikredilmektedir
(Buhari, “Tefsir”, 219; Miislim, “Kiydme”, 1; Ibn Ebi Hatim 1419/1988: 7:
2393). Ayni1 sekilde teraziler kurulacagini ifade eden ayette kiigiik biiytik her
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seyin Allah tarafindan hesaba cekileceginin sdylenmesi (Enbiya 21/47), zekat
vermemeleri sebebiyle miisriklerin halinin koétii olacaginin beyan edilmesi
(Fussilet 41/6-7) ve cehennemdeki miicrimlere; cehenneme girme sebeple-
ri soruldugunda, namaz kilmadiklarini ve muhtaglara yardim etmediklerini
beyan etmeleri (Miiddessir 74/40-45) de kafirlerin hesaba cekilecegine dair
deliller olarak zikredilmektedir. Ozetle, inanmayanlarin amellerinin tartila-
cagini diisiinenlere goére; Islam’a inanmayanlar icin, kendi dinlerine dair hii-
kiimler konusunda terazi kurulmaz ancak Islam’in emrettigi konularda hesaba
cekilirler. Yine bazi rivayetlerde ifade edildigi iizere hesapsiz cennete girecek
miiminler i¢in de terazi kurulmayacagimi soylemek miimkiindiir (ibn Hanbel:
3: 218; Buhari, “Tib”, 1, Miislim, “Iméan, 374; Tirmizi, “Kiyamet”, 16. Krs.
Kurtubf 1425/2004: 715-716).

Suyutf (6. 911/1505), baz1 ayetlerden yola cikarak, kafirlerden bir kis-
minin cehennemlik oldugu ytizlerinden bilinecegi icin onlara terazi kurulma-
yacagni, digerleri i¢in kurulacagini séylemektedir (Rahman 55/41). Bunlar
da aslinda kafir olduklar1 halde gizleyen miinafiklar olarak diigtiniilmesinin
miimkiin oldugu gériisiindedir. Zira kéfirler i¢in amellerin ¢ogundan bahset-
mek miimkiin degildir. Oysa miinafiklar, istemeyerek de olsa pek ¢cok ameli
yapmaktadirlar (Suyatf 1416/1996: 329-330). Amellerinin tartilmasinin sonug
itibariyle kafirler acisindan ne gibi sonuglar1 olacagi hakkinda Kurtubi, Hz.
Peygamber’in, amcasi1 Ebd Talib’in azabinin hafifletilmesi icin yaptig:r duadan
hareketle (Buharf, “Fedailu’s-sahdbe”, 69; Miislim, “Iman”, 90), inanmayan-
larin iyi amellerinin, onlarin azabinin hafifletilmesine vesile olacagini ifade
etmigtir. (Kurtubf 1425/2004: 720-722).

Sonug¢

Oliimden sonraki hayatin varlig1 ve nasillig1, insanin sorguladig: en temel
konulardan biridir. Yaraticis1 olmasi hasebiyle insani en iyi bilen Yiice Allah,
insanda var olan bu sorguya Kur’dn-1 Kerim’de pek ¢ok cevaplar vermistir.
Ancak verilen bu cevaplar, bir taraftan da ahiret dleminin ve orada gercek-
lestirilecek uygulamalarin, diinyalik anlayislarin tistiinde olduguna dair de
vurgular icermektedir. Kur’an’in uyguladigi bu yontem, insanoglunda nihai
olarak; ahiretin varligina ve ahirete dair hallere vakif olmaktan ziyade inanil-
masi gerektigi bilincini olugturmaya yoneliktir.

Bu amacla Kur’an’da insanoglunun biling ve anlayis diizeyine hitap eden
ve diinyaya ait olan kavram ve uygulamalar tizerinden tasvirler yapilmistir.
Diinyada yapilanlarin eksiksiz olarak goriiliip karsiliginin alinacagini ifade
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eden ayetlerde adalet terazilerine yer verilmesi de muhatabin durumuna uy-
gunluk ag¢isindan dikkat cekicidir. Kronolojik olarak diistintildiiglinde; gecim
kaynag ticaret olan ve belki de hayatlarinin merkezinde yer alan terazinin
ameller konusunda zikredilmesi, Kur’an’in ilk muhataplari i¢in ayr1 bir 6ne-
me sahiptir. Ayrica teraziler kurulacaginin bildirmesi, adaletin g6z ardi edildi-
&i, hem kullara hem de Allah’a ait haklarin ihlal edildigi Mekke dénemindeki
mubhataplara, kiyamet giinii adaletin ¢ok hassas bir sekilde tecelli ettirilecegi-
ne dair bir ikaz niteligindedir.

Bu tasvirler ise Kur’an tizerine ¢alisan alimler tarafindan farkli sekiller-
de algilanmistir. Bazilar1 bu temsilleri hakiki manasiyla degerlendirerek bu
dogrultuda goriigler ileri siirmiis, bazilar ise ilgili ifadeleri ahirete dair bilgi-
lendirmenin bir parcasi olarak 6rnek verme kabilinden degerlendirmislerdir.
Farkli diisiincelere sahip her alim, kendi kanaatini delillendirmek tizere farkli
arglimanlar one siirmiis ya da gelistirmistir. Ikna giicii yiiksek goriis ve de-
gerlendirmeler zamanla timmetin 6nemli bir kismi tarafindan kabullenilirken,
baz1 goriisler de kaynaklarda zikredilmekten Gteye gecememistir.

Oncelikle ifade edilmesi gereken husus, Kur’an’da acikca ifade edildi-
gi lizere mizan yani amellerin hesaplanmasinin gerceklesecegidir. Bu ger-
cek, dyeti kerimelerde teraziler kurulacag: seklinde ifade edilmis, bu ifadeyi
destekler tarzda da pek cok rivayet nakledilmistir. Ayrica bazi rivayetlerde
amellerin tartilacagi terazi, mizan ifadesiyle inanilmasi gereken esaslar ara-
sinda zikredilmistir. [lgili naslar disinda akil ve diinya hayatina kiyasla adalet
terazileri gercegini imkansiz gérmek ya da inkdr etmek soz konusu olamaz.
Binaen aleyh terazilerin varligina inanmanin itikadi acidan zorunlu oldugu
konusunda siiphe yoktur. O halde ihtilafa konu olan kisim, Kur’an’da bahsi
gecen terazilerin ve bu terazilerde amellerin tartilma keyfiyetidir.

Az sayidaki nakil ve goriislerden etkilenen bazi alimler, insan algisini agan
ahiret dlemine dair bu 6l¢me ve tartma eylemini ve adalet terazilerini, mecaz
yoluyla agiklayarak daha pratik yoldan sonuca ulagmayi tercih etmislerdir.
Buna gore bahsi gecen mizan ve baglantili ifadelerin, Allah Tedla’nin ahirette,
yapilan her ameli dikkate alacagina, hatta tam manasiyla adaleti tecelli ettire-
cegine dair temsili bir anlatim oldugunu sdylemiglerdir. Buna gerekce olarak
da Allah Teala’nin, kullarinin amellerini zaten biliyor olmasi sebebiyle ayrica
bir terazi kurup 6lgmeye ihtiyact olmamasini gostermislerdir. Gerekcelerden
biri de terazinin, hata yapma olasilig1 ya da bilgisizlik nedeniyle kullanilacagi,
dolayistyla Allah i¢in bdyle bir durumun s6z konusu olamayacagidir. Ancak,
sadece adalet terazileri degil, amel defteri, hesap, sirat vs. ahirette gerceklese-
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cegi haber verilen uygulamalarin her biri, Allah Teala’nin degil kullarin ikna
ve mutmain olma gibi gereksinimlerinden &tiirii vardir. Dolayistyla Allah’in,
sadece mizana degil, hi¢bir vesileye ihtiyact yoktur.

Kur’an’da 6rneklerine ¢ok rastlanan mecazi kullanimlar, her ne kadar bu
konu ve ilgili dyetler hakkinda da sOylenebilir olsa da bir ayeti mecaza ham-
letmek i¢in gecerli delillerin ortaya konmasi gerekir ki bu gortisti savunan
alimlere yapilan en 6nemli elestiri, gecerli delillerinin olmayigidir. Ciinkii ak-
len izah edilemeyen her gercegin mecaza hamledilmesi, pek ¢ok miifessirin
de ifade ettigi gibi, ahirete dair biitiin gerceklerin temsilden ibaret oldugunu
sOyleme gibi bir sonuca gétiirebilir.

Hem konuyla ilgili dyetler hem de rivayetler, diinyadaki tartma eylemine
benzer bir yontemle ve tartma aleti ile amellerin tartilacagina dair bir tasvir
cizmektedir. Bu durum, konu hakkinda diigiinen alimleri; amellerin somut bir
yapilart olmamasi sebebiyle zorunlu olarak tevil yapmaya sevk etmistir. Her
ne kadar i¢lerinde sihhati problemli olanlar olsa da ilgili rivayetlerin kabulii,
yapilan bu tevilleri, tarti aleti ve tartilan seyler lizerinde yogunlagtirmisgtir.

Ancak bahsi gecen terazinin, iki kefesi, iki kolu ve bir dili olan terazi
seklinde anlasilmasi, mizanin keyfiyetinin bizatihi terazi olusuyla agiklana-
maz zira terazinin keyfiyeti beser acisindan mechuldiir. Belki de bahsi gecen
tanimlama, donemin bilinen tarti aleti esas alinarak yapildigi i¢in yorumlar
da bu yonde gelistirilmistir. Ancak Matiiridi nin bakis acisiyla diistiniildtigiin-
de, Tman gibi bir hakikatin kargisinda bagka amellerin agir gelemeyecegi, ya
da kiifiir karsisinda iyiliklerin agir gelme ihtimalinin olmamasi, amellerin iki
kefeli bir terazide degil daha farkli bir yontemle degerlendirilebilecegini akla
getirmektedir.

Konuya giintimiiz teknolojisi agisindan yaklasildiginda, alimlerin araz ola-
rak nitelendirdigi hareket, 151k, 151 ve sesi 6lcemeye uygun aletler/teraziler s6z
konusudur. Bugiin, amellerin nasil dl¢iilebilecegini hala net olarak ifade ede-
miyor olsak da ulastigimiz teknoloji, bize bunun miimkiin olabilecegini gos-
termektedir. Ornegin amel defteri, yani yapilan her seyin kayit altina almiyor
olmasi, gelismis ses ve goriintii kaydinin yapilabildigi giintimiiz diinyasinda
yasayanlar i¢in artik anlagilamaz degildir. O halde Kur’an’1 ve ilgili kavram-
lar1 anlamlandirma konusunda, miifessirin yagadigr donemin sartlarinin etkisi
oldugu bir gercektir. Dolayisiyla bu calismada bahsi gecen ve amellerin araz
olmasinin, 6lgmeye engel olduguna dair goriis ile bu dogrultuda gelistirilen
yorumlar deginilen gerekceler sebebiyle anlamsiz kalmaktadir. Ozetle adalet
terazileri, arazlarin ol¢tilmesinin imkansizligindan hareketle inkar edilemez.
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Ayni sekilde, amellerin tartilmasini ya da 6l¢iilmesini, sadece bilinen iki kefeli
teraziler lizerinden diisiiniip akla aykir: bulunmasi da terazilerin inkarini1 ge-
rektirecek bir sebep degildir. Bu yorumlarin yapildigi tarihlerde var olan; 6l¢ii
ya da tart1 yapilabilmesi i¢in, zorunlu olarak iki seyin bulunmasi gerektigi an-
layis1 artik geride kalmustir. [1ahi irade agisindan giinah ve sevaplarin birlikte
tartilmas1 miimkiin olmakla beraber, ayr1 ayri tartilabilecegi, yani birini tespit
etmek icin digerine ihtiya¢ olmadigi da anlasilmis olmaktadir.

Uzerinde durulmasi gereken diger bir konuda terazilerden bahseden riva-
yetlerdir. Bu rivayetlerden bazilarinin, usul-i hadis kriterleri acisindan prob-
lemler icerdigi, limler tarafindan ifade edilmistir.

Ormnegin Ibn Abbas’tan gelen bir riviyete dayanarak onun, terazi ku-
rulmasini Allah’in adaletinin mecazi bir anlatimi olarak gordiigli, bunun,
Allah’in, kullar1 arasinda adaletle hiikmedecegi anlamina geldigini, iyilikleri
kotiiliiklerinden fazla olanlar i¢in “tartilari/terazileri agir gelenler” ifadesinin
kullanildigin1 s6ylenmisgtir. Ancak yine ondan nakledilen bir rivayete gore o,
amellerin mizanin iki kefesine konulup tartilacagini, iyilikleri agir gelenlerin
kurtulacagimi soylemekte ve “adalet terazileri kurariz” ifadesinin bu anlama
geldigini ifade etmektedir. Ayni sekilde Miicahid’e nispet edilen rivayetlerde
de hem adalet hem de amellerin tartilmasi seklinde birbirine zit ifadeler gor-
mek miimkiindiir.

Rivayetler icerisinde, dyetlerdeki ifadeleri destekleyen ve somut bir 6lg-
me aletine/teraziye vurgu yapanlarin olmasi, 6zellikle siinni dlimleri etkilemig
ve ayni gortisler tefsirlerin ¢ogunda nakledilmigtir. Kanaatimizce adalet tera-
zilerini iki kefesi ve dili olan seklinde tanimlayan rivayetler, algi karmasasina
sebep olmaktadir. Ciinkii terazilerin bu sekilde olacagi 6n kabulii, miifessirleri
bu yonde yorum gelistirmeye sevk etmektedir. Oysa ayetlerde gecen terazi
kavrami, kelimenin iceriginde de var olan 6l¢ii/6l¢ii aleti olarak ifade edilebi-
lir. Bu durumda amellerin tartilacagi/Slciilecegi ve bu amacla 6l¢ii aleti/mizan
kurulacagi soylenmis olacaktir. Elmalili Hamdi Yazir’in da ifade ettigi gibi,
diinyadakine benzer bir tartiyla amellerin tartilacagina ihtimal vermeyen alim-
ler, aslinda mizan1 inkar etmis degillerdir. Amellerin 6l¢iiliip hesap edilecegi,
imanin bir geregi olarak kabul edilmekle beraber, terazi ve islevinin keyfiyeti
konusunda goriis ayriliklar1 s6z konusudur.

Netice itibariyle terazilerin varlig1 ve bu yontemle amellerin 6l¢iilebilece-
gi/tartilabilecegi, rivayetlerde belirtildigi gibi akla da aykir1 degildir. Kanaa-
timizce en isabetli bakig acist; varligi hakikat, keyfiyeti ise bizce mechul olan
adalet terazilerinin mahiyetini, Allah’a havale etmek olacaktir.
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Notlar

1 Ornek olarak bk. Nisa 4/6, 109; Al-i Tmran 3/25; En‘am 6/62, 132; Tevbe 9/121; Hid
11/103; Ra‘d 13/21, 40; Hicr 15/34; Nahl 16/111; Isra 17/14; Hac 22/56; Neml 27/83-84;
Yasin 36/32; Sad 38/26, 53, 78; Mii’min 40/27; Kaf 50/44; Zariyat 51/1; Rahméan 55/46;
Vakia 56/56; Hakka 69/18; Infitar 82/9, 15-18; Mutaffifin 83/10; Tin 95/7; Ma‘tGn 107/1;
Zilzal 99/6.

2 Al imran 3/18-21; Nisa 4/127, 135; Maide 5/42; En‘am 6/152; Had 11/85; Isra 17/35;
Suara 26/182; Ahzab 33/5; Hucurat 49/9; Rahman 55/9; Miimtehine 60/8.

3 ibn Abbas’tan da mizani iman esaslari arasinda zikreden rivayetler nakledilmistir. Bk. (ibn
Kesir 1414/1994: 1: 59).
4

Mizann varligi konusunda delil olarak zikredilen rivayetler bunlarla sinirli degildir. Sihhati
ve kaynag tartismali olmakla beraber farkli pek ¢ok rivayet de bulunmaktadir. Bu rivayet-
lerden bir kismi i¢in bk. (Kurtubi 1425/2004: 715-132; Suyti 1416/1996: 314-331).

5 Rivayetler i¢in bk. Buharf, “De‘avat”, 65, “Tevhid”, 58; Miislim, “Taharet”, 1, “Zikr” 31;
Ibn Méce, “Edeb”, 56; Ebt Davud, “Edeb”, 8; Tirmizi, “De‘avat”, 86.
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