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SUNNI{-Sif TEFSIiR GELENEGINDE HZ. PEYGAMBER’IN
UMMILIGI UZERINE
Sabuhi SHAHAVATOV*
oz

Hz. Peygamber’in Kur’an’da “Gmmi peygamber” olarak nitelendirilmesi tefsir
geleneginde farkli sekillerde tefsir edilmis, bu cercevede Kur’an’da diger
baglamlarda kullanilan “Gmmi” kavrami da degisik yorumlara konu olmustur. Bu
yazi s6z konusu kavramin Sii tefsir edebiyatt icerisinde nasil anlasilmis oldugunu
izlemenin yant sira bu gelenegin Stinni gelenekten ayristigt noktalara dikkatli bir
sekilde isaret edebilmek icin bazi degerlendirmeler yapmayi hedeflemektedir.
Ummi kavraminin genel portresini ¢izmenin de bu baglamda yerinde olacag
aciktir. Sia’nin “Ummi” kavrami Uzerinden giristifi tartismalar bu kavramin
etimolojik ve terminolojik ¢ercevede ima ettigi/iliskili oldugu anlam alam
(semantik kiime) ile dogal olarak irtibatlidir. Ayrica bu kavrama yiiklenen anlamin
Sii literatiirde nasil bir degisim gecirdigini ortaya koymak icin sadece tefsir
killiyat: ile yetinmeyip farkli alanlarda telif edilen (Szellikle de kelam ve fikih
alaninda) eserlere de bagvurmak gerekecektir. Ayni durum diger teolojik ya da
fikhi mezhepler/egilimler icin de s6z konusu olmakla beraber, bu yaz ilgili
konuyu sadece Sia ¢ercevesinde betimlemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda bu
yazi, daha kapsamli ¢alismalar icin bir tir giris/baslangic noktast olusturmayi
amaclamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sia, Ummi, Mekkeli, Vahiy.

THE ISSUE OF THE ILLITERACY OF PROPHET IN THE SUNNI-
SHIITE TAFSIR TRADITION

ABSTRACT
The mention of the Prophet Muhammad as “ummi/illiterate” in the Qut'an has
been interpreted in different ways in the Islamic exegetical tradition. In the same
framework, some words and concepts derived from the same root and used in
other contexts in the Qur'an were interpreted in different ways. In this study, I
will examine how the concept in question is handled in the Shiite exegetical
tradition, compare their views with those of Sunni colleagues, and also address
contemporary studies on the subject. In this context, it is clear that it would be
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appropriate to draw the general portrait of the concept of “illiteracy.” The
discussions of Shia on the concept of “ummi” are naturally related to the meaning
field (semantic cluster) that this concept implies/relates within the etymological
and terminological framework. Besides, to reveal how the meaning attributed to
this concept has changed in the Shiite literature over the centuries, it is necessaty
to apply to the works belonging to other fields, especially figh and theology in
addition to tafsir literature/works. Although this is valid for the other theological
or figh sects, this article aims to describe the issue within the framework of Shia.
In this context, it aims to become a kind of entry/starting point for the more
extensive studies.

Keywords: Tafsit/Exegesis, Shia, Ummi/Illiterate, Meccan, Revelation.

Girig

Kur’an’n Hz. Peygamberi “Gmmi” olarak niteleyen ifadesi (en-
nebiyyii’l-iimmiyyii) ve bu kokten tiireyen benzer bazi ifadeler tefsir
literattirinde farkli yorumlara kapt agmustir. Bu yorumlarin en azindan bir
kismi metnin (Kur’an’in) konuyla ilgili olarak atif yaptigi kelime ve
kavramlarin dilbilimsel analizi ile sinirlt olmayip daha derin yapr ve
baglantiari da ima etmektedir. Bu yaz1 s6z konusu yorum ve baglantilarin
ozellikle Sii tefsir gelenegindeki izini strmeyi amaglamaktadir. Bunu
yapabilmek icin, diger deyisle Sil tefsir geleneginde ilgili kavramsal
cercevenin yorumu konusunda nasil bir yol izlendigini degerlendirmek
icin, oncelikle “Gmmi” kelimesinin kavramsal ve teorik cercevesinin
cizilmesi gerekmektedir. Clinkd teorik ve kavramsal ¢ercevenin gizilmesi
salt belirli bir distince yapisinin ortak gorislerini anlamak i¢in degil, ayni
zamanda bu dustince yapist icerisindeki temel doktrinleri/inang esaslarini
anlamak ve saglikli degerlendirmeler yapmak icin de 6nemlidir. Diger bir
ifadeyle, Sia’min “Gmmi” kavrami Uzerinden giristigi tartismalar bu
kavramin etimolojik ve terminolojik cercevede ima ettigi/iliskili oldugu
anlam alant (semantik kiime) ile dogal olarak irtibatlidir. Ayni durum diger
teolojik ya da fikhi mezhepler/egilimler icin de s6z konusu olmakla
beraber, bu yazi ilgili konuyu sadece Sia ¢ercevesinde betimlemeyi
hedeflemektedir.
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1. Istikak ve Istilah Agisindan “Ummi” Kavrami

“Okuma yazma bilmeyen, tahsil gérmemis; az konusan,
konusurken hata yapan kimse”' vb. seklinde izah edilen timmi kelimesinin
etimolojisi ile ilgili olarak ti¢ farkli ihtimalden s6z edilmektedir. Birincisine
gore bu kelime “kastetmek” anlamindaki “emm” kokiinden tiremistir.
Ezherf’nin (61. 370/980) kaydina gore elif ve mim harflerinden tiireyen,
aslt elif ve mim maddelerinden tesekkil eden butin kelimelerde £ar etmek,
yonelmek anlami bulunmaktadir.” Tbn Faris (1. 395/1004) elif ve mim
maddelerinin olusturdugu koékin dort ana anlam grubuna isaret ettigini;
bunlarin  asi, merci, cemaat ve din oldugunu, bunun ardindan ayni
maddelerden ikincil olarak boy-bos (endam/el-kame), vakit (el-hiyn) ve
yonelme (el-kasd) anlamlarina geldigini kaydeder.” Ikincisine gore bu
kelime “anne” anlamina gelen “Gmm” kékinden tiremistir. Bu durumda
kelime, “annesinden dogdugu gibi, tabiatt bozulmamis, sonradan okuma
yazma Ogrenmemis” anlamina gelmektedir.! Uglincii goriise gore
“topluluk, millet” gibi anlamlar1 kendi muhtevasinda barindiran “tmmet”
kelimesinden tiiremistir.” Bu durumda “tmmi”, bagl bulundugu topluluga
mensup, onlarin Gzelliklerini tasityan, bilgi ve becerilerini bu ¢ercevede
kazanmis kimse anlamina gelir. Zeccac (6. 311/923) kelimenin “Arap
milletinin 6zelliklerini tastyan kimse” anlamina geldigini kaydeder.’
Dilcilere gore kelimenin bu anlaminin gerisinde ntizul dénemi Arap
toplumunun genelde okuma yazma bilmeyenlerden tesekkiil etmis olmast
yer alir.

I Ebt Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheti, “Umm?”, Tebzibun’l-luga, thk. Ibrahim
el-Ebyari, 17 cilt (Kahire: ed-Daru’l-Mistiyye, 1384/1964), 15: 636-637; Ebu'l-Fazl
Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensati Ibn Manzur, “Umm”, Lisdnu’l-‘arab, thk.
Muhammed Abdulvehhab, 18 cilt (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-turasi’l-arabi, 1417/1997,),
1: 214-221

2 Ezherd, “Umm?”, 15: 635

3 Ebu'l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Umm” Mu'cenu Mekayisii’/-lnga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, 6 cilt (Beyrut, ts.), 1: 21.

4 Ezheri, “Umm”, 15: 635-637

5> Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, “Umm?”,
Miifredat fi Garibi’l-Kur'én, thk. Muhammed Halil, (Beyrat, 1426/2005), 33.

6 Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me%ni'l-Kur'an ve i‘ribubn, thk.
‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu'l-Kutub, 1408,/1988), 1: 159.
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Ummi kelimesi bir kavram olarak Kur’an’da el-A‘raf 7/157-158.
ayetlerinde tekil ve Hz. Peygambert’in sifat1 olarak, el-Bakara 2/78. dyetinde
“Yahudiler” anlaminda, Al Imrin 3/20, el-Cum‘a 62/2 ayetlerinde ise
“Araplar” anlaminda kullanilir. Hadislerde “yazi yazmayi bilmeyen, tahsil
gérmemis kimse”” anlaminda gecer. Bunlardan birinde Hz. Peygamber,
“Biz immi bir topluluguz, yazi yazmayiz ve hesap yapmayiz.” demistir.”

2. Suinni Miufessirlere Gore Ummi Kavraminin Yorumu

Stinni mdufessirler Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigi
konusunda neredeyse hemfikirdirler. Bu yiizden en-nebiyyu’l-Ummi
ifadesini agirlikli olarak “okuma-yazma bilmeyen peygamber” seklinde
anlamislardir. el-A‘raf 7/157-158de “Gmmi peygambet” (en-nebiyyii’l-iinmi)
ifadeleri agirlikli olarak benimsenen ilk yorum cercevesinde tefsir
edilmistit. Ebu Ubeyde (6l. 210/825) el-A‘raf 7/157-158deki “mmi
peygamber” ifadesini “okuma-yazma bilmeyen peygamber” seklinde izah
ederken’ Maturidi bu yorumu el-Ankebat 29/48 ayeti ile destekler. Ona
gore bu son ayetteki “Sen bundan once ne kitap okurdun ne de elinle yazardin.”
ifadesi Hz. Peygamber’in okuma-yazma bilmedigini gosterir.'” Fahreddin
er-Razi (6l. 604/1207) Zeccac’a referansla, Hz. Peygamber’in okuma-
yazma bilmemesinin bir mucize oldugunu séyler.'! Aynt goriisti savunan
Taberi (6l. 310/922) ummi kelimesinin Ehl-i kitap olmayanlar anlamina
geldigini ifade eden bir Ibn Abbas rivayeti nakletmekte ve bu rivayette
verilen anlamin Arap dilindeki yaygin kullanima tekabil etmedigini
savunmaktadir. Ona gore kelimenin koékiinde yer alan “Gmm” kelimesi
“ana” manasina gelir ve kadinlar erkeklere oranla daha az okur-yazar

7 Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail Buhati, Camin’s-sabib, thk. Takiyyiddin en-
Nedvi (Beyrat. Daru’l-Besairi’l-Tslamiyye, 1432/2011), Sazm, 13; Ebu'l-Hiseyin el-
Kuseyri en-Nisaburi Mislim b. el-Haccac Muslim, Sahib-i Muslinm, (Vaduz, Thesaurus
Islamicus Foundation, 1421/2000), Sav, 15.

8  EbG Abdilldh Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefitibu'l-gayb,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 11: 98.

9 Ma‘mer b. el-Misenna Ebu Ubeyde, Mecizu'/-Kur'an, thk. Fuad Sezgin, (Kahire, ts),
1: 90.

10 Maturidi, Te'vilit, 6: 80.

1 Razi, Mefatibu’l-gayb, 15: 25-26.
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olduklart i¢in okuma-yazma bilmeyen kimseye “anasindan dogdugu gibi”
anlaminda “4mmi” denildigini zikreder."

Ancak dogrudan Hz. Peygamber’in immiligi ile ilgili olmasa da,
ummi (ya da imm) kokiinden tireyen farklt formlardaki kelimelerin
Kur’an’da ¢esitli baglamlarda gectigi de malumdur ve bu gibi durumlarda
stinni miifessirlerin yorumlart cesitlenebilmektedir. Kelimenin “okuma-
yazma bilmeyen kimse” anlamindaki ana yorumu disinda, yukarida
zikrettigimiz ayetler baglaminda bazen -ilk dénem mifessirlerinden
itibaren gelisen tefsir literatird icerisinde- degisik tiirden yorumlara da
rastlamak mamkiindiir. Nitekim Taberi Al-i imran 3/75 ayetinde yer alan
“Ummi” kelimesinin “miisrik Araplar” manasina geldigini séylemektedir"
ki boylelikle el-Bakara 2/78’de Ibn Abbas’a atfettigi rivayete karst ¢ikan
mifessir bu ayette yaptgi yorum ile bir bakima kendisiyle celisiyor
gorinmektedir.'* Bu noktada soru, immi kelimesinin bu iki anlami
arasindaki s6z konusu niiansin nereden kaynaklaniyor oldugudur. Al-
Imran 3/75 ayetinde bu kelimeye “okuma-yazma bilmeyen kimse” anlami
vermek neredeyse imkansiz goriinmektedir. Dolayistyla bu farkin, bu
ayetin yorumu c¢ercevesinde ortaya ciktigini disinmek mimkindir.
Maturidi (6l. 333/944) el-Bakara 2/78de gecen “mmiyyin” ifadesinin
yazmayl ya da yazilmis bir metni okumayi bilmeyen kimse anlamina
geldigini ve ayette bu kelime ile “Yahudiler i¢inde kitab: okuyamayanlar’in
kast edildigini zikrederken,” Al-i Imran 3/75°de gecen “limmiyyin”
ifadesini Yahudilerin kullandiklarini ve Araplarin kutsal kitap sahibi
olmayislarint  kastettiklerini, fakat Mduslimanlari kast etmelerinin de
miimkiin oldugunu zikreder.'"” el-Cum‘a 62/2 ayetinin tefsirinde ise o,

12 Muhammed Ibn Cerir et-Taberl, Camin'l-beyin an te'vili’l-Kur'an, thk. A. Turki
(Kahire, 2001), 2: 152-154

15 Taberl, Camin'l-beyin, 5: 510-513

W Tenviru’l-mikbista el-Bakara 2/78 ayetteki ummi kelimesini “okuma-yazmasi iyi
olmayan kimse” anlamina geldigi ifade edilir. Oysa séz konusu eserde Al-i Tmran
3/20 ve el-Cum‘a 62/2 ayetinde yer alan “Ummi” kelimesi “Araplar” seklinde tefsir
edilmis, el-A‘raf 7/157deki “Ummi peygamber” kelimesindeki “Ummi” nitelemesi
konusunda ise hi¢bir rivayet veya yorum mevcut degildir. bkz: Muhammed b. Ya‘kab
Firazabadi, Tenviru'l-mikbas min tefsiri Ibn Abbds, Beyrut, 1992), 14, 58, 65, 181, 595.

15 Ebu Mansur Muhammed b. Mahrpud el-Maturidi, Tewildtu’l- Kur'an, thk. Ahmet
Vanlioglu-Bekir Topaloglu ve dig, (Istanbul, 2005-2011), 1: 164.

16 Maturidi, Tevilat, 2: 342-343.
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ummi kelimesinin okuma-yazma bilmeyen manasinda kullanildigini ve Hz.
Peygamber’in  immiliginin onun peygamberligine delil oldugunu
zikretmistir.'” Dolayistyla onun Al-i Imran 3/20 ayetinde s6yledigi “ehl-i
kitaptan maksat Yahudi ve Hiristiyanlar, Ummilerden maksat ise
Araplardir” yorumu ile celiski icinde oldugunu séylemek miimkiindiir."
Zemahgeri (6l. 538/1143) ise, el-Bakara 2/78 dyetinde gecen ummi
kelimesinin “yazmay1 ¢ok iyi bilmeyen, bu yiizden de Tevrat't inceleme ve
onda yer alan bilgileri tahkik etme imkanina sahip olmayanlar” anlamina
geldigini ifade ederken, Al Imran 3/20 ayetinde ayni kelimenin “kitaplart
olmayan miisrik Araplar” anlamina geldigini zikretmistir."” Fahreddin er-
Rézi (6l. 604/1207) el-Bakara 2/78 ayetini yorumlarken, “Gmmi” lafzinin
manast hakkinda iki farkli gbris bulundugunu soylemektedir. Bu
gorislerden birincisine gére immi ifadesinin anlami “hicbir semavi kitaba
ve resule inanmayan”dir. Tkinci goriise gore ise kelime “okuma-yazma
bilmeyen kimse” manasina gelir. Razi’ye gore ayette Yahudiler kast edildigi
icin, zimmiyyun ifadesinin “okuma-yazma bilmeyenler” anlamina gelmesi
daha muhtemeldir, ¢inkii Yahudilerin “Ehl-i kitap olmayanlar” diye
nitelendirilmesi celiskili olacaktir.” Ayrica miifessir, Mekke’nin Ummii’l-
Kura olmast ve kelimenin de Mekkeli anlamina geldigi gorusini de
zikretmistir.”!

Yukarida zikri gegen ayetler ve onlara iliskin mifessitlerin
goruslerinden yola ¢ikarak zmmi kavramimnin Sunni tefsir literatirinde
agirlikli olarak “okuma-yazma bilmeyen kimse” anlaminda yorumlanmius
oldugunu goérmek mimkindir. Ozellikle Maturidi ve Razi gibi
mifessitlerin kavrami bu bicimde yorumladigi g6z Ontine alindiginda,
immilik ile kast edilen seyin “okuma-yazma bilmemek” oldugu aciktir.
Batilh digtntrlere gore ise s6z konusu kelimeyi bu anlama hamleden
Misliman ilim adamlarinin  amaclart  “Islam  vahyinin otantikligi”
dustincesini temellendirmektir.  Onlarin bu konudaki gorislerinin ele

17 Maturidi, Te'v#lat, 15: 150-151.

18 Maturidi, Tewildt, 2: 271.

19 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsif ‘an hakdiki gavinudi’t-
tenzil ve ‘nyiini’l-ekavil fi vucihi’t-teil, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1426/2005), 84.

20 Razi, Mefatibu’l-gayb, 3: 148-149.

2 Raz, Mefatibu'l-gayb, 8: 113.
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alintp kisaca incelenmesi meselenin boyutlarinin anlasidmasi agisindan
yararlt olacaktir.

3. Batil1 Aragtirmacilarin Yorumlar:

Batili arastirmacilar immi kavraminin ilk kez Medine déneminde
kullanildigin1 ve Ibranice’deki iimmet kelimesi ile aynt anlami tasidigini®
ve buradan hareketle “ilahi kaynakli/vahyedilmis kutsal bir kitab1 olmayan,
putperest kimse” gibi anlamlara hamledilmesi gerektigini soylemislerdir.
Onlardan bazilarina gére Hz. Peygamber iyi diizeyde bazilarina gore ise
orta dizeyde “okuma-yazma” biliyordu. Onlara gore kelimenin “okuma-
yazma bilmeme” anlam odag: ¢evresinde yorumlanmasinin ardinda Islam
vahyinin otantikligi” disiincesi yer alir. Diger deyisle immi kavramini
“okumaz-yazmaz” seklinde yorumlamakla misliman duastnirler Hz.
Peygamber’in vahyi alirken daha 6nceki kutsal metinlerden ya da onlart
bilen kimselerden her hangi bir sekilde etkilenmemis, vahyi dogrudan
Allah’tan alarak insanlara ulastirmis oldugunu kanitlamak istemektedir. L.
Caetani’ye gére Hz. Peygamber okuma-yazma bilmesine ragmen Kur’an’t
Allah’tan aldigi goristine insanlart inandirmak icin bunu onlardan
saklamistir.* Kasimirski ve Nallino da L. Caetani ile ayni goriisi
paylasmaktadir. Ayrica Nallino tmmi kelimesinin Arap immetine isaret
ettigini ve bir milliyetcilik vurgusu icerdigini ileri siirer.” Hz. Peygamber’in
okuma-yazma bildigini iddia eden bir diger isim olan Frantz Buhl’a gére
immi kelimesi “okuma-yazma bilmeyen” anlammin yani sira “dini
literattirti bilmeyen” (6nceki semavi kitaplar bilmeyen) anlamina da gelir
ve Hz. Peygamber’in Kur’an’t diger kutsal kitaplardan nakletmedigini ifade
eder.”

Isaiah Goldfeld ve Horovitz Cum‘a Suaresindeki “zdmmiyyiin”
ifadesini “paganlardan kendileri i¢in génderilen peygamber”? diye agiklar.

#  Isaiah Goldfeld, “The Illiterate Prophet (Nabi Ummi) An Inquiry into the
Development of a Dogma in Islamic tradition” Der Isiam, 57 (1980), 60.

23 Sebastian Gunther, Muhammed, “The Illiterate Prophet: An Islamic Creed in the
Qur’an and Qur’anic Exegesis”, Journal of Qur'anic Studies, 4/1 (2002), 1-26.
24 L. Caetani, Islam Tarihi, cev. Hisseyin Cahid Yalcin, (Istanbul, 1926), 9: 158-166.

2> Akt. Abdurrahman Bedevi, Difd‘un ‘ani’l-Kur'dn zudde miintequdihi, Arapcasi: Kemal
Cadullah, (ys, ts), 17.

26 Bedevi, Difi‘un, 17.
27 Goldfeld, “The Illiterate Prophet”, 60.
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Boylece Horovitz, Yahudi olmayanlari vasiflandirmak icin kullanidan
“diinya milletleri” ifadesine dikkat ¢ekerek Hz. Muhammed’in kendisini
Yahudilere “Yahudi olmayanlara gonderilmis peygamber” seklinde
tanittiging iddia eder. Watt, tmmi kelimesinin yer aldigi ayetlerde anlamin
“chl-i kitap olmayan toplumlar” oldugunu yani “Gmmi peygamber”
demekle kast olunanin “Yahudi olmayan peygamber” oldugunu
soylemektedir.”® A. Sprenger, A. J. Wensinck gibi sarkiyatcilar da zimmi
ifadesinin “yabanct” (gen#ilis) manasina geldigi gorisiini  savunur.”
Sprenger tmmi kelimesinin “okuma bilen, fakat yazma bilmeyen kimse”
anlamina geldigi seklinde bir goriisti ayrica Ca‘fer-i Sadik’a atfeder.

Sebastian  Gunther  zmmiyyin  kelimesinin =~ Kur’an’daki
kullanimlarinin ~ tek  bir anlama hamledilmesinden daha ziyade
kullanildiklar: farkli baglamlara gore ele alinmast gerektigini iddia etmistir.
Buna gore kelimenin farkli baglamlar igerisinde ti¢ anlam1 6ne ¢itkmaktadur:
a) pagan bir topluma (Araplar) ait olan, b) bir kutsal kitaba sahip olmayan-
icinde yazilanlart okuyamayan ve kitabt okuyamayan kimse- c)baskalart
tarafindan egitim verilmemis ve kendisine kitap 6gretilmemis. Bu ti¢ anlam
alaninin Kur’an’da yer alan ilgili ayetlerde nasil yorumlanacagi onun
baglamindan yola ¢ikilarak semantik boyutlar icerisinde ele alnmahdur.
Yine Gunther’e gére Kur'an’da yer alan Ummi, ummiyan ve Ummet
kelimelerinin filolojik-tarihsel incelemeleri “Gmmi” kelimesinin modern ve
agitlikl olarak kabul gbren “okuma yazma bilmeyen” yorumunu
desteklememektedir. Genellikle ortagag Miusliiman 6zellikle de bazt
Hristiyan Arap kaynaklarinda mevcut olan bu yorum 2/8 asirdan itibaren
gelismeye basladi ve 6zellikle apolojist teologlar tarafindan daha ileri
boyutlarda sekillendirildi. Kelimenin bu baglamda anlasiimasi Guinther’e
gore etnik kokene ve Islam Peygamberi’nin orijinalligine/6zgiinliigiine
vurgu yapmast sebebiyle Islam tarihinin anlagimasina® da katki
saglayacaktir.

28 Montgomery Watt, Intodoction to the Qur'an, (Edinburg, 1970), 34.

2 Akt. Mehdy Shaddel, “Qur’anic ummi: genealogy, ethnicity, and the foundation of a
new community”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 43 (2016), 5.

% Gunther, “Muhammed, The Illiterate Prophet”, 15-16.
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4. Sif Mufessirlerin Yorumlari

Stinni mifessirler arasindaki yaygin algtya gore Hz. Peygamber
risalet gorevini deruhte ettikten uzun yillar sonra, bir miktar 6grenmis
olmakla birlikte, hicbir zaman okur-yazar denilecek diizeyde okuma-yazma
bilmemektedir. Béylece Hz. Peygamber’in Arap edebiyatinin en dstin
eserlerini geride birakan Kur’an gibi bir kelami ortaya koymast muhal
olmaktadir. Dolayistyla bu tir bir saheserin okuma yazmasi olmayan biri
tarafindan ortaya konulmus olmasinin imkansizligl, s6z konusu kelamin
ilahi kaynaklt olduguna delalet etmektedir. Nitekim Stinni mufessirler Hz.
Peygamber’in immiliginin gergcekte onun nibtvvetinin ispatt mahiyetinde
bir argiiman olarak kullanmuslardir. Fakat immilik kavrami ilk dénem Sii
tefsir literattirtinde farkl sekillerde algilanmis ve Sii mufessitler tarafindan
s6z konusu kavrama farkli anlamlar yiiklenmistir.

Ik dénem Sii tefsir geleneginde ahbariler olarak isimlendirilen
ekolin 6nde gelen miufessitlerinden Ayyasi (6l 320/932) Gmmi
kavraminin yer aldigi el-A‘raf 7/157 ayetini yorumlarken, kelimenin
“Mekke’ye mensup olan” yani Mekkeli anlamini ifade ettigini sOylemistir.
Nitekim Kur'an’da yer alan Ummii’l-Kuri kelimesinin Mekke anlamina
gelmesi hasebiyle Hz. Peygamber de mezklr ayette bu vasifla™
nitelendirilmistir. Fakat Ayyasi’nin tefsiri tam olarak giinimiize ulasmadigt
icin diger ayetlerde yer alan ummi kelimesi hakkindaki yorumlarina
maalesef rastlayamadik. Buna ragmen onun, Hz. Peygamber’in iimmiligi
ile kast edilenin “Mekkelilik” oldugunu vurgulamast agiktir. Ayni ekolin
baska bir mimessili olarak kabul edilen Kummi’ye (6. 329/941) gore ise
dimmiyyiin kelimesi ile “kendilerine herbangi semavi kitap inzal edilmeyenler”
kastedilmistir. Ayrica zimmiyyin kelimesi ile kastedilenlerin yazmay:
bildiklerini, fakat kendilerine peygamber gelmediginden dolay1 “zimmizyysin”
vasfiyla nitelendirildiklerini ifade etmistir.? Miifessir, Al-i Imran 3/75
ayetindeki “Gmmi” kavraminin da “kendilerine herhangi bir semavi kitap
inzal edilmeyenler” anlamina geldigini séylemistir.”> Ahbari ekoliin 1limli
mumessili Seyh Sadik (6. 381/991) da s6z konusu kavramin “Ummu’l-1-

3 Ebu'n-Nadr Muhammed b. Mesud Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, thk. Hagim Resuli
Mubhallati, (Beyrat, 1991), 2: 34.

32 Ali b. Ibrahim Kummi, Tefsirn’l-Kummi, thk. Tayyib el-Musevi el-Cezaiti, (y.y., ts.), 2:
348.

3 Tabeti, Camin’l-beyan, 5: 510-513.
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Kura” anlamina geldigini ve tmmi kavrami ile Ehl-i Mekke’nin kast
edilmis oldugunu ihtiva eden rivayet nakleder. Bunun yani sira Seyh
Sadlik’a gore Hz. Peygamber iyi diizeyde okuma-yazma biliyordu.™

Rivayet yonteminin hakim oldugu erken doénem Sii tefsir
literatirinde “Gmmi” kavrami “Mekkeli” anlaminda kullanilmaktadur.
Yine bu dénemde Sii mifessirler Hz. Peygamber’in ¢ok iyi diizeyde
okuma-yazma bildigini savunmuglardir. Ancak ilerleyen doénemlerde
Ozellikle de usull tefsir geleneginin 6nemli simalarindan Eba Cafer et-Ttsi
ile birlikte bu gortslerde bir degisim yasanmis, Stinni miifessitlerinin
yorumlarina benzer yorumlar agirlik kazanmaya baslamistir. Ornegin Ttsi
(6l. 460/1039) el-Bakara 2/78 ayetinin tefsirinde, immi kelimesinin “zy7
diizeyde okuma-yazma bilmeyern” anlamina geldigini ifade etmistir. Ayrica bu
goruse gore zimmet kavramindan istikak eden zmmiyyiin kelimesi yazt ve
hesap bilmeyen bir toplum i¢in kullanilmaktadir. Mufessir “okuma-yazma
bilmeyen kimsenin annesinden dogdngn gibi kalmus oldugu igin, anne anlamna gelen
dimm kelimesine nispet edildigi ve dimmi kelimesi ile de bu vasfin ifade edildigi”
seklindeki goruse de yer vermistir. Diger taraftan Tasi, tmmi kelimesinin
immet kavramindan tiredigi ve anlamimin “kendilerine kitap inzal
edilmemis kimseler” oldugu seklindeki diger goriisi de Eba Ubeyde’nin
goriisii olarak zikretmis, aynt cercevede Ibn Abbas’tan aktardigt bir rivayet
tzerinden bu kelimeyi “Allah’in kendilerine génderdigi peygamberi ve ona
inzal ettigi semavi kitab1 tasdik etmeyen toplum” seklinde agiklamustir.
Buna karsilik kendisi ayetin baglamina daha uygun olan goriisun ilk goriis
oldugunu séylemis, yani immi kelimesinin “okuma-yazma bilmeyen”
anlamina geldigi goriisti savunmustur.®® Miifessir Al-i Imran 3/20 ayetinde
yer alan “Ummiyyin” kelimesinin, kendilerine ilahi bir kitap inzal
edilmeyenler oldugunu Ibn Abbas’in rivayeti olarak nakletmis, bunlarin ise
ehl-i tevile gbére misrik Araplar oldugunu sOylemistir. Ayrica Ummi
peygamber kavraminin ise yagma’st olmayan oldugunu séylemistir.”® T0si,
el-A‘raf 7/157 ayetinde; Hz. Peygamber’in immi olarak nitelendirilmesi
hakkinda birkag¢ goriis oldugunu, bunlardan birine gbre, tmmi immete
mensup oldugu icin, digeri Hz. Peygamber okuma-yazma bilmedigi icin

3% Ebu Cafer Ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtk, lle/n’s-serdi, Necef, 1966), 124-125.

% Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. All et-Tsi, eT7bydn fi tefsiri’/-Kur'an, (Beyrut:
y.y., ts.), 1: 317-318.

36 Tasi, Tibyan, 2: 421.
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ona ummi denildigini, digerine gbre ise onun boyle nitelenmesinin
sebebinin Mekkeli, yani “Ummii’l-Kura”li olmast oldugunu belirtmistir.
Baska bir goriise gore ise Araplara nispet edildigi ve Araplarin da yazma
bilmedigi icin bu sifatla nitelendirildigini sdylemistir.”” TGsi bu ayetletle
ilgili farkl rivayet ve yorumlara yer vermekle birlikte yine tercihini Stnni
mifessitlerin agilikli olarak benimsedikleri “okuma-yazma bilmeyen
kimse”den yana kullanmustir. Fakat el-Cum‘a 62/2 ayetinde de, Miicahid
ve Katade’ye gore dimmiyyin kavramiyla kastedilenlerin Araplar oldugu
Tus’ye gore actk ve nettir. Bagka bir goriise gbre ise #mmiyyin Mekke
ehlidir. Ayrica ona gore gonderilen peygamberlerin Araplardan olmasi ehl-
i kitab’in karst ¢tkmalarindaki ciddi etkenlerden biridir. Onlarin Ummii’l-
Kura’li yani Mekkeli olmalarindan dolayt bu vasifla nitelendirilmislerdir ve
bu da onlarin iyi diizeyde yazar olmadiklarindan kaynaklanmaktadir.”
Ayrica Tsi dikkat ¢cekecek bir sekilde kelimenin ilk donemde her ne kadar
“Mekkeli” anlaminda anlasilan rivayetleri nakletmis veya bu yorumlara yer
vermis olsa da sonug itibariyle konunun baglanti noktast olarak “okuma
yazma bilmeme” ya da en azindan “yazma bilmeyen kimse” olarak
anlasildigini actk bir sekilde ifade etmistir. Usull ekolun diger miimessili
olan Tabersi de (6l. 548/1153) selefi Tusi’nin izini sirdurerek, el-Bakara
2/78 ayetindeki “wmmiyyin’an “iyi yazge yazamayanlar” oldugunu ifade
etmistir.” Miifessir el-Cum‘ 62/2 ayetinde yer alan “dmmiyyin”
kavraminin ise Araplar anlamina geldigini savunur. Nitekim Miicahid ve
Katade’ye gore kelimenin bu anlaminin arkasinda okuma yazma bilmeyen
ve kendilerine peygamber goénderilmemis olan “Arap toplumu”
kastedilmistir. Bunlarin Ehl-i Mekke oldugunu ve bunun nedenin de
Mekke’nin Kur'an’da “Gmmi’l-kura” olarak isimlendirildigine baglayan
tivayeti de nakletmistir.*

Bu yorumlarin veya ahbari rivayetlerin daha sonraki dénemlerde
ilgi cekici sekilde degisimi séz konusudur. Ilk dénem ahbarik/usululilik
geleneginden farkli olarak ikinci ahbari donemin miifessirleri her iki
gelenegin/ekolin gortslerini cem etme girisiminde bulunmuslardir.

37 Tasi, Tibyan, 4: 559.
8 Tasi, Tibyan, 10: 4-5.

% Ebu Ali Eminiddin Fazl b. Hasen b. Fazl et-Tabersi, Mecmeu’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn,
thk. Hasim Resuli Muhallati (Beyrut: Muessesetu’l-tatihi’l-arabi, 1429/2008), 2: 142.

40 Taberst, Mecnen’l-beyin, 10: 5.
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Ornegin Kasani (61. 1091/1680) dimmiyyin ifadeleri ile kast edilenlerin
kitabt okumay1 ve yazmayr bilmeyenler oldugunu, kelimenin “ana”
anlamindaki “umm?” kavramindan istikak ettigini ve dolayisiyla annesinden
dogdugu gibi okuma ve yazma bilmeyenler anlaminda kullanildigini ifade
etmistir.!  Al-i Imran suresinde yer alan ve “immiyyin” olarak
nitelendirilenlerin ise Arap musrikleri gibi kendilerine ait semavi kitaba
sahip olmayanlar oldugunu soylemistir.”” Fakat Kasani de selefleri gibi
Ozellikle Kileyni ve Ayyasi’nin eserlerinde de yer alan gbrist, yani tmmi
kelimesinin Mekke’li anlamina geldigi goriisiini benimser.” Bahrani’nin
(6l 1109/1698)  ““Gimmiyyin” ile kastedilenlerin okuma ve yazma
bilmeyenler oldugunu ve kelimenin ana anlamindaki “Gmm” kokiinden
tiredigini soylemistir.” Fakat mifessit el-A‘raf 7/157 ayetinde Hz.
Peygamber’in  immiligine vurgu yapan ifadenin genellikle ahbari
mifessitlerin yaptigt “Mekkeli” yorumuna iliskin rivayeti tercih etmistir.
Nitekim el-Cum‘a 62/2 ayeti konusunda da Bahrani de Hz. Peygamber’in
okuma-yazma bildigini, fakat immilikle kast olunan anlamin Mekke ehline
mensup olmast olarak anlagildigint savunmustur.”” Nerdeyse Ahbari
tefsitlerin tamaminda el-Ar‘af 7/157 ayetinde yer alan immi kavrami
konusunda Ayyasi’den nakledilen séz konusu rivayet agirlik kazanmustir.*
Bu iki farkli dénemin ayni ekolii igerisinde yer alan ikinci dénem
mifessitleri seleflerinin Hz. Peygamber’in okuma-yazyma bildigi konusundaki
gorislerine itibar etmemislerdir. Son dénem Sii tefsir geleneginin 6énemli
simalarindan olan Tabatabai (6l. 1980) timmi kelimesinin okur-yazar
olmayan anlaminda yorumlamistir.”’ Yine el-A’raf 7/157-158 ayetlerinde
yer alan simmi kelimeleti de okur-yazar olmayan anlaminda kullandmistir.*

4 Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza b. Mahmtd Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-Safi, tsh.
Hiseyin A‘lemi, (Beyrat, 1982), 1: 146.

4 Kagani, Saf;, 1: 323.

¥ Kasani, Saf;, 2: 242.

4 Seyyid Hasim Bahrani, e/-Burban fi tefsiri’l-Kur'an, (Beyrat: Muessesetu'l-‘Alemi 1i'l-
Matbuat, 1427/2006), 1: 257.

4 Bahrani, Burhin, 8: 6.

46 Bahrani, Burhin, 3: 223.

4 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, e/-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut: y.y., 1973), 1: 215
vd.

4 Tabatabal, M#zdn, 8: 278.
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Sonug

Illk dénem rivayet tefsir geleneginin hakim oldugu Sii muhitte
“Gmmi” kavrami “Mekke’li” olarak anlasilir. Bu dénemde kimi $ii bilginler
Hz. Peygamber’in ¢ok iyi dizeyde okuma-yazma bildigini de
savunmuglardir. Fakat ilerleyen doénemlerde 6zellikle de usuli tefsir
geleneginin 6nemli simalarindan EbG Cafer et-Tasi ile birlikte bu
gorislerde bir degisim yasanmis, siinni yoruma benzer yorumlar agirlik
kazanmaya baglamistir. Tasi el-Bakara 2/78 ayetinde gegen uUmmi
kelimesini agiklarken, bu kelimenin “Zyi diizeyde okuma-yazma bilmeyen”
anlamina geldigini ifade etmistir. Sonradan ahbari donem mufessirleri bu
iki goristi uzlastirma yoluna gidecek; Hz. Peygamber’in okuma-yazma
bilmedigini kabul etmekle birlikte yukarida incelenen ayetlerde Gmmi
kelimesinin “Mekkeli” anlamina geldigini savunacaklardir. Tabatabai
tamamen Siinni yorumu tercih etmekle kalmamis tefsirinde bunu ayrintilt
sekilde savunmustur. Iki ekol arasindaki temel fark —hatta ayni ekol
icerisindeki yani birinci dénem ahbari ekol ile ikinci dénem ahbari ekol
arasindaki temel fark- ilk dénem ahbati ekole mensup miifessitlerin Hz.
Peygamber’in okuma/yazma bildigini savunmus olmalaridir. Bunun
arkasinda yatan nedenlerin basinda ilk donem ahbari ekole mensup
mifessitlerin Kur’an konusundaki goérisleri yer almis olmaktadir. Bu
donemde Sii tefsir gelenegi icerisinde Kur’an metninin tahrif edilmis
oldugu distincesi agilik kazanmustir. Daha sonra Seyh Sadak’la birlikte
baslayan ilimlasma donemi ile birlikte —Seyh Sadtk her ne kadar Hz.
Peygamber’in okuma-yazma bildigini séylese de Kur’an metninin tahrif
edildigini savunan ya da ima eden gorisleri sert bir dille elestirmistir- Hz.
Peygamber’in  “yazma-okuma” bildigi yoniindeki goriiste belirli bir
dontsim yasanmistir.

Ik dénem miifessirlerinin Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigi
konusundaki gorislerinin nedenlerini verilere dayali olarak tespit etme
imkani bulunmasa da, bu kapsamda Hz. Peygamber’in ve imamlarin
masumiyeti konusundaki Sii distncenin etkili oldugunu dustinmek
mumkun gérinmektedir. Sia kelaminda agirlikll gériise gére sadece Hz.
Peygamber degil aynit zamanda on iki imam da bitiin bilgileri Allah’tan
vahiy yoluyla aldiklart icin okuma-yazmayt da bu sekilde almis olabilitler.
Diger taraftan okuma-yazma bilmemenin vyetkinsizlik (kemalden
yoksunluk) olarak distiniilmus ve ismet inanctyla bagdastirilmamis olmast
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da muhtemeldir. Daha ileri ve spesifik ¢alismalar bu ihtimalleri aydinlatma
ya da eleme konusunda yardimci olacak veriler saglayabilir.
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