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CUMA HUTBELERININ ARDINDAN OKUNAN NAHL
SURESININ 90. AYETINE VERILEN TURKCE ANLAMIN
TEFSIRLERLE UYUMU MESELESI

Zeynel Abidin AYDIN®
oz

Cuma hutbelerinin ardindan Kur’an-1 Kerim’den belli bir béliim okuma gelenegi
Hz. Peygamber tarafindan Kaf stresinin okunmast seklinde baglatilmis, rasid
halifeler déneminde farkli sire ve ayetlerle devam ettirilmistir. Emevi
halifelerinden Omer b. Abdiilaziz donemine gelindiginde ise Nahl stresinin 90.
ayeti okunmaya baglanmistir. Ulkemizde bu gelenek, Nahl saresinin 90. ayetinin
o6nce Arapcasinin ardindan da Turkgesinin (gevirisinin) sunulmast seklinde
surdirilmektedir. Lakin ilk dénem rivayet agirlikl tefsirler incelendiginde s6z
konusu ayete verilen Tiirkce anlamin, ayetin Arapgast ile birebir uyumlu olmadig
gorilmektedir. Bunda, ayet icerisindeki kelimelere dirdyet agirhkl tefsirlerde
yiklenen anakronik/art zamanl anlamlarin etkili oldugu anlasilmaktadir.
Calismamiz, Nahl saresinin 90. ayetinin dogru anlaminin ortaya ¢ikarilmasina
katki saglamak suretiyle saghkli bir Kur’an tasavvuruna sahip olunmasini
hedeflemektedir. Ayetin dogru anlaminin tespit edilebilmesi amaciyla, en kadim
olanlarindan baglamak tizere tefsir kulliyati ana hatlariyla gézden gecirilmis ve
cumle icerisindeki kelimelere erken dénem rivayet agirlikls tefsirlerde dile getirilen
niizal zamani anlamlarinin verilmesi gerektigi -ki Vucthu’l-Kur’an ilmi de bunu
gerektirmektedir- sonucuna ulagilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Nahl Suaresi, Turkce Ceviri, Rivayet Tefsiri,
Dirayet Tefsiri, Cuma Hutbesi.

THE PROBLEM OF THE COMPATIBILITY OF TURKISH
TRANSLATION OF THE VERSE 90 OF SURAH AN-NAHL WHICH IS
READ AFTER FRIDAY SERMONS WITH TAFSIRS

ABSTRACT
The tradition of reading a certain chapter from the Quran after the Friday
sermons was initiated by the Prophet with the Strah Qaf and was continued with
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different surahs and verses during the caliphs period. By the time of Omar b.
Abdulazeez, one of the Umayyad caliphs, the 90th verse of strah an-Nahl started
to be read. In our country, this tradition is continued by presenting the 90th verse
of strah an-Nabhl first in Arabic and then in Turkish. However, considering the
information included in the narrations, the content of the verse presented in our
country is not compatible with the Arabic language. In this it is understood that
the anachronic meanings attributed to the words in the verse are effective. In our
study, it is aimed to have a healthy Qut'anic image by contributing to the correct
meaning of the 90th verse of sirah an-Nahl. In order to determine the true
meaning of the verse, the commentary of the exegesis was revised, starting with
the most ancient ones, and it was concluded that the words in the sentence
should be given the meanings equivalent to the revelation time of the verse.
Keywords: Tafsir, Qur’an, Surah an-Nahl, Turkish Translation, Riwayah
Exegesis, Dirdyah Exegesis, Friday Sermon.

Girig

Nahl stresinin 90. ayeti tlkemizde Cuma hutbelerinden sonra
Arapca olarak okunmakta ve ardindan da Tirkce meali paylasiimaktadur.
Bu payalasim esnasinda “#d-i i'/-kurba”’ terkibine genellikle, “A/ah
akrabaya vermenizi/ yardum etmenizi emreder.” seklinde bir anlam verilmektedit.
Ancak bu ¢eviri uzun yillardir zihnimize takilmakta ve cemaatin sadece
varlikli olanlarina sesleniyor gibi bir intiba uyandirmaktadir. Isin dogrusu
Kuran-1 Kerim dikkatlice analiz edildiginde Allah’in, akrabaya degil,
muhtag olanlara yardim edilmesini emrettigi, ancak yardima da yakinlardan
baslanilmasint telkin ettigi musahede edilmektedir. Bu verilerden hareketle
Nabhl stresinin 90. ayetini incelemeye ve Allah’in “Zd-i 3i'/-kurba” terkibiyle
neyi kastetmis olabilecegini netlestirmeye niyetlendik. Dogru bilgiye
ulagsmak icin miracaat edecegimiz kaynaklar arasinda ilk siray1 elbette
rivayet agithkl tefsitler alacakti. Mukatil b. Sileyman (6l 150/767),
Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) ve Ibn Ebi Hatim (6l
327/938) gibi gunimize ulasan en kadim tivayet agirlikli tefsitlere
baktigimizda sadece s6z konusu terkibin degil, ayet icerisindeki pek¢ok
kelimenin de Ttrkgeye aktarilandan farklt manalar ile ifade edildigine tanik
olduk. Rivayet agirlikli tefsirlerden edindigimiz bu bilgiler, bizi ayetin
Tikee’ye dogru cevrilmedigi sonucuna gotirince bu ¢alismayt yapmaya
karar verdik.

Nahl suresinin 90. ayetiyle ilgili tilkemizde daha 6nce yapilan
calismalara bakildiginda toplamda t¢ makalenin yazildigi goértlmustiir.
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Bunlar, 2005 yilinda Yener Oztiirk tarafindan calistlan “Hayir ve Serri
Ozetleyici Muhtevastyla Nahl 90. Ayetin Diisiindiirdiikleri”,' son
dénem Osmanlt ulemasindan Debreli Vildan Faik tarafindan Medresetu’l-
Vaizin 6grencileri icin kaleme alinan, 2006 yilinda da Mustafa Ozel
tarafindan yayina hazirlanan “Nahl/16 Stresinin 90. Ayetinin Tefsiri”?
ve 1942-1962 yillar1 arasinda Amasya miftisii olarak gorev yapan
Mehmed Sabri  Yetkin’in Cuma kirststinde yapugt bir va'zin
genisletilmesiyle olusan Risdle-i Mev'ize'nin, 2018 yilinda Rasit Cavusoglu
tarafindan transkribe edilip 6zetlendigi “Amasya Miiftiisiit Mehmed
Sabri Yetkin’in Nahl Sdresi 90. Ayeti Baglamindaki Risale-i
Mev’izesi”® baslikli makalelerdir. U¢ makalenin de ayet igerisinde dile
getirilen emirlerin ve nehiylerin ehemmiyetine yogunlastigi, bizim tespit
ettigimiz hususlara pek temas etmedigi milahaza edilmistir. Sadece
Debreli Vildan Faik’in, tefsirde rivayetin 6ncelenmesi gerektigi ve Nahl
saresinin 90. ayetindeki ‘ad/, “iti-i 3i'l-kurba” gibi kelime ve terkiplerin
rivayetlerde farkli anlamlandirildigt tiiriinden bazi detaylara isaret ettigi
musahede edilmistir.

Calismamizda ayetin dogru anlaminin tespit edilebilmesi i¢in erken
déneme ait tefsir, Islam tarihi gibi kaynaklara miiracaat edilmistir. En
kadim olanlarindan baslamak suretiyle 6ncelikle rivayet agirlikli tefsirlerde
yer alan bilgiler, ardindan islam tarihi kaynaklarindan Ibn Ishak’in (61,
151/768) Siret'inde s6z konusu ayetle ilgili paylasimlar, daha sonra da
dirayet agirlikli tefsirlerdeki malumat gbzden gecirilmistir. Eba Mansuar
Maturidinin (61. 333/944) Te'vilat'indan itibaren dirayet agirlikls tefsitlerin
ayeti ve ayet igerisindeki kelimeleri, nazil oldugu dénemdeki anlamlarin
otesine tasimak suretiyle yorumladiklarina tanik olunmustur. Ayete
gunimiiz Turkiyesi’nde verilen, “Siphesiz ki Allah adaleti, iyilik yapmayr,
yaknlara yardum etmeyi/ vermeyi emreder; hayasighd, fenalik ve azginli da yasaklar.
O, diisiiniip tutasimz, diye size ogiit verir.” seklindeki yaygin anlamin, ayetteki
pekcok kelimenin nazil oldugu dénemdeki manasint degil, cok sonraki

' Yener Ogztirk, “Hayir ve Serri Ozetleyici Muhtevasiyla Nahl 90. Ayetin
Dusundurdukleri”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler X /22 (2005): 87-102.

2 Debreli Vildan Faik, “Nahl/16 Saresinin 90. Ayetinin Tefsiti”, Cumburiyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Mustafa Ozel 10/2 (2006): 135-147.

3 Rasit Cavusoglu, “Amasya Miiftisi Mehmed Sabri Yetkin’in Nahl Stresi 90. Ayeti

Baglamindaki Risale-i Mev’izesi”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi = The Journal
of International Social Research X1/60 (2018): 1231-1242.
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anlamini yansittigi; bu durumun da Yice Allah’in, Nahl stresinin 90. ayeti
ile vermek istedigi ana mesaj1 golgeledigi ve Kur’an’in genelinden ¢ikartilan
bir muhtevanin ayetin mealiymis gibi algilanmasina sebep oldugu
sonucuna ulasilmistir.

1. Tefsitlerde Nahl Siresinin 90. Ayeti

Mekki oldugu rivayet edilen Nahl stresi, 128 ayetten olugsmaktadir.

Cabir b. Zeyd (6l. 93/711) ve Katade b. Didame’den (6l 117/735)
nakledilen rivayetlerde kirk ayetinin Mekki, geriye kalanlarinin Medeni
oldugu bilgisi yer alir. Bagka bir rivayette strenin tamaminin Mekke’de
nazil oldugu, sadece Allah’a verilen sézin tutulmasit ve Allah’in adi
kullanilarak yapilan yeminlerin aldatma aract olarak kullanilmamast
hususunun islendigi 95-97. ayetlerin Medine’de nazil olduguna dair
degerlendirmeler bulunmaktadir.* Abdullah b. Abbas’a (61. 68/687) isnad
edilen bir rivayette hicretten bahseden 41. ve 110. ayetler ile son ii¢ ayetinin
Medine’de nazil oldugu ifade edilmistir.” Ancak ayetlerde mevzubahis
edilen hicretin Medine’ye degil de Habesistan’a yapildigint séyleyenler bu
gorusin zayifligina isaret etmistir. Sadece son g ayetinin Medine’de nazil
oldugu seklindeki bilgi ise pek c¢ok kaynakta tekrarlanmaktadir. Hz.
Hamza’nin ve bazt Mislimanlarin Uhud’da sehit edilmesinin ardindan
Hz. Muhammed ve arkadaslarinin “Ozuzg kisi ile misillemede bulunacagiz!” veya
“Daha once goriilmentis bir misillemede bulunacagiz!” tarzindaki tepkileri tizerine

son Ug¢ ayetin nazil oldugu ve Mislimanlara sadece misliyle mukabele izni
verdigi ya da sabri telkin ettigi aktarilmistir.” Konumuz olan 90. yetin ise
Hz. Peygamber’in amcast Eba Talib (61. 619) ile ilgili tefsitlerde anlatilan
su rivayet dikkate alindiginda Mekke’de nazil oldugu anlagilmaktadir: “Bx
ayet Mekke'de nazil oldugunda Ebii Talib kabile mensuplarma soyle demistir: Ey
Galipogullar:! Mubammed'e tabi olun ki dogru yola ve kurtulusa eresiniz. Vallabi,

yedenim giizel ablaktan baska bir seyi odiitlememektedir. Mubammed ister yalancinin
biri olsun isterse dogruyn soyleyen biri olsun, sizi iyilikten ve hayirdan baska bir seye

4 Ebil-Fadl Sihabiddin MahmGd el-Alasi, Ribu'l-meini S tefsivi’l-Kur ani’l-Azim ve's-
seb’s’l-mesini (Beyrut: Daru Thyai’t-Ttirasi’l-Arabi, t.y.), 14: 89-90.

5 Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Tbrahim es-Semerkandi, Bahr l-uliim (Mektebetii
Miskati’l-Islamiyye, t.y.), 2: 134.

6 Eba Cafer Ahmed _b. Muhammed b Ismail en-Nahhas, Me'dni’l-Kur'ani’l-Kerim
(Mektebeti Miskati’l-Islamiyye, t.y.), 4: 9-10.
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davet etmemektedir”” Ayetin niiziliinden sonra EbG Talib’in Kureyslilere
yonelik bu degerlendirmeleri; devamindaki ayette dile getirilen “abidlere
sadik. kalma’ emrinin Hz. Muhammed’e biat edenletle ilgili olmasi® ve
nuzal siralamasinda 70. siraya konulmasi gibi hususlar dikkate alindiginda
strenin Mekke doneminin sonlarina dogru nazil oldugu anlasilmaktadur.

Stre, ismini 68. ayette gecen ve “bal arass” anlamina gelen ‘nahl
kelimesinden almistir. Ayrica Allah’in insanogluna lutfettigi ve edecegi
nimetlerden genis olarak bahsettigi icin “Niam sires?” diye de
isimlendirilmistir. Strede 6ncelikle uluhiyet, dirilme ve hesap verme gibi
dinin temel konulart ele alinmis; ardindan Allah’in kudretinin delillerine
isaret edilip nimetlerini gorip takdir etmenin Onemi ve sonuglart
hatirlatilmis; adl, ihsan, ita, fahsa, minker, bagy, s6ziinde durma, yemin,
haram-helal, tévbe gibi dini-ahlaki konulara temas edilmis; son olarak da
Allah yoluna davette izlenecek yonteme dikkat ¢ekilerek sabirli olunmasi
emredilmistir.’

Tefsirlerdeki degerlendirmelere bakildiginda strenin yirmi kisur
bélum seklinde nazil oldugu anlasimaktadir. Bu baglamda konumuz olan
90. ayetin, boliim baslangict oldugu ve devamindaki altt (90-96)" veya on
ayetle bitlikte (90-100) bir biitiin olusturdugu goriilmektedir.'" Bu biitiin
icerisinde, Allah’in tek ilah/tanti olarak benimsenmesi, Allah ile yapilan
iman s6zlesmesine riayet edilmesi, akraba ile olan iligkilerin koparilmamast,
kot ve ¢irkin davranislardan uzak durulmasi, hakk: ve hakikati yasatmak
icin m@minlerin  vermis oldugu sézleri tutmasi, yapmus oldugu
antlagsmalara ridyet etmesi, yeminlerini aldatma araci olarak kullanmamasi
gibi sahip olunmast gereken dini-ahlaki ilkelere dikkat ¢ekilmekte; bunlara
aykir1 davranmanin doguracagi kotii sonuglara isaret edilmektedir.

7 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukadtil b. Siileyman (Kahire: el-Hey’eti’l-
Mistiyyeti’l-Amme 1i’]-Kitab, 1979), 2: 483-484.

8 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Canin’'l-beyin fi te’vili-I-Kur'dn (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1984), 7: 636.

9 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2003), 3: 375.

10 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefiiru-Kur'ani'l-Azin (Mekke:
Mektebetti Nezzar Mustafa el-Baz, 1417), 3: 506.

1 Ornek olarak bk. Karaman v.dgt., Kur'an Yolu Tiirkee Medil ve Tefsir, 3: 375-455.
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Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayette 90. ayetin niizalii soyle
anlatilmaktadir: Bir giin Hz. Peygamber’in evinin bahgesinde oturuyorduk,
Osman b. Maz’in ugradi ve Rastlillah’in yanmna oturdu. Ardindan
Rasulillah bir muddet semaya baktt ve akabinde, “Bana Cebrail geldi diyerek
Olem Yy Sl oL B Of dyetini okudn” Ayeti dinleyen Osman b. Maz’n,
“Dabha once Mubammed'den haya ettigim icin Miisliiman oldugnmu  soylemistim,
Lslam kalbime tam yerlesmemisti; ancak bu dyeti duydugnmda kalbimde gercek iman
olustn ve Mubammed'i sevdim.” dedi.”?

Bu ayet, ele aldigt emir ve nehiylerin 6nemine binaen ilk
donemlerden itibaren tzerinde strekli durulan vahiy kesitlerinden biri
olmustur. Hemen hemen butun tefsitlerde bu cumlenin, “yilik ve kdtiiliik

konusunda Kur'an'm en kapsamie dyeti/ o sype 3 2T 20 o ;b OTEN 3 2Tl 0
...l ¥ 9P oldugu ifade edilmistir.”” Bazi miifessirler, Kur’an’dan baska

bir boélim bulunmasa bile sadece bu ayetin insanhk icin yeterli
olabilecegine dair goriisler serdetmistir.'* Bundan dolayidir ki ayet, Emevi
halifelerinden Omer b. Abdiilaziz (61. 101/720) déneminden itibaren
cuma hutbelerinin ardindan okunmaya baglanmis” ve bu gelenek
giiniimiize kadar devam ettirilmistir.'* Katide’den nakledilen bir rivayette
ise su bilgl yer almustir: “Giigel ablaka mygun cahiliyye donemi davranislar:

12 Jbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 3: 506; Fahriddin Muhammed er-Razi,
Mefatibu’l-gayb Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 20: 102.

15 Taberl, Camin'l-beyin | te'vili-I-Kur'an, 7: 635.

14 Celaliddin Abdurrahmin b. Ebi Bekr es-Styatl, ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’siir
(Kahire: Merkez Ii'1-Biihas ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve'l-Tslamiyye, 2003), 9: 104;
Muhammed Ebussutd, Irgddi'l-akli’s-selim  ild  mezdya’l-Kitabi'l-Kerim  (Riyad:
Mektebetu’t-Riyad el-Hadise, t.y.), 3: 395.

15 Faik, “Nahl/16 Saresinin 90. Ayetinin Tefsiri”, 146.

16 Cuma hutbelerinden sonra Kur’an’dan belli bir boliim okuma uygulamas: Hz.
Peygamber tarafindan baglatlmistir. Hz. Muhammed’in Cuma hutbelerinden sonra
KAf stresini okudugu rivayet edilmistir. Daha sonra Hz. Omer’in, icinde kiz
cocuklarinin diri diri topraga gémulmelerinin hesabinin sorulacagi uyarilarinin da yer
aldig1 Tekvir stresinin ilk on dort ayetini, Hz. Osman’in Nisa saresinin sonundaki
Kelale ayetini, Hz. Ali'nin de Kafiran ve Thlas sarelerini okudugu rivayet edilmistir.
Ismail Hakki Bursevi, Rihu l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an (el-Mektebetii’s-Samile, t.y.), 2445.
1k Emevi halifesi Muaviye ise Hz. Ali’ye yénelik lanet cimleleri okumustur. Ebii’l-
Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahsetl, e/-Kegsgéf an hakdiks gavimizi’'t-tenzil ve nysini’l-
ekavil fi viicihi'te vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 2: 396.
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Kur'an'da da Yiice Allah tarafindan emredilmis, cirkin olanlar nehyedilmistir.
Binaenaleyh, Allah ablaka mugayir olan fiiller yasaklamsstir.”” Bundan dolay1 bir

hadiste “lgéwlic 0,5 Y1 Jleo okt 8 0V/ Allah, giizel davranmglardan hosnut olur,

¢irkin olanlardan hoslanmaz.” buyrulmustur.'” Zaten Kuran’in en temel
ogretilerinden biri olan “ezr-i bi'l-ma’rif, neby-i ani’l-miinker” de bu durumu
ifade etmektedir.

Boylesine 6nemli addedilen bu ayetin muhtevasi igerisinde
Allah’tan insanliga 6giit olarak tic emrin, ti¢ de nehyin/yasagin hatirlatildig
gorilmektedir. Emirler “adl, ihsan, itd’; nehiyler ise “fabsd, miinker ve
bagy’dir. Ayetin, tilkemizdeki meallere yanstyan ve cuma hutbelerinden

sonra sunulan yaygin anlamlarindan birkag tanesi su sekildedir:

“Siiphesiz ki Allah adaleti, iyilik yapmays, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizhgs, fenalik ve azgnhgs da yasaklar. O, diisiiniip tutasimiz diye size gt

”677.7'.”]8

“Mubakkak ki Allah adaleti, ihsans, akrabaya karsi comert olmayt
emreder; hayasiglis, kotiiliigii ve gorbaligs da yasaklar. Iste Allah aklmize basiniza
alasiniz; diye sige biyle it veriyor”"

“Hig siiphe yok ki Allab, (indirdigi bu kitapta) insanlara adaletli
davranmayt, onlar: affedip iyilik yapmayi, akrabaya yardmm etmeyi emreder.
Hayasizligs, cimriligs, ber tiirlii kotiiliigi, azgmlik ve taskinlgs ise yasaklar. Diisiiniip
tutasinez, dive size bijylece Ggiit verir””™

Ulkemizdeki meallere yansiyan bu anlamlar, acaba ayetin gercek
manastyla uyumlu mudur? Bu emir ve nehiyletle 6zelde Kur'an’in direkt
muhatab1 olan ilk nesle, genelde ise dolaylt muhatabi olan sonraki nesillere
hangi mesajlar verilmek istenmistir? Bu sorularin  net olarak
cevaplanabilmesi icin, agirtlikli olarak rivayete dayanan ve vahyin
anlasilmasina katki saglayan erken dénem Islam tarihi, hadis, tefsir gibi

17 Ebil-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsirm’l-Kur'ani’l-Azim (Kahire: Miessesetii Kurtuba,
2000), 8: 344.

18 Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2007), 276.

Kur'an Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman v.dgr., (Ankara: Diyanet Tsleri Bagkanligt,
2016), 276.

20 Yiice Kur'an ve Agiklamals-Y orumin Meali, cev. Abdiilkadir Sener v.dgr., (Izmir: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 276.
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kaynaklara miiracaat edilmesinin en isabetli yol olacagi kanaatindeyiz. S6z
konusu kaynaklarindaki rivayetlere bakildiginda ise ayetin insanliga vermek
istedigi mesajin ginimuz Turkgesine (cevirilere/meallere) dogru
yansttilamadigi musahede edilmektedir. Bunda mevzubahis kelimelerin,
ayetin nazil oldugu dénemdeki anlamlariyla degil de niizul stireci sonunda
kazandiklar1  anlamlariyla  Tirkceye cevrilmesinin - rol  oynadigt
anlasilmaktadir. Burada dirayet agirlikls tefsirlerin, 6zellikle de Maturidi’nin
Te’vilati Ehli’s-stinne isimli eserinin etkili oldugu goérilmektedir.

Halbuki Kur’an’in genel butiinligi icerisinde her biri baslt basina
birer kavram olan bu kelimelerin hem s6z konusu ayet hem de diger
strelerdeki ayetler igerisinde kullanildiklart anlamlarin tespiti, sagliklt bir
Kur’an tasavvuru adina oldukc¢a 6nemlidir. Zaten tefsir ilminin 6ncelikli
hedefi de Kur’an’daki ayetlerinin ilk Miisliman nesle ne séyledigini ortaya
cikarmaktir,

Giunumize ulasan en kadim tefsirlerden Mukatil b. Siileyman’in
eserine bakildiginda, “adlin, tevhid; ihsanin, insanlart affetme; #ti-i 'l
kurbanin, yakinlik sebebiyle akrabaya hakkini verme; fabsinmn, buyuk
gunahlar;  miinkerin, sirk;  bagyin  de zulim”  olarak aciklandig
goriilmektedir.”’

Taberi’nin tefsirinde “adl, kelime-i tevhid’; ibsan, -adl kelimesiyle
birlikte kullanilmasi hasebiyle- Allah’in emir ve vyasaklarina uyma
konusunda, rahat zamanlarda da zor donemlerde de sabirli/istikrarlt olma;
ita-i 0’'l-kurba, yakinlik sebebiyle Allah’in akraba icin 6n gordiigi haklarint
kendisine verme; fahsd, zina; wmiinker, (kelimeyle ilgili bu ayette
degerlendirmede bulunulmamustir); bagy de kibir ve zuliim seklinde tefsir
edilmistir. Taberi, ayetteki ‘ad/in “/nsif manasina geldigini, insafin da “Bizge
nimetleriyle liitufta bulunan varlhgs onaylamal tasdik etme; liituflarma karsilik ona
tesekekiir etme ve hamdi layik olana yonlendirme” gibi zengin bir muhtevaya sahip
oldugunu belirtmistir. Buradan bakildiginda putlarin; nimet veremedikleri
ve fayda saglayamadiklar i¢in hamde ve ibadete layik olamayacaklarini dile
getirmigtir.”

Ibn Ebi Hatim’in tefsitinde ad/, kelime-i tevhid; shsan, farzlarin
yerine getirilmesi; ##4-i 3i’/-kurbd, yakinlik sebebiyle Allah’in akraba icin 6n

21 Mukatil b. Stuleyman, Tefsirn Mukdtil b. Siileyman, 2: 483.
22 Tabeti, Camin’l-beyin fi te'vili-I-Kur'dn, T: 634.
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gordigu haklarinin kendisine verilmesi; fabga, zina; miinker, sitk; bagy da
kibir ve zuliim olarak ifade edilmistir.”

Dirayet agirlikli bir tefsir olan Maturidi’nin Te’vilat'ina bakildiginda
ise ayetteki emir ve nehiylerle ilgili yorumlarin farklilasmaya basladigt
gorulir. Maturidi, tefsir tarzi geregi 6nce dirayetini ortaya koymus yani
ayetteki ifadelerin gelebilecegi anlamlar1 vermis, daha sonra ise rivayetlere
yer verip s6z konusu merviyyat Uzerinden degerlendirmelerde
bulunmustur. Binaenaleyh, ayet icerisindeki ilk iki emri (adl-thsan)
yorumlarken bunlarin Allah-insan arast durumu mu yoksa insan-insan arast
durumu mu ifade ettigi noktasinda farkli yaklasimlar sergilemistir. Tk
olarak insanlar arast durumu ifade edebilecegini soyleyip yonetici
pozisyonunda olanlarin adil ve muhsin olmakla emrolunduklarini (hem
kendilerinin ihsan suuruyla hareket etmesi hem de emri altindakilere bu
suurla davranmalari) belirtmistir. Daha sonra bu emitlerden ad/in, insan-
Allah arasindaki durumu; Zhsann da insan-insan arasindaki durumu ifade
etmesinin mimkiin olabilecegine dikkat ¢ekmistir. Insanin Allah’a karst
adil olmasini ise Rabbini dogru takdir etmesi, onu tek ilah olarak
benimsemesi seklinde beyan etmistir. [-i zi'/-kurbdyz, kisinin akrabasina -
farz olan zekat disinda- sadaka vermesi; fahsd, miinker ve bagdy kelimelerini
ise hep birlikte biiyiik giinahlar olarak yorumlamistir. Maturidi bu
izahlardan sonra Ibn Abbas, Katide ve Mukatil gibi sahabe, tabiln ve
sonraki nesillerden gelen haberleri aktarmis, akabinden de adalet ve ihsan
kelimelerinin rivayetlerdeki tefsirleri tizerinde durmustur. Soyle ki adlin,
“Her seyi yerli yerine koyma” seklindeki meshur tarifinden hareketle
rivayetlerde ‘zevhid olarak tefsir edilmesini, ilahlik ve rabligin Allah’a
aidiyeti tarzinda te’vil etmistir. Thsant da Cibril hadisindeki “.A/ah’a, O’nu
goriiyormuseasina ihadet etmendir, her ne kadar sen O’nu giremesen de O seni
gormektedir” tanimindan hareketle ele almis ve ihsandan maksadin insan-
Allah, insan-insan ve insan-nefsi arasindaki suur hallerinden biri
olabilecegini belirtmistir.”*

Ayeti yine dirdyetiyle degerlendiren isari tefsir sahibi Kugeyri (61,
465/1072), adlin kisi ile nefsi, kisi ile Rabbi ve kisi ile mahlukat arasinda
olmak tzere t¢ farkli boyutunun oldugunu soylemistir. Kisi ile nefsi

2 [bn Ebi Hatim, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, 3: 507.
24 Eba Mansar Muhammed el-Maturidi, Te'ildtn Ebli’s-siinne (Beyrut: Miessesetu’t-
Riséle Nasirtin, 2004), 3: 113-115.
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arasinda olan adli, 5! N il &3 ayetinde ifade buyruldugu tizere nefsini

helake gbtiiren seylerden engelleme; Rabbi ile arasinda olan adli, Allah’in
hakkint nefsinin hazlarina tercih etme, Rabbinin rizasini her seye
Onceleme, yasakladiklarinin tamamindan kacinma ve bitin emirlere
yapisma; mahlukat ile arasinda olan adli ise hainligi terk edip samimiyete
sartlma, insanfli olma, hi¢ kimse hakkinda s6z veya fiille kasitlt ya da
kasitstz kot bir sey sdylememe ve yapmama seklinde tefsir etmistir. Thsan
kavramini uzun uzun yorumladiktan sonra ita kelimesini degerlendirmis
ardindan da yasaklara dair dirdyetini ortaya koymustur.”

Tefsirde dirayet konusunda essiz kabul edilen Zemahseri (6l
538/1144) ise Nahl stresinin 90. ayetini yorumlatken sahabe ve tabiin
neslinden aktarilan rivayetlere hi¢ deginmemis, kelimeleri genel
anlamlariyla ifade etme yoluna gitmistir. Mesela fahsay1, hududullaha aykir
fiiller; miinkeri aklin ¢irkin gérdiigt eylemler seklinde tefsir etmistir.”

Sundugumuz Orneklerden de anlasilacagi tzere rivayet agirlikli
tefsirlerde ayet, sahabe ve tabiin neslinden aktarilan bilgiler ¢ercevesinde
ele alinirken; dirayet agirlikli tefsirlerde, rivayet-dirayet merkezli bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Dirayeti 6n planda tutan miifessitlerden
bazilart rivayetlere yer vererek reylerini ortaya koymusken, bazilari ise
rivayetlere hi¢ deginmeden dogrudan dirayetlerini izhar etme yoluna
gitmistir. Bu durum, hakkinda rivayet olan Kur’an ayetlerinin
anlasilmasinda s6z konusu merviyyatin roliiniin ne olacagt sorusunu akla
getirmistir. Binaenaleyh, bu asamada su sorularin da cevaplandirilmast
lazimdir: Hakkinda rivayet olan Kur’an ayetleri, direkt dirayetle
anlasildiginda Allah’in insanliga vermek istedigi mesaj dogru anlasilmig
olacak midir? Yoksa boyle bir tesebbus “istntikn’l-Kur'an/Kur'an’s
konusturma”’ anlamina mi gelecektir? Asagidaki bashkta bu sorularin da
cevabi aranacaktir.

% Abdtlkerim b. Hevézin el-Kuseytd, Leza i’ l-isarar (Mustr: el-Hey’eti’l-Mistiyyeti’l-
Amme Ii’l-Kitab, 1981), 2: 314-315.

26 Zemabhserl, e-Kegsif an hakdiks gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil f7 viicithi'te vil, 2: 390.
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2. Nahl Saresinin 90. Ayetiyle Tlgili Tefsirlerdeki Yorumlarin
Tahlili

Hakkinda sahih rivayet olan Kur’an ayetlerinin 6ncelikle bu bilgiler
dogrultusunda anlagilmasi, Allah’in insanliga vermek istedigi mesajin
dogru tespit edilmesi adina 6nemlidir. Sayet bir ayetle ilgili sahabe ve tabiin
neslinden gelen sahih rivayetler s6z konusu ise ayetin bu bilgilerle
anlasilmasi lazimdir. Lakin ayetle ilgili sahih rivayetler yoksa bu durumda
mifessitlerin -Kur’an-Stnnet birikimlerini de kullanarak- ayetle ilgili
dirdyetlerini ortaya koymalarinda bir beis olmayacaktir.”” Nahl stiresinin
90. ayetine bu yoniiyle bakildigina sahabe ve tabiin neslinden aktarilan,
sthhatine dair de tenkitlere rastlandmayan rivayetlerin varligt musahede
edilmektedir. Bu durumda ayetin Oncelikle mevzubahis rivayetler
dogrultusunda anlasilmasi gerekmektedir. Aksi durumda/rivayetlerde yer
alan bilgiler dikkate alinmadiginda, ayetteki sozciik ve climleciklere farklt
anlamlarin yiiklenmesi de miimkiin hale gelebilmektedir. Bu baglamda
Tabersi (6l. 548/1154) gibi kimi Sii mufessitlerin “z7//kurbd” tetkibini
Imam Ebt Ca’fer es-Sadik’tan (61. 148/765) naklen, sy Jsw Uy 4 & 0B

a4 ayetinden hareketle Peygamber’in akrabasi olarak yorumlamast,

onlardan maksadin da kendileri/Sia oldugunu séylemesi dikkat ¢ekicidir.”

2.1. Nahl Siresinin  90. Ayetindeki Emirlerle Tlgili
Yorumlarin Tahlili

Rivayetlerdeki bilgiler dikkate alindiginda Nahl stresinin 90.
ayetinde gecen ilk emrin/adlin, ‘tevhid’ manasinda oldugu gorulir. Zira
ayetteki ‘adale? kelimesi -Kur’an’in pekcok yerinde oldugu gibi- hukuki
degil itikadi anlamda kullanilmistir. Bilindigi gibi Kur’an’in bir¢ok yerinde
zulim kelimesi de sirk anlaminda kullanilmistir. Dolayistyla bu ayetlerdeki
“adalet-zulim”  kavramlari  “tevhid-sirk”  kavramlarina  tekabtl
etmektedir.”’ Bir sonraki ciimlede dile getitilen “Alah ile olan ahdinize
sadakat gosterin!” emri de burada konunun tevhid-sirk ekseninde cereyan
ettigini gostermektedir. Zaten strenin, degerli bir varlik olan insanin bitiin

27 Faik, “Nahl/16 Saresinin 90. Ayetinin Tefsiri”, 137.
28 Eba All el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mewmnan’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut:
Muessesetii’l-A’lemi Ii’l-Matbaat, 1995), 6: 116.

# Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhit Mesaj: Ozlii Knr'an Tefsiri, 2. Bs (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 650.
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kainatt yaratan ve yoneten Allah’tan baskasint mabud tanimasinin ve ona
ulGhiyyet nisbet etmesinin yanlishigint vurgulayarak baslamast da suredeki
ana konunun sirk-tevhid oldugunu izhar etmektedir.” Bu durumda
ayetteki ilk emir olan adlin Ttrk¢emize ‘adl’ kelimesinin genel anlamiyla
“Siiphesiz ki Allah adaleti emreder.” olarak degil, ayette kullanddigt ‘zevhid
manastyla: “Siphesiz ki Allah, kendisini tek ilah/tanr olarak benimsemenizi
emreder.” seklinde aktarilmasi daha uygun olacaktir. Miifessir Beyzavi (6l.
685/1286) de adaletin her seyin denge noktast oldugunu, binaenaleyh,
itikad agisindan bakildiginda tevhidin, tanrisizlikla sirk arast duruma
(ateizm-politezim) denk diistiigiint séylemistir.”"

Ikinci emir olan ‘ihsan’ kavrami, rivayetlerde ‘adl’ kelimesiyle
irtibatlandirilarak yorumlanmustir. Rivayetlere yer veren mufessirler ayetin
lgili kisminin, “Allah, iyilik yapmanizi emreder.”’ anlaminda degil; “Alab,
tevhid konusunda  samimi olmanize/ sadece kendi  buyruklarma (emirlerine ve
yasaklarina) uymanizz emreder”” manasinda kullanildigina dikkat ¢cekmistir. Bu
durum, ihsan kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de “iyilik yapmak”™ anlaminda
kullantlmadigint da disiindirmemelidir. Zira Isrd stresinin 23, Bakara
siresinin 83. ve Nisa suresinin 306. ayetlerine bakildiginda, ihsan
kelimesinin “iyilik yapmak” anlaminda kullanildigr da goriiliir. Ustelik bu
ayetlerde Yiice Allah, sadece akrabaya degil, basta anne-baba olmak tzere
komsulara, yetimlere, yoksullara, arkadaslara, cariyelere, kisacast herkese
tyilik yapilmasint ve iyi davranilmasini emretmektedir.

“Ttid-i 30 -kurba” seklindeki tguncti emrin ise lafizlarin literal
yapisindan hareket edildiginde ilk bakista, “Alah, akrabaya yardim
etmenizi/ maddi  destek  saglamanizz  emreder”  manasinda  oldugu
zannedilmektedir. Ancak rivayetlerde bu terkibin = “Aldab,  sia-i
rabmif akraba ile olan iliskilerinizi  koparmamanizs  emreder”’ anlaminda
kullanildigr  dile getirilmistir. Mesela Ebuw’l-Berekat en-Nesefi (6L

710/1310) bunu, “s=J ilo ss 2131 5 clbs)s/ Akrabaya yakimnlik hakkin:
vermek ki o da sila-i rabmdi’’ seklinde ifade etmistir.””> Ebd Hayyan el-

30 M. Kamil Yasaroglu, “Nahl Stresi”, TDV Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Tslam
Arastirmalart Merkezi, 2006), 32: 308.

31 Muhyiddin Seyhzade, Hdgiyetii Mubyiddin Seyhzade ala tefsiri’l-Kadi el-Beyzavi (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1999), 5: 315.

32 Ebw’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmuad en-Nesefi, Mediriki't-tenzil ve
hakdikn't-tevi] (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2005), 4: 6.
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Endelusi (6l. 745/1344) ve Ebu’l-Fidd’ b. Kesir (6. 774/1373) gibi
miifessitler ise dogrudan “sia-i rabin’” olarak tefsir etmistir.” Bu tefsirin,
ayetin vermek istedigi mesaja daha uygun distiigii de ortadadir. Zira
“Allah, akrabaya yardmm etmenizi emreder.” seklinde anlasildiginda ctimlenin
zihinlerde, “varlikls olanlarm mubtac olanlara destek saglamasi” seklinde bir
karsihgr olusmaktayken; “Allab, sila-i rabmi/ akraba ile olan isikilerinizi
koparmamanize emreder.” seklinde anlasiliginda ise -fakir olsun, orta halli
olsun, zengin olsun- butiin miminlere hitap ettigi ve Islam dininin 6nemli
dusturlarindan biri olan sila-i rahmin (6rnek olarak bakiniz: el-Bakara
2/83; en-Nisa 4/36; Muhammed 47/22) ehemmiyetine dikkat cektigi
gorilir. Bu baglamda Osmanli dénemi miufessirlerinden Kanuni devri
Seyhulislami (1545-1574) Ebussuad Efendi’nin (6l. 982/1574), Nahl
saresinin 90. ayetini “Min Diistriri’l-Mii minin” bashigt altunda tefsir etmesi
de gozlerden kagmamaktadir. Ebtssutd Efendi, “#d-i 37°/-kurbd’nin, -
onemine binaen- ta’mimden sonra tahsis oldugunu séylemistir. Yani Yiice
Allah’in, kendisinin tek tanri olarak benimsenmesi (adl) ve tevhid
sOzlesmesine sadik kalinmasi (thsan) emitlerinden sonra baska bir emrini
degil de akrabayla olan iliskilerin koparilmamast buyrugunu dile getirmesi,
stla-i rahmin O’nun nezdinde ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir

demek istemistir.”* Diger taraftan ‘5 kokiinden tiiremis olan ‘37 fiilinin,
ifal babinin masdart olarak distuntldiginde ‘vermef’ anlamina geldigi
gorilirken; mufa’ale babinin masdart olarak alindiginda “&arsilikls yapilan
bir eylem?” ifade ettigi musahede edilir ki kimi miifessitlerin dikkat ¢ektigi
“sula-i rabin?” de karsilikli gerceklesen bir faaliyet olmast hasebiyle béyle bir
eylemdir. Bu durumda ayetteki ‘cw|’ fiilinin, if’al babindan degil, mufa’ale
babindan masdar olarak kullanildigt anlagilir. Zaten Kur’an-1 Kerim’e
bakildiginda @V fiilinin kimi ayetlerde if’al babindan isti'mal edildigi
goriiliirken (Ornek olarak bk. el-Bakara 2/177; el-Hac 22/41) kimi
ayetlerde de -bu 6rnekte oldugu gibi- mufa’ale babindan kullanildigina

tantk olunmaktadir. Ayrica ‘sw|’ fiilinin if’al babindan Kur’an- Kerim’in

pekgok dyetinde (2 515 oSy i 33115 o6 er-Ram 30/38 ve J& s

3 Muhammed b. Yuasuf EbG Hayyan el-Endelisi, e/Babru’lmubit, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Darw’l-Fikr, 2010), 5: 513; Tbn Kesir, Tefsiru’-Kur'ani'I-
Agzin, 8: 343.

34 Ebissuld, [ryddii’l-akli’s-selin ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerinm, 3: 394-395.
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S 5 GaEs L2 s Cstealls Sed S8 8 25 s el Bakara 2/177 gibi)
“maddi destefe saglama” anlaminda kullaniddigr da gérilmektedir.

Bu durumda ayetteki emirlerin yer aldigt boliimiin anlami séyle
olmaktadir: “Siphesiz ki Allah, tevhidi/ kendisini tek ildh olarak benimsemenizi,
tevhid fonusunda samimi olmanize/ sadece kendi  buyruklarma (emirlerine ve
yasaklarma) wymanizz ve sila-i rahmi/ akraba ile olan iliskilerinizi koparmamanize
emreder.”

2.2. Nahl Siresinin 90. Ayetindeki Nehiylerle Tlgili
Yorumlarin Tahlili

Nabhl stresi 90. ayetinin menhiyyat kisminda dile getirilen hususlar,
Yuce Allah tarafindan “fabsd, miinker ve bagy” olarak siralanmistir. Rivayet
agirlikls tefsirlere bakildiginda, her bir kelimenin karsilik geldigi manalarin
ayrt ayri ifade edildigi gérilmektedir. Buna ragmen ilerleyen donemlerde
Ozellikle dirayet agithkli tefsirlerde, mevzubahis kelimelerin ifade ettigi
anlamlarin, maksud manalarindan uzaklastirilmak suretiyle
genellestirildigine tanik olunmaktadir. Ayrica her biri, insan fitratindaki
koti yonlerden birine isaret eden bu fiillerin, bazt mifessirler tarafindan
benzer eylemler olmalari varsayimiyla birlestirildigi de miisahede
edilmektedir.

Bu baglamda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), s6z konusu t¢
kavramin aynt kabul edilmesinin makul olmadigint séyle izah etmeye
calismistir: “Kur’an’da me’murat da ¢oktur, menhiyyat da ¢oktur. Allah
Teala bu ayette bize ¢ emir, t¢ de nehiyden bahsetmistir. Bu durumda bu
emirlerin ve nehiylerin birbirinden farkli olmasi lazimdir. Zaten
aralarindaki atif harfi de bunu gerektirmektedir. Binaenaleyh, bir lafiz bir
mana ile tefsir edildiginde s6z konusu lafiz ile mana arasinda miinasebet
varsa dogru bir tefsir yapilmis olur; aksi durumda fasid bir tefsir yapilmis
olur.”” Beyzavi ise fahsinin sehvet kuvvesinin -ki insan icin en kétii ve en
cirkin durumlardan biridir- kontrol edilmesine, miinkerin 6fke kuvvesinin
kontrol edilmesine, bagyin de vehm kuvvesinin kontrol edilmesine yénelik
bir yasaklama olduguna dikkat ¢ekmis ve insandan sadir olan bitin
kotiliiklerin bu ii¢ kuvveden neg’et ettigini belirtmistir.™

% Raz, Mefatibhu’l-gayb, 20: 103-104.
36 Seyhzade, Hagiyetii Mubyiddin Seyhzdde ald tefsiri’l-Kady el-Beyzavt, 5: 315-316.
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Dirayet agirlikl tefsirlerdeki bu yorumlar, ayette gecen kelimelere
ilk dénemlere ait rivayet agirlikli tefsirlerde verilen manalarin muhafaza
edilmesinin gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Mukatil b. Stilleyman, Taberi
ve Ibn Ebi Hatim gibi erken donem miifessitlerin paylasimlarina
bakiddiginda fabsanm zina, miinkerin sirk, bagyin de kibir ve zulim olarak
tefsir edildigi gorilmektedir. Bu manalarin golgede birakilmast suretiyle
ayetin, “Allab ber tirlii hayasizligs, kotiiliighi ve 0rbaligr yasaklar”” ya da “Allah
her tiirlii hayasizligy, fenaligs ve azginligs yasaklar.” tarzinda genellestirilerek ifade
edilmesi Yice Allah’in bu ctimlede vermek istedigi mesaji gblgelemektedir.
Elbette bu eylemler de Allah tarafindan yasaklanmistir, onlara dair ikazlar
da Kur’an ayetlerinde yer almistir. Ancak Nahl stresinin 90. ayetindeki
kelime ve terkiplerin, -Kur’an’in bitiin ayetlerinde olmast gerektigi gibi-
nazil oldugu dénemdeki karsiliklari ile anlasilmast lazimdir. Binaenaleyh,
rivayetlerde dile getirilen bilgiler dikkate alindiginda ayetin ilgili kisminin,
“Allah zinaye, sirki, kibri ve zulmii yasaklar.” seklinde bir anlama sahip oldugu
gorilmektedir.

Bu anlamu bir tarafa koyup dirayet tefsirlerinde siralanan “fahsa;
insandan sadir olan kitii fiildir, sozdiir, cimriliktir, diinyada cezay: abirette azab
gerektiren eylemdir, Allah’in koymus oldugn smrlara tecaviizdiir, es cinselliktir,
yalandsr, iftirader...”” tiiriinden diger anlamlara yoneldigimizde -ortaya her
ne kadar zengin bir muhteva ¢ikmis olsa da- kelimenin nazil oldugu
dénemde kullanildigr anlamdan uzaklastirilmasi gibi bir durumla da karst
karstya kalnmaktadir. Bu ayni zamanda, Ulimul-Kur’an igerisinde
olduk¢a 6nemli bir konuma sahip olan ‘Iuwih ilminin de devre dist
birakilmasi anlamina gelmektedir. Zira “Vucthu’l-Kur’an” agisindan
bakildiginda ‘fahsa’ kelimesinin, “fahise ve fevahis” formlaryla birlikte
yirmi ¢ yilik ntzdl sturecinde oldukga farkli anlamlarda kullaniddigina
tantk olunmaktadir. Mekki ayetlerde gecen “fahsa, fahise ve fevahis”
kelimeleriyle -zaman zaman farkli manalarda kullanidmakla birlikte-
genellikle ‘z/na’nin  kastedildigi kadim mufessir ve Islam tarihcileri
tarafindan rivayet edilmistir. Mesela nuziilde 23. siraya yerlestirilen Necm
saresinin 32. ayetinde “‘yig kezartwr fiil’, 39. siradaki A’raf saresinin 28.
ayetinde “wplak tafav yapmak”, 53. siradaki Yusuf saresinin 24. ayetinde
‘zind anlamindadir. Niizulde 50. sirada yer alan Tsra stresinin 32. ayetinde
zinann, ‘fabsd’ oldugu bizzat yiice Allah tarafindan ifade edilmistir. Nuzal

37 Ebu Hayyan el-Endelusi, e/~-Babru’l-mubit, 5: 513; Bursevi, Rihu’l-beyin i tefsiri’l-Kur'dn,
2444.
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sirast 62 olan Stra stresinin 37. ayetindeki ‘fevahis’ kelimesi erken dénem
tefsirlerinde ve Ibn Ishik’in (6l. 151/768) Siretinde ‘zind olarak
actklanmustir.” Konumuz olan Nahl stiresinde -ki 70. siraya konulmustur-
yine ‘zina’ seklinde tefsir edilmistir. Mekke d6neminin sonlarinda nazil olan

ve 85. siraya konulan Ankebut stresinin 45. ayetinde SRR Ry 3)1345\ &
;iij\j gecen ‘fahsa’ kelimesi de Taberi tarafindan ‘zind’ olarak tefsir

edilmistir.” Medeni ayetlerde ise ‘fahsd’ kelimesine farkli anlamlar
yuklenmeye baslanmistir. Mesela 87. siraya konulan Bakara saresinin 268.
ayetinde “cimrilik’, 89. siradaki Al Imran sGresinin 135. Ayetinde
“kiigiike/ bityiik giinal’, 102. siradaki Nur saresinin 21. ayetinde “4&di ve girkin
Jfiil’ anlaminda kullanilmistir.

40

‘Munker’ kelimesi, rivayetlerde 4,21/ grk’ olarak yer almisur.
Mekke doéneminin sonlarina dogru nazil olan Ankebut suresinin 45.
ayetindeki ﬁij\j (s o Py 512 &) ‘miinker’ kelimesi Taberd tarafindan
“Allah’a isyan”*' Ibn Ebi Hatim tarafindan ‘irk’ diye tefsir edilmistir.*” Bu
anlamlara bakildiginda kelimenin Mekke déneminde yaygin bir bigimde
‘sirk” manasinda kullanildig1 anlasiimaktadir. Medine déneminde ise ma’raf
kelimesiyle birlikte “emzr-i bi’l-ma’riif, neby-i ani’l-miinker’ daha kapsamli bir
muhtevay1 ifade eder hale geldigi gorilmektedir. “Bilinmeyen ve daha ince
duynlmayan sey” anlami da bunun yansimalarindandir. Bu anlamdan
hareketle Zemahserl minkerin, “aklin ¢irkin girdiigi eylens” oldugunu
belirtmistir.”’ Ayrica miinkerin, 6fke kuvvesinin yansimast oldugu da kimi
miifessitler tarafindan dile getirilmistir.* Ancak bu anlamlar, kelimenin
daha sonraki dénemlerde kazanmis oldugu manalardir.

33 Eba Abdillah Muhammed Ibn Ishak, es-Siratiin-nebeviyye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
Tlmiyye, 2009), 1: 215.

3 Tabertd, Camin’l-beyin [i te’vili-I-Kur'an, 10: 145.

40 ibn Ebi Hatim, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, 3: 507.

4 Tabetd, Camin’l-beyan fi te’vili-I-Kur'an, 10: 145.

2 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4: 399.

4 Zemahgerd, e/-Kegsdf an hakdik: gavimizi't-tenzil ve nyiini’l-ekavil fi viieihi'te vil, 2: 396.
“ Alasi, Rabu’L-medni fi tefsivi’l-Kur ani’-Azim ve’s-seb’i’l-mesini, 14: 218,
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Bagy kelimesi ise rivayetlerde, “Allab’in, isti’la ve istildyr ( «dlezs))
ez Yls) yani kibri ve insanlara ulmetmeyi yasaklamas?” olarak ifade edilmisgtir.

Dirdyet agirliklt tefsirlerde de bu anlam korunmustur. Insanlara
zulmetmek, 6zgtrliklerini kisitlamak ve onlarin haklarint gaspetmek Allah
nezdinde agir bir sug¢ oldugu icin 6zellikle bagy, ayet-i celilede siralanan

menhiyyat arasinda yer almistir. Diger taraftan Kur'an’da ;) 221 13 el
Sgpaiy 34, W 8 e (s (i ve ri-‘“:‘-” J; pii’u @ 20 @ig buyrulmak
suretiyle Yiice Allah’in, mazlumun yaninda durdugu ve zulmin kisinin
zararina oldugu dile getirilmistir. Dahast 6nceki miinezzel kitaplarda “Bir
dag baska bir daga 3ulmedecek olsa, zalim dag Allah tarafindan paramparca edilir.”
tarzinda bilgilerin yer aldigt aktarilmistir.”” Hz. Peygamber’den de konuyla
Com ke @J R

<

ilgili “g 9,2 LU/ Zalim, yenilmeye mabkumdnr.” ve
&/ Zuliimden  daba - ¢abuk  cezalandirilacak  bir - giinah  yoktur.”  turiinden

rivayetler nakledilmistir. Biitin bu bilgiler dikkate alindiginda Islam
dininin, her konuda oldugu gibi bu konuda da insanliga bir 6l¢ii koydugu
gorilmektedir. Bu 6lgt, haksizliga maruz kalanin misliyle mukabele
hakkina sahip olmasidir. Ancak Yiice Allah, Kur’an’da bu sinir1 biraz daha
geriye  ¢cekmek  suretiyle  sabretmenin/ hakki-hakikati  kars:  tarafa
benimsetebilmek igin giiclii oldugn halde mukabelede bulunmamanin daha erdemli
bir davranis olacagina dikkat cekmistir. Zaten Nahl stresinin son ayetleri
de bu konuyla ilgili bilgiler icermektedir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerlm, nazil oldugu ¢eyrek asirlik siirecte bir kusagi bir
yetlerden alip bir yerlere tastyan ve ortaya koymus oldugu 6rnekligiyle
insanliga rehberlik sunan zengin bir muhtevaya sahiptir. Bu 6rnekliginin
dogru anlagilabilmesi icin ayetlerde dile getirilen hususlarin, ntzdl
zamani/yili ve sartlariyla irtibatlandirilmasi  kacinilmazdir. Bu, ayni
zamanda Kur’an’in dogru okunmasi anlamina da gelmektedir. Bu acidan
bakildiginda Nahl saresinin 90. ayetinin Ulkemizdeki meallerin pek
cogunda niizal yilt ile es zamanli olarak anlamlandirlmadigt goriilmektedir.
Zira tlkemizde bu ayete verilen, “Siphesiz ki Allah adalets, iyilik yapmays,
yakinlara yardum etmeyi emreder; hayasizhgy, fenalik ve azgnlig: da yasaklar. O,

4 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubl, e/Céami* li-abkdni’l-Kur'dn (Beyrut:
Miessesetu’r-Risale, 2000), 12: 415.
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diigiiniip tutasiniz, diye size ogiit verir.” seklindeki anlam, buytk oranda rivayet
agirlikls tefsirlerde isaret edilen hususlarla uyumlu degildir. Bunda dirayet
agirlikli tefsirlerde ortaya konulan anakronik/art zamanh anlamlarin etkili
oldugu anlagilmaktadir.

Rivayet agiliklt tefsirler ayeti, sahabe ve tabiin neslinden aktarilan
bilgiler cercevesinde ele alirken; dirayet agirlikli tefsirler ya rivayet-dirayet
merkezli ya da dirayeti 6nceleyen bir perspektifle degerlendirmeyi tercih
etmistir. Ancak hakkinda rivayet bulunan Kur’an ayetlerinin 6ncelikle
mevzubahis nakiller dogrultusunda anlasilmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde, ayetlerdeki sozciik ve climleciklere farkli anlamlarin
yuklenebilmesi miimkiin hale gelmektedir. Bu baglamda Tabersi gibi kimi
Sii mifessitlerin, Nahl saresinin 90. ayetinde gegen “z7'/-kurba” terkibini,
Peygamber’in akrabasi olarak yorumlamasi, onlardan maksadin da
kendileri/Sia oldugunu séylemesi dikkat ¢ekicidir.

Rivayetlerdeki bilgiler dikkate alindiginda Nahl stresinin 90.
ayetindeki ilk emrin, ‘Zevhid’; ikinci emrin, “evhid konusunda samimiyet’y
Ucunclh emtin ise “sila-i rahim/akraba ile olan iliskilerin koparimamasi’”;
menhiyyat kisminda zikredilen fahsanin, ‘g7za’; munkerin, ‘7€’ bagyin de
“kibir ve zuliim’ olarak tefsir edildigi miisahede edilmektedir. Bu durumda
ayetin anlamy, tilkemizdeki meallerde yaygin bir bicimde dile getirildigi gibi:
“Siiphesiz ki Allah adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizligs, fenalik ve azginlgs da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz, diye size odsit verir.”
seklinde degil; “Siiphesiz ki Allah, kendisini tek ilih/tanri olarak
benimsemenizi; Allah ile yapmis oldugunuz iman sézlesmesine
sadik kalmanizi/sadece O’nun buyruklarina uymanizi ve akrabayla
olan iliskilerinizi koparmamanizi emreder. Gayr-i mesru iliskiyi,
sirki, kibri ve insanlara zulmetmeyi de yasaklar. Diisiintip tutasiniz
diye boylece size 6giit verir.” tarzinda olmaktadir.

Ayette gecen kelimelerin, nizal zamani anlamlart  dikkate
alinmadiginda, Ulimu’l-Kur’an igerisinde olduk¢a 6nemli bir konuma
sahip olan ‘7wl ilmi de devre dist birakidmis olmaktadir. Zira ayette
bahsi gecen adl, ihsan, ita, fabsa, miinker ve bagy kelimeleri, yirmi kiisur yillik
nuzul sirecinde cok farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu anlamlari vucth-
nezair ve tefsir usuliine dair kaynaklarda gérmek mumkundir. Bu agidan
bakildiginda, kimi tefsirlerde adalet kelimesine yirmi t¢ yillik siirecte
yiklenen tim anlamlarin siralanmast ve kelimenin bu manalarin hepsini
kusattiginin ifade edilmesi saglikli durmamaktadir. Kur’an’in hukuki
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anlamda adaleti bir ilke olarak savundugu miisellem olmakla birlikte, Nahl
saresinin  90. ayetinde hukuki degil itikadi anlamda kullandigr da
miifessitler tarafindan ifade edilmistir. Binaenaleyh, nazil oldugu dénemde
kelime hangi anlamda kullanidmigsa ayetin o mana ile anlagilmast esas
olmalidir. Bu, hentiz namaz farz kilinmadan ‘salat’tan bahseden ayetlerin

(6rnek olarak bk. el-Alak 96/10; el-Middessir 74/43; el-Maun 107/4)
namaz olarak anlasilmast yanilgisindan farksizdir.

Diger taraftan Yiice Allah elbette adaleti, iyilik yapmay1 ve akrabaya
yardim etmeyi emretmekte; hayasizligl, fenaligt ve azginligi da
yasaklamaktadir. Ancak bunlart Kuranin  farkli  ayetlerinde ve
baglamlarinda dile getirmektedir. Bizim vurgulamaya calistigimiz husus,
Kuran’in baska ayetlerinde ve baglamlarinda dile getirilen konularin
birbirine eklenmesi suretiyle Nahl stresinin 90. ayetinin mealiymis gibi
sunulmastnin hatali oldugudur. Ayetin sadece Arapgasinin okundugu
donemlerde boyle bir problem séz konusu degilken Tirkcesinin de
paylasildigt ginimuzde olusan ceviri hatasinin g6z ard:r edilmemesi
gerektigidir.

Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz déneminden itibaren
Cuma hutbelerinin ardindan okunan Nahl stresinin 90. ayetine, giinimiiz
Tirkiyesinde verilen anlamin problemli olmasi, Yiice Allah’in s6z konusu
ayetle insanliga vermek istedigi mesajt golgelemektedir. Bu durum ayni
zamanda her hafta camiye gelen Misliman bireylerin, sunulan ceviriyi,
ayetin anlamui gibi algilamalarina, dolayisiyla da hatalt bilgilendirilmelerine
sebep olmaktadir. Bu asamada yapilabilecek en giizel sey, ayet-i kerimeye
Kur’an’in genelinden tretilen mananin degil, ilk dénem rivayet agirlikli
tefsirlerde dile getirilen ve dogru oldugu dustnilen anlamin verilmesi
olacaktir. Belki akla, ayetin sadece Arapgast’nin okunup Turkgesinin
paylasilmamast seklindeki 6nceki uygulama da gelebilir. Ancak gintimuz
Tirkiyesi’nde ayetin mealinin paylasiimasinin da ne denli 6nemli oldugu
ortadadir. Diger taraftan ayetin Arapgasinin okunmamasi, buna mukabil
mevcut muhtevanin Kur’an’in genelinden ¢ikartilan bir 6giitler manzumesi
seklinde sunulmasi da mimkindir. Zira Cuma hutbelerinden sonra,
dénemin sartlart geregi Hz. Peygamber’in KAf stresini, Hz. Omer’in,
Tekvir suresinin ilk on dort ayetini, Hz. Osman’in Nisa stresinin
sonundaki kelale ayetini, Hz. Ali’nin de Kafiran ve Thlas strelerini
okudugu bilgileri dikkate alindiginda Nahl stresinin 90. ayetinin ila nihaye
okunmasinin da elzem bir uygulama olmadigs;, toplumsal sartlarin
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gerektirdigi bir bagka ayet-i celilenin de okunmasinin pekala mumkin
oldugu sonucuna ulagilir. Vallahu a’lem.
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