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IMAM SAFIi'NIN "IHTILAFU'L-HAD{S" iSIMLi ESERINDE
MUTEARIZ HADIiSLERI COZME METODOLOJISI!

Ogr. Gor. Bayram KANARYA
Dicle Universitesi

Ozet:

Bu calismada, Islam diisiince tarihine 6nemli katkilar sunan imam Safii’nin, alaninda
ilk eser olma 6zelligini kazanmis olan “Ihtilafu’l-Hadis” isimli eserinin Hadis ilmindeki
yeri konu edilmistir. Thtilafii’l Hadis ilminin kavramsal ¢ercevesi ile Safii'nin konu ile ilgili
metodolojisi irdelenmistir.

Eser incelendiginde goriilen ana tema sudur: Safii, sahih ve sabit olan hadislerin ne
Kur’an’la ne de birbirleriyle anlam uyusmazligi gésteremeyecegini savunmaktadir. Eserde,
muteariz hadisleri ¢oziime kavusturmada bazi usuli prensiplerden hareket edildigi
goriilmektedir.

Imam Safii, goriiniiste ihtilafli goriinen hadislerin arasini1 bulma anlamimnda cem ’/
te’lif, (bu metod, digerlerine gore daha fazla kullanilmistir) bir hadisin digerinin hiitkmiinti
ortadan kaldirmasi anlaminda nesh ve hadislerin bazi yonlerinin digerinden {istiin oldugu
anlaminda tercih metodlarina bagvurarak hadisler arasindaki ihtilafi ¢oziime kavusturmak
istemektedir.

Anahtar kelimeler: Safii, cem', te'lif, nesh, metodoloji.

Abstract:

In this research, al-Imam al-Shafii’s"Ihtilafii'l Hadith" named book the first work
in its field has been studied.

In the first cahpter the subject of “Ihtilaf al-Hadith” is dealt with..

In the second cahpter, Imam Shafii's "lhtilaf al-Hadith," has been studied. Shafii,
said that the sound traditions will not dispute the Qur'an nor each other . al-Imam al-Shafii
solved conflicting traditions by using some roles of methodology. He used the methods of
jam’, naskh and trajih in order to resolve the meaning of conflicting traditions.

Key words: Shafii, jam', naskh, metodology.

GIRIiS:
Islam diisiince ve hukuk tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan iImam Safii’nin
yasadig1 Hicri ikinci asir, Islam diinyasinmn sorunlarla bogustugu bir asir olarak tarihe

! Bu ¢alisma, "imam Safii'nin Ihtilafu'l-Hadis isimli Eserinin Hadis ilmindeki Yeri" adl1 yiiksek lisans
tezinden ¢ikarilmistir.
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gecmistir. Siyasi, ilmi, itikadi ve kiiltiirel gelismeler karsisinda Imam Safili, sorunlarin
temelini olusturdugunu diisiindiigii bir bakis agis1 yakalamaya calismis ve hem kendi asrini
hem de kendisinden sonraki donemleri etkisi altina alacak olan eserler vucuda
getirmistir.Nasslarin anlamlandirilmast ve yorumlamasinda kendi i¢inde sistematik ve
uyumlu; akli, naklin tebyininde olabildigince kullanan bir metodoloji ortaya koymustur.

Imam Safii’nin bu amacla kaleme aldig1 eserlerden biri de heniiz Tiirkceye terciime
edilmemis olan “JAtilafii’l Hadis” isimli eseridir. S6z konusu eserde zahiren muhtelif
goriinen hadisler, karsilastirmali olarak ele almip kritik edilmektedir. Hadisler arasindaki
teariiz giderilirken, imadm Safii’nin zihni arka planmi ve usul felsefesini belirten bazi
kistaslara miiracaat ettigi goriilmektedir. Bu eser, ayn1 zamanda imam Safii’nin adeta fikih
ve hadis birikiminin birlikte harmanlandigi drneklerden biridir. Imam Safii, eserinde
birbirine muhalif olarak rivayet edilmis hadislerle, hangi metodoloji takip edilerek amel
edilecegini, c¢ok sayida Ornek zikretmek suretiyle ortaya koymaktadir. Onun ihtilafi
gidermek i¢in bagvurdugu yorumlar bugiin de arastirmacilar i¢in biiylik 6nem tasimaktadir.

Hz. Peygamber’in (sav) Siinnet’inin sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli bir yer
tutan hadislerin i¢inde birbirine muariz/muteariz olarak nakledilenler bulunmaktadir. Bu
tiir hadisler, arastirmacilarda tereddiide, oryantalistlerde tenkide, halk arasinda siiphe ve
hatta reddlere sebebiyet vermistir.” Hadisler arasindaki ihtilaflar, islam’t dogru anlamak
bakimindan ge¢miste oldugu gibi giinlimiizde de lizerinde 1srarla durulmasi gereken bir
mevzudur.’

Farkli zaman ve zeminlerde, farkli baglamlarda sdylenen hadisler arasinda bazi
celiskilerin oldugu bir gercektir. Ancak sunu hemen ifade etmeliyiz ki, hadisler arasindaki
bu ihtilaflarin, konunun farkli boyutlar1 g6z 6niine serildikten sonra aslinda son derece
tabii bir durum oldugu anlasilacaktir.* Ciinkii siirekli degisen toplumsal bir hareketin
liderinin degisik durum ve sartlara gore tebasina verdigi talimatmi degistirmesi pek
tabiidir. Liderin hal ve hareketlerinin 1yi bir takipgisi, bu tiir degisimlerin bir nakisa teskil
etmedigini, aksine hareketin sosyal kanunlara uygun olarak mecrainda yliriimesi i¢in
bunun luzumlu oldugunu gérecektir.

Hadisler arasindaki teariiz hali, dirayet, yorum, anlama, anlamlandirma, kavrama ile
ilgili hadis ilimlerinden birini temsil eden ihtilafii’l hadis ilminin ilgilendigi bir alandir.
S6z konusu bu ilme “es-Siinenii’l-Muteariza”, “Teariizii’l-Ahbar”, “Ilmii Telfiki’l-
Hadis” ve “Miiskilii’l-Hadis” isimleri verilmistir. © Hadisler arasinda goriilen ihtilaflari
konu edinen bu ilim, ayn1 zamanda siinnetin i¢ bilinyesini, giivenilirligini ve fonksiyonunu
ilgilendiren bir konu olmasi hasebiyle de ehemmiyet arz etmektedir’

’[smail Litfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari (Muhtelifii’l-Hadis IImi),islami
Arastirmalar Vakfi Nesriyati, Istanbul, 1982, 5.22

3 Cakan a.g.e. .22

* Cakan a.g.e. 5.22

SMehmet, Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloii Sorunu, TDV yayinlari,
Ankara, 2000, s.118

6 Cakan, a.g.e. 5.29

7 Cakan, a.g.e. .30
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1.MUHTELIFU’L-HADI{S TERKIiBi VE KAVRAMSAL CERCEVESIi

Mubhtelif kelimesi, “Iki kisiden her birinin hal ve kavlinde otekinin gittigi
yolun, sOyledigi soziin aksini iltizam etmesi, birbirine esit olmama, lizerinde ittifakin
gergeklesmedigi sey” anlamma gelmektedir.® Kelime, “Muhtelif” ve “Muhtelef” seklinde
de okunmaktadir.” Muhtelif seklinde kullanilis1 daha yaygindir. Terkibin ikinci kelimesi
olan “Hadis” ise hadis¢ilerin istilahinda “Sé6z, fiil, takrir, fitri veya ahlaki vasif olarak
Hz.Peygamber’e(sav) izafe edilen sey” manasina gelmektedir.'

Istilahi manasiyla hadislerin muhalefeti demek olan ihtilafu'l-hadis tabiri'', esas
itibariyle sahih olarak rivayet edilmis, dis goriinlis bakimindan birbirine zit goriinen, cem’
ve te’lifin yapilabildigi yahut iki hadisten birinin tercihiyle digerinin terki ve tercih
olunanla amel edilmesi siirecini ifade etmektedir.'

Ser’i nasslarda bulunan tearuz, miikelleflerin nazarma nispetle sadece zahirendir.
Ciinkii miikellefler, nasslarin medlul, illet ve hiikiim istinbat1 yollarin1 anlamada ihtilaf
edebilirler. Bu, Kur’an-1 Kerim nasslar1 ve Hz. Peygamber’in(sav) sozleri arasinda bir
tedruz oldugu anlamma gelmez."

Imam Safii, bu sahada ilk miistakil eseri te’lif ettigi i¢in bu ilmin kurucusu kabul
edilmistir.'* Bu konuya dair ilk eserin verildiginde ittifak edilen imam Safii’dir."’Ondan
hemen sonra ise bu konuyla ilgili ibn Kuteybe de (276/889) “Te’vilii Muhtelifi’l Hadis”
adiyla bir eser kaleme almustir.

Bu ilim, su sekillerle de isimlendirilmistir: “Ihtilafu’l Hadis” (Imam Safii), “Te’vilu
Muhtelif’] Hadis” (ibn Kuteybe), “Miiskilii’l Asar” (Tahavi). Ancak sunu belirtmeliyiz ki,
bunlardan “Ihtilafii’l Hadis” kavrami, fikhi karekteri agir basan bir isim goriiniimiindedir.
“Tevilu Muhtelifi’l Hadis” ismi ihtilaf halindeki hadislerin cem’ ve te’lif islemine tabi
tutulmasi keyfiyetini gostermektedir.'®

Imam Safii, Thtilafu’l Hadisi, er-Risalesi’nde sdyle tanimlamaktadir: “Bir yonden
de olsa, ikisiyle birden amel etmek imkani bulundugu siirece hadisler arasinda ihtilaf
oldugu soylenemez. Asil muhtelif, aynmi meseleyi biri helal, digeri de haram kildig: i¢in

8 Bkz.ibn Manzir, Lisanii’l Arab, Dari’l Mearif, Kahire, II, 1239-1240; I.Mustafa, A.H.ez-Zeyyat,
H.Abdulkadir, M.A. en-Neccar, el-Mu'cem 'u’l Vasit, (h-1-fmd. el-Mektebetii’l Islamiyye, Istanbul, 1960.

? Ayhan, Tekines, Muhtelifii’l Hadis, DIA, XXX, s.74.

' Muhammed, Ebu Zehv, Hadis ve Hadisciler, (Ter. Selman Basaran, M.Ali Sénmez), Ensar Nesriyat, Ist.
2007, s.29.

"' “Hilaf” ile “ihtilaf” kelimelerinin etimolojisi géz oniinde bulunduruldugunda (ihtilafin te’lif edilebilir
yaninin agir bastigini, buna kargin hilafin ayristirma yoniiniin agir bastigi géz 6niinde bulundurulur ve
Séafii’nin hemen biitiin hadisleri bir sekilde uzlastirma stratejisini nazar-1 itibara alip kitabin ismini de ihilafii’l
hadis koydugunu da g6z oniinde bulundurursak) Safii’nin muariziyla sert tartismalara girdigi ve muhalifinin
goriisiini kabul etmedigi pasajlar i¢in bu isimlendirmeyi yaptigi goriilmektedir. Yani bu baslik altinda
islenen meselelerin, iki yonlii ve ayni mecraya akmaktan 6te tek merkezli gittigini sdyleyebiliriz.

"“Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhatasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi
Mukaddimesi, DIB yay. Ankara, 1982, 1, 251, Talat, Kogyigit, Hadis Istilahlari, s.268, AUIF yay. Ankara,
1985; Ismail Liitfi, Cakan, Hadis Usulu Kitaplarinda “Ihtilafii’I-Hadis” , MUIFD, ist., Sayi: 4, (75-115),
1986; Ayhan, Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, Isik Yay. Istanbul, 2002, s.50.

"> Subhi Muhammed, Cemil (ter. Ali Duman) , Usulciilere Gore Tearuz un Hiikmii, DIB yay. Ankara, s.191.
'* Ayhan, Tekines, Muhtelifii’l Hadis md. DIA, XXXI, 74.

15 Talat, Kogyigit, Hadis Istilahlar, s.268; Cakan, a.g.e. s.31; Ahmet Yiicel, a.g.c. s.277.

'® Cakan, a.g.e. s.69.
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birini terk etmedik¢e digeriyle amel etme imkdni bulunmayan hadislere denir.”"’ Safii’nin

verdigi bu tarifte, muhtelif kabul edilebilecek iki sahih hadisin bulunabilecegini kabul
etmedigi goriilmektedir.'®

Hadis ustlu i¢inde ilk defa Mubhtelifii’l-Hadis kavrammi kullanan ve ¢oziimiine
iligkin ustller ortaya koyan, usiilculerin hemen hemen tek kaynaginin Ulumu’l Hadis
sahibi Ibnu’s-Salah (643/1245) oldugu soylenmistir."’ Erken dénemlerde mutekaddimun
ve muteahhirun muhaddislerin, hadisler arasindaki Ihtilaf konusunda &niinii agcan Imam
Safii olmustur. Onun Ihtilafu’l Hadis adli eseri, fikih tertibine yakin bir tertiple degisik
fikhi hiikiimlere vesile teskil eden hadisler ve bunlarin cem’ yollarini1 konu edinmektedir.
Ayrica O, er-Risalesi'nde de “ilelii’l Hadis” bashgi altinda bu konuyla ilgili oldukca
miihim bilgilere yer vermistir.*

1.1.Alaninda i1k Eser Olmasi

Imam Safii’nin yasadig1 h.2.yiizy1l, Islam diinyasmin énemli sorunsallarmi yasadig:
bir evredir. Akilcilig1 temsil eden Mu’tezile’nin, nakilciligi temsil eden hadis¢ilerle ciddi
anlamda c¢atistiklar1 bir donemdir. Ehlu’l-Hadis ve Ehlu’l-Eser olarak nitelendirilen bir
zihniyetin en bilyiik teoriyseni olarak karsimiza Safi’1 ¢ikmaktadir. Ehl-i Rey ve Ehl-i
Hadis arasindaki miicadelenin sonucunda Safii, sahasinda yazilmis ilk eser olma hiiviyetini
tastyan ihtildfii’l hadisi yazmustir.”' Imam Safii’nin bu eseri her ne kadar sahasinda bir ilk
olma vasfini tasisa da biitiin ihtilafli hadisleri aldig1 sdylenemez. Ancak ihtilafli hadislerin
bir kismuni almustir.** Thtilafii’l Hadis’in ravisi, Rebi’ b. Siileyman b. Abdilcebbar b.Kamil
el- Miiradi, (6.270/884) Imam Safii’nin en has talebelerindendir.

Kendisinden o6nce mustakil olarak bu konunun kaleme almip alimmadigi
hususunda Gerard Lecomte ise sunlar1 sdylemektedir: “Safii’nin Ihtilaf’1 bu {invanm ilk
kullanilis1 degildir. Ondan Once baska kitaplardan O6zellikle, Ebu Hanife’nin (6.150)
talebesi Ebu Yusuf'un(6.181) ‘Kitabu Ihtilafi Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla’sindan
bahsedilmektedir.” ** Hicri 3. asirda yasayan Buhéri’de de muhtelif olan bazi hadisler
kitabin farkl1 yerlerine serpistirilmis, hatta zaman zaman ayn1 bab altinda ele alinmustir.**

Bazilar1 bu eserin konularmin bir kisminm el-Umm’iin farkli yerlerinde
anlatilmasindan hareketle bdyle miistakil bir eserin vucudu hakkinda tereddiit gosterseler
de muhaddislerin genel kanaati bunun miistakil bir eser olarak Safii’den rivayet edildigi

'7 Safif, er-Riséle, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii Dari’t-Tiiras, Kahire, 2005 s.342; er-Risale,
(Islam Hukukunun Kaynaklari) ter. Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan, TDV yayinlari, Ankara, 2007.

'8 Cakan, a.g.e. 5.32.

' Cakan, a.g.e. 5.40.

2% Safif, er-Risdle, s.268.

! Suyuti, Tedrib, s.175; Kettani, er-Risdletii’l Miistatrafe (Hadis Literatiirii, terc. Yusuf Ozbek), iz yay.
Istanbul, 1994, 5.336; Talat, Kogyigit, Hadis istilahlar:, $.268; Cakan, a.g.e. s.31; Samil, Dagc1, Imam
Safii Hayati ve Fikih Usulu Ilmindeki Yeri, DIB yay. Ankara, 2004; Ahmet Yiicel, a.g.e. s,277; Hatice,
Diilber, a.g.e. s, 212; Keles, Stinnet, s.73.

2 Suyuti, Tedrib, s.175.

2 Gerard, Lecomte, a.g.m. s.4.

* Mehmet, Bilen, /bn Hacer’in Buhdri’ye Yoneltilen itirazlar Verdigi Cevaplar (AUSBE, yayimlanmamuis
doktora tezi), Ankara, 2004, s.300.
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seklindedir.”® Ibn Kuteybe(6.276), ibnii’s-Salah (6.643), Ibn Hacer (6.852), Suyuti (6.911)
ve daha bir ¢ok meshur muhaddis bu eserden ilham alarak ihtilafu’l hadisi anlatmislardir.

1.2.Safii’ye Gore Ihtilafin Degerlendirilme Sekli

Genel ve kiilli bir kaide olarak hadisi i’mal, ihmalden evladir. imam Safii, bu
konuyla ilgili soyle demektedir: “Iki hadisle amel etmeye bir yol buldugumuz siirece,
Rasulullah’tan sadwr olmus iki hadisi, “Mu’te’liftir” der ve onlardan birini asla amelden
diistiremeyiz. Ancak, hadislerden biri reddedilmediginde, amel edilmesi asla caiz olmayan
yerler icin “Muhtelif” kavramin kullaniriz. "%

imam Safii, hadislerde meydana gelen ihtilafi, séyle degerlendirmektedir:*’

1-Muteariz olan hadisler ayn1 hadise karsisindaki fiil farkliligindan kaynaklanmis
olabilir. Bu fiil farkliligi, hadisler arasinda zahiren ihtilafi beraberinde getirmistir. Bu
zahiri ihtilaf, her iki fiilin de mubah olduguna delalet edebilir. Mesela namazda ayakta
durma (kiyam) ile sartlar olustugunda oturma (ku’ad) gibi. Her iki fiil de mubahtur.

2-Miiteariz goriinen hadislerden biri, Allah’in kitabinin manasina (esbeh bi ma 'na
kitabillah) daha uygun olabilir. Ya da bu, Muhtelif iki hadis disinda kalan diger hadislerin
manalarina (esbeh bi ma’na siineni’'n-nebi) daha uygun olabilir. Hadislerin bir kismi
miistakil olarak degerlendirildiginde kisiyi ihtilaf oldugu zannina gotiirebilir. Halbuki, bu
mutehalif hadisler, Kur’an ve Siinnetle birlikte degerlendirildiginde, ihtilaf, i’tilafa
doniisebilir.

3-Muhtelif hadislerden biri, kiyasa daha uygun olabilir.(esbeh bi’l kiyas)
Dolayisiyla makul ve kiyasa daha uygun olan alinmalidir.

4-Hadislerdeki fiiller ayni olabilir, ancak ahkami farkl olabilir. (biri Vacib, digeri
Miistehab gibi)

5-Hadislerden biri miicmel digeri, miifesser olarak gelmis olabilir. Burada bir
ihtilaftan bahsedilemez. Cilinkii Arap dili genis manalara hamli olabilecek bir dil
karakteristigine sahiptir.

6-Baz1 sahabiler, nasih olan hiikiim kendilerine ulasmamis olabileceginden, mensuh
olan hiikiimle amel etmislerdir. Dolayisiyla hadislere bu yolla da ihtilafin dahil olma
ihtimali mevcuttur.”®

Safii, mukaddimesinin son paragrafinda, muteariz goériinen hadislerin ¢oziimleme
ustilunu bir bagka agidan soyle tasnif etmektedir:?’

a-Mervi olan (zahiren muhtelif goriinen ) her iki hadisi birlikte kullanma imkant
varsa, her iki hadisle de amel edilmelidir. Bu durumda bir hadis, digerinin hiikmiinii iptal
etmez. Ornegin, ayet ve hadislerde Allah, miisriklerle iman edinceye kadar; Ehl-i kitapla
ise cizye verinceye kadar savasilmasini istemektedir. Bu iki durumdan biri, digerinin
alternatifi degilidir. Ciinkii her ikisinin de kullanim alanlari mevcuttur.

23 Kettani, a.g.e. 5.336.

%6 Safii, er-Risdle, s.215-218; Safii, Ihtilafii’I-Hadis .553.
7 Safif, a.g.e. 5.64 — 65.

% Safif, a.g.e. 5.99.

9 Safif, a.g.e. 5.64 — 65.
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b-Hadislerin alinmasiyla ihtilaf meydana gelecek ise, o zaman bunlardan biri,
ndasih, digeri de mensuh olabilir. Mesela, namazda Mescid-i Haram’a doniilmesiyle ilgili
nass, bir énceki kible olan Mescid-i Aksa’ya donmenin ndsihi olmustur
Imam Safii, ihtilifa medar olan hadisleri, kitabma aldigmi belirterek hadisler
arasindaki ihtilaf ile alakahi olarak sunlar1 soylemektedir: Ihtilafin bir baska sebebi,
Hadislerin bir kisminin Miicmel, diger kisminin ise Miifesser olmasidir. Miicmel olarak
rivayet edilen, amm oldugundan, Miifesser olan hadis ile muhtelif goriinebilir. Ancak
gercgekte bir ihtilaf yoktur. Sadece umum-husus (kaplam-i¢lem) vardwr. Bu da Arap dilinin
zenginliginden kaynaklanmaktadir. Bu durumda ise hakikatte ihtildf vaki degildir.*®
Safir’nin hadislerdeki ihtilaf anlayisi ile haleflerinin sitematize ederek bazi
dusturlara bagladiklar: ihtilaf anlayislar1 ayni temelde islememektedir. Hemen biitiin usal
kitaplarinda, muhalefetin s6z konusu olabilmesi, sthhat derecesi ayni olan muhtelif iki
hadisin birbirleriyle uzlastirma cabasi iizerinden seyrederken, Imam Safii’de farkl olarak,
bazen sihhat dereceleri ayni seviyede olmayan (sahih-zayif) ve netice itibariyla da zayifi
elemine etme gayreti dikkatimizi ¢ekmektedir. Bagka bir ifadeyle Safii, sahih hadisin
karsisina, sahih hadise muteariz olup, sahih olmayan bagka bir hadisi de zaman zaman
cikarabilmektedir. Safii’nin ihtilaf terminolojisinde, bir tek hadisin, baska bir tek hadise
muhalefeti, tabii olarak varken, kimi haleflerinden farkli olarak O, bir tek hadisin, bir cok
hadis gurubuna muhalefetini de bir teariiz olarak  degerlendirmektedir.’’

1.3.Hadiscilerin Sistemine Gore ihtilafi Giderme Yollar

Muhaddisler, hadisler arasindaki tearuzu gidermeye ¢alisirken sirasiyla, Cem’ ve
te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf gibi yontemleri kullanmiglardir. Siralama hususunda teorik
tartigmalar, usul alimleri arasinda tartisma konusu olmustur. Hadislerin ¢oziimlemesi
yapilirken bazen bir yontem bazen de birka¢ yontem birlikte istimal edilmistir. Bunlardan
nesh ve tercih kesin bir ¢6ziim yolu olmakla birlikte, hadislerden birinin ihmal edilmesine
meydan verdigi icin gerekli olmadik¢a basvurulmamustir.*>

1.3.1.Cem’ ve Te’lif

Cem’, liigatte dagmik olan seyleri bir araya getirmek demektir. Istilahta ise, ser’i
deliller arasinda 1’tilaf ve tevafuku akli veya nakli olarak beyan etmek, edille-i ser’iyye
arasinda gercekten tenakiiza gotiiriicii bir ithtilafin bulunmadigini ya iki tarafin ya da sadece
bir tarafin te’vil edilmesi suretiyle agiklamaktir. **

1.3.2.Nesh

Cem’ ve te’lif edilmesi miimkiin olmayan muteariz hadisler hakkinda bagvurulacak
¢Ozlim islemlerinin basinda nesh gelmektedir. Nesh, sari’in eski bir hiikmii, yenisiyle
yiiriirlikten kaldirmasi demeketir.>*Nesh, ihtilafta tabiliigin bir neticesidir. Bazen gegici
tedbir niteliginde diistiniilmiis ve teklif edilmis hususlarin ayni1 tabiilik i¢inde
kaldirilmasimdan baska yol kalmamaktadir. Bu sistemin, degisebilen bir seyyaliyete sahip

30 Safif, a.g.e. 5.64-65.

*1 Safii, a.g.e. 5.140 (kiillii vahidin mimn hazeyni’l hadiseyni yeriiddii zalike’l hadis, liennehii hadisun
vahidiin).

32 Ayhan tekines, a.g.m. s.74

¥ Cakan, a.g.e.s.172.

3* Safii, er-Risdle, s.181-186; ibn Hacer, Niizhe, s.58, Ahmet Yiicel, a.g.e. 8.278; Cakan, a.g.c. s.195.
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olabilmesi demektir. Bir anlamda degisen cemiyet sartlarin1 degerlendirmektir. Nitekim
Mekke Islam toplumunun sartlar1 ve miikellefiyetleri ile Medine Islam toplumunun
miikellefiyetleri elbette ayni degildir. Bu nedenledir ki nesh, biraz da bu sosyal gercegin
bir geregi olarak dogmus bir tesri’ usuludur. Neshin, kiilli kaidelerde cereyan etmemesi
cliz’1 hiikkiimlerde gegerli olmas1 da onun gelisen sartlara uyum saglamanin tabii bir yolu
oldugunu gostermektedir. Bu da Siinnetin tabiilikler manzumesi ihtiva ettiginin bir
gdstergesidir. >

Bir hiikmiin nesholdugu ancak c¢esitli yontemlerle bilinebilmektedir. Bunlar,
Hz.Peygamber(sav) veya sahabinin beyani, hadisin vurud tarihinin bilinmesi ve icmanin
delaletidir.

1.3.3.Tercih

Tercih, lugatte meylettirmek, galip getirmek veya denk iki seyden birinin 6tekine
iistin oldugunu ortaya koymak manalarma gelmektedir.’® Istilahi olarak, birbirlerine
miisavi, teariiz halindeki delillerden birisinde bulunan ve onu digerlerinden iistiin tutmay1
gerektiren bir ziyadeyi ortaya koymak ve 6tekini de terk etmektir.’’

Ihtilafli hadisler, cem’ yollarmdan herhangi biri ile te’lif edilemez ve hadislerden
birinin nasih, digerinin mensuh oldugunu tespit etmek miimkiin olmazsa bu durumda tercih
metoduna basvurulur.®® Safii de “Ihtildfa nisbet edilen iki sahih hadis her yoniiyle
birbirine tam denk olamazlar. Biz ise daha sahih (esbet) olanina yéneliriz,”*® demekle
aslinda tercihi ima etmis olmaktadir

Rivayetlerden birini digerine tercih etme yonleri arastirilmistir. Bunlarin i¢inde
raviler, isnadlar, metinler veya hadisin disindaki bir sebebin bulundugunu séylemek
miimkiindiir. Raviyle ilgili tercih’e bir iki drnek verecek olursak; mesela Ihtilafli iki
rivayetten birinin ravisi sahabi, digeri sahabi oldugu bilinmeyen biri ise sahabi oldugu
kesin olan kisinin rivayeti tercih edilir. Yine hadiseyi rivayet edenlerin ikisi de sahabi ise
olay1 bizzat yasayan sahabinin rivayeti tercihe layiktir.**Muhaddisler arasinda yiizii agkin
tercih sebebi bildirilmistir.*'

1.3.4.Tevakkuf

Hadisler arasindaki ihtilaflarin ¢oziimiiyle alakali son islemdir. Tahyir ve tesakut
terimleriyle de ifade edilmistir. Biitiin bu ¢dziim yollar1 yeterli olmadiginda, ihtilafli
hadisler yine de reddedilmez, beklenilir.

Tevakkiif, muteariz hadislerden higbiriyle amel etmemek, herhangi biriyle amel
etmeyi gerektirecek bir tercih delilinin ortaya ¢ikisina kadar beklemek demektir. Zira bir
miictehid icin kapali kalmis olan bir tercih sebebi, baska bir alim tarafindan blilinebilir.

3% Suyuti, Tedrib, 5.170-172; Cakan, a.g.e. 5.196.

%% {bn Manziir, Lisanii’l Arab (r ¢ h'), Darii’l Maarif, Kahire, 1119.

*7 Enbiya, Yildirim, a.g.e. s.361.

3% Cakan, a.g.e. s.210.

* Safii, er-Risdle, s.100.

0 Ayhan, tekines, a.g.m. s.74.

*1 Genis bilgi i¢in bkz. Suyuti, a.g.e. s.177 (Suyuti, Hazimi’nin el-I’tibar isimli eserinde yiizden fazla tercih
sebebi zikrettigini ifade etmekte ve bunlar1 yedi sinifta topladigini sdylemektedir: 1-Ravinin haliyle ilgili
tercih sebepleri, 2-Tahammiil ile ilgili tercih sebepleri, 3-Rivayet keyfiyeti ile ilgili tercih sebepleri, 4-
Rivayetin vurud vakti ile ilgili tercih sebepleri, 5-Hadisin lafz1 ile ilgili tercih sebepleri, 6-Hiikiimle ilgili
tercih sebepleri, 7-Harici bir nedenle tercih sebepleri).
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Ciinkii “Her ilim sahibinden 4lim biri daima vardir.”** Tevakkufun, bu cihetle pratik yonii

oldukca zayif kalmaktadir. Kitap ve sahih Siinnetten, cem’, nesh ve tercih miimkiin
olmadig: icin tevakkufa mecbur kalinmis hadis hemen hemen yoktur.*’ Cakan, sistemin
nazari planda da olsa tamamlanabilmesi i¢in tevakkufun gerekli bir usul oldugunu da
eklemektedir.**Bu sekildeki hadislere “Muzdarib” hadis denilmekte olup her iki hadisle de
tercth edici bir sebep ortaya ¢ikmadikca amel edilemeyecegi, hadis usulu kitaplarinda
belirtilmistir.*’

Satibi bu hususu soyle ifade etmektedir: “Seriatin esaslarina vakif olan kimse, ser't
delillerin tedruz etmedigini goriir. Ciinkii seriat, kendi icerisinde bir biitiindiir ve ciizleri
arasinda asla tedruz yoktur. Bu gercege ulasan kimse, vakiada olant yakalamis olur,
dolayistyla da onun nazarinda bir tearuz bulunmaz. Bunun i¢indir ki, miisliimanlarin
lizerinde tevakkufu gerektirecek sekilde tedruz ettigine dair icma ettikleri iki delil
bulunmamaktadr. Ancak miictehidler, teker teker ele alindiklarinda hatadan masum
degillerdir. Bu itibarla, onlarin nazarlarinda deliller arasinda tedruzun bulunmasi

.. .. 46
mitimkiin olmaktadir.”

II-iIMAM SAFI’NIN THTILAFLI GORUNEN HADISLERI
COZUMLEMEDE BASVURDUGU YONTEMLER

1-CEM’/ TE’LIF

Sosyal bilimlerde farkli yorum ve yaklasimlarin olmasi, tabiati icabidir. Dinin de
sosyal bir olgu ve gerceklik olmasi ve de dogal olarak bir s6yleme sahip olmasi nedeniyle,
dini nasslarin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda farkli anlayigs ve yaklagimlarin
olmast kagmilmazdir.*’ Anlamanin biiyik olciide znel oldugunu bu nedenle de her
anlamada biraz subjektifligin olacag1 da unutulmamalidir.*®

Birbirine muariz/muhtelif olarak rivayet edilmis olan hadislerin ikisiyle de amel
etmek, ikisini de birlikte degerlendirmek olarak tanimlayabilecegimiz cem’ ve te’lif,
Safii’nini sik¢a bagvurdugu ¢6zliim yollarindandir. Hadisler arasinda, amm-hass, mutlak-
mukayyed olanlar vardir. Aslinda cem’ edilecek hadislerde hakiki manada bir ihtilaf s6z
konusu degildir. Ayica hadisler arasinda cem’den s6z edebilmemiz i¢in hadislerin vurud
vaktinin birbirine yakin olmas1 gerekmektedir. Eger aralarinda uzun bir zaman farki varsa
bu durumda cem’ ve te’liften degil de, neshten sz edilmelidir.*

Safii’nin literatiirtinde, ahenklestirme (te’lif) prensibinin 6nceligi vardir. er-
Risale’sinde bu konuyu su ifadelerle vurgulamaktadir:“Peygemberin agzindan zahiren
ihtilafli sekillerde ifade edilerek sadwr olmug hicbir sey bulmus degiliz ki, onu iyice

12 Yusuf 76.

* Cakan, a.g.c. 5.234.

* Cakan, a.g.e. 5.235.

4 Mahmud et-Tahhan, T eysiru Mustalahi’l Hadis, Darii’l Faruk el-A’zam, iran,1382, s.92.
% Satibi, el-Muvafekat, Darii’l kitabi’l Arabi, Beyrut, Liibnan, 2002, s.823.

7 Bayraktutar, a.g.e. s.16.

* Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, s. 201.

* Nafiz Hiiseyin hammad, Muhtelefii’l Hadis Beyne’l Fukaha Ve’l Muhaddisin, s.182.
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inceledigimizde bu ihtildfi hiikiimsiiz hale getirecek bir izah tarzina varabilmis

50
olmayalim.”

1.1. Muvafakatii’l Kur’an/ Kur’an’a Arz

Safii, hadislerin Kur’an’a arzinin giindeme geldigi her ortamda, Siinnetin beydn
vasfina isaret etmekte, hadislerin Kur’an’a arz edilmesi gerektigini sdyleyenlere, Siinnetin
tesrii degerini savunarak cevap vermeye caligmaktadir. Allah’in emrettiklerinin umum,
husus, farz, edeb, nasih, mensuh olmalar1 ancak onun Siinneti ile bilinir. Kitab, farz
hiikkmiinde olur, Siinnet de onu beyan eder. Zira Allah, Peygamberin verdiklerinin
alinmasini ve ona itaat edilmesini emretmistir>’

Safii, hadisin Kur’an’a muvatakati ile ilgili soyle demektedir: “Hadisler arasinda
muhalefet vaki oldugu zaman, iki hadisten esbet (sened agisindan en saglam) olani
alinmaya daha layiktir. Ayrica Allah’in kitabinin zahirine muvafik olan hadis, subiit
acisindan daha saglamdir*

Imam Safii, Ihtilafii’l Hadisi’nde Kur’an’a sik¢ca muracaat etmistir. Hemen biitiin
bablarin altinda zikredilen, birbirine muhalif hadislerden tercih ettigini, Kur’an’la
destekleme amacmnin oldugu anlasilmaktadir. Safiii, Kur’an’a muvafakati, ammin tahsisi,
mutlakin takyidi ve miicmelin beyani gercevesine oturtmaktadir. Imam Safii’nin Ihtilafii’l
Hadisi’nde muvafakatii’l Kur’an’a verdigi 6rneklerden bir tanesi su sekildedir:

Imam Safii, Abdullah b.Omer’in sdyle dedigini nakletmektedir: “Muhakkak ki 6lii,
hayatta olanlarin aglamasi sebebiyle azap goriir.” Bunu isiten Hz. Aise ise soyle demistir:
“Evet. O, yalan sdylemiyor. Fakat hata etmis veya unutmustur. Zira Hz. Peygamber (sav),
Olen Yahudi bir bayanin yanindan geciyordu ve yakinlari da ona agliyorlardi. Bunun
iizerine $O0yle buyurdu: Bunun yakinlari ona aghyorlar. Fakat o kabrinde azap
cekmektedir.”™

Baska bir rivayet de sdyledir: Hz Omer yaralanmist. Bunu duyan Suheyb,
aglamaya basladi. Hz Omer: “Ey suheyb! Sen bana agliyorsun, fakat Rasulullahin:
Oli, yakmlarmm kendisine aglamasi sebebiyle azap ¢ekmektedir, buyurdugunu
biliyorum,” dedi. Hz. Omer vefat edince, bu durum Hz.Aise’ye iletildi. O da: “Allah
Omer’e rahmet eylesin, Hz. Peygamber(sav): Miimin, yakinlarinin kendisine aglamasi
sebebiyle azap gormektedir, demedi. Fakat, Allah, 6len kafirin yakinlarinin aglamasi
sebebiyle azabini arttirir.” buyurdu. Bunu sodyledikten sonra Hz.Aise: “Size Kur’an
yeter,”* dedi ve “Higbir giinahkar, baska bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez,’
ayetini okudu.

Safii, hadisi yorumlarken Hz.Aise’nin yorumunun, Kur’an’in ve Siinnetin
delaletine daha uygun ve daha muvafik oldugunu, ayetlerden deliller getirerek
desteklemektedir. Bu ayet-i kerimeler, “Insan i¢in ancak calistigi vardir>® ile “Artik kim

0 Safii, er-Risdle, $.272.

3! Bayraktutar, a.g.e. s.66.

52 Safii, a.g.e. s.261.

>3 Safii, [htilafii’I-Hadis, s. 223; Buhéri,23 Cenaiz,32, 11/79; Miislim, Cenaiz, 25-27, 1/642.
>* Safii, a.g.e. 5.224; Miislim, Cenaiz,25-27, 1/642; Buhari,23 Cenaiz,32, 11/79.

55 6 Enam 164.

3¢ 53 Necm 39.
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zerre agrrhigmca bir hayir islerse, onun miikafatini gérecektir,”57ayetleridir. Safii ilk
hadisin daha saglam ve anlasilir oldugunu sdylemekle birlikte kendisine “Olen kafir,
akrabalarmin aglamasiyla azap goriir,” hadisini nasil degerlendirdigi sorulunca; O, 6lenin
amelinin, azab1 gerekli kildigini, ancak yakmlarinin aglamalarmin ise, sadece bir sebepten
oteye gecemedigini ifade ettikten sonra: “Yoksa Olii yakinlarmin aglamasi sebebiyle
azaplandirilir,” demek degildir, demistir.”®

1.2. Hadislerde Ihtilafli Gériinen Fiillerin, ibAhaya Delaleti

Safii’ye gore muteariz goriinen hadisler iyi incelendiginde aralarinda hakiki bir
muhalefetin olmadig1 goriilecektir. Safil, muhalefet durumu arzeden hadislerin her birisinin
olaym miibah olan bir vechesinin ele aldigini, yani ibaha cihetinden bir ihtilaf oldugunu ve
her iki hadisle de amel edilebilecegini, kitabina aldigi bu baslik ile anlatmaya
calismaktadir. Imam Safii, esirlere uygulanan muameleyi bu konuya &rnek olarak
zikretmistir:

Reb1’, kendisine, Safii’nin s6yle haber verdigini bildirmektedir: Abdulvehhab es-
Sekafi, Eyyub’den, O da Ebd Kilabe’den, O da Ebii’l Mihleb’den, O da Imran b.
Huseyn’in soyle dedigini nakletti: “Sahabiler, Beni Ukeyl kabilesinden bir kisiyi esir
almislardi. Sakif kabilesi de sahabilerden iki kisiyi esir almisti. Hz. Peygamber(sav),
Sakif kabilesinin esir aldig1 iki sahabiyi vermeleri karsiliginda, sahabilerin esir aldiklar:
sahsin kendilerine verilecegini bildirdi. Boylelikle esir alinan iki sahabiyi onlarin elinden
kurtards.”

Bagka bir tarikte de hadis su sekilde ifade edilmistir: Muhammed b.Aclan,
Said’den, O da Eblt Said el- Makburi’den su hadisi nakletmektedir: “Hz.
Peygamber’in(sav) miifrezesi, Simame b. Esal el-Hanefi’y1 esir almisti. Bu adam miisrik
idi. Hz. Peygamber (sav) de onu, mescidin direklerinden bir direge ii¢ giin bagladi ve
miisrik olmasina ragmen ona lutufta bulundu. Daha sonra o sahis Miisliman oldu.”®

Safil, Kureysli Ehl-1 ilim ve Megazi’den bazilarinin ise soyle dedigini ifade
etmektedir: “Hz. Peygamber(sav), Nadr b.Hars’1 bedir giiniinde esir almist1 ve onu ¢olde
veya badiye ile Esil denilen mevki arasinda 61diirdi...”°'

Konu ile alakal1 baska bir rivayet de soyledir. Reb1’ dedi ki, Safii bize haber verdi
ve sOyle dedi: “Rasulullah (sav), Ukbe b.Ebi Muayt’1, Bedir giiniinde esir ald1 ve onu
oldiirdii. Suheyl b.Amr ve Ebli Veda’e es-Sehmi ve bu ikisi disinda baskalarin1 da esir
aldi. Bu ikisini 4000 (dirhem) fidye karsiliginda serbest birakti. Bazilarmi da bundan
daha az bir bedel karsiiginda serbest birakti. Ebi Uzze el-Ciimehi de esir alinmusti.
Hz.Peygamber(sav), Bedir giinlinden sonra ona lutufta bulunarak serbest birakti. Sonra
Uhudda tekrar onu esir ald1 ve 61diirdii.”*

°7.99 Zilzal 7-8.

% Safif, a.g.e. 5.225.

Safii, a.g.e. s.88; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V/432; Miislim, Nezr,8, 1I/1262; Ebu Davud 21,el-Eyman
ve’n-Nuzir, 22, 111/606.

95afii, a.g.e. s.88;Buhari, 8 Salat,76, 1/118; 44 Husumat 7-8,11I/90; Nesai 8 Mesacid, 20,I1/46,Aahmed
b.Hanbel, Miisned, 11/452.

61Safii, a.g.e. s.89.

62 Safif, a.g.e. s.89.



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:VIII Kasim 2012

Imam Safii biitiin bu zahiri muhtelif olan hadisleri zikrettikten sonra su
aciklamay1 yapmaktadir: “Hz.Peygamber’in(sav) biitiin bu fiilleri suna isaret etmektedir
ki, imam/Idareci (devlet baskani) Miisriklerden birini esir aldig1 zaman uygun goriirse
onu Oldiiriir, isterse onu higbir karsilik almaksizin serbest birakir, isterse ondan alacagi
belli bir mal/para/bedel karsilifinda onu serbest birakir, isterse onu bazi musliiman
esirlerin serbest birakilmasi1 karsiliginda serbest birakir. Biitiin bu ihtilaflar ibdha
cihetindendirler.

1.3. intilafin, Cari Orfteki Karsiik, Dil ve Anlam Esaslarina Gore Coziilmesi

Safii, Kuran ve Hadisin, Arapg¢a oldugunu ve Arap dilinin olasi mana ve
imkanlarin1 g6z oniinde bulundurup her birisine ayr1 ayr1t mana vermeyi ileri siiren kiginin
bu goriisiiniin, isabetli olmadig1 kanaatindedir. Yani Kur’an’in anlasilmasinin, salt dil,
gramer ve cari Orfiin fehmiyle olmasmin dogru olmadigini, bunlarla birlikte oncelikli
olarak Kur’an’in ve hadisin birbirini takyid ve tefsir etme ozelli§ine sahip oldugunu
savunmaktadir. Dolayisiyla nasslardaki lafizlarin, Arap dilindeki muhtemel manalarindan
once, Kur’an ve hadislerin bu lafizlara yiikledigi anlam o6n plana c¢ikmalidir.
Degerlendirme bu merkezde olmazsa, o zaman bir nass i¢in biribirine muhalif birgok
yorumun ortaya ¢ikmasi kagmilmaz olacaktir.®?

Evet, Kur’an Arap¢a nazil olmustur. Ancak Kur’an’in ahkdmiin zahirine ve
umumuna hamledilecek olanlar1 vardir ki, bu durumda kimse zahirden, batin manasini
cikaramaz veya &mm olandan hass manasini ¢ikaramaz. Ancak Kur’an ve Siinnetin (sonra
da icmanin ) delaletiyle hass oldugu bildirilenler, amm degildir. Batin oldugu bildirilenler
de zahir manaya hamledilemez. Imam Safii’nin buradaki endisesi, Kur’an’m ayetlerinin ve
hadislerin lafizlarinin ilahi murada uygun anlasilmasidir. Boyle bir kayit konulmaz ve
sadece salt gramatik dil ve Orf dikkate alinirsa her bir hadisin bir ¢ok manaya delalet
etmesi gerekecektir. Bu da hakk olan mesajin dogru anlasilmasmi 6teleyebilecektir. Ciinkii
hakk olan mesaj birdir. O da ancak Kur’an’'in veya Siinnetin ya da kavi-i ammenin
delaletiyle bilinebilir.®*

Nasslarm  1yi  anlasilabilmesi ~ Arapcanin  iyi  bilinmesine  baghdir.
Hz.Peygamber’e(sav) vahy nazil oluyor, kendisi de muhataplariyla dogal olarak icinde
yasadig1 toplumun dili olan Arapcayi kullaniyordu. Bunun i¢in Kur’an ve Hadislerde
kullanilan kelimelerin, o gilinlin toplumunda hangi anlama geldigi, hangi manalarla
yiiklendigi ehemmiyet arzeden bir husutur.

Kanaatimizce, Imam Safii, nasslar1 anlama ve degerlendirmede Arap dili ve
gereklerini dikkate almanin énemini vurgulamaya calismustir. Ulema-i islam arasinda iyi
bir filolog oldugu miisellem olan Safii’nin bu vasfini 6n plana ¢ikararak c¢oziimledigi
konulardan biri soyledir:

Hz. Aise : “Silinnet yerleri birlesince gusl vacip olur, ben ve Rasulullah boyle
yapardik ve guslederdik,”®hadisini nakletmistir. Safii, burada gecen “gusl” ifadesini

8 Safii, [htilafii’I-Hadis, s.48.

6% Safif, a.g.e. s. 49.

65 Safif, a.g.e. 5.90; Miislim, Hayz, 88, 1/272; Tirmizi, Tahare, 80; ibn Mace, Tahare, 111; Ahmed b. Hanbel,
VI/161.
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cenabet olarak anlamis olacak ki, Nisa 43. Ayetinde gecen “ciinub” kelimesinin Orfteki
anlamin1 nazara alarak, hadisteki igskali/ihtilafi ¢6zme pesindedir. Ayet su sekildedir. “Ey
iman edenler, sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar cunup iken de —yolcu olan
mustesna- gusil edinceye kadar namaza yaklasmaym...”® Bu ayeti zikrettikten sonra
Imam Safii, ayette gecen ciiniib/cenabet kelimesinin, Arap toplumunda, “cima’>” demek
oldugunu, bu nedenle de “inzal” anlamina gelmedigini vurgulayarak, ®’gusl igin cinsi
miinasebetin —inzal olmazsa bile- yeterli oldugunu séylemistir.

1.4. ihtilafin, Gai/Amacsal Yorum Dikkate Alinarak Coziilmesi

Bu basliktan kasdetmek istedigimiz sey, Imam Safii’nin hadisleri sadece literal
anlamiyla degil, ayn1 zamanda ilke, ama¢ ve gayeler dogrultusunda anladigin1 ve bu
metotla da hadisleri cem’ etmeye calistigini ifade etmektir. Bu yontem, varid olan
hadis/Siinnetin zahiri anlamindan ¢ok, hadislerin hangi gaye ile veya arka planindaki illete
gore degerlendirilmesi gerektigi noktasinda bize bilgi vermektedir. Baska bir ifade ile
hadisin makasid ve ta’lil®® diizleminde ele alinarak degerlendirilmesidir. imam Safii’nin
genel olarak amacgsal bir yontem takip etmedigini kolayca ifade edebilsek de, bazen
hadisleri konumlandirmada makasidi dikkate alarak ¢6zdigii de olmustur. Bu bashiga
ornek olmak iizere korku namazi (Salatii’l-Havf{) ile ilgili rivayetleri zikredebiliriz.

Makasidin, vurud illeti dikkate alinarak, ¢Oziimlenen hadislerden birisi korku
namaziyla ilgilidir. Bu konu ile ilgili hadisler analiz edildiginde, korku namazinin birkag
sekilde kilindig1 goriilecektir.

Hadise su sekilde cereyan etmistir. Salih b.Havvat, Zatiir-Rika’ giinii Hz.
Peygamber (sav) ile korku namazini kilanlarin birinden sdyle rivayet etmektedir: Bir taife
Hz.Peygamber (sav) ile birlikte namaz kilmak iizere saf tutmustu. Diger gurup da diismana
karst nobet tutuyordu. Hz. Peygamber(sav), Kendisiyle birlikte saf tutanlara bir rekat
kildirdi. Sonra ayakta bekledi. Kendisiyle birlikte namaza duranlar, kalan rekati yalniz
baslarina tamamladiktan Sonra diismanin karsisina gectiler. Sonra diger taife gelip
Hz.Peygamber’in (sav) arkasinda saf tuttu. O da onlara kalan rekati kildird1. Sonra oturarak
bekledi. Cemaat da kalan rekati kendi baglarma kildilar ve beraber selam verdiler.”®’

Korku namazi (salatii’l havf) ile diger bir rivayet de Cabir’in rivayet ettigi su
hadistir: “Hz.Peygamber(sav), Nahl bolgesi (vadisi)inde, bir guruba iki rekat korku namazi
kildirdiktan sonra selam verdi. Sonra diger grup geldi onlara da iki rekdt namaz
kildirdiktan sonra selam verdi...”""Burada Hz. Peygamber’in(sav) ayni namazi iki defa,
farkli cemaatlere kildirdig1 anlagilmaktadir.

Korku namazini farkli bir sekilde kilindigi ile ilgili baska bir rivayet de Ebi
Ayyas’in rivayet ettigi su hadistir: Hz. Peygamber(sav), Asfan’da iki taifeye birlikte namaz
kildirmis, rukuya vardiginda herkes O’nunla birlikte rukuya varmis, secdeye gittiginde ise

5 4 Nisa 43.

57 Safif, a.g.e. 5.92-93.

%8 Keles, Hadislerin Kur’an’a Arz1, s.153.

93afii, a.g.e. s.184;Buhari,64 Megazi,31, V/52; Mislim, Salatii’l Misafirin,310, 1/574; Ebu Davud,
18,Salatii’l havf, 11I/170; imam Malik, Muvatta, Havf,1; Ahmed b.Hanbel, 5/270; Beyhaki, Siinen, Salatii’l
Havf.

70 Safif, a.g.e. s.185;Nesai, Siinen, 18 Salatii’l Havf, I11/174.
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bir gurup secde ederken diger grup onlar1 kollamistir. Secdede olanlar kalktiklarinda, bu
sefer nobet tutan gurup secdeye varmustir.””’

Safii, Farkli zamanlarda, durum ve mevcut sartlarin farkliligindan dolay1 birbirine
zahiren zit goriinen hadislerle amel edilebilecegini, bunlarin aslinda tezat teskil etmedigini,
ancak sartlar farkli oldugundan uygulamanin farklilik arzettigini ifade etmektedir. Imam
Safii’nin, bu hadisleri telif etmede amacgsal ve géi bir metodoloji takip ettigi
anlasilmaktadir. O’na gére Miisliimanlarin sayisinin ¢ok oldugu, diismanin sayisinin ve
diismandan hamle beklentisinin az oldugu durumlarda korku namazi imam ile birlikte
tamamlanabilir. Fakat Misriklerin, Miisliimanlara aniden saldirmalar1 gibi bir tehlike
varsa, o zaman saldirilarin1 engellemeye yonelik bir tedbir olarak namaz hep birlikte
tamamlanmamali, munavebeli namaz kilimmalidir. Cilinkii diismanin karsisinda bekleyen
grup diismanin hareket ve iradesini, imama bildirmelidir ki, imam ona gdre namazi uzun
veya kisa kildirsmn. "

Yukaridaki hadislerden birini, digerinin alternatifi gérmek veya birinin kabulunu,
digerinin kabul edilmemesine baglamak nékis bir anlama olacaktir. Muhtelif goriinen bu
hadisler, bizatihi birbirlerinin tamamlayicisidir. Cilinkii savasin kizistig1 vakit ile savasa
hazirligin yapildig1 vaya diismanin saldirisinin beklendigi vakitler harb stratejisi agisindan
farkhidirlar. Zaman, imkin ve konjonktiire gore her iki namaz kilma seklinin
uygulanabilmesi, Islimin engin ve asirlar iistii olan sumulliigiinun yani srra amagsal
zeminde bir anlamaya da 151k tutmaktadur.

1.5. Hadislerde Kullanmilan Emir Kiplerinin Delidlet Yoniinden

Degerlendirilmesi

Gerek Kur’an gerekse hadislerde emir kipiyle kullanilan bir¢ok ifade mevcuttur.
Bu ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigi ise fikith ve hadis usul bilginleri arasinda
tartistlmistir. Konu emir ve nehiy sigalarinin ahkdma taalluku ile dogrudan alakali
oldugundan 6nem arz etmektedir. Acaba emir ve nehiy kipiyle varid olan her ifadenin
zahiri/literal anlamina bagl kalinarak vucub ve tahrime mi hamledilecek, yoksa ilgili emir
ve nehiy ifadeleriyle aslinda mekruh, mubdh veya mustahab gibi anlamlara muhtemel
olmasi da goz 6niinde bulundurulacak midir?”® Genel anlamda emir ve nehy Safii’ye gore -
bodyle olmadigma dair bir karine olmas1 hali miistesna olmak iizere- vucub ve tahrim ifade
etmektedir. Bu bashigimiza "cuma giinii gusl etmek" ilgili rivayetleri 6rnek olarak
verebiliriz:

Imam Safii, kelimelerin etimolojisine, kullanilan siga ve kaliba her fakih/muhaddis
gibi son derece 6nem vermektedir. Bu hususlarin irdelendigi 6rneklerden biri Cuma giinii
gusl etmenin hilkkmii ile alakalhidir. Konuyla ilgili olarak, Salim babasindan su hadisi
rivayet etmektedir: “Sizden kim cumaya gelirse yikansin.”’* Ebd Said el-Hudri’nin
rivayetinde ise "vucub" tabiri gegmektedir: “Cuma giinii giisl etmek, balig olan herkese

! Safii, a.g.e. s.186; Nesai, Siinen, 18 Salatii’l Havf, 111/177; Beyhaki, Siinen, Salatii’l Havf.
2 Safif, a.g.e. 5.187.

> Muhammed, Bayraktutar, fmam Safii ’de Lafza Bagl Hadis/Siinnet Yorumu, $.296.

* Safii, a.g.e. s,148;Buhari, 11 Cumu’a, 26, 1/220; Miislim, Cumu’a, 2, I/576.
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vacibtir.””® Birinci hadiste hiikiim ifade eden bir kayit olmamasma ragmen ikinci hadiste
hiikme delalet eden vacip kelimesi kullanilmigtir. Safii, ikinci hadisteki “Vacip” kaydmin
herkesi baglayici anlaminda anlasiimamasmnin daha dogru olacagimni ifade etmektedir. ™

Imam Safii, bundan sonra orijinal bir tasnife gitmektedir. Hadisteki vucubiyetin
Ancak ahlaki anlamda vacib olan “Vacib fi’l Ahlak” veya ihtiyari vacip diyebilecegimiz
“Vacib fi’l Ihtiyar” seklinde degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.”’ Safii, Cuma
giinii gusletmenin Ihtiyari olmasmin nedeninin, temizlik ve insanlarla bir arada bulunurken
nahos olan kokularin giderilmesi anlamma geldigini ve ahlaki temelde yorumlanmasinin
Kur’an’m zahirine daha muvafik olacagina isaret etmektedir. Boylece her iki hadis de cem’
metodu ile bir kullanim alanina sahip olabilecektir.

Nitekim Hz.Omer de hutbe okurken birisinin gec vakitte Cumaya geldigini goriince
sebebini sormus, O da ¢arsidan geldigini, ancak abdest alabildigini ifade ettikten sonra,
Hz.Omer, biraz da yadirgar bir tarzda: Sadece abdest mi aldin?, Ben Hz.Peygamber’in(sav)
guslu da emrettigini biliyorum,” demistir.”® Safil, Hz. Omer’in, bu emrin istihbabi
oldugunu bildigini s6ylemektedir. Nitekim Hz. Aise de bu emrin istihbabi oldugunu su
sozlerle dile getirmektedir: “Insanlar calisiyorlardi ve o halleriyle insanlarin arasina
katiliyorlard: da onlara soyle denilirdi: Keske yikansaniz!””

Genelde isledigi konularla ilgili ayetleri de istishad i¢in zikretmeyi ithmal etmeyen
Imam Safii, cuma giinii gusl etmenin vacip olamayacagiyla ilgili su agiklamalarda
bulunmaktadir: Cenab-1 hakk s6yle buyurmaktadir:“Ey iman edenler! siz sarhos iken ne
sOylediginizi bilinceye kadar, cunup iken de yolcu olan miistesna gusil edinceye kadar
"0 Ayetten, namazin cenabet halinde kilnamayacagmm
anlasildigini, dolayisiyla guslun ancak cenabetten dolayr vacib olacagini belirten Imam

namaza yaklagmaym...

Safii, cenabet hali disindaki guslun vacip oldugu hususunda bir seyi bilmedigini
soylemektedir.”!

1.6. Hadislerin Baglamindan Kopuk Rivayet Edilmesi

Hadisleri dogru anlamada {zerinde durulmasi gereken bir konu da
baglam/konjoktiir problemidir. Bu metod, bize hadislerin varid oldugu ortami iyi
anlayarak, o donemde hadislerin nasil anlasildiginin cevabini verecektir. Baglamindan
kopuk rivayet edilen hadisler birbirlerine muhalif olabilmektedir. Bu minval {izere mervi
olan bir hadisin, dogru anlasilmasiyla ilgili muhaddisler yogun c¢aba gostermislerdir.
Esbab-1 nuzulun hadislerdeki izdiisiimii diyebilecegimiz ve hadis ilimlerinden biri olarak
esbab-1 vurtidi’l hadis, gittikce belirginlesen bir alan olarak hadis kiiltliriimiizde miistakil
bir brans ve ihtisas alani1 olarak kendisini gostermeye devam etmektedir. Bu ilim,

75 Safii, a.g.e. s,149; Buhari, 11 Cumu’a, 2, I/212; Miislim, Cumu’a, 2, 1/576.

76 Safif, a.g.e. 5.148.

7 Safif, a.g.e. 5.150.

8 Safii, a.g.e. s,148; Buhari, 11 Cumu’a, 2, I/212; Miislim, Cumu’a, 4, 1/576.

7 Safii, a.g.e. 5,150; Miislim, Cumu’a, 6, I/576; Buhari, 11 Cumu’a, 16, 1/216; Ebu Davud, Tahare, 128;
Ahmed b. Hanbel, VI/63.

80 4 Nisa 43.

81 Safii, a.g.e. s.148.
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hadislerin daha iyi anlasilmasi i¢in, nakledilen hadislerin nerede, hangi sebeple ve ne
zaman sOylendigini arastirma konusu yapmaktadir.

Hz.Peygamber’in(sav) ilk muhataplarinin, yasadigi Kkiiltiirel ortam dikkate
almmadig1 i¢in hadisin genel baglami1 g6z ardi edilmis olmaktadir. Halbuki
Hz.Peygamber(sav), yasadig1 sartlar1 dikkate almistir. Hadis eserlerinin, ¢ogunlukla
konular (ebvab) esas almarak te’lif edilmesi, genellikle hadislerin baglamlarmmdan
koparilmasina sebep olmustur.**Safii konuyla ilgili su 6rnegi zikretmektedir:

Abdullah b.Omer, Hz.Peygamber’in(sav) sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir:
“Sizden biri, kardesinin talip oldugu kiza talip olmasin.”® Konuyla ilgili rivayetlerden biri
de soyledir: Fatma b.Kays, kocasinin kendisini bosamasindan sonra iddet bekliyorken,
Hz.Peygamber’in(sav) kendisine : “Iddetin bitince, bana haber ver,” dedigini bildirmistir.
Iddeti bitince Muaviye ve Ebli Cehm’in kendisine talip olduklarmi Hz.Peygamber’e
bildirdigini, bunun iizerine Hz.Peygamber’in(sav) de: “Muaviye, mali olmayan fakir
biridir. Ebi Cehm’in de elinden sopasi diismiiyor. Sen: Usame b.Zeyd ile evlen,”
buyurdugunu nakleden Fatma:*“ Ben onunla evlendim. Allah da bana bu evlilikte hayir
verdi...”® demistir.

Birinci hadis, birisinin talip oldugu kiza baskasinin talip olmamasini bildirirken;
ikinci hadiste Fatma b. Kays’a iki kisi talip olmus ve bu durum Hz. Peygamber’e (sav)
intikal etmis olmasimna ragmen bu tabloyu nefy etmemistir. Oyleyse, bu iki hadisin zahiri
arasinda bir muhalefet vuku bulmaktadir.

Safii, burada Fatma’min hadisinin, Ibn Omer’in hadisine muhalif olmadigini
soylemektedir. Ibn Omer’in hadisinin, kendisiyle “Hass murad edilen Amm (dmmetiin
yiiradii bihe’l hdss)” cinsinden oldugunu belirtmektedir.

Imam Safii'ye gore Ibn dmer’in rivayet ettigi hadisin "Birinin talip olduguna digeri
talip olmasin," anlammda mutlak bir nehy ifade etmemektedir. Ibn Omer’in hadisindeki
nehy soyle anlasilmalidir: Kadin, evlenme teklifini kabul ettikten veya velisi evlendirme
yetkisini —bakireler i¢in velinin rizasi kendi rizasinin yerine kaimdir- kullandiktan sonra ile
ilgilidir. Evlenme teklifinin olumlu cevaplanilmadigi veya heniiz cevaplandirilmadigi
durumlarda kadina talip olunabilir. iki kisinin kendisine talip oldugu Fatma b. Kays
rivayetinde Fatma, kendisine talip olan her iki kisiye olumlu veya olumsuz cevap
vermedigi anlasilmaktadir. Imam Safii, bu konuya su ciimlelerle temas etmis
olmaktadir:“Nitekim Hz.Peygamber’in(sav), Ebl Cehm ve Muaviye’ye ayni kadina talip
olduklari i¢in bir uyarida bulundugunu bilmiyoruz.” *

Imam Safii’nin hadisi yorumlama serencamini serdettikten sonra konumuzla ilgili
olan kisma gecebiliriz. Safii’ye gore bu hadis, baglamindan koparilarak rivayet

82 Ahmet, Yiicel, a.g.e. s. 280- 286.

%3 Safii, a.g.e. 5.246; Buhari, 67 Nikah, 45(Buyu’ 58, Surut,8) VI/136; Ebu Davud, Nikah, 17; Tirmizi, Nikah,
38; Malik, Muvatta, Nikah,1; Beyhaki, Stinen, Nikah.

8 Safii, a.g.e. 8.247; Mislim, Talak, 36, 1I/1114; Ebt Davud, Siinen, Talak, 39; Malik, Muvatta, Talak, 67,
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/412.

% Safii, a.g.e. 5.246.
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edildiginden zahiren bir muhalefet meydana gelmistir. Bu hadis, bazi saiklerle zikredilmis
olmalidir. Ancak bu sebeplerin bilinmesiyle muhalefet nihayet bulacaktir. Imam Safii’ye
gore hadislerin muhtemel sebeb-i vurudu soyle siralanabilir:

a-Muhtemeldir ki, birisi Hz.Peygamber’e(sav) gelerek birisinin, bir kadimna talip
oldugunu ve kadmin da bunu kabul ettigini sormasi tizerine, Hz.Peygamber(sav) : “Sizden
biri, kardesinin talip olduguna talip olmasin,” buyurmustur. Yani kadinin bu teklife olumlu
cevap vermesi/izin vermesi durumunda boyle bir girisimde/evlilik teklifinde bulunmasin,
demektir

b-Ravi, bu hadisi duymus, ancak soruyu soranin neyi anlatmak istedigini
kavrayamamis veya meselenin tam olarak ne olduguna vakif olamamistir. Sadece
Hz.Peygamber’in(sav) verdigi cevapla yetinmis ve Oylece rivayet etmistir.
Hz.Peygamber(sav) muhtemelen soyle buyurmuslardir: “Sizden biri, kardesinin talip
olduguna, talip oldugu bayanin rizas: olduktan sonra, talip olmasin.”

c-Ravi, hadisin bir kismini rivayet etmis, bir kismini rivayet etmemistir. Ravi,
hadisin bir kismimi1 hifzetmis bir kismini1 ise aklinda tutamamis olabilir.

d- Ravi, duydugunun bir kisminda slipheye diismiis, ancak siipheye diismedigi
kismi rivayet etmistir. Stiphelendigi kismi i¢inse sukut etmis olmasi miimkiindiir.

e-Ilk raviden rivayet eden bir sonraki ravi, hadisi tam hamletmemis veya ravi
kendisinin cevabina yetecek kadar olan kismi1 nakletmis, dolayisiyla hadisin evvelini veya
ahirini nakletmemis olabilir. Eger cevap hadisin basinda ise, sonunu terk etmis, meselenin
cevabi1 hadisin sonunda ise bagini terk etmis olabilir.

Muhtemelen bu hadisi de rivayet edenler bu hususlardan hali degillerdir.*® Biitiin
bu ihtimaller, hadis/lerin baglamimdan soyutlanarak ya da parcasal rivayetlerinin bir sebebi
olabilmektedir. Mezkir olan bu sebeplerin biitiinii, sadece bu hadis icin degil, hadisin
sOylendigi ortamdan tecrid edilerek rivayet edildigi diisliniilen biitiin hadisler i¢in de
diisiiniilmelidir.

2-NESH

Birbirine muhalif olarak rivayet edilmis hadislerden hangisiyle, nasil amel
edilecegini belirlemek i¢in basvurulan yontemlerden biri de muhtemel bir nesh olaymin
arastirilmasidir. Imam Safii de bazi hadisler arasindaki ihtilafi bu yola gidermeye
calismustir.

Ser’1 bir hitkkmiin bagka bir ser’i hiikkiim tarafindan kaldirilmasi1 anlamina gelen
nesh tarih boyunca Islam 4limlerini en ¢ok yoran ve mesgul eden problemlerden biri
olmustur.®” imam Safii’de nesh meselesi, siki kaidelere tabidir. O, bir nassin ancak ayni
nitelikteki bir nassla neshedilebilecegi temel prensibinden hareket etmektedir.

Safii, muarizmin “Namazda ellerin kaldirilmas1” ile ilgili hadisin mensuh
olabilecegini, fakat bunun raviler tarafindan hifz edilmemis oldugu ihtimalini One
sirmesine karsilik, nesh edilen konularin hadislerle de desteklenmesi sartin1 burada
zikrederek su istidlalde bulunmaktadir: Boylesi bir durum, cahiller grubunun

* Safil, a.ge. 5.249.
%7 ishak Emin Aktepe, Imam sdfii'nin Hadisler Arasinda Gériilen Celiskilere Baksu, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), say: 4, s.66.
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Hz.Peygamber’den(sav) rivayet edilen biitiin hadislerin mensuh olabilme iddialarin kabul
etmek ile es degerdir ki, boyle bir diisiince kesinlikle dogru degildir.”®® demektedir.

Safii'ye gore Stinnet, daha once de ifade ettigimiz sekliyle Kur’an’t neshetmez.
Fakat icab ettigi takdirde, onu acgiklar (ibane), onu tefsir eder (mufessira), onu tamamlar
veya onu tahsis eder. Biitiin bunlarla birlikte Siinnet, tabii ki Kur’an’a muhalefet edemez.*’

Safii, hadislerin Kur’an’a arzi konusundaki benzer bir yaklasimi nesh probleminde
de ortaya koymaktadir. Kur’an ve Siinnetin de vahiy kaynakli oldugundan hareketle, bu iki
delilin birbirlerini nesh edip, edemeyecegi hususu, Safii’de en karmasik bir sorun olarak
ortaya ¢ikmaktadir® Safii, nesh ile ilgili temel prensiplerinden birini su kelimelerle ortaya
koymaktadir. “Ndsih ve mensuh kavramlari, hadisler ihtildfa diisiince devreye
girmelidir.”®" Ayrica nesh meselesinin, sahabilerin tutumlariyla da ilgili oldugunu, bazi
sahabilerin nasih olan hiikiim kendilerine ulagsmamis olabileceginden mensuh olan
hiikiimle amel ettiklerini, bunun da dakik bir inceleme olmazsa ¢6zliimii zorlastiran bir etki
biraktigini séylemektedir.”

“Kuran, Siinneti ancak Siinnetin de séz konusu durumu neshettigine dair bir
hadisin varid olmast kaydiyla neshedebilir,” kaidesi, Safii’nin Kur’an ile Siinnet
mabeynindeki nesh iliskisinin ana kaidesidir. Safii, Hz.Peygamber’in(sav), bir Siinnet
ortaya koydugunu ve bu Siinnetle amel etmenin bir miikellefiyet oldugunun altin1 ¢izmekte
ve sunlar1 ifade etmektedir: “Kur’an, Siinneti neshedecek de Hz.Peygamber(sav), bu ilk
uygulamasinmin  nesholduguna dair bir hadis/Siinnet zikredilmeyecek! (bu miimkiin
degildir)””

Hadislerin vur(d tarihlerinin bilinmesi yoluyla, biribirine zahirde zit gibi goriinen
hadisler, kronoloji karsilastrma suretiyle bir hiikkme baglanmaktadir. Eldeki mevcut
hadislerde ifadelerini bulan her iki tatbikatin tarihleri biliniyorsa, tarih itibariyla daha sonra
olan emir ve hiikiim, nasih olarak kabul edilmektedir.’*Bu nedenle hadislerin vurud
tarthinin bilinmesi, neshin olup olmadigini anlayabilmek i¢in 6nemli bir konuma sahiptir

Imam Safii, daha sonralar1 hadis usul kitaplarimizda da yerini bulacak olan
hadislerin nasih ve mensuh hiikmiinii alabilmeleri i¢cin bazi sartlarin mevcut olmasi
gerektigini de ifade etmektedir. Bunlar;”

1-Hadislerden birinin, nasih ya da mensuh olduguna dair Hz.Peygamber’den(sav)
bir haber gelmelidir.

2-Bir hadisin, digerinden sonra olduguna dair tarihi bir kayid bulunmalidir.

3-Hadisi, dogrudan dogruya isitenin soziine bakilmalidir.

4-Sayet nesh varsa herkesge bilinen olmalidir(Gmme).

Imam Safii’nin neshte vur(id tarihleri dikkate alarak ihtilafi ¢6zdiigii 6rneklerden
iki tanesini zikretmek istiyoruz:

% Safii, a.g.e. 5.180.

89 Gerard, Lecomte, a.g.m. s.20

% Ahmet, Keles, Siinnet, insan Yay. istanbul, 2006, s.77.

1 Safif, a.g.e. s.238.

%2 Safif, a.g.e. s.120.

% Safii, a.g.e. 5.60.

% Ali Osman, Kogkuzu, Hadiste Nasih Mensuh, MUIF, yay. istanbul, s.100.
%% Safif, a.g.e. 5.64-65.
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Birinci 6rnek imamin oturarak, cemaatin ayakta namaz kilmasi ile ilgilidir. Enes
b.Malik su hadisi rivayet etmektedir: “Hz.Peygamber (sav), bir ata bindikten sonra diistii
ve sag tarafi yaralandi. Namazlardan birini oturarak kildi. Biz de onun arkasinda oturarak
kildik. Namaz1 bitirip bize dondii ve soyle dedi: “Siiphesiz imam, kendisine uyulmak
icindir. Imam, ayakta namaz kildiginda siz de ayakta kilin, oturarak namaz kildiginda siz
de hep birlikte oturarak kilin.””®

Safii, bu  hadisi  degerlendirirken  sdyle demektedir:“Bu  hadisin,
Hz.Peygamber’den(sav) nakli sabittir ve siiphe yoktur. Ancak yine bu hadis,
Hz.Peygamber’in(sav) Siinnetiyle mensuhtur.” Hz.Aise’den gelen su rivayet buna delalet
etmektedir: “Hz.Peygamber(sav) vefat hastaliina yakalandiginda, insanlar kendisinin
arkasinda ayakta durarak namaz kilmalarina karsin, Hz.Peygamber’in(sav), oturarak namaz
kildigin1 belirtmektedir.” Safii de bu rivayetin kronolojik olarak muahhar oldugundan
onceki rivayetin neshi anlamina geldigini beyan etmektedir.”’ Ciinkii Hz. Peygamber’in(sav)
en son yaptig1 fiil budur.

Ik uygulamanin mensuh oldugunu gdsteren rivayetlerden biri de sudur: Imam
Safil, baz1 sika ravilerin kendisine Yahya b.Hasan, Hammad b.Seleme, Hisam b.Urve
isnadiyla Hz.Aise’den sOyle rivayette bulundugunu ifade etmektedir: “Hz.Peygamber(sav),
hastaliga yakalanmisti. Hz.Eblbekir’e insanlara imamlik yapmasmi emretti. Eblbekir,
namaz kildirdig1 esnada, Hz.Peygamber(sav) de yavasca geldi ve Hz.Eblbekir’in yanina
oturdu. Kendisi oturarak namaz kildig1 halde, Eblbekir’e imamlik yapti. Hz.EbGbekir de
ayakta oldugu halde insanlara imamlik yapt1.”*®

Safii, bu olaymm, Hz.Peygamber’in(sav) vefat hastaligina yakalandig1 vakitte
meydana geldigini bu nedenle ilk hadisle amel edilmediginde, o hadise muhalefet etmis
olmayacaklarmi, ancak nasih olan hadise uyduklarmi sdylemektedir. Clinkii her mensuh,
hiikmii neshedilmedigi miiddtece haktir, neshedildiginde ise nasihin hiikkmii gecerlidir.”’

Ikinci 6rnek oruglunun hacamat yaptirmasi ile ilgildir. Imam Safii’nin kitabina
aldig1 nesh 6rneklerinden biri de Seddad b. Evs’in anlattig1 su hadisedir: “Ben Mekke fethi
zamaninda, Hz.Peygamber(sav) ile birlikteydim. Ramazan aymnm 18.gliniiydi. Hz.
Peygamber (sav), ellerimi tutarak soyle buyurdu: Hacamat yapanin da, yaptiranin da orucu
bozulmugtur.”'*°

Ibn Abbas'dan ise yukaridaki rivayete muhalif olan su hadis nakledilmistir:
“Hz.Peygamber (sav) oruglu ve ihramli oldugu halde hacamat yaptirdr.”'"!

Bu iki hadisin muteariz goriindiigli gayet agiktir. Safii’nin bu hadisi ¢6zme
metodolojisi hadislerin vurud vaktini dikkate almak olmustur. Seddad’in rivayeti, fetih
yilin1 yani h.8. yili isaret etmektedir. O giin Hz.Peygamber(sav) ihramli degildi. Ihramli

% Safii, a.g.e. s.99; Miislim, Salat, 77, 79, 1/308; Buhari, Ezan, 128; Tirmizi, Salat, 150.

7 Safif, a.g.e. s. 99.

%% Safii, a.g.e. s.100; Miislim, Salat,90, 98, 1/315; Buhari, Ezan, 48, 51; Darimi, Salat, 44; Ahmed b. Hanbel,
111/197; Beyhaki, Stinen, Salat, 111/82.

% Safii, a.g.e. 5.99.

190" Safii, a.g.e. s.197; Buhari,30 Savm, 32, 11/236; Tirmizi, Savm, 59; Ibn Mace, Siyam, 18; Ahmed b.
Hanbel, 111/474; Beyhaki, Stinen, Siyam, 1V/265.

191 Safii, a.g.e. s.198; Buhari 76 Tip, 11, 12, VII/14; Tirmizi, Savm, 59, 60; ibn Mace, Siyam, 18; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1/115 Beyhaki, Siinen, Siyam, IV/263.
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oldugu zaman hacc yaptig1 zamandi. Dolayisiyla Ibn Abbas’in rivayeti veda haccinin
yapildig1 h.10 yilina isaret etmektedir. Yani Seddad’m rivayeti, ibn Abbas’in rivayetinden
iki sene evvel olmustur. Safii son noktay1 soyle koymaktadir: “Eger her iki hadis de sabit
ise, o0 zaman Ibn Abbas’in rivayeti nasih, "Hacamat1 yapanin da yaptranin da orucu
bozulmustur,” hadisi ise mensuhtur. Ciinkii vurud tarihi éncedir.”'%?

3-TERCIH

Birbirine muteariz hadisleri cem’ ve te’lif etmek miimkiin olmaz ve aralarinda
neshin vaki oldugunu bilmek imkani da yoksa hadislerin birini digerine tercih etme yoluna
gidilir. Belli kriterlere dikkat edilerek yapilan tercih neticesinde racih olan hadisle amel
edilir. Tercih kriterleri her ne kadar imam Safii’den sonra usul kitaplarinda sistemlesmis
ise de, Safii de bazi tercih kriterlerini istimal etmistir.

Hazimi (584/1188) “el-i’tibar fi’n-Ndsih ve’l Mensuh” isimli kitabinda tercih
sebeplerini elliye kadar sayarken, bazilar1 da bu sayiy1 ylize kadar ¢ikarmislardir. Suyuti
ise (911/1505) tercih esaslarmni yedi kisma ayirmistir:

1-Ravilerin hallerine gore tercih sebepleri (ravi ¢oklugu, ravilerin fakih olmalari,
nahv ilmini bilmeleri vb.), 2-Rivayet metoduna (tahammiil) gore tercih sebepleri (rivayet
vakti, rivayetin arz, sema’,miikatebe usulu ile alinmasi, hadisin tahammiil tarikleri), 3-
Rivayet sekline gore tercih sebepleri (lafzen/manen rivayet, rivayette tereddiit edilmesi
vb.),4-Hadisin vurud vaktine gore tercih sebepleri,5-Hadisin lafz ile ilgili tercih sebepleri,
6-Hiikiimle ilgili tercih sebepleri, 7-Harici tercih sebepleri.'®”?

Safi’’ye gore hadislerin tercih sebepleri sunlardir:

I- Allah’in kitabina mana olarak (Eviahuma bi ma’na kitabillah) daha uygun
olmasi,

2- Ehl-1 hadis¢e daha saglam (Esbetuhuma i’nde ehli’l hadis) kabul edilmesi,

3- Hz.Peygamber’in(sav) Siinnetine daha uygun diismesi, (Esbehuhuma bi ciimeli
stinenin-Nebi)

4- flim ehlince de uygulamanim bdyle bilinmesi.'™

Imam Safii, "Thtilafu'l-Hadis" eserinde bazi1 hadisleri digerlerine tercih ettigini ifade
etmistir. Bu misallerden biri Ubade ile Usame’nin rivayet ettigi hadis ile ilgilidir. Yaptigi
analizlerin akabinde, Ubade nin hadisini tercih ettigini, Usame’nin rivayet ettigi hadisi ise
terk ettigini ifade eden Safii, Ubade’nin rivayetini tercih sebeplerini maddeleyerek soyle
acgiklamaktadir:

“I1-Kisi bir hadisin bir ¢ok farkli kanaldan rivayet edildigini goriince gonlii
mutmain olur. (kesretii r-riivvat) Burada Ubade 'nin rivayet ettigi hadisi, Ebu Hureyre, Ebui
Said el-Hudri ve Osman da rivayet etmigtir.

2-Ravilerin hadisi ezberleme, hafizalarinda tutma kapasiteleri kistas olmaktadir.
Ebii Hureyre ve Ebu Said, Hz.Peygamber’'den(sav) aldiklar: hadisleri ezberleme yoniiyle
Usame’den ileridedirler.

192 S4fif, a.g.e. 5.197.
19 Suyuti, Tedrib, s.177-181.
194 Safif, a.g.e. s.174.
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3-Hz.Peygamber’in(sav) sohbetinde bulunma zamanidir. Osman ve Ubade, sohbet-i
nebeviyyeye istirak bakimindan daha fazla 6n plandadir.
4-Ravilerin yaslaridir. Bu hadis ozelinde, Osman ve Ubade yas olarak Usame den

biiyiiktiirler, dolayisiyla daha fazla hadis tecriibesine sahip olabilirler.”'®

3.1. Ravilerin Coklugu (Kesretu’r-Ruvvat)

Yanlishik ihtimali, ravisi ¢ok olan hadiste daha azdir. Goniil, ¢ogunlugun rivayet
ettigi hadise kars1 bir gliven icerisindedir. Ciinkii ¢cogunlugun rivayet ettigi hadisler, hifz
konusunda daha saglamdir. Safii, er-Risale’sinde bu konuyu “Bes kisinin rivayet ettigi
hadisi kabul ve bunlarla amel etmek elbette bir kisinin rivayet ettigi hadisten 6nce gelir,”
seklinde ifade etmistir.'%

Namazda ellerin kaldirilmasiyla ilgili olarak Safii'nin degerlendirmeleri konumuzu
aydmlatacak niteliktedir. Ziihri, Salim'den O da Abdullah b. Omer’den O da, babasindan
su hadisi rivayet etmektedir: “Hz.Peygamber(sav) namaza durmak i¢in iftitah tekbiri
getirdiginde ellerini omuzlarinin hizasina kaldirirdi. Rukuya gittiginde ve rukudan
kalktiginda da ayni sekilde ellerini omuzlar1 hizasma kaldirirdr. Iki secde arasinda ise
bdyle yapmazdr.” '’

Vail b.Hacer ise su hadisi rivayet etmektedir: “Hz.Peygamber(sav) namaza durmak
icin iftitah tekbiri getirdiginde ellerini omuzlar1 hizasina kaldirirdi. Rukuya giderken ve
rukadan kalkarken de boyle yapardi.” Vail diyor ki: kisin da geldim. Onlari, ciibbelerinin
iginden ellerini (omuzlarinin hizasina kadar) kaldirdiklarini gordiim.”'®

Bu hadise muariz baska bir rivayet mevcuttur: Yezid b. Ebi Ziyad, Abdurrahman b
Ebi Leyla’dan O da Bera b. Azib’den su hadisi nakletmektedir: “Hz.Peygamber’i namaza
durdugunda ellerini kaldirirken gordiim™'® Siifyan bu hadisle ilgili olarak sunu
soylemektedir: “Ben Kufe’ye gittim. Yezid’in hadise “...sonra da Hz.Peygamber, namazin
baska bir yerinde ellerini kaldirmazds,” ziyadesiyle rivayet ettigini gordiim.” ''°

Safii, Vail ve Ziihri kanaliyla gelen hadislerin ravilerinin ¢ok olmasi sebebiyle tercih
edilmesi gerektigini savunmakta ve s0yle demektedir: “Ziihri’nin rivayeti isnad agisindan
daha saglamdir(esbet).Bu hadiste galat yapmalart miimkiin olmayan bir ¢ok kisi ona
muvafakat etmis, hadisi onun gibi rivayet etmislerdir. Ziihri’'nin rivayet ettigi hadisi
aralarinda Ebu Hamid es-Saidi’nin de bulundugu, sahabiden on bir kisi rivayet etmistir.
On bir hadis mi sthhat a¢isindan daha saglamdr, yoksa bir kanalla gelen hadis mi? Yezid
kanaliyla gelen hadis bir tarikten gelmistir. !

Goriildigi gibi Safii, “namazda ellerin kaldirilmasi ile ilgili zikredilen hadisleri
kabul edip buna muhalif olanlar1 terk ettigini savunmaktadir. Bunun sebebini ise kabul

95112

193 Safif, a.g.e. 5.204.

19 Safif, er-Risdle, s.272.

197 Miislim, Salat, 21, 25, 26, 1/292-293; Ebu Davud, Salat, 115; Tirmizi, Salat, 176; ibn Mace, ikame, 15;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I/8,5; Beyhaki, Siinen, Salat, 11/26.

1% Nesai, 12 Tatbik, 97, 11/236; Ebu Davud, Salat, 116; Beyhaki, Siinen, Salat, [1/24; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV/318.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/282.

"0 Safii, a.g.e. s.178.

" Safii, a.g.e. s.178.

"2 Safii, a.g.e. s.176; Miislim, Salat, 21,25, /292; Ebu Davud, Salat, 115; ibn Mace, ikame, 15.
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ettigi hadisin, isnad agisindan daha saglam oldugunu (esbetu isnaden minhu) ayrica bir¢ok
ravi tarafindan rivayet edildigini, hadisi hifzetme ve galattan korunma agisindan birgok
kisinin rivayet ettigi hadisin bir kisinin rivayet ettigi hadisten amel edilmeye daha uygun
gordiigiini ifade etmekte ve hadisin farkli varyantlarinin olmasini kendisi i¢in hadisle amel
etme kriterlerinden oldugunu vurgulamaktadir.'"?

3.2. Hadisin Sabit Olmasi

Safii, bir haberin Hz. Peygamber'den sabit olmasi i¢in, Hz. Peygambere kadar
ulasan ravilerinin sika olmasini yeterli gérmektedir. Nitekim Safii’nin talebesi er-Rebi b.
Suleyméan el-Muradi (6. 270), kendisine bir haberin Hz. Peygamberden nasil sabit
olacagini sorunca Safii: “Hz. Peygamber'e(sav) ulasincaya kadar, sika (ravi), yine sika
(ravi)’dan rivayette bulundugunda o, artik Hz. Peygamberden sabit olmustur,” cevabini
vermistir. Safii’ye gore bir hadisin, Hz. Peygamber’e(sav) kadar muttasil bir senedle ve
sika raviler kanaliyla rivayet edilmesi, artitk o hadisin Hz. Peygamber’den(sav) sabit
oldugu manasini tasir. Bir baska ifadeyle, hadisin Hz. Peygamber’e(sav) aidiyetinin
dogrulugu/sahihligi, Safii’nin ileri siirdiigii bu iki sekli sartla neredeyse kesinlik kazanmis
olmaktadir'"*

Mesela Safii Musarrat hadisini ele aldig1 yerde, muariz1 bir hadis zikretmektedir.
Safii ona bu hadisin sabit olup olmadigni sormus, muarizi: hayir sabit degildir, deyince
Safil: “sabit olmayan bir hadis, hi¢ kimse i¢in delil teskil etmez,” demekte ve sayet rivayet
edilen hadis sabit ise kendilerine diisenin ancak bu hadise teslim olmak oldugunu ve bu
durumda “Nasil?” Sorusunun sorulamayacagmi ifade etmektedir.''’Sabit olan rivayeti
tercihine Ornek olarak "Babanin ¢ocuguna hibede bulunmasi”" ile ilgili hadisi burada
zikredebiliriz.

Numan b.besir anlatiyor: “Babam beni Rasulullah’a getirdi ve s0yle dedi: Bana ait
olan su koleyi, ¢ocuguma hibe ettim. Hz.Peygamber(sav): “Biitiin ¢ocuklarina da ayni
hibeyi yaptin m1?” O da: “Hayir,” dedi. Bunun {lizerine Hz.Peygamber(sav), “Bu hibenden
don,” buyurdu.''®Baska bir rivayette Hz.Peygamber(sav), “Herkese esit derecede
davranman seni memnun etmez mi? O da, : “Evet,” dedi. Bunun {izerine
Hz.Peygamber(sav) : “Oylese (hibenden) geri dn,” buyurdu.'"’

Safii der ki: Nu’man’in hadisi sabittir ve biz buna gore hiikiim veririz. Ancak bir
babanin bazi ¢ocuklarina verip de bazilarina vermemesi bir acgidan caizdir. Hadisin
“don/geri al” gibi bir emri igermesi hadisin, babanin ¢ocuguna verdigi seyden
vazgecebilecegini ancak buna  zorlanamayacagmi ifade etmektedir.  Ciinki
Hz.Peygamber’in(sav) baska bir rivayette:“Benden baskasini sahit yap,”'' buyurmasi

'3 Safif, a.g.e. s.180.

''* Bayraktutar, a.g.e. s.56.

'3 Safif, a.g.e. 5.276.

' Safii, a.g.e. s.160;Buhari,51 Hibe, 12, I1I/134; Miislim, Hibat, 9.10.17; Tirmizi, Ahkam, 30;ibn Mace,
Hibe,1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/268.

"7 Safif, a.g.e. s.161; Miislim, Hibat, 9, II/1241; Buhari, Hibe, 12; Beyhaki, Siinen, Hibat.

18 Safii, a.g.e. s.162; Miislim, Hibat, 17, 1I/1243; Feraiz, 34; Ebu Davud, Buyu’, 83; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV/ 270.
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bunun caiz olabilecegini, ancak hiisn-ii edep kabilinden de olmadigini gostermektedir.'"’
Safii su ayetle de istidlalde bulunmaktadir: “Mali sevmesine ragmen yakin akrabalarina,
yetimlere ve miskinlere verir.”'*Akrabalar arasinda bu caiz olunca, ocuk, akrabaya gore
daha yakimdir ve bir kismina verip bir kismina vermemek caizdir. Ancak bu davranis, arzu
edilen degildir. Gilizel olan ¢ocuklar arasinda adaletli paylasimin olmasidir.

3.3. Raviler, Sahabi ise Daha Hafiz (Ahfaz) Olanin Rivayeti Ahmr

Sahabenin rivayetlerini kendi icerisinde kategorize eden muhaddisler mevcuttur.
Imam Safii’de bu yaklasimi desteklemektedir. Safii, sahabi ravilerin hadisi ezberleme,
hafizalarinda tutma kapasiteleri baglaminda sunlar1 dile getirmektedir: “Ebii hureyre ve
Ebii Said, Hz.Peygamber’den(sav) aldiklari hadisleri ezberleme yéniiyle Usame’den
»121Jsame’nin sahabi oldugu malumdur. Ama Safii, sozii gegen iki sahabinin
rivayetinin daha saglam olacagi diisiincesiyle, bu iki sahabinin rivayetini tercih etmis
olmaktadir. Imam Safii, bundan sonra belki de daha once kavl-i amme dedigi kavrama da

bir agiklik getirerek soyle devam etmektedir: “Hz.Peygamber’in(sav) sahabilerinin hifz

ileridedirler

bakimindan en saglam olanlart (ahfaz)...” Buradan Safii’nin biitiin sahabeyi ayni1 kefede
degerlendirmedigi, kategorize ettigi a¢ikca anlagilmaktadir. O bu konuda tabiun ve ehl-i
Medine’nin de kendisi gibi diisiindiigiinii eklemektedir. '*

Imam Safii’nin, sahabiler i¢inde Hz.Peygamber(sav) ile beraberligin siiresini de
hesaba katarak hareket ettigi goriilmektedir. Mesela O, kitabinin bir yerinde Osman ve
Ubade’nin digerlerine gore sohbet-i nebeviyyeye istirak bakimindan daha fazla 6n plana
¢iktigini sdylemektedir.'>*Bu kritere gore tercihte bulundugu bir érnek vermek istiyoruz:

Hz.Aise’den su rivayet nakledilmistir:“Kapmin Oniinde bekleyen bir adami
Hz.Peygamber’e(sav) soyle derken isittim: Ey Allah’in Rasulu, ben cunub olarak
sabahladim.Orucuma da devam etmek istiyorum, ne yapmaliyim? Hz.Peygamber(sav):
“Ben de cunub olarak sabahliyor ve oruca da devam ediyorum. Ama ben yikaniyorum ve o
giiniin orucunu tutuyorum,” **buyurdu.

Baska bir hadiste de Medine valisi Mervan b.Hakem, Ebu Hiireyre’nin “Kim cunub
iken sabahlarsa o giin orucu bozulmustur,” seklinde bir hadis rivayet ettigini ve bu hadis
Hz.Aise’ye bildirilince O’nun da: “Hz.Peygamber(sav), cima’dan dolay1 cunub oldugunda
o giinlin orucunu tutmaya devam ederdi,” diye aciklamada bulundugunu nakletmektedir.
Ayn1 soru Ummii Seleme’ye sorulmus, O da Hz Aise’nin dedigi gibi demistir. Mervan b.
Hakem, Eb(i Hureyre’ye bunlar1 bildirince O: "Benim bu konuda herhangi bir bilgim yok.
Ben sadece birinin bana haber verdigini rivayet ettim," demistir.'*

Safii, Hz.Peygamber’in(sav) zevceleri olmalar1 hasebiyle 6zellikle de ahvalii's-
sahsiyye konulariyla ilgili malumatlarinin fazla olacagini nazar itibara alarak, Hz.Aise ve

"9 Safif, a.g.e. s.160.

120 > Bakara 177.

121 S4fif, a.g.e. 5.204.

122 S4fif, a.g.e. 5.198.

12 Safif, a.g.e. 5.204.

124 Safii, a.g.e. 5.196; Eba Davud, 14 Savm, 36, I/ 780;Miislim, Siyam, 75-78, 1/780; Buhari, Savm, 22, 35;
Ahmed b.Hanbel, Miisned, VI/245, Muvatta, Siyam, 9.

125 S4fif, a.g.e. 5.197; Beyhaki, Siinen, Siyam, IV/214; Malik, Muvatta, Siyam, 11.
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Ummii Seleme’den gelen rivayetleri aldigmmi ve Ebi Hureyre’nin kimden aldig1 belli
olmayan hadisini biraktigin1 belirtmektedir. Zira Hz.Aise ile Ummii Seleme’nin
hafizalarmin c¢ok giiclii oldugunu, rivayet ettikleri hadislerin akla daha uygun (e/-ma ruf
fi’l ma’kul), ve Stinnete daha munasib (esbeh bi's-siinneh)'*® oldugunu bu nedenle de
rivayet ettikleri hadisleri aldigini ifade etmektedir.

Muérizinin: “Ebl Hureyre gibi sika bir raviyi nasil terkedersin?”’seklindeki
sorusuna, Safil bir temsil ile cevap vermektedir. Mahkemede zahiren adil iki sahidin
sehadeti kendilerine muhalefet eden olmadigi miiddetce —ciinkii sahitlerin de yalan
sOylemeleri ve yanlis yapmalar1 miimkiindiir-terkedilmesi caiz degildir. Ancak kendilerine
mubhalefet varsa bu durumda sahitler de sorgulanirlar. Hadisi rivayet edene de muhalefet
oldugunda delillere dayamilarak en kuvvetli olan almmalidir. (ale’l ahfaz)'*’ Hz.Aise, hifz
bakimmdan Eb( Hureyre’den daha kuvvetli oldugundan onun rivayetini tercih ettigini
beyan etmektedir.

3.4. Isnadin Hasen Olup Miirsel Olmamasi

Miirsel hadis, sahabenin cogunu goren ve onlarla birlikte sohbette bulunan
tabiilerin, isittikleri sahabileri atlayip dogrudan dogruya Hz.Peygamber’e(sav) isnadla,
“kale Rasulullah” diyerek rivayet ettikleri hadistir. Bir baska deyisle isnadda sahabisi
diismiis hadistir. Hadiscilerin bircogu, fukaha ve ustlciiler nazarinda miirsel hadis zayiftir
ve onunla ihticac edilmez.'”® Zayif hadisler kategorisine sokulmasmin nedeni, diisen
ravinin halinin gizli kalmasidir. Ciinkii diisen sahis sahabi de olabilir, tabiundan da olabilir.
Eger sakit olan ravi, tabiundan ise bu ravi zayif olabilir.'*

Hasen hadis, Saz ve illetten salim olarak, zabti miikemmel olmayan raviler
tarafindan muttasil bir senedle rivayet edilen hadistir. Her ne kadar klasik hadis ustlu
kitaplarimizda hasen ve sahih ayrimi yapilmis ise de Safii’nin literariitiinde bu iki
kavramin ustl kitaplarimizdaki tanimlamalariyla aynt manada kullanilip kullanilmadig:
konusu tartismalidir. Ciinkii bu iki kavramin Ihtilafii’l Hadis kitabinda paralel bir anlama
isaret ettigi goriilmektedir.

Imam Safii’nin, hadisin muttasil olmasmi ve isnadinm saglam olmasma g¢ok
ehemmiyet verdigini sOylemistik. O, miirsel ve munkati’ hadisi genel bir kaide olarak
kabul etmez. Fakat Said b.el Miiseyyeb’in miirselerini kabul etmektedir."*’Ciinkii Safii,
onun miirsellerini tetkik etmis ve hepsinin de miisned oldugunu gormiistiir. Bununla
birlikte Safil, Rasulullah’in ashabmni goren ve Allah Rasulu’nden hadis rivayet eden
tabiunun miirsellerini de bazi sartlarla kabul etmektedir.”'imam Safii’nin bu ydnteme
dayanarak tercih ettigi rivayetlerden biri abdest bozarken kibleye donme mevzusuyla
ilgilidir:

EblG Eyyub el-Ensari su hadisi nakletmektedir: Hz.Peygamber(sav) biiylik veya
kii¢iik abdest bozarken kibleye yonelerek yapilmasini nehyetti. Fakat “dogu veya batiya

126 S4fif, a.g.e. 5.196.

127 Safif, a.g.e. 5.196.

128 Talat, Kogyigit, Hadis Istilahlart, $s.291.

12 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, s.62.

13 Enbiya, Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, s.313.
1 Safii, er-Risdle, s.461.
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yonelerek ihtiyacinizi giderin,” buyurdu. Ebli Eyyub devamla soyle s6ylemektedir: "Biz
Sam’a geldik, kibleye doniik yapilan tuvaletler gordiik, biz de yOniimiizii ¢eviriyor ve
istigfar ediyorduk.""*?

Abdullah b.Omer, insanlarin ihtiya¢ gidermeye gittiklerinde ne kibleye ne de
Beytii’l Makdis’e donmemelerini  gerektigini naklettikten sonra kendisi sOyle
soylemektedir:“Kendi evimizin tstiine ¢iktim. Hz.Peygamber’i(sav) iki kerpi¢ lizerinde ve
Beytii’l Makdis’e yonelerek ihtiyacin1 giderirken gordiim.”'

Safii burada ihtilaf olabilecek bir durumun s6z konusu olmadigini, ¢iinkii Araplarin
genelinin sahralarda yasadiklarini, birgogunun kendilerini 6rtecek bir yer bulamadiklarini
ifade etmektedir. Bu durumda Kibleye yonelerek veya ona sirtin1 donerek ihtiyag gidermek
isteyenler, ister istemez namazlarin kilindig1 musallalara da yonelebiliyorlardi. Bu ylizden
de bu fiili yapmalar1 nehyedildi.

Ancak sonralar1 kimsenin kendilerini goremeyecekleri yerler yapilinca durum
degisti. Ibn Omer’in de Hz.Peygamber’in(sav) Beytii’l Makdise yonelmis ve dolayisiyla
kabeye sirt1 doniik bir sekilde goérmesi, kabeye donerek veya sirtini gevirerek ihtiyag
gidermenin nehyedilmesinin sahralarda ve agik arazilerde gecerli oldugunu, fakat evlerde
ve kapali mekanlarda gecerli olmadigma delalet etmektedir.'**

Safii’ye gore Ebli Eyyub, ibn Omer’in rivayetinden haberdar degildir ve bilmedigi
icin de boyle davranmasi vacipti. ibn Omer, Hz.Peygamber’i(sav) evinde gdrmiis ve Ebi
Eyyub’un rivayet ettigi bilgiye de kendisi sahip degildi. Bu durumda onun da bildigiyle
amel etmesi vacipti.'*’

Mubhtelif goriinen hadislerle ilgili diisiince ve tahlillerini aktaran Safii, bu konu ile
ilgili Tavus’tan gelen “Her miisliimanin kibleye saygi ve ikram gostermesi gerekir,”
manasindaki rivayetine, bunun Miirse/ oldugunu ve Ehl-1 Hadis tarafindan da subGitunun
nakledilmedigini belirtmekte ve ibn Omer’in rivayetinin hasen bir isnadla miisned
oldugunu (miisnediin hasenii’l isnad) bu nedenle de tercih edilmeye daha layik oldugunu
bildirmektedir.'**

3.5. Kiyasa Uygunluk

Safii, hadisleri tercih ederken kiyasa onem vermistir. Kiyasa musait olan veya
kiyasin yapilabildigi hadisi, boyle olmayan hadise tercih etmistir. Zaten Safii’nin bir
miictehid olarak akli izahlarda bulunmamasi diisiiniilemezdi. Onun akli degerlendirmelerde
bulunduguna dair en dnemli kanit, eserinde muteariz hadisleri degerlendirirken “ma ’kil”,
“el-ma’ruf fi’l ma’kul”"” terimlerini kullanmus olmasidir."*®Safii’ye gére kiyas, Kur’an ve
Stinnet nasslarindaki ipuglarma dayanarak ve benzerlik ilkesinden hareketle hiikiim

132 Safii, a.g.e. 5.227; Buhari, 8 Salat, 29, I/103; Vudu’, 11; Miislim, Tahare, 59; Eba Davud, Tahare, 4;
Ahmed b. Hanbel, V/421; Beyhaki, Siinen, Tahare.

133 Safii, a.g.e. 5.228; Buhari, 4 Vudw’, 12, [/43-44; ibn Mace, Tahare, 18; Muvatta, Kible, 3; Beyhaki,
Stinen, Tahare.

14 Safif, a.g.e. 5.227.

133 Safif, a.g.e. 5.227.

136 Safif, a.g.e. 5.225.

17 Safif, a.g.e. 5.196.

1% Safif, a.g.e. 5.58.
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vermekten ibarettir. Haber-1 Vahid, kiyasa aykir1 oldugunda Safit’ye gore, Haber-1 Vahid
kiyasa tercih edilir. Zira haber, kiyastan daha kuvvetli oldugu i¢in haberin tercih edilmesi
gerekir. Cilinkii haber, Hz. Peygamberin sozii, kiyas ise kiyas yapan miictehidin sdziinden
ibarettir."’

Konuyla ilgili hadislerden biri su sekildedir: Ibn Ebi Biirde dedi ki, Ziyad b.Ebi’l
Ca’d ellerimden tutup Hz.Peygamber’in(sav) ashabindan Vabise b. Mabed’e getirdi.
Vabise soyle dedi: “Rasulullah, safin arkasinda yalniz basima namaz kilan birisini gordii ve
ona namazini iade etmesini emretti.”'*

Hasen bir sened ile rivayet edilen baska bir hadiste, EbG Bekre, safin arkasinda
namaz kildigmi Hz.Peygamber’e(sav) bildirmis, O da: “Allah, hirsini arttirsin, namazini da
iade etme!” buyurmustur.'*! Hz. Peygamber(sav) bu ifadesiyle, bu sahsin safa girmesinin
daha uygun olacagina isaret etmis olmaktadir. Buradan da anlasiliyor ki, safin arkasinda
tek basma namaz kilmak, kisiden sorumlulugu kaldirmakta, kilinan namazi iade etmenin
gerekmedigi goriilmektedir. Bu durumda bu hadis, yukaridaki hadise muhalif bir anlam
icermis olmaktadir.

Imam Safii, kiyasin ve kavl-i ammenin bu son hadisi destekledigini, Vabise nin
hadisindense bu hadisle amel etmenin daha muvafik olacagini soylemistir. Safii bu
goriisiinii bir kiyas yaparak ortaya koymaktadir. Kiyas soyledir. Kisi, tek basina namaz
kildiginda, bu namaz, o kisiden farziyeti kaldirir. Safin arkasinda namaz kilan kisi ise,
imamin tek basina safin oniinde durmasina benzemektedir. Bu durum, cemaatin arkasinda
miinferiden kilinan namazin, ifsad olmayacagimin da bir delilidir."**

Safii bu kiyasi1 su hadisle desteklemektedir: Enes b. Malik su hadisi
nakletmektedir: Nenesi Hz.Peygamber’i(sav) yemege davet etmisti. Hz.Peygamber(sav)
yemegi yedi. Sonra “Kalkin, size namaz kildirayim,” buyurdu. Enes dedi ki: “ Uzun
zaman kaldig1 icin rengi siyah olmus bir hasirimiz vardi. Ben ona su serptim.
Hz.Peygamber(sav) onun {lizerinde namaz kildi. Ben ve benimle birlikte, yetim bir kisi
onun arkasinda saf tuttuk. Ihtiyar nenem de bizim arkamzda saf tuttu. Hz.Peygamber(sav)
bize iki rekat namaz kildirdiktan sonra ayrild..'*

Bu hadisi zikrettikten sonra Safil, kiyas yapmaya devam etmekte ve sOyle
demektedir: “Bir kadin yalniz basina saf tutarak Hz.Peygamber’in(sav) arkasinda namaz
kildi. Burada erkek ile kadin arasinda fark yoktur. Kadinin yalniz basina kildigi namaz ona
yeterli olunca, erkegin de safin arkasinda tek basina kilacagi namaz da kendisine

yeterlidir.”'*

3.6. Rivayetteki Ziyadelige Gore Hadislerin Tercih Edilmesi

13 Bayraktutar, a.g.e. s.136.

140 Safif, a.g.e. s.181; Ebu Davud, Siinen, 2 Salat, 99, 1/439; ibn Mace, 5 ikdme, 54, 1/320; Darimi, Salat, 61;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V/228; Beyhaki, Siinen, Salat, I11/150.

"1 S4fif, a.g.e. s.182; Buhari, 10 Ezén, 114, 1/190; Ebu Davud, Siinen, 2 Salat,100, 1/440.

12 Safif, a.g.e. 5.183

143 Safii, a.g.e. 5.183; Buhari,8 Salat, 20, 1/100; Ezan,161; Miislim, Mesacid, 266, 1/457; Ebu Davud,, Salat,
70; Malik,Muvatta, Sefer,31;Ahmed b.Hanbel, Miisned, I1I/13.

144 Safi, a.g.e. s.182.
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Imam Safii, hadisleri tercih ederken basvurdugu Slciilerden biri de hadisin sened
zincirine ve ek bir bilgi icerip icermedigine bakmaktir. Bu kriteri kullanarak tercih ettigi
rivayetlerden bir tanesi soyledir:

Hadisteki ziyadeligin Imam Safii tarafindan tercih edildigine dair, namazda ellerin
kaldirilmast ile 1ilgili rivayetleri ornek verebiliriz. Yezid b. Ebi Ziyad: “Ben
Hz.Peygamber’in(sav) namaza basladiginda ellerini kaldirdigim gordiim.”'*> Abdullah b.
Omer ise sadece namaza baslarken degil, namazin icerisinde de ellerin kaldirildigimn1 iceren
su hadisi nakletmistir: “Hz.Peygamber(sav) namaz durmak i¢in iftitah tekbiri getirdiginde
ellerini omuzlarinmn hizasina kaldirirdi. Rukuya gittiginde ve rukudan kalktiginda da ayni
sekilde ellerini omuzlar1 hizasma kaldirirdi. iki secde arasinda ise boyle yapmazdi.” '*°

Safii, ibn Omer’in rivayetinin tercih edilmesi gerektigini su ifadelerele dile
getirmektedir: “Bizim kabul ettigimiz Ibn omer’in hadisidir. Zira bu hadiste Yezid'in
rivayet ettigi hadiste var olmayan bir ziyadelik mevcuttur. O ziyadelik sudur:
“Hz.Peygamber, namazda da ellerini kaldwrirdr.” Tercih ettigimiz hadiste bu ziyadeligin
olmasi, hadisi nakleden ravinin hifzimin saglam oldugunun isaretidir. Yezid’in hadisi ise bu

ziyadelikten yoksundur. Bundan dolay: onun hadisini tercih etmedik.”*’

4-TEVAKKUF

Hadisler arasindaki ihtilaflarin ¢oziimiiyle alakali son islemdir. Tahyir ve tesakut
terimleriyle de ifade edilmistir. Tevakkiif, muteariz hadislerden hic¢biriyle amel etmemek,
herhangi biriyle amel etmeyi gerektirecek bir tercih delilinin ortaya cikismna kadar
beklemek demektir. Zikredilen biitiin bu ¢oziim yollar1 yeterli olmadiginda, ihtilafh
hadisler yine de reddedilmez, beklenilir. Mi’tezile kelamcilari, ihtildf durumuinda
delillerin herikisinin birden diisiiriilmesi gerektigini sdylemislerse de, ehl-1 Siinnet alimleri
bu metoda itibar etmemislerdir.'*®

Mubhtelif hadislerden ikisini cem’ etmenin sakincali oldugu, birini digeri tizerine
nasih kilma ihtimalinin bulunmadigi ve birini digerine tercih edebilme imkéanimin
bulunmadig1 durumlarda, her iki delilin hiikkmii de sakit olur. Tevakkuf, Bu yoniiyle pratik
yonii olduk¢a zayif kalmaktadir. Kitap ve sahih Siinnetten, cem’, nesh ve tercih miimkiin
olmadigi i¢in tevakkufa mecbur kalinmis hadis hemen hemen yoktur.]49

Imam Safitnin "Ihtilafu'l-Hadis" isimli eserini Inceledigimiz kadariyla
muhaddislerin yukaridaki “Tevakkuf” tanimlamalarma uygun bir hadise rastlayamadik.
Safii, kullandig1 biitiin rivayetleri cem’, nesh veya tercih ile ¢oziime kavusturma
gayretindedir. Onun ihtilafli hadisleri ¢6zemedigi veya birlestiremedigi ile alakali bir
aciklamasina da rastlayamadigimizi belirtmeliyiz. Bu durum onun Ihtilafii’l hadis
metodolojisinde tevakkufa yer olmadigini bize gostermektedir.

14384fii, a.g.e. s.178; Miislim, Salat, 21, 25, 26; Ebu Davud, Salat, 115; Tirmizi, Salat, 176; ibn Mace, kame,
15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/8,5; Beyhaki, Siinen, Salat, 11/26; Beyhaki, Siinen, Salat.

146 Safii, a.g.e. s.178; Miislim, Salat, 21, 25, 26; Ebu Davud, Salat, 115; Tirmizi, Salat, 176; ibn Mace,
Ikame, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/8,5; Beyhaki, Siinen, Salat, 11/26.

147 Safif, a.g.e. s.178.

148 Ayhan ,Tekines, a.g.m. s.75

149 Cakan, a.g.e. 5.234.
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5-SONUC/DEGERLENDIRME

Ihtilafu’l hadis, Hadis biliminin dinamik alanlarindan birini teskil etmektedir.
Sadece naklin degil ayn1 zamanda aklin, tarthi malumatin ve tecriibenin de birlikte devreye
girdigi bir sahanin da adidir. Imam Safii’nin incelemeye calistigimiz bu eseri, alaninda
yazilmis ilk eserdir. Bu eser, hadis ve fikih alaninda otorite olarak kabul edilen Imam
Safii’nin hem fikih, hem hadis, hem de fikhii’l hadis ehliyetinin pratize edildigi
orneklerden birisini olusturmaktadir.

Hakikatte nasslar arasinda bir tezattan bahsetmek miimkiin degildir. Vakia su ki, bir
kistm hadisler arasinda veya bir kisim hadislerle Kur’anin zahiri arasinda anlamamizi
gliclestirecek bazi rivayetlerin de mevcut oldugu, biitiin muhaddislerin tizerinde ittifak
ettikleri bir husustur. Nefsii’l emrde vukuu muhal olan, ama bir vakia olarak karsimizda
duran hadisler arasi teariizii gidermenin metodolojisi, nasil islemeli ve bu metodolojide
uygulanacak olan kriterler ne olmalidir? Imam Safii, bu mukadder sorular {izerinde kafa
yormus ve yasadigi donem itibariyla heniiz vucuda gelmemis, nev’i sahsina munhasir bir
ustl belirlemeye gayret etmistir.

Imam Safii, bu eserine, kitabin usiil anlayismi yansitan bir mukadime ve bol
miktarda muhtelif somut rivayet almis ve bu rivayetlerin birbirine muteariz olmadigini
ispatlamaya ¢aligmistir. Gorebildigimiz kadariyla, bizim de “Mukayyed/smirli Arz” diye
niteledigimiz, hadisleri Kur’an’a arz etme kriteri hemen biitiin 6rneklerde mevcuttur.
Bununla $afii’nin, mahz vahy olan Kur’an ile vahyin yoniinii belirledigi hadisler arasinda
bir muhalefetin s6z konusu olamayacagini ispatlama gayretinin oldugu anlagilmaktadir.

Zahiri muteariz olan hadislerin analizinin yapildig1 hadis ustl kitaplarimizda belli
bir yontemsel hiyerarsi takip edilerek hadislerin ¢oziimlendigi goriilmektedir. Bu climleden
hareketle s6z gelimi sirastyla cem’/te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf metodunun belli bir
standarda oturtularak uygulandigi gériilmektedir. imam Safii’nin bu siralamay: takip
ettigini sdylemek giictiir. Ancak onun, tahlilini yaptig1 bir hadiste birkag metodu birlikte
kullandig1 goriilmektedir.

Kitap, hadisler arasmmda Cem’ ve Te’lif yontemiyle coziilmiis bir¢ok misali
icermektedir. Imam Safii, ihtilafli hadislerin bir kismini, [baha; Miicmel/Miifesser;
Zahir/Batin, Umum/Husus, Mutlak/Mukayyed kavramlarini kullanarak ¢oziimlemektedir.
O, S6z konusu bu hadislerin birbirilerine muhalafet etmedigini, bu rivayetler birlikte
dikkatlice degerlendirildiginde, her bir hadisin konunun bir vechesini beyan edeceginin
goriilecegini ifade etmektedir.Bu usuli prensip takip edilmezse, Mu telif olabilecek
hadisleri, Muhtelif oldugu zanniyla terk etme neticesi karsimiza cikabilecektir.Halbuki,
boyle durumlarda hadisleri /hmal/Ta’til degil; hadisleri /'mal egilimi usul bilimi ile
ugrasan muhaddislerce miisellem olan bir husustur.Safii de bu metodu uygulamas,ihtilafly
hadislerin, cem’/te’lif imkaninin oldugu yerlerde baska bir seye bagvurmamastir.

Kitapta muteariz olan hadislerin Cem’/ Te’lif yoluyla birlestirilmelerinin saghkli
bir anlama oturmadigi durumlarda Nesh metoduna basvurulmustur. Safii, Oncelikle
hadislerde Hz.Peygamber’in(sav) beyanmin olup olmadigina basvurmus, sonra da varsa
sahabinin hadisle ilgili verdigi kronolojik malumati ve hadislerin vurud tarihlerini esas
almistir. Ancak kitapta nesh ile ilgili temel bir kriterin alt1 ¢izilmektedir, O da sudur:
Kur’an, hadisleri Siinnette varid olan ve s6z konusu neshi miindemi¢ bir hadisin mevcut
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olmas1 kosuluyla Siinneti neshedebilir. Yani Kur’an Siinneti direk degil fakat
dolaylv/endirek neshedebilir. Zira $afii, Kur’an’in neshettigi ve o giiniin sartlarinda
insanlar arasinda cereyan eden fiili bir durumun, Hz.Peygamber’in(sav) Siinnetinde dile
getirilmemis olmasinin ya da gézden kagmasmin miimkiin olmadig1 kanaatini tagimaktadir.

Imam Safii’nin, neshin miimkiin olmadig1 yerlerde hadisler arasinda bazi tercih
kriterlerini (Rdcih/Mercih) kullanarak, birini digerine tercih etme ameliyesinde oldugunu
da miisahede etmekteyiz.

Kitapta, hadis usul alimlerinin, ihtilafli olan iki hadisin de terk edilmesi anlamina
gelen Tesdkut/Tevakkuf diye de kavramsallastirilan tanimlamaya uygun diisen Ornek,
hemen hemen yoktur. Bu, ya Imam Safii’nin bu manadaki hadisleri kitabina almamasindan
veya Safi’inin hadisler arasinda c¢Oziimsiizliigiin olamayacagi seklindeki zihni arka
planindan kaynaklanmig olma ihtimallerini akla getirmektedir.

Imam Safii'nin  eserinde ihtilafli  gériinen  hadislerle ilgili  yaptig:
degerlendirmelerden hareketle, sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

1-imam Safii, sthhati sabit hadisler (salihii’l isnad/ hasenii’l isnad) arasinda hakiki
bir tezat bulunamayacagini savunmaktadir.

2-Muteariz goriinen ve furu’ fikh1 muhtevi hadisler analiz edilirken, Imam Safii’nin
usuli baz1 prensiplerden hareket ettigi anlasilmaktadir.

3-Kitapta zahiri muhtelif goriinen hadisler, genel anlamda Cem /Te’lif ve Ibdha
prensibiyle ¢oziilmiistiir.

4-Baz1 hadislerin birbirini neshedebilecegini, ancak bu hiikme varabilmek i¢in
hadisin vurud tarihinin iyi arastirilmasi geregi tizerinde durulmaktadir.

5-Safit’nin tercih kriterlerinin basinda, hadisin sihhatinin tespiti i¢in senedin
saglam olup olmadig1 gelmektedir.(Harici tenkid)

6-Imam Safii, hadisleri analiz ederken “Muvafakatii’l Kur’an” prensibini sik¢a
kullanmakla beraber, kabul ettigi hadisi destekleyen rivayetleri zikretmeyi de ihmal
etmemektedir.(esbeh bi’s-siinne)

7-Safii’nin yorumlayamadigr veya her iki muhtelif hadisle/rle amel etmeyip
ihtilafin devam ettigi izlenimini veren bir 6rnege rastlayamadik.

8-Muteahhirun hadis bilginlerine gore Ihtilaftan bahsedilebilmesi icin manalari
farkli en az iki hadisin mevcut olmasi gerekmektedir. Fakat Imam Safii, —nadiren de olsa-
sadece bir hadisi ele alarak tahlil ettigi goriilmektedir. Bu yoniiyle, iImam Safii, Ihtilaful
Hadis kavramina, anlagilmas1 giic bazi hadislerdeki kapali ifadeleri de katarak (sonraki
alimlerin Miiskilii’l Hadis diye tanimladigi) sozkonusu bu kavrama genis bir cerceve
¢izdigi anlagilmaktadir.

9-Hadisler arsindaki Ihtilaflar hayatin akis1 igerisinde dogal karsilanmalidir.
Kosullarin yeknesak olmamasi, toplumlarin terakkiye meyl etmesi, insa edilmek istenen
yeni bir medeniyetin ibtidai hali ile daha sonraki devrelerinin muhtelif olmas1 vb.sebepler
ayni konuda farkli hadislerin nakledilmesine zemin teskil etmis olabilir. Bu, Siinnet i¢in
bir eksiklik degil, aksine adetullah ile uyumlu ve degisimi destekleyen mevzii ve fitri bir
durum olarak algilanmalidir.



