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Ozet:

Bu makalede esas itibariyla Mevlana’nin insan 6zgiirliigli problemine bakigini ele
almaya calistik. Bilindigi gibi insanin 6zgiirliigli konusu, bireylerin sorumluluklariyla
beraber ele alindiginda daha anlamli bir neticeye varilabilir. Bu nedenle biz de makale
boyunca Mevlana’nin insan algisim olustururken hangi parametrelerden hareket ettigini
ortaya koymaya c¢alistik. Mevlana’nin diisiincesine gore kisisel sorumluluk, Yiice Allah’in
ilim ve irade sifatiyla dogrudan baglantili bir olgu olmasi hasebiyle diistiniiriimiiziin, kendi
iradeli fiillerinden sorumlu insan algisinin gelistirilmesinde bu degere biiyiikk bir atifta
bulundugu gorilmektedir. Mevlana, insanin diinya yasamindaki seriivenini agiklarken,
daha ziyade kader, ecel, rizik, misak ve ruhlarin yaratilmis oldugu meclisi ifade eden
bezm-1 elest gibi temel kavramlarin etrafinda Griilen bir hiirriyet anlayisindan hareket ettigi
goriilmektedir. Bu baglamda Mevlana, insanin yaptiklarindan mutlak manada sorumlu
oldugunu dikte eden bir diisiince gelenegini de yerlestirmeye ¢alismistir denilebilir.

Anahtar kelimeler: Misak, kader, ecel, irade, cebir, 6zgiirliik, gayb, sorumluluk.

MAWLANA AND HIS IDEA OF ETERNAL DESTINY iN THE CONTEXT OF
PERSONAL RESPONSIBILITY

Abstract:

In this article, we generally tried to deal with the Mawlana’s approoch to the
problem of human freedom. As is known, it can be reached more meaningful result
whenever matter of human freedom is dealt to gether with the personal responsibility.
Therefore we tried to put forth the parameters which he set out to constitue the human
perception. According to Mawlana’s thought, personal responsibility is directly connected
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with the attributions of Divine Will and Divine Knowledge, and because of that he
considers this fact important while he develops the human perception, who is responsible
his voluntary acts. It is seen that Mawlana moves from the idea of freedoom whitc
surrounded with some basic concepts such bezm-i elest, destiny, one’s appointed time
(ecel), food (r1zik), and misak while he explain the adventure of human being in the world.
In this context, it can be considered that Mawlana tried to creata a thought which hold
human being accountable for his acts.

Key Words: Misak, destiny, ecel, will, compulsion, feredom, gayb, responsibility.
GIRIiS:

XIII. Asir Anadolu’sunda yasamis etkili bir diisiiniir olan Mevldna, esas itibariyle
tasavvufl diislincenin kurucu atalarindan sayilmaktadir. Bu nedenle de kendisi, yalnizca
yasadigr muhit itibariyle degil, genel olarak Miisliiman halkin din anlayismin
sekillenmesinde oncii kabul edilen biiyiik bir safi’dir.'® Oyle ki giiniimiiz islam algis
iizerinde yapilacak olan bir arastirma, bu gercegi gozler oniine serecektir kanaatindeyiz.
Zira Anadolu Islami denilen din algisi, biitiiniiyle olmasa da, biiyiik bir oranda safi
egilimden etkilenmis, hatta daha gelisim basamaklarinda bu alginin etkisinde kalmistir
denilebilir.

Mevlana, tasavvufil diisiincede sistem kurucu fikirleri nedeniyle, gerek yasadigi
devir itibariyle, gerekse de daha sonraki yilizyillar nezdinde en etkili diisiince adami olarak
da bilinir.'®® Bu nedenledir ki onun insan 6zgiirligiine bakisi, takipgileri tarafindan biiyiik
bir dikkatle izlenmis olmalidir. Eger klasik manada kaderci bir egilimden bahsedilecekse,
bu algmin baskin izleri onun diisiince formlarindan takip edilebilir kanaatindeyiz. Zira
onun kaza, kader, ilim, ecel, rizik ve elest kavramlarimi tanimlayisi, tam olarak gilinlimiiz
kaderciligiyle at bas1 giden bir icerikle ifadelendirilmistir.

Kisisel ozgiirlikler noktasinda ilahi belirlenimden yana tavir takinmis olan sifi
diisiince, tarihsel olarak insanligin kadim zamanlarinda huslile gelmis olan zengin bir
tecriibe olarak da bilinir. Farkli toplumsal katmanlardaki gelisim seyri itibariyle de biiyiik
bir degiskenlik gosteren bu dislince sekli, esas itibariyle insanli§in merkezi
diistincelerinden birisi olarak kabul edilebilir. Mamatfih bu fikri egilimin tarihsel olarak pek
cok toplumda bir sekilde var olmus olmasi1 gerce§i, bu kanaatimizi daha da
giiclendirmektedir.

Bu calismamizda, biiyiik mutasavvif Mevlana’nin insan algisin1 da sekillendirmis
olan ezelil yazg diislincesi lizerinde durmak istiyoruz. Onun varligin yaratilis amacina da
uygun olarak agikladig1 sekilde, insanin yasami boyunca kendi yaptiklarindan sorumlu
olmasi ilkesi, goriiniir Alemdeki hesabimizin da ana degiskenidir. Mevlana, insanm iradeli
veya iradesiz bir sekilde gergeklestirmis oldugu her fiilini ezeli ilim baglaminda ele

195 Mehmet Aydin, Mevidna ve Sufizm, NKM Yayinlari, Konya 2001, s. 15-16.
1% Bediiizzeman Fiiriizanfer, Mevidna Celaleddin, ¢ev: Feridun Nafiz Uzluk, MEB Yayinlari, Istanbul 1997,
S. 63-72.
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almakla kalmayip, bu ayrimini da ilim-fiil 6nceligi tizerinden hareket ederek tasarlamistir.
Onun yazgi anlayisina gore, Yiice Allah’m ezeli, sonsuz ve mutlak olan ilmi, kisilerin
sonradan gerceklestirmis olduklar1 her ¢esit fiillden daha oncelikli olmasi hasebiyle, adi
gecen eylemler, yasadigimiz diinyadaki sorumluluk alanimizi olusturan temel iligkiler
biitliniinii olarak da diistiniilmelidir.

Halihazirda bu diisiincenin dini ve fikri kaynaklari, biitiiniiyle Islam diisiincesinin
ana kaynaklarindan bagimsiz olarak ele almamaz gibi goriinmektedir. Bu nedenle
denilebilir ki Isldm diisiincesi, tasavvufi alginin sekillenmesindeki basat aktdrlerden birisi,
belki de en onde gelen nedenidir. Islam, ilgili diisiincenin kalkis noktasindaki ana saik
idiyse de, varis noktasindaki biitiinciil bir birliktelikten s6z edilemez. Nihayetinde bu fikri
egilime uygun olarak gelisen her diistinsel birikim, kaynak itibariyle vahiy kiiltiirii’yle de
organik baglantilar kurma egiliminde olmustur Bu siirecte ilahi metinlerin anlasilma
bicimleri de sifl anlam formlarina uygun bir tarzda gelismistir denilebilir. Bu durumda
denilebilir ki, diisiince simetrisi olarak tasavvufi yaklasim igerisinde yetismis olana
Mevlana’nin, fikri altyapisin1 olustururken basta Kur’an-1 Kerim olmak tlizere Hadis-i
Serif’lerden de biiyiik bir oranda yararlandig1 goriilmektedir. Belki de sirf bu nedenledir ki
onun diisiinsel malzemesi, yukarida ifade edilmis olan iki temel kaynaktan azami derecede
beslenmekle, Islami bir ¢izgi igerisinde kalmay1 basarabilmistir. Oyle ki onun tasavvufi
diistincesi, gelisim basamaklarinda bu gibi kaynaklar iizerinden gidilerek yeniden
kurgulanmustir.

Mevlana’nin insan Ozgiirliigline bakisini ortaya koymaya niyetlendigimiz bu
calismamizda, ilk olarak onun kaza, kader, ilim, ecel, rizik ve bezm-i elest kavramlarini
nasil ele aldig1 lizerinde duracagiz. Kanaatimizce onun insan algisit da temel olarak bu
kavramlar iizerinde sekillenmis olan gii¢lii bir algiya dayanmaktadir. Tespit edebildigimiz
kadaryla, diislintirlimiiz Mevlana’nin kisisel 6zgiirliige bakisi, bu kaderci algmin etrafinda
sekillenmis olan parametrelerden bagimsiz olarak ele alimamaz. Ciinkii onun kisisel
Ozgiirlik degerleri, oncelikli olarak ezelde belirlenmis olan kaza-kader anlayisi igerisinde
bir yerde durmaktadir. Bu ylizden de ilgili kavramlarin agilimi, bizleri Mevlana’nin kisisel
Ozgiirliikk algisinin merkezine tasiyacaktir.

Mevlana, igerisinde yasamis oldugu dinsel kiiltiirtin baskin degerlerini diisiince
cizgisi itibariyle biiyiik bir titizlikle korumus goriinmektedir. Bu nedenledir ki o, Ehl-1i
Stinnet din algismnin kader formunu diyaloglarinda siklikla kullanmistir denilebilir.
Bilindigi gibi bu diisiince formu, genel olarak ezeli yazgiy1 6n plana ¢ikardig: i¢in, insanin
Ozgiirliglinii 6nceleyen bir sekilde kurumsallasmamustir. Diistiniirimiiz Mevlana da, esas
olarak bu sekildeki bir insan algisinin tiizerinden giderek, kaza ve kadere karsi
gelinemeyecegi fikrini biiyiik bir dikkatle islemis, hatta Miisliiman halkin bu teslimiyetten
sapmamasi gerektigini de dikte ettirmistir. '%’

167 EthemﬂCebecioglu, Mevidna Uzerine Bazi Notlar, Sami Efendi Vakfi Yaymnlari, Ankara 2010, s. 26-29.
Mehmet Onder, Mevlana ve Mevlevilik, Aksoy Yayinlari, Istanbul 1998, s. 28. Franklin Lewis, Mevldna
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Buna mukabil Mevlana, zaman zaman nisbi olarak kisisel 6zgiirliige kap1 aralayan
yorumlar yapmaktan da geri durmamis gibi goriinmektedir. Ancak onun kisisel 6zglirliik
anlayisi, neticede itibariyle ilahi tasarrufun mutlak sinirlarint asamaz bir nitelikte
belirlenmis oldugundan maada, hi¢ kimse kendisi i¢in ezelde tayin ve tespit edilen seylerin
disma ¢ikamaz. Bizler icin ezelde tespit edilmis olan bu hal, ebedi yasamimiz i¢in en dogru
tercih olarak var kilmmistir. Bu minval iizere isleyen her durum, kisiler i¢in ezeli ilimde
mutlak olarak kayithdir. Bu yazgmin insanoglu tarafindan bilinmeyisi ise, onun
eylemlerinden sorumlu olusuna bir hélel getirmez. Neticede bizler hakkimizda ezelde
tespit edilenleri bilmeden eylem yapariz. Zira biliriz ki ezelde yapilmis olan bu tespit,
Yiice Yaratict’nin 1lahi adaleti tizere kayit altina almmustir.

Mutlak 6zgiirliik ile mutlak cebir anlayisinin ortasinda bir yerde duran Mevlana,
klasik kader algist diye tarif edilen seyin somut bir Ornegi gibi durmaktadir. Onun
miicadele ettigi gruplar ise, IslAm diisiince tarihinde Kaderiye ve Cebriye olarak bilinen
olusumlardir.'®® Bu nedenle onun insanin iradesini iptal eden mutlak cebir i¢in sdyledikleri
seyler, pek yabana atilacak cinsten ifadeler degildir. Ancak kisisel Ozgilirliigii one
cikarmaya calisan gruplar icin sdyledikleri seylerin ise, kanaatimizce igerisinde bulunmus
oldugu mezhebin diisiinsel sinirlarin1 ifadeden baska bir anlami yoktur. Zira kisisel
sorumlulugun gerekli sart1 olan wadi eylemleri bile ezeli yazgmin sinirlari igerisine
hapsetmek dogru bir yaklasim degildir.

Yukaridaki anlayisin baskin ifadeleri lizerinden hareket eden diisiiniiriimiize gore
sOyle bir teklif alan1 olusmustur denilebilir: Basimiza gelenlerin goriinen sebepleri vardur.
Bu nedenle de kisiler bu sebeplerden sorumlu tutulacaklardir. Kisi hareketi giinesten
bilmeli, golgeden bilmemelidir. Her hareketin bir karsiligi oldugu igin Yiice Tanri, insana
yaptigina uygun olan bir cezayr vermeyi taahhiit etmistir. Netice itibariyle insan, fiillerinde
olusan muhtemel sonuglara gore yargilanacaktir.

Bireysel suclardaki halihazir sorumlulugun bagkasi iizerine atilmasini da elestiren
Mevlana, ilgili diislincesini yaratilis esnasinda ge¢cmis oldugu kabul edilen diyaloglardan
hareketle su sekilde konuslandirmaktadir:

“Padisah dedi ki: Insamn elde ettigi sey, zararsa calismamasindan ileri gelmistir,
karsa ¢alisip ¢abalamasindan/ Yoksa Adem, ‘Rabbimiz, biz nefsimize ziilmettik’ der
miydi?/ Bu sug¢, bahtimdan. Kader boyleymis, ihtiyatin, tedbirin de faydast var? Derdi/
Iblis gibi hani. O da ‘Sen beni azdirdin. Hem kadehimizi kiriyor, hem de bizi doviiyorsun’
demigsti ya/ Halbuki takdir haktir ama kulun ¢alismasi da hak. Kendine gel de koca seytan

gibi kor olma/ Iki is arasinda tereddiitte kaliyoruz. Hi¢ ihtiyarimiz olmasa bu tereddiit olur
mu? 2 169

Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, ¢ev: Giil Cagali Giiven-Hamide Koyukan, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2010,
s. 18-19.

'% Mevlana, Mesnevi, s. V, 248-249.

1% Mevlana, Mesnevi, s. VI, 35.
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Mevlana’nin insan algisi, tabir caiz ise iki arada bir derede deyimini ¢agristiran bir
sekilde kurgulanmistir. Nitekim o, zaman zaman kisisel iradenin Oonemine deginmis
olmakla birlikte, iradenin tercihlerinin de ezelde tespit edilmis oldugunu kabul etmektedir.
Bu yaklagimiyla Mevlana, insana agik kapi babinda sadece kendisi icin ezelde yaratilani
tercih etmeyi bir secenek olarak birakmis olmaktadir. Neticede ise bu durum, farkli bir
tarzda da olsa cebri bir hali ifade etmektedir. Mutlak manadaki cebri reddeden
diisliniirtimiiz, insanin fiilleri konusunda ezeli belirlenimi kabul etmekle, tenzihi olarak bir
sonuca ulagsmis olmaktadir. Ancak onun varmis oldugu bu sonug, daha ziyade Es’ari
mantigiyla uyusur goziikmektedir.

Mevlana’ya gore kisi diledigini yapabilirse ancak o vakit bireysel ozgiirliikkten ve
de ibadetten bahsedilebilir. Bu anlamda o, bireylerin serbest iradelerine dayal fiillerine
ibadet denilebilir kanaatini tasimaktadwr. Hesap kapsamindaki fiillerimizde ihtiyar ve
segme Ozglirliigliniin var olmus olmasi gercegi, kulun davranislarina kalite ve deger katan
en onemli hususiyetlerdendir. Iradi eylemlerin mutlak manada bir se¢im islemine tabi
olmasint savunan Mevlana, bu kabuliini Hz. Musa ile Yiice Allah arasinda gectigi
diisiiniilen su diyalog lizerinden temellendirmek istemistir:

“Tanr,, Musa’ ya: “Ya Musa, sen onun dilegini ver de elini ag¢, dilegini
yvapsin!”dedi/ Dilegini yapmak kudreti, ibadetin tuzudur, lezzetidir. Yoksa bu gokyiizii de
ihtiyarsiz doniip durmada/ Fakat diistintigiinden dolayt ne bir sevaba girer, ne de bir
glinaha. Ciinkii hesap vakti sevap da ihtiyari olarak yapilan ise verilir, azap da!/ Zaten
biitiin alem Tanri’y1 tespih eder...Fakat bu zoraki tespihten, bir sevap elde edilemez/ Erin
eline kilict ver, onu dcizlikten kurtar, onu kudret sahibi yap da ya gazi olsun, ya yol kesici
eskiyal/ Adem, ‘Kerremnd’ '"° surrina, diledigini yapabilme kudretiyle eristi. Insanlarin
yarist bal arist oldu, yarisi yilan!/ Mii’minler, bal arisi gibi bal madeni oldular. Kdfirler
yilan gibi zehir madeni!/ Ciinkii mii’'min, se¢ilmis helal otlar yer, tiikiiriigii bile bal arist
gibi hayat verir!/ Kdfire gelince, irin serbeti icer, gidasindan da zehir meydana gelir!/
Tanrt ilhamina erenler, hayatin ta kendisi kesilirler, heva ve hevesle siislenenlerse 6liim
zehiril/ lyilik edenler, ihtiyarlariyle iyilik ederler, uyanik hareketleriyle kendilerini
korurlar da o yiizden oviiliirler, takdir edilirler. Cihandaki bu medihler, bu takdirler, hep
ihtiyar yiiziinden meydana gelir/ Kiilhniler, zindanda olduk¢a Tanri’dan ¢ekinirler, zdahit
olurlar, Tanri’y1 anarlar!/ Fakat kudret gitti mi amel kesada ugrar. Kendine gel de ecel,
sermayeyi elden almasin!/ Kendine gel. Kudretin kar elde etmek i¢in bir sermayedir.
Kudret zamamm kacirma, kiymetini bill/ Insan, ‘kerremnd’ kir atina binmis, ihtiyar
dizginini de akil eline vermistir...”"”’

Mevlana, yasanilan hayata dair kisisel edimlerimizi, takdir edilisleri itibariyle
mutlaklik iceren ezeli ilim baglaminda degerlendirerek, neticede; ilim, irade, kaza, kader,
ecel ve rizik olgularm yerli yerine oturtmak i¢in giiclii bir manivela da bulmus olmaktadir.
Onun insan algisinda kisisel sorumlulugu biitiiniiyle iptal eden mutlak manadaki cebri

170 fsra Suresi, 17/70.
"I Mevlana, Mesnevi, s. 111, 268-269.
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diisiinceye yer yoktur.'”” Bu nedenle kisiler kendi iradeleriyle yaptiklarindan sorumlu

olmalidir. Ancak bu sorumluluk da ezeli bilginin mahiyetiyle uyumlu bir tarzda
kurgulanmis olmalidir. Insansi olan hicbir deger, ezeldeki mutlak belirlenimin disinda
tahayyiil edilemeyece§ine gore, bu iki de§er arasindaki korelasyon, sistemin ana
parametrelerine de uymalidir. Gorebildigimiz kadariyla kendince bir diisiince tutarlihigi
iizerinden hareket etmis olan Mevlana, genel hatlar itibariyle de nimet-kiilfet dengesini goz
ard1 eden bir fikir serdetmis olmaktadir.'”® Ezeldeki tespiti bir bask1 unsur olarak gérmeyen
disiinlirtimiiz, bu yazgmim insan1 mecbur birakmadigmi da diisiinmektedir. Celisik bir
davranis gibi goriinse de, Mevlana, her tiirlii cebri yaklasimi reddetmekle, baskidan uzak
bir tercih siirecinin varligin1 kabul etmektedir. Onun gelistirmis oldugu bu sorumluluk
anlayis1t ise, muhatap olmus oldugu halkin yiikiimliiliik baglaminda anlam diinyasini
zenginlestirmistir denilebilir.

I-MEVLANA DUSUNCESINDE KADER’IN KUSATICI KODLARI

Mevlana’nin diisiincesindeki ezeli kader algisi, Yiice Allah’in ilim, kudret ve irade
sifatlariyla muttasif bir sekilde kodlanmistir. Ona gére Cenab-1 Allah’mn her seyi ezelde
biliyor olmasi, kulun sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Zira O’nun bilgisinin mahiyeti,
insan1 zorlayici bir karakterde var edilmis degildir. Bu nedenle Yiice Yaradan’in mutlak
manada yegane i1ah oldugu i¢in ezeli ilmiyle her seyi dnceden bilebilmesi kadar normal bir
sey olamaz. Bu normallige binaen de Yiice Tanri, ezeli bilgisinin kapsamina uygun olarak
yaratma faaliyetini siirdiirmektedir. Insanin ge¢mis ve geleceginde olmus ve olacak olan
her seyi bilen bir Tanri’nin yazmasi ise sasilacak bir durum degildir. Insan ilgilendiren
sey, bu yazmin igerigi degil, kendi yapip etmelerindeki iradesi ya da kisisel
sorumlulugudur. Bu nedenle de zamanin disindaki bir varli§in olacak olan seyleri 6nceden
yazmis olmasi, zaman igerisinde yasayan bir varligin bahanesi olamaz.

L. a. Mevilina’da Kaza ve Kader Algist

Mevlana, Kur’an-1 Kerim’in de onayladig1 bir tarzda, evrenin yaratiligini agkin bir
plan dairesinde isleyen ezeli kader olgusuyla aciklamaktadir. Onun diislincesine gore
kainat ve icindekiler, Yiice Yaratict’ nin kaza ve kaderi sayesinde hayatiyet bulmustur.
Hicbir varlik bu yaratihsin disinda kalmamistir.'”* Kaza ve kader, insam dayanaksiz
birakmaz. Yaptiklarmi kendi egilimlerine uygun olarak tespit eder. Tespitin ezelde olmus
olmasi, sonradan gergeklesmis olan fiillerden kisisel sorumlulugu iptal etmez. Bu nedenle
varli§in tamami, ezeli yaradilisin  mucizevi kodlarina uygun hareket etmek
mecburiyetindedir. Yaratilisinin aksine davrananlar ise felegin tokadim1 yemek suretiyle

hizaya getirilirler. “Kaza geldi mi goz kér olur™'” atasdziinii distincesini temerkiiz etmek

172 Mevlana, Mesnevi, s. V, 243-244, Mehmet S. Aydin, Isldm Felsefesi Yazilar:, Ufuk Yaymlari, Istanbul
2000, s. 97.

173 Mevlana, Mesnevi, s. I11, 37.

'7* Sultan Veled, Maarif, MEB Yayinlar1, cev: Meliha Tarikdhya, istanbul 1985, s. 37.

'3« O hocamin ayag, mahallemizde bal¢iga saplanip kalakaldy; onun hélini séyleyeyim de “Kaza gelince
g6z kor olur” ataséziinti oku.”, Mevlana, Divan-1 Kebir, (I-VII), haz: Abdiilbaki Golpmarli, Kiiltiir Bakanligi
Yay., Ankara 1992, s. 1, 9.



e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:IX Nisan 2013

icin kullanan Mevlana, asagidaki pasajda genisce ifade edilmis olan takdirli yaklasimi
savunarak, ilahi yazilimini kullarmn fiillerine olan 6nceligini kabul etmis goriinmektedir:

“Kaza geldi mi bu cihan daralir, tath helva bile agzinda zehir kesilir demisler/

]76 €< . . .
7 Kimden kagiyoruz, kendimizden

Kaza gelince goz kapanir da goéz, gozii gérmez olur.
mi? Ne olmayacak sey! Kimden kagip kurtaryyoruz, Hak’tan mi? Ne bos zahmet!../ Ey ulu
kisi! Nebilerin ve velilerin yolunda ¢alis!/ Kaza ve kaderle pencelesmek miicahede
sayilmaz. Ciinkii bizi pengelestiren, savastiran da kaza ve kaderdir/ Bir kimse iman ve itaat
yolunda yiiriiyiip de bir an bile ziyan etmisse kdfirim!” "’

Mevlana, kaza ve kaderin mutlak olan hiikmiiniin, insanin egilimlerine gore ezelde
belirlendigini ileri siirmekle, Yiice Allah’in ezeli olan ilmin, diinyevi eylemlere olan
istlinliigiinii de kabul etmis olmaktadir. Ona goére Hz. Siileyman ve Hiithiit arasindaki
konusma bu 6nceligin ilahi bir bildirimi gibidir. Mamafih Mevlana, Kur’an’ da benzer bir
bicimde gectigi sekilde, ilgili konusmayi, kendi diisiincesine bir delil getirmek i¢in su tarz
bir diyalog iizerinden isleyerek neticeye varmak istemistir:

“Hiithiit dedi ki: “Padisahim, Allah askina bu ¢iplak, yoksul hakkinda diismanin
soyledigi sozii dinleme!/ Eger ettigim dava yalansa iste basimi koydum, boynumu vur!
Kaza hiikmiinii inkdr eden karga, binlerce akli olsa yine kafirdir/...Eger kaza goziimii ve
aklimi kapatmazsa ben tuzagi havada da goriiriim/ Fakat kaza gelince bilgi, uykuya dalar,

ay kararr, giin tutulur/ Kazanin bu ¢esit hilesi nadir midir ki? Kaza ve kaderi inkar edenin
inkdr bile, bil ki kaza ve kaderdendir.”"”®

Mevlana, ezeli takdir olgusu ve kisisel sorumluluk diisiincesi arasinda ince bir
cizginin  oldugundan hareketle, ildhi takdir disilincesini asagidaki sekilde
detaylandirmaktadir. Ona gore Allah Teald’nin gayb alemindeki mutlak tespitleri, zamani
gelince sahit alanda gergeklesmektedir. Bu konudaki takdir ve tayin de yine insanin
iradesinin egilimine gore yazgi haline gelmektedir. Yani Yiice Yaratici, ezeli olan
bilgisinin mahiyetine uygun bir sekilde, insan davranislarini ezelde tespit etmekte,
insanoglu da bu tespite uygun olarak davranislarmi sergilemektedir. Bu algiya gore yazinin
once olmus olmasi, kisilerin serbest iradeleriyle gergeklestirmis olduklar1 fiillerinin de
islemden 6nce olmus olmasini gerektirmez. Olacaklar1 ezelde bilen Yiice Tanri, olacaklarin
olacag1 sekilde tespitini de yaparak kesin bir belirlenimde bulunmaktadir. Ona gore bu
durum kisisel sorumlulugu ortadan kaldiran bir secenek degildir. Nitekim diinya
yasaminda cari olan her sey, takdirin kiilli yazgisina dahil temel gerceklikler olarak kabul
edilmelidir. Insanlarm hileleri bu takdiri bozamaz. Kendisinden bir sey istenilen kisi, bunu

176 Mevlana, Mesnevi, s. 111, 30. Mevlana’ya gore insanoglu, Yaraticinin global planlamasindan habersiz
olarak siirekli olarak kiigiik gergeveli planlar da yapmaktadir. Onun bu egilimi sayesindedir ki, diinya hayati
kapsami igerisinde plan bazinda icra edilen her sey, kisilerin kendi iradeleri disindaki plandan habersiz
olmalarin1 deruhte etmektedir. Neticede ise ona gdre her plan yapanin iistinde daha iyi bir plan yapanmn
olmus olmasi, insanim kaderinin basat bir egilimi olarak kabul edilmelidir. “Insanlar, kaderi yadsiyarak kendi
kiiciik planlarini yaparlar/ Oysa Allah’1n istegi kisinin planlarina basvurmaz. ” Fihi Ma-Fih, s. 222.

"7 Mevlana, Mesnevi, MEGSB Yaynlari, cev: Veled izbudak, istanbul 1998, s. I, 78-79.

¥ Mevlana, Mesnevi, s. 1, 99.
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yapmamak i¢in bahaneler {iretse de basarili olamaz. Zira kaza ve kader, felekten bas
cikardr mi akillar devre dis1 kalir ve tedbir mahiyetini yitirir. Béyle durumlarda kurtulus
icin tek careyi, Yiice Allah’in bir kaderinden diger kaderine kagmak olarak ileri siiren
diisiiniirtimiiz, ilgili goriisiinii su paragrafta agik bir sekilde dile getirmistir:

“Daha da bu ¢egsit yiizlerce bahaneler etti, fakat hileleri, Tanr: takdirine es olmadi/
Alemin zerreleri birbirine girse yine Tanri’mn kaza ve kaderine karsi bir hictir.” '”°
“Kaza, hileler diizmege bagladi mi kéylii, sehirliyi mat etti/ Sehirli, binlerce rey ve tedbiri
oldugu halde mat oldu ve bu seferden afetlere ugradi. Kendi sebatina itimad: vardi, bir
dagdr ama yarim bir sel, onu kapip gotiirdii/ Kaza ve kader, felekten bas ¢ikardi mi
akillarin hepsi kor, sagwr olur.../ Baliklar, kendilerini denizden disariya atarlar. Tuzak,
ucan kusu zebun eder/ Peri ve Seytan, sise icine girer. Hatta Babil Harut’ unu bile kaza ve
kader kapar, avlar/ Ancak kaza ve kaderden yine kaza ve kadere kagan kisi kurtulur.
Higbir tedbir onun kanini dékemez/ Tanri’'min kaza ve kaderinden yine Tanri’min kaza ve

kaderine kagan kisiden baska hi¢chir kimseyi, hi¢cbir hile, kaza ve kaderden kurtaramaz.”
180

Mevlana’nin ilk bakista birbiriyle celisik gibi gorlinen bazi diisiinceleri, onun
kurmus oldugu diisiince sistemi daha iyi anlasildikca, ¢elisik gibi goriinen bu ifadelerin,
aslinda birbirlerine teget olmayan farkli alanlar1 tespit eden gergeklikler olduklar1 gayet net
bir sekilde anlasilir. Kanaatimizce onun asagida verilmis olan su ifadeleri, ileri siiriilmiis
olan bu iddianin teyidi babindaki sarih numuneleri seklinde okunmalidwr: “Kim ki kavga ve
inat etti kazaya karsi/ Asiyab-1 felek elbette onu par¢aladi.” **" Mevidna nmn bu gibi nesnel
alanlardaki kesinligi iceren kaderi yaklasimlarinin disinda,'™ insan fiillerinde kisisel
sorumluluk ilkesini 6ne ¢ikaran farkli yaklasimlar1 da vardir. Bu meyanda O, kendi kisisel
diisiincesinin sahihligini ifade ederken Necm Suresi’nin 39. ayetindeki su de§ismez
ifadeleri glindeme tagimaktadir:

“Insan ¢alistiginin semeresinden baskasina nail olamaz” mealindeki ayetten daha
2 183

adil hangi terazi vardur.

Mevlana, Tanri’'min dilemesi’ni, kullarin dilemesinin istliinde bir irade beyani
olarak algilamaktadir. Onun bu disiincesi, kurmus oldugu ilim-kudret-irade
siralamasindaki temel yaklasima da uygun diismektedir. Zira bu diisiinceye gore; ilim,
tespit eder, kudret, yaratir, irade ise, secenekli hale getirir. Bu algmin merkezinde duran
Mevlana, ilgili egilimini “Tanrt neyi dilediyse o oldu”'™ hadisini agiklarken'® girizgah

'7 Mevlana, Mesnevi, s. 11, 35.

' Mevlana, Mesnevi, s. 111, 37.

'8! Mevlana, Mecalis-i Seb’a, Kirkambar Kitaplig1, ¢ev: Mehmet Hulusi, istanbul 2001, s. 14, 91.

"2 “Bir yanimiz inanmayandur/ Bir yaniniz inanan/ iki insan var icinizde savasan/ hangisi kazanacak?/ Kader
kimi arkadas olarak secerse.” Mevlana, Fihi Md-Fih, ¢ev: Billur C. Yilmazyigit, Parsomen Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 83.

'3 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 15.

184 Miislim, Kader, 1, Mevlana, Mesnevi, s. V, 254, Ali Yardim, Mesnevi Hadisleri, Damla Yayinlart,
Istanbul 2008, s. 80.
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mahiyetinde soyle ifadelendirmektedir: “Kulun ‘Tanri ne dilediyse o oldu’ demesi, o
iste tembel ol demek icin degildir/ Bu soz, kalbini saglam tutup calismaya tegviktir. O
hizmette daha fazla gayrette bulun, o ise daha fazla alig ve saril demektir....Kalem yazdl,
miirekkebi bile kurudu’ sozii de insani, en onemli ise tesvik etmek icindir/ Su halde kalem,
herkesin isine layik olan miikafat ve miicazati yazmistir/ Egri gidersen kalem de sana egri
yvazar. Dogru gidersen kalem de kutlulugunu artirtr/ Zulmedersen kétiisiin, gerisin geriye
gittin. Kalem bunu yazdi ve miirekkebi kurudu. Adalette bulunursan saadete erersin, kalem
bunu yazdi, miirekkebi bile kurudu/ Elinle hirsizlik edersen cezasini ¢ekersin. Kalem yazdl,
miirekkebi bile kurudu. Sarap igcersen sarhos olursun. Kalem yazdi, miirekkebi bile kurudu/
Reva goriir miisiin ki Tanr, isten kalsin, hi¢bir sey yapmasin/... ‘Kalem kurudu’ séziiniin
manasi, benim yanmimda adaletle sitem bir degildir/ Ben, haywla serrin arasina bir fark
koydum. Kétiive daha kétiiyii ayirdim demektir.” 1%

Yukaridaki diisiincenin simetrisine diisen bir yaklasimla Mevlana devamla der ki:

“Dilek onun dilegidir. Onun rizasidir. Onun rizasint arayin. Baskalarinin
hismindan, baskalarimin reddetmesinden gonliiniiz daralmasin. Hadisteki ‘Kane/ oldu’
sozii, mazidir, ama Tanrt isinde ge¢mis, gelecek yoktur. Ciinkii ‘Tanri yaninda ne sabah
vardir, ne de aksam.” 187

Mevlana’ya gore kaza ve kaderin hiikiimleri kesin olmakla beraber, baz1 Allah
dostlarmnin elinde bu kesinlik durumu degisebilmektedir. Ozellikle Tebrizli Semseddin’in
bu yetenege sahip oldugunu ileri siiren diisiinirimiz,'® bu yaklasimiyla kisisel
edimlerimizde mutlak manada bagimli olmadigimizin kapisini da aralar goriinmektedir.
Mamafih Mevlana Celaleddin, yukaridaki istisnai durum hari¢ tutulacak olursa, genel
hatlar1 ile kaderde olan yazilimlarin, kulun biitiin tedbirlerinden de 6nce geldigi seklinde
detaylandirmis oldugu ezeli yazgi diistincesini Hz. Yakup ile oglu Hz. Yusufun
hikdyesinden hareketle'®’ asagidaki sekilde sistemli hile de getirmistir:

“Yakub’ un su gonliiniin burkulmast yok mu iste o, bu iste bir kétiiliik olduguna kati
bir delildir. Fakat kaza ve kaderden ka¢masina imkan yoktu/ Kaza ve kader hiikmiinii
isleyecekti. Onun i¢in Yakup da bu kadar nisaneler gordiigii halde yine de Yusuf'u
gonderdi/ Koriin, kuyuya diismesine sasilmaz, fakat yolu géren de diiser, buna sasilir iste!/
Bu kaza ve kaderin ¢esit ¢esit isleri vardir. Adamin géziinii, Tanrt nasu dilerse 6yle baglar/
Goniil, hilesini hem bilir, hem bilmez. Miihriinii vurmak igin demiri bile yumusatir, muma
dondiiriiv/ Goniil derdi ki: Mademki Tanrt takdiri boyle, bunu istiyor, ha olsun, ne

185 «Kalem senin vasfini yazarken aska diiser de kurilir; aklim, pek siddetli bir elem olan ayriligindan yolunu
yitirir gider.” Divian-1 Kebir, s. 111, 18.

' Mevlana, Mesnevi, s. V, 254-257.

"7 Mevlana, Mesnevi, s. V, 254-255.

188 “Kaza ve kader, adam akilli sert, iyiden iyiye serkes bir attir ama, onun baldirlarimin arasinda; onun
buyruguna ram olmugstur.” Divan-1 Kebir, s. V1, 144.

"9 Yusuf Suresi, 12/ 4-14. Hz. Yusuf, Mevlana diisiincesinde ayna gibi olma siirecinin bas temsilcisi olarak
goriildiigiinden insan-1 kamil’in de temsilcisi kabul edilmistir. A. Reza Arasteh, Meviana Celdleddin
Riimi nin Kisilik Coziimlemesi Askta Ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, ¢ev: Bekir Demirkol, Tbrahim Ozdemir,
Kitabiyat Yaymnlari, Ankara 2000, s.106.
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yapalim?” '° Mevlana Celaleddin, insanin yapip-etmelerindeki kisisel sorumlulugu
istlenen bireyden yana olumlu kanaat serdetmekle, teklif konusunda insanin
yiikiimliiliiklerini merkeze alan bir egilimi de ortaya koymaktadir. Onun diisiincesine gore
insan, ontolojik anlamda hata yapabilen bir varlik olarak diinyaya gonderilmistir. Bu
durum esyanin tabiatina da uygun bir isleyistir. Ancak bu duruma ragmen yine de insani
ylicelten esas sey, onun hata yapabilen bir varlik olmasi degil, yaptig1 hatadan pisman olup,
kendi kusurlarin1 gorebilen bir yetenekle donatilmis olmasidir.”' Ona gére insanda meveut
olan 6ziir dileme kabiliyeti, beserdeki kibir olgusunu ortadan kaldiran 6nemli bir degerdir.
Bu nedenle de insan, seytandan daha degerli bir konuma yiikseltilmistir.

Mevlana, insan fiillerindeki sorumlulugun kaza ve kadere yiiklenilmesi diisiincesini
dogru bulmaz. Bu nedenle o, kader algisi olarak hem ezeli tespiti hem de bireysel
calismay1 ayn1 form igerisinde degerlendirenleri su sekilde elestirir: “Kaza ve kadere karsi
bir kararda durmaya kalkisan, kendi sakalina giiler.” "> Ona gore insanin; islemis oldugu
suclarin telafisi i¢in One silirecek oldugu bahaneleri 1ldhi yazilim c¢ergevesinde
degerlendirmesi dogru bir yaklagim degildir. Bu nedenle insanoglu, iradeli eylemleri
neticesinde miistahak oldugu cezay1 ve sorumlulugu ezelde yazilmis olan kaderinde degil,
giinli birlik eylemlerinde aramalidir. Bu minvalde: “Yigidim, kadere az bahane bul. Nasil
oluyor da su¢unu baskalarina yiikletiyorsun? "> diyen Mevlana, insanlarin diinya
hayatinda yaptiklarinin karsiligini mutlak manada gorecek olmasini da Yiice Allah’m ildhi
adalet kavramiyla baglantil bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Sen de bilir, anlarsin ki, bu isin karsiligi. Yoksa adalet sahibi olan Tanri takdiri,
insana yaptigina uygun olmayan cezayir nasil olur da verir?/ ...Su¢u kendine bul, tohumu

sen ektin. Tanri’min miicazdtiyle, adaletiyle uzlas.”"**

L b. Mevlina ve Ezeli Ilim Diisiincesi

" Mevlana, Mesnevi, s. VI, 219.

1 Mevlana Celaleddin, insanoglunun yaratilmus olan her tiirlii varliktan daha degerli bir niive tasiyor
olusunu, asagidaki muhayyel diyalogda oldugu gibi, Hz. Adem’in hata ve giinahlarindan 6ziir dileme eylemi
iizerinden isleyerek, insanoglu igin pozitif sayilabilecek etkin bir sonu¢ da g¢ikarmaktadir: “Ey Adem,
isledigin giindhtan seni sorumlu tuttum ve seni cezalandirdim, sen neden bana karst cikmadin? Ustelik bunun
icin miikemmel bir nedenin de vardr. Bana séyle diyebilirdin: “Her sey Senden gelir ve Senden yapilmadir.
Bu diinyada Sen neyi arzu edersen gerceklesir ve Sen neyi arzu etmezsen, o asla ger¢eklesmez.” Gegerli ve
acik bir nedenin vardi, neden bana karsi ¢ctkmadin? Adem yamtladi: “Béyle oldugunu gayet iyi biliyorum
Efendimiz. Ama huzurunuzda kibarligimi elden birakmadim. Size olan agkim yiiziinden hicbir sey
soyleyemezdim.” Bu yiizden, Adem’in aski saglam kaldi ve sallanmadi.” Mevlana, Fihi Ma-Fih, s. 142.

2 Mevlana, Mesnevi, s. VI, 75. Mevlana’ya gore insan, melek ve hayvan arasinda konuslanmis bir
karakterde var kilinmistir. Bu alginin dolayiminda insanoglu, fabrika ayar1 mesabesindeki bazi donanimlari
sayesinde kendi yoniinii belirleyebilme kabiliyetine sahip bir varlik olarak dizayn edilmistir. Boyle giiclii
ozelliklerinin var kilinmis olmasi ademoglunun bu diinya hayatindaki imtihanmi igin yeter sart olarak da
goriilmiistir. Bu nedenle insanoglu yasam enerjisini melek-hayvan arasindaki gelgitler sayesinde
tiikketmektedir denilebilir: “Melek, bilgisi oldugu i¢in/ Hayvan, cahil oldugu igin hayatta kaldi/ Ve bu ikisi
arasinda savasip durur/ Bu diinyanin insanlar1.” Mevlana, Fihi Ma-Fih, s. 110.

' Mevlana, Mesnevi, s. VI, 35.

" Mevlana, Mesnevi, s. VI, 36.
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Mevlana’nin, ezeli yazgi diisiincesinin ilk basamagi ezeli ilim algisidir. Ona gore
her seyin ezelde tayin ve tespit edilmis olmasinin rasyonel temelleri vardir. Tanr1 bilgisinin
ezeli olusu bu gerekliligin ilk nesnel sartidir. Zira bu bilgi, zaman itibariyle hem kusatici,
hem de kural koyucu bir nitelige haizdir. Bu nitelige gére de varligm biitiinii, zamansal
anlamda ‘dnceden’ belirlenmis olan kriterlere gore hareket etmektedir. Dominant bir
karakter arzeden bu algmin sekillenmesi ise Mevlana’nin merkezi diisiincesinde bazi
delillendirmelerin icrasiyla miimkiin olmaktadir. Netice olarak onun diisiincesine gore,
Sebe Suresi’nin 3. ayetindeki kesin bildirim, ezelde tayin ve tespit edilmis olan fiillere
miiteallik olan bu ilmin ‘her seyi kapsayici’ olusunun degismez delaletini ifade etmektedir:

“Goklerde ve yerlerde zerre kadar bir sey ilminden hari¢ kalamaz.” Fermanlarinin
alimi olan Cendb-1 Hakk, siyah bir karincamn zayif ayaklari ile karanlik gece de, kara tas
tistiinde diisiip kalktigini, az veya ¢ok kosup yiiriidiigiinii, hdne veya daneye dogru gittigini,
basir ve dalim-i mutlak olmakla kullarinin da ne derece ¢alistigini ve dhi tahassiir ¢eken
asilerin kag damla yas doktiigiinii, ve dergdhinda kan akitan driflerin ka¢ damla ciger kani
akittigini  bildigi gibi; seherde tespih ¢eken zakirlerin de ka¢ nefes sarfettigini; ve
saliklerin; memleket malikleri icin miicdhedede kag adim attigint da biliyor.” '*

Mevlana, ezeli yazgi diisiincesini temellendirirken Yiice Allah’m ezeli ve
mutlak olan ilminin mahiyetinden hareket etmektedir. Bu yaklagima uygun olarak
Mevlana, goriiniis itibariyle aralarinda bir ziddiyet olusmus hadis rivayetlerin arasini te’lif
etme egilimindedir.'”® Binaenaleyh; ‘Kiifre razi olmak kiifiirdiir’"®” hadisiyle, ‘Kaza ve
kaderine razi olmayan benden baska bir tanri arasin’® hadisinin manasini birlestirmeye
calisan diisliniirimiiz, bu yaklagimini agagidaki ifadeleri iizerinden sdyle kurgulamustir:

“Diin miibahaseyi seven birisi, bana bir sual sordu/ Dedi ki: “Kiifre razi olmak
kiiftirdiir. ” Bunu Peygamber soyledi, onun soyledigi soz de dogrudur, yerindedir/ Sonra da
yine ‘Miisliiman olan kisinin her tiirlii kazaya razi olmast lazimdwr.” buyurdu/ Kdfirlik ve
miinafiklik da Tanri’min kaza ve kaderiyle degil mi? Fakat buna razi olursak (ilk hadise
gore), kotiiliik etmis olmaz miyiz?/ Razi olmazsak da sucg...Peki ikisinin arasinda hangi
careye basvuralim”/ Ona dedim ki: “Bu kiifiir, Tanri’min takdiriyledir ama, Tanri’nin
hiikmiiyle, Tanri'min  emir ve rizasiwla degildir. Bu kiifiir, yalmz kaza ve kaderin
eserlerindendir/ Hocam, Tanri’min kaza ve kaderini, Tanri’mn bilgisi olarak bil de siiphe
ve tereddiidiin kalmasin/ Kiifre de raziyiz, ¢iinkii Tanri 'min bilgisine muvafiktir, fakat bizim
fenaligimizdan, bizim kotiiliigiimiizden meydana geldiginden de razi degiliz/ Kiifiir, Tanrt
bilgisi olmak bakimindan kiifiir degildir, Hakk’a kafir deme, burada dur!/ Kiifiir,
cahillikten meydana gelir, fakat kiifriin takdiri, Tanri’min bilgisidir.( Tanri, kdfirin
kafirligini ezelde bilir, bildigi gibi de zuhur eder). Riiya ve miildyimlik manasina gelen
‘hilm’ ile siimiik manasina gelen ‘hilm’ nasil bir olur?/ Cirkin resim, ressamin ¢irkinligini
icap ettirmez ya. Cirkini de yaptigina, yapabildigine bir delil olur ancak/ Hatta hem ¢irkin

15 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 17.

19 Ali Yardim, Mesnevi Hadisleri, s. 13-14.
"7 Buhari, Megdzi, 46.

198 Miislim, Kader, 8.
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resmi, hem de giizel resmi yapabildiginden ressamin, kuvvetli bir ressam olduguna
delildir...” '

Mevlana, Hz. Peygamber’in ‘ben, giinde yetmis defa tovbe ederim?” hadisini,
insanin glinliik yasamindaki hata/glinah sdyleminden bagimsiz olarak ele almaktadir. Ona
gore bu sozlin anlami, bildik hatalar1 icermemektedir. Bu s6z, Peygamber’in ulastig:
derecesiyle alakali bir durumu ifade eder. Bu nedenle de s6zii ¢iplak manada anlarsak hata
etmis oluruz. Zira o, Peygamberin bu soziinii: “Hakikatleri séylemesinden dolayr her giin
yetmis defa tovbe eder” lafziyla aciklamakla, geleneksel olarak dinsel olan algidan
tamamen farkli bir usliipla konugmasini siirdiirmiistiir. Bu minval {izerindeki diisiinmey1
yalnizca Peygamberlere has kilan Mevlana, bunun disindakiler i¢in ise bilindik
kavramlarla tesmiyelerde bulunmaktadir. Ona gore ezeli yazgi, tespit dnceligi bakimmdan
her seye takaddiim eder. Ciinkii bilgi, hareketten 6nce gelmektedir. Nitekim bu temel
farkliligin fark edilmesini biiyiik bir istiyakla istemis olan Mevlana, Yasin Suresi’nin 12.
ayetindeki ‘biliriz/ yazariz’ ifadesinden hareketle der ki:

“Biz insanlarin hayatta iken yaptiklar: seylerle, memattan sonra terk ettikleri dsart
biliriz.”” Buyurmus oldugundan tabiidir ki, ge¢mis ve gelecek olan nefes ve adimlarla
tahassiir ve nedametleri de saymis ve yazmistir.”*"" -

de kurudu’ kaynagindan cosan bir wrmak kesilir, bunca davullarla, bayraklarla ortaya
11202
cikar.

‘Gizli swrlar, ‘Yazilan yazildi, kalem

Mevlana, kisinin kendi dilegiyle bir yolu se¢mesi ve bu secisin olas1 sebeplerini
sinamadan dogrudan Tanr1’ya siginmasini ve miinacaatini elestirerek, bu egilimin irade ve
ithtiyar sahibi insan i¢in dogru bir yaklasim olmadigini ileri siirmektedir. Ona gore gokler
ve yerler, bu ihtiyara sahip olustan ve sebeplerinden iirktiiler, korktular. Halbuki insanoglu,
yaratilis1 geregi ihtiyar1 ve bu ihtiyarmin miimkiin sebeplerini dilemeye son derece haris
bir karakterde var edilmistir. Nitekim insan, hastalandi mi ihtiyarimi az goriir de ihtiyar
sahibi olusa sebep bulunan iyiligi ister, bu suretle ve mevki sahibi olmakla ihtiyarmin
cogalmasmi diler. Eski milletlerde de Tanri kahrinin inmesine sebep, ihtiyarin ve
sebeplerinin ¢oklugu idi. Firavun’u hi¢ kimse asla yoksul gérmedi. Bu nedenle baz1 kisiler
yanlis da olsa wuykudaki hallerine gipta ederek sorumluluktan uzak kalmay1
dileyebilmektedirler:

“Ey din Tanrisi, sagima da donersem senin dondiirmenle doneyim, soluma da
donersem senin dondiirmenle/ Yiiz binlerce yulardir havadaki zerreler gibi ihtiyarsizdim/
O zamani ve o hali unuttum ama uykuda bu dlemden gégiip gitmem, bana o dlemden bir
armagan/ Uyku zamani bu dort unsur ¢armihindan kurtulur, su daracik yurttan can
yaylasina sigrar, ¢ikarim.”*

1% Mevlana, Mesnevi, s. 111, 110-111.
200 By hari, Deavit, 3.

2V Mevidna, Mecalis-i Seb’a, s. 17.
292 Mevlana, Mesnevi, s. IV, 265.

293 Mevlana, Mesnevi, s. VI, 20.



e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:IX Nisan 2013 H

Gayb kavrami, Mevlana’nin diisiince sisteminde agirlikli bir yer tutmaktadir. Bu
nedenle ezeli ilim c¢ergcevesinde ele alinacak olan bir konu da gayb haberleri denilen
bildirimlerdir. Oyle ki Mevlana diisiincesinde gayb olgusu, ezeli ilim kavraminin igerigine
hasredilerek anlagilmistir. Zira ona gore gaybm cercevesine giren seyleri iyi bellemek
lazimdir. Normal kisiler i¢in gayb haberlerinden sayilabilecek bazi seyler, Allah dostlar1
icin miikasefe alanindaki bilgiler olabilmektedir. Kulagi ve gonlii agik olanlarin bazi gaybi
hususlardan haberdar olmasi normal karsilanmalidir. Buna dayanarak Mevlana, can
kulagina pamuk tikamayanlarin aklinin gayb alemindeki bazi seyleri bilebilecegini ileri
sirer. Bu durumda can kulagi vahiy olur der. Vahiy nedir? Sorusuna da cevap veren
Mevlana vahyi: “Zahiri duygudan gizli séz.”olarak anlamistir. Ona gore bu sesi yalnizca
asik olanlar duyabilir. Ask, bu sesi duymanin yeterli sebebidir. Hak’la beraber olanin can
gozii ve can kulagi, akil ve duygu kulagindan 6ne gecer ve gayb aleminde digerlerine
kapali olan pek ¢ok yaziyi bilebilir.

“Cebir meselesi, askumi ihtiyarsiz bir hdle getirdi, sabrimi elden aldi. Asik
olmayansa cebri hapsetti, onu inkar, yahut takyid eyledi/ Halbuki bu, Hak’la beraberlik ve
birliktir, cebir degil... Bu ayin tecellisidir, bulut degil/ Cebir bile olsa herkesin bildigi
cebir; yalniz kendi menfaatini gozeten Nefsi Emmare’ nin cebri degildir/ Ey ogul! Tanri,
kimlerin goniil gozlerini a¢tiysa bu cebri onlar anlar/ Gayb ve istikbal onlara apagik

gortinmektedir. Maziyi anis onlarca degersiz bir seydir/ Onlarin ihtiyart da baska
s 204

tiirliidiir, cebri de. Yagmur damlalari sedeflerin iginde inci olur.

Klasik kelam tartigmalarinda siklikla rastlanilan bir egilim olan Levh-1 Mahfuz ve
Meleklerin Levhi ayrimmi Mevlana’da da gérmekteyiz. Mevlana, insanin kaderinin ezelde
yazilmis oldugunu kabul etmekle, Oncelikle Levh-i Mahfuz’daki yaziya atifta
bulunmaktadir. Ancak ona gore hayat siiresince olusacak olan kismi degisiklikler bu
levhadaki yazida degil, Meleklerin Levhi’ndeki yazida olusmaktadir. Kisisel diislincesini
kurgularken insanin kaderinin anne karninda belli oldugunu ifade eden bazi hadis
rivayetlerini  de kullanan Mevlana’ya gore melekler, anne rahmindeki son
belirginlestirmeyi Levi Mahfuz’dan kopya ettikleri bilgilere gére yapmaktadirlar.®> Bu
nedenle de bu levhalarda meydana gelecek olan her tiirli degisimin olasiligi, yazgisi
degismez olan Levh’ de nasil olacaksa dylece kayit altina alinmistir. Neticede ise bu iki
husus da ezeli ilmin kapsaminda degerlendirilebilen gerceklikler olarak karsimizda
durmaktadir.

2% Mevlana, Mesnevi, s. 1, 117.

295 Buhari, Kader, 1. Bedu’l-Halk, 6, Enbiya, 1, Miislim, Kader, 1, Ibn Méce, Mukaddime, 10. Mevlana,
meleklerin bilgisi kapsaminda degerlendirdigi bir konuda, insanoglunun giinah isleyecek bir varlik olusunu
nereden bildikleri hususunda geleneksel agiklamalardan farkli izahlar getirmektedir. Ona gore gelencksel
agiklama, Hz. Adem’in daha diinyaya gelmemisken meleklerin, insanoglunun diinyada kan akitacag bilgisini
Kutsal Yazit’tan yani Levh-i Mahfuz’dan okuyarak elde etmis olduklarini ileri siirmektedir. Halbuki akilci
yaklagima gore, melekler insanlarm giinah isleyebilecek kapasitelerinin olduklarmi diisiinerek bulduklarmi
ileri siirmektedir. Insanin mayasinda bu &zellik vardir. Bu nedenle melekler bu bilgiyi kesfetmislerdir.
Insanin igerisindeki “hayvanhk vasfi”, onlarin sug isleyebilme kapasitelerinin acik delilidir. Insan olmanimn
mirast budur. Zira insan isteklerini yerine getirebilmek icin gerekirse kan akitabilecek donanimda var
edilmistir. Ozgiir iradeli varlik olan insan, bu niteligine dayanarak hem sug isleyebilir, hem de meleklerden
farkli bir konuma yiikselebilir. Mevlana, Fihi Md-Fih, s. 279-280.



e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:IX Nisan 2013 H

“Insan rahm-i madere evvela nutfe, sonra donuk bir kan, daha sonra bir et parcast
haline gelir. Cendb-1 Hakk, rahme me 'mur bir feristeh yaratmistir ki, ona: Melek-iil-erham
denir. O sirada melege: Tasvir et! Diye ferman gelir ki melek zaten naksedilecek sekli
levh-i Mahfuz dan kopya etmis oldugundan rahmin haricinde durup diinyaya gelecek olan
insani;, Cendb-1 Hakk in fermani veghile nakseder. Tasvir hitam bulunca, Ey melek! Savug
bakalim! Ciinkii o nakigla bizim aramizda bir sir vardir!..diyerek hitabi izzet gelir. Ve
andan sonra da naksa ruh verir ki ruhun keyfiyeti kimse tarafindan bilinememistir. Bundan
sonra rizki ile amelinin, saki veya said olacaginin yazilmasini melege emreder ...

Insan fiillerini ezeli yazgi mantig1 icerisinde ele almis olan Mevlana, bu alandaki
tespitin son kertede melekler tarafindan yaziya geg¢irildigini ileri siirmektedir. Mevlana’nin
diistincesine gore insanin fiilleri, yapildig1 esnada melekler tarafinda yazilmakta
oldugundan, kisisel sorumluluklar da bu tespitlere gore icra edilecektir. Bu diisiincesinin
kesin delillerini Kur’an ayetleriyle detaylandiran Mevlana, ilgili kabullerini tahkim
ederken vahyin sahitligini de kabul etmis goriinmektedir. Ona gore Infitar Suresi’ nin 9-12.
ayetlerindeki mutlak ifadeler, insan fiillerine 6zgii sonradan olusan yazma eylemini dikkate
alir. Zira bu olus, Yiice Allah’in ezeli ilminin kapsami disinda degerlendirilemez diyen
Mevlana, kisisel yaklasimini su ifadelerle dile getirmistir: “Yemin ederim ki yiiksek
kanatlaryla gayb aleminde ugcan melekler size soyledigim bu sozleri keskin samialariyla

goklerin tabakatindan isitmektedir. ‘Yaptiginiz isleri tahrir ve hifza miiekkel melekler var
ki hepsini bilir!... "’

Mevlana’nin varlik diisiincesinde mevcut olan kaza-kader dengesi,®” insanin
iradeli fiillerinden sorumlu olmasi eyleminin goriiniir sebepleri iizerinden islenmis bir
gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Ona gore Yiice Allah, kisilerin iradeli
eylemlerinden dogacak olan biitliin neticeleri ezelde biliyorsa da, yine de bu fiillerin
miisahade alanina ¢ikmasini bireyin kendi iradi tercihlerine birakmistir. Bu nedenle de
kisiler kendi yaptiklarindan mutlak manada sorumlu tutulacaklardir. Bunun bdyle olmasi,
cezadaki adalet dengesinin takdiriyle ilgili bir husustur. Mevlana’ya gore kisilerin ilgili
eylemlerinden sorumlu olmas1 hususu, Cenab-1 Hakk’m ezeldeki bilgisinin kapsayiciligina
gore degil, bilerek isteyerek islenmesi yiiziindendir.”” Onun diisiincesine gore, Yiice
Tanr’nin ezeldeki bilgisinin agilimlarina dayali olarak yazdigi seyler, diinya yasaminda
herhangi bir sebebe mebni olarak hayatiyet bulurlar. Ancak son tahlilde kisiler yine de bu
yazgmin ezeliliginden degil, yazginin bireysel iradeye miiteallik yoniinden sorumlu
tutulacaklardir. Bu demektir ki, ezeli yazinin mahiyeti hakkinda kesin bilgisi olmayan
insan, netice olarak bilip ettiinden mesul olmaktadir. Kisilerin bu mesuliyeti isledikleri
eylemler yiiziindendir. Ezeli bilgi yiiziinden degildir.

L. c¢. Mevldna Diisiincesinde Ecel Algist

29 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 151-152.

7 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 156.

28 Safi Arpagus, Mevldnd ve Islam (Algi ve Anlatim), Vefa Yayinlari, istanbul 2007, s. 303.

299 «Sen de aklini basina al da her beld oklu kirpisine kendini vurma, rahatca otur da kaza geldi mi hava
boslugu bile daralir de dur.” Divan-1 Kebir, s. 1, 53.
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Mevlana diisiince geleneginde ezell yazgi formu igerisinde ele alinmis olan bir
kavram da ecel kavramidir. Onun fikir sistemindeki ecel algisi, o/iim vakasmin rasyonelligi
ile at bast giden bir tarzda beyan edilmistir. Ona gore ecel demek, 6lim demektir.*'* Bu
anlayisa gore, eceli gelenin 6liimii vuku bulmus olur. Nitekim ezelde takdir hakkimizda
edilmis olanlara hos kanaat getirmeyi ifade eden: Ezelle hos, ecelle sevingli *'!
diistiniirimiiz Mevlana’nin bu konudaki temel yaklasimini ele verir bir tarzda beyan
edilmistir. Yukaridaki izahata uygun olarak ecel sandali, ecel oku ve subh-i ecel

ciimlesi,

deyimlerini; ‘gelip ¢atan 6liim’ anlaminda kullanmis olan Mevlana, netice olarak der ki
“Ecel sandalina binip de kendi diyarlarindan ¢ikarak Tiirk ve Rum’un...”*"? yorelerinde
dolasanlar, mutlak manada; ‘Ecelleri yaklasan ve pek az omrii kalan insanlar™"  gibi
oliime daha bir yakin gelmektedirler. Ayn1 diislince kalibimi1 hayatimizin ¢esitli agamalar1
icin de kullanmis olan Mevlana, insanin ne yaparsa yapsin, kesinkes olarak takdir edilmis
olan eceline siiriiklendigini de ileri siirmektedir. Onun bu yaklasimini en giizel sekilde
ifade eden ibare su ciimle icerisinde belirtilmistir: “...Hirs ile her gece dalgin uzanip
yatmadasin!/ sana bir subh-i ecel gelmededir; bil de sakin!..”*"*

Mevlana’nin kader algisia paralel olarak gelistirilmis olan ecel diislincesi, neticesi
mutlak manada 6liime karar kilinan bir eylem olarak bilinmektedir.*'> Ona gore ecellerin
gelmis olmasi, Olimiin  yakilasmis olmasmni ya da Olimiin vukuunu anlatan
gergekliklerdendir. Bu algiya uygun olarak gelistirilen terminolojide ise: “Simdi dikkat
ediniz ki ecel, onlarin oklarini, mizraklarini; yedi kardes yildizi gibi darmadagin
etmistir!..*! tespiti, kesinlik iceren bir yazgi olarak ifade edilmistir.

Mevlana’nin klasik kader algisint g¢agristiran diisiince kodlari, ecel ve Olim
takdirini, fikri planda ayni1 tegetlige isaret eden mutlakliklar olarak kabul etme
egilimindedir.217 Bu egilime gore, ezell yazgisinin hakkindaki hiikmiinii 6nceden bilme
imkani1 olmayan insanin yapabilecegi tek sey, kendi iradesini harekete gecirip 6te diinyada
hesaba dahil olacak eylemlerini tercih etme becerisini olgunlastirabilmesidir. Bu nedenle
denilebilir ki Mevlana’ya gore insanoglu, kendi iradesiyle se¢im yapabildigi i¢in diger
varliklardan daha degerli konuma yiikseltilmistir. Onun bu konumu da her ne olursa olsun
ecelle son bulan bir 6liim vakasi lizerinden konuslandig1 i¢in, ecel veya d6liim gercegi,

20 gy ecel melegi, savasimizdan ka¢, savasimizdan ka¢. Ciinkii sen bizim rengimize boyanamazsin
boyanamazsin bizim rengimize sen.” Divin-1 Kebir, s. 1, 34.

'""Mevlana, Mesnevi, s. 1, 32.

*'2 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 29.

> Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 154-155.

*'* Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 162.

Mevlana, oglu Alaeddin Celebi’ye yazdigi bir mektupta ecel kavramini 6liim anlaminda
kullanmustir. Onun diistincesine gore, ecel geldigi vakit, hayatin geriye kalan biitiin nimetleri son bulur ve
insana verilen her sey aslina avdet eder: “Ecel adama verilen seyi almadan/ Verilmesi gereken her seyi
vermek gerek/ Selam ona. Tanrt basarisi, yiiceligi ona.” M. Celaleddin Rumi, Mektubdt, haz: Abdilbaki
Golpinarl, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1985, s. 183.

25 “peel gelip catsa da biitiin varhgumizi kapsa ne ¢ikar bundan, ona yiizlerce camim olsa veririm de hog
geldin derim, merhaba.” Divan-1 Kebir, s. 1, 37.

*1 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 156.

2 “Omriiniin bir sonu-ucu bulunacagint unutma; Tanrt sifatlarisin sen, Tanrt’ya ne ucu vardir ne son/ Ecel
kafessini kirar, kusu incitmez, ecel nerede, ebedi kusun kanatlari nerde? ” Divan-1 Kebir, s. 111, 74.
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insanin diinyevi olan her tiirli eylemini sonlandiran nihal takdir asamasi olarak
goriilmelidir.”'® Kisi, bu asamaya gelmeden evvel ne yaptigma dikkat etmelidir ki, hayat
sermayesi onun lehine olan kazanclar1 biriktirmis olsun. Nitekim diisiiniiriimiiz Mevlana da
bu uyarisini su ifadelerle dile getirmistir: “Fakat kudret gitti mi amel kesada ugrar...
Kendine gel de ecel sermayeyi elden almasin!”*"’

L. e. Mevldna’da Rizik Algist

Mevlana’ya gore riziklar ezelde dagitilmis ve kaderle belirlenmis olan paylardan
ibarettir. Ona gore kullar, rizik icin bazi kapilarin tokmagini 1srarl ve stirekli bir sekilde
calar da bilmez ki onun rizki Yiice Allah tarafindan bagka bir kapidan verilecektir. Bazi
kapilar1 bos yere asindirmanm gereksizligini belirten Mevlana, kulun hi¢ ummadigi
kapilardan da riziklanabilecegi inancindadir. Onu bu egilimi, kisileri pesimist bir gelecek
kaygisindan kurtarip, daha optimist bir kanala girmesini saglama endisesinden dogmus
olabilir. Zira o, bu kabuliinii Kur’an-1 Kerim’den baz1 ayet takviyesiyle de su sekilde
detaylandirmaktadir:

“Dileginin Tanri tarafindan kendi vehminde bile olmayan baska bir taraftan ve
baska bir is yiiziinden verilecegi bilse bile bir is icin ¢alisip ¢cabalayan kisinin yine biitiin
vehmi ve timidi o muayyen yola baghdir, o kapinin halkasint ¢alar durur. Fakat ulu Tanrt,
o rizkit hi¢ diistinmedigi bir baska kapidan da verebilir. Kulu hesaplamadigi yerden
riziklandurir. Kul tedbirde bulunur, Tanri takdir eder...”*"

Rizik konusunda kisilerin kanaatkar olmalarini tavsiye eden Mevlana, bu davranig
biciminin riziklar1 artirict bir etmen oldugunu da ileri siirmektedir. Ona gore
Peygamberlerin tamami bu siireci basariyla tamamlamis kisilikler olarak bizlere orneklik
yapacak konumdaki secilmis sahsiyetlerdir. Bizler, onlarin 6rnekligi iizerinden hareket
ederek rizik algimizi sekillendirmeliyiz. Rizik korkusu g¢ekmek mii’minin davranisi
olmamalidir. Seytan rizik korkusuyla bizlere tuzaklar kurmaktadir. Bu tuzaklari, Yiice
Allah’m ezeldeki paylastirmasina razi olarak bertaraf edebiliriz. Yaptigimiz isler ebedi
olarak rizik kaynagimiz degildir. Bugiin rizik kazandigimiz bir memba, yarin rizik
kaynagimiz olmayabilir. Bunun bilincinde olursak, hakkimizdaki yazinin sonuclarindan
irkiintii duymayiz. Nitekim Mevlana Celaleddin, bazi hadis rivayetlerini delil alarak rizik
diisiincesini kader algisi iizerinden sistemlestirmistir denilebilir:

28 «“Omiir defterimizden bir yaprak kaldi ancak; can da o Litfu gordii, kiskandi da daraldi, 1straplara
diistii.” Divan-1 Kebir, s. 11, 33.

219 Mevlana, Mesnevi, s. 111, 269. Mevlana’nin canhlik diisiincesinde ecel kavrami, bedeni manada “Gliim”
anlaminda kullanilan takdirli bir nitelik arzetse de, bedensel olarak 6lenlerin hepsinin gergek manada olii
sayllmamasi gerektigini yine kendisi ifade etmektedir. Ona goére canin g¢ikmasi ezelde tayin ve tespit edilmis
olan ecelle ilgili olsa da, canin1 kaybeden her kisi mutlak manada 6lii olarak anlagilmamalidir. Bu nedenle de
asil oli, canlari tenlerinde oldugu hélde hakikatten gafil olarak yasar goriilen insanlardir: “Giines 15181
bedenden ayrildi,; giinesten ayrilan her sey de dondu, buz kesildi/ Halis tiziim meyhaneye gitti, ¢iinkii ecel,
beden salkimim sikti/ Bastanbasa can, giines kesildi gitti, can kesileni olii saymak dogru olmaz.” Divan-i
Kebir,s. V, 37.

20 Mevlana, Mesnevi, s. VI, 331.
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I3

‘... Kendisine verilen az rizka razi olan kulun Allah ta
2 221

“Resul-i Ekrem efendimiz:
az ameliyle iktifa eder...” buyurmugtur. Tanrt fermanlarina ehemmiyet vermeyenlerin
“Ayalimin rizkimi kazanmaktan baska bir sey yapmiyorum. Ne ¢are? Disimle, tirnagimla
calisip ¢abaliyor, helalinden kazantyorum” dersin/...Ey elimde ekmegim yok diye gamdan
olen, Tanri yarligayici ve merhametliyse ya bu korku ne?” **> “Ey fayda dileyen! Muradim
acaba nereden meydana gelecek diye gonliin hayran olsun diye/ Bu suretle kendi aczini,
bilgisizligini bilirsin de gabya olan inanin biisbiitiin fazlalasiv/... Terzilikten rizik umarsin,
sag oldukca terzilikle geginir giderim dersin/ Derken rizkin kuyumculuktan meydana
geliverir. Halbuki o vehmine bile gelmemisti senin/ Peki, o rizik, oradan meydana
gelmeyecekti de terzilige tamahin nedendi?/ Tanri bilgisindeki essiz, orneksiz bir hikmet
yiiztindendi. Tanrt onu ezelde oyle yazmisti/ Diisiincen, sasirsin, biitiin hiinerin, isin,

giiciin, hayranliktan ibaret olsun diye Tanri, bu hikmeti halketti.” **
L f. Mevlana Diisiincesinde Bezm-i Elest Algist

Elest diisiincesi, Mevlana’nin insan algisinda 6énemli bir yer tutmaktadir. Yiice
Allah’m ruhlar aleminde insanoglunun ruhundan almis oldugu diistiniilen bir ¢esit misak ya
da sozlesme anlamina gelen elest kavrami, diisiinlirimiiziin sorumluluk dizgesinde A’raf
Suresi’nin 172. ayetinden miilhem bir gergeklik olarak kullanilmistir. Bu ylizden
Mevlana’ya gore insan elest bezmi’'nde Yaratan ile yapmis oldugu ahd-i ilahi’y1 dikkate
almalidir. Ezeli tespit fikrinin en gii¢lii delili olarak goriilen bu kavram, genel olarak sufi
diisiincenin basat bir algist olarak bilinir. Denilebilir ki tarihsel olarak bu ekol, elest
kavrami iizerinden giderek ruh-beden Onceligine dayali bir insan sorumlulugu aparati da
gelistirmislerdir.

“Elestii bi Rabbikiim? Kalu: Bela!” ifadesinden hareketle Mevlana, alemdeki
yaziyla elest’teki yazinin farkli oldugunu ifade eder. Bu iddiasina dayanak olarak da Hz.
Adem’in Cennet’ten kovulma hikayesini delil olarak getirmistir. Ona gére bu hikdyede
kaza ve kaderin ezeli hiilkmii insan davranisindan one gegerek, agikca emre itaatsizlik gibi
algilanan farkli bir durumun olusmasina ortam saglamistir. Nefsinin emrine uyup te’vili
terk eden insanoglu, neticesinde cennetten kovulmaya kadar gidebilen bir siireci kendi
inisiyatifiyle baslatmis olmaktadir. Bu ylizden Mevlana’nin diisiincesine gore ezelde
belirlenmis olan kaza fikri; giinesi orten bir bulut 224 olarak ifadelendirilmistir. Kaza ve
kader zuhur edince basit bir tuzak bile goriilemez, bu nedenle kisi kendinde sug
aramamalidir.

“Kim ki vermis yakayr bezm-i elestte ele/ O zamandan beri serhosca kosar her
emele...” *?diyen Mevlana, Yaradan ile ruhlar aleminde yapilmis oldugu diisiiniilen misak
kavrammin insan davraniglarina olan kapsayiciligini da séylece izah etmektedir: “Mesti-i

221 Mevlana, Meclis-i Seb’a, s. 95.
222 Mevlana, Mesnevi, s. 11, 235, 237.
22 Mevlana, Mesnevi, s. VI, 332-333.
224 Mevlana, Mesnevi, s. 1, 101.

25 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 146.
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gaflet ile omriinii ey bade veren!/ Bu havaya tapinis ta ne zaman bir séyle!/ A¢misin herkes
igin cevr i cefa ebvabini/ Kapadin herkese ebvab u vefayr boyle!../ Hak seninle hani
akdetmis gibi bir misak/ Yakisir mi veresin ahd-i ildhiyi yele ... **°

Kaza ve kader diisiincesini sistemlestirirken genel olarak ezeli yazgiya itaat
fikrinden hareket eden Mevléna,227
asan bazi seylerin varhigini kabul etmektedir. Ona gore boyle durumlarin zuhuru esnasinda
ademogluna diisen; hakkinda tespit edilmis olan kazanin hilkkmiine sarilmak ve ezeldeki bu
yazgiya kesinkes itaat etmektir. *** Aksi durumlar insanin helakini ¢abuklastiracaktir. Zira

yiikkiimli oldugumuz hayat igerisinde insan iradesini

diinya iizerindeki yasantilarimiz sanal gercekliklerdir. Herkesin asil gergegi elest 'teki
belirlenimin kodlar1 arasinda gizlenmistir. Bizler bu yazinin tespitli durumundan disari
cikamayiz. Ciinkii hakikatin yalnizca ufacik bir tarafi bizim yanimizda durmaktadir. Bu
algiya gore insanin mutlak akibeti, Yiice Tanri’nin yanindaki degismez yazinin igerisinde
miindemictir. Yasadigimiz gergeklikler, hakiki durumlar1 degil, 6diing alinan gegici
gergeklikleri ifade ederler. Neticede Mevlana, ezeli yazginin dncelikli olmas1 diislincesini
Kur’an’dan se¢mis oldugu somut olgularla sdylece ifade etmistir:

“...Musd’ ya gore sopasimin adir asd; Yaratan yaninda ise ejderha idi/ Bu dlemde
Omer’in adi puta tapandi; halbuki ta elest’te onun ismi miimindi/ Bizim yammizda adi
meni olan sey, Hak yaninda su benlikle zahir olan suretti/ Bu meni yokluk dleminde vardi,
eksiksiz, artiksiz aynen Tanri’min ilminde mevcuttu/ Hasili Tanrt indinde sonumuz ne
olacaksa hakikatte adimiz o olmustur/ Tanri, insana akibetine gére bir ad koyar. Halkin
taktigi édiing ada gore degil.” **°

II-MEVLANA’NIN IRADE, CEBIR VE KADER ALGISI

Mevlana’ya gore insanm hesap verebilir bir varlik olarak yaratilmis olmasi, ayni
zamanda onun kendisine sunulmus olan her tirlii yiikiimliliiglin altindan kalkabilecek
donanimlarla var edilmesinin ayrilmaz bir pargasidir. Bu ger¢ek kutsal metinlerde defaatle
tekrar edilmis olmasiyla artik yadsinamaz bir hal de almistir. Insanin donanimi onun
sinirlarmi tayin ve tespit eden belirgin bir vasfi olmaktadir. Bu nedenle ilk yaratilistaki
konusmay1 iyi kavrayabilirsek, insanin; melek, cin ve seytandan daha {istiin ve daha farkl
bir nitelikte halk edildigini siipheye mahal kalmayacak bir netlikte gorebiliriz. Onun insan
anlayismin temeli istiinliikkle degil, yiikiimliilikle ifade edilmistir. Binaenaleyh Yiice
Allah, diinya yasami boyunca islemis oldugu eylemlerinden sorgu sual edecegi varligi,
kendi iradeli eylemlerini yapabilecek bir kuvvette yaratarak, insana olan giivenini de izhar
etmistir. Bu nedenle de insanin kaderi, kendi eylemlerinden mutlak manada hesap
verebilecegi bir formatta dizayn edilmis olmasiyla anlasilabilecek bir diizenleme icerisinde
takdir edilmistir. Zira onun diisiincesine gore olmasi gereken sorumluluk anlayisi,

226 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s. 110.
27 Lewis, age, s. 458.

228 Mevlana, Mesnevi, s. 1, 101.

22 Mevlana, Mesnevi, s. 1, 100.
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yiikiimliilik degerlerini olusturan yapma iradesiyle de mutlak manada uyumlu bir
korelasyonu da icermelidir.

II. a. Mevlina ve Kisisel Sorumluluk

Mevlana diisiincesinde hesap verme olgusu basat bir yer tutmaktadir. Aslinda bu
algmin dayandig1 esas diisiince, sorumlu insan modeli iizerinde yiikselmektedir. Insanmn
kendi eylemlerinden hesap vermeden hicbir yere gidemeyecegi kabulii, kisisel
sorumlulugun da merkez duygusunu anlatir. Hesap verecegimiz her tiirlii eylemimiz iradi
davranisimiz olduguna gore, Ahiret’teki sorgunun da bu tercihler iizerinden islerlik
kazanmas1 kadar saglikli bir yaklasim olamaz. Nitekim Mevlana, bu sorumlulugu hesap
verilecek seylerin rasyonelligi lizerinden giderek kurgulamis ve insanin yiikiimliiliiklerini
on plana ¢ikarmak istemistir:

“Hisap giinii bu ii¢ suale cevap vermeyen mii’mine bir tarafa adim attirilmaz.
Bunlardan birisi; omriinii nerede infa ettigi ,ikincisi; gencligini nerede eskittigi, tictinctisti
. YT 230
de nereden kazanmip nereye infak eyledigidir!..”

Mevlana, insanin yapip etmelerini dogrudan etkileyen ezeli yaziy1 kabul etmekle
beraber, ontolojik anlamda var edilmis olan insanin iradi egilimlerine de biiylik 6nem
vermektedir. Ona gore Allah’in takdiri, kulun bu egilim ve karakterini dikkate alarak
sekillenmistir.”>' Bu nedenle de kader, insan egilimlerinden biisbiitiin soyutlanmis bir yazi
degildir. Nitekim o, kisisel istek ve arzulari ezelde bilinmesi hususundan hareketle, biitiin
davranislarimizin ildhi ilmin kontrolii altinda oldugunu da kabul etmektedir. Ancak bu
demek degildir ki, insan yaptigindan sorumlu degildir. Ya da insan kendi isteginin diginda
bir sey meydana getirmektedir. Mevlana’ya gore bu siirecin en giiclii tamig1 ezeli ilmin
kapsayic1t mahiyetidir. Zira ona gore iradeli fiillerde halkedilmis olan meyil ve kudret,”
kisisel sorumlulugun da verili olan temel degerlerinden kabul edilmelidir. Asagidaki
paragrafta Mevlana’nin bu diisiincesi sarih bir sekilde izah edilmistir:

“Sen beytin tefsirini Kur’an’dan oku. Tanri “Attgin zaman sen atmadin™> dedi/
Biz bir ok atarsak, atis, bizden degildir. Biz, yayiz, o yayla ok atan, Tanri’dir/ Bu “cebir”
degil cebbarligin manasidir. Cebbarligi anis da, ancak Tanri’ya tazarru ve niyaz
igindir/...Mademki gérmiiyorsun;, Tanri’min cebrinden bahsetme! Goriiyorsan hani
gordiigiiniin nisanesi?/ Hangi bir ise meylin varsa o iste kendi kudretini apag¢ik goriir
durursun/ Hangi ise meylin ve istegin yoksa... Bu Tanri’dandir diye kendini Cebri

% Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 108.

B “Kaza ve kader, herkescegize bir heves vermis, herkescigi bir hevese diisiirmiis; kaza, kader bana da yol
hediyesi olarak onun askini getirmis.” Mevlana, Divan-i Kebir, s. VII, 187.

B2 “Tanri herkesi bir is icin getirir diinyaya, bizi de issizlik, hiinersizlik san’ati icin getirdi/ Her giin zerreler
gibi o 1s181n oniinde oynar dururuz; her gece yildizlar gibi ay yiizlii sevgilinin ¢evresinde doner dolasiriz.”
Divan-1 Kebir, s. 1, 73.

** Enfal Suresi, 8/17.
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vaparsin!/  Peygamberler diinya isinde cebridirler, kdfirler de dhiret isinde/
Peygamberlerin dhiret isinde ihtiyarlar vardir, cahillerin ise diinya isinde.” ***

Mevlana, insanin hesap verecegi alanlarda kisisel sorumlulugu iptal eden mutlak
cebr anlayisini reddetmekle, insanin c¢alismasini one ¢ikaran bir diisiinsel egilimin de
taraftar1 oldugunu deklare etmis gibidir. *> Bu yiizdendir ki diisiince tarihi itibariyle insan
sorumlulugunu iptal eden cebir meselesini, aklin formatlari i¢erisinde ele alan Mevlana, bu
fikri egilimin aklen miimkiin olmamasmin nedenlerini, Mesnevi’de gegcen bir diyalog
iizerinden islemistir. Onun belirttigine gore ii¢ diisiince mensubu arasinda gegen su
diyalog, siinni, cebri ve sofist anlayisin temel karakterlerini ortaya koymaktadir.
Sorgulayici bir diyalog miisameresi tarzinda ele alinan bu miikaleme, Mevlana’nin da fikri
olarak nerede durdugunun bir ispati niteliginde giiclii ipuglar1 barindirmaktadir:

“...Akil bakimindan cebir, kadere inanmamaktan daha rezilce bir istir. Ciinkii cebri
olan, kendi duygusunu inkdr ediyor demektir/ Kaderi inkar eden hi¢ olmazsa duyguyu
inkar etmiyor. Ogul, Tanrt isi duyguya sigmaz ya/ Fakat Ulu Tanri’min igini inkdar edense
ddeta delilin delalet ettigi seyi inkar ediyor demektir/ Kaderi inkdar eden, duman vardwr da
ates yoktur, kandilin 15181, hi¢chbir 151k olmadan aydindir demektiv/ Cebri ise atesi goriir de
inadina ates yok der/ Ates, etegini tutusturur, yakar, yine ates yoktur der. Karanlik etegini
dolastirir, yere kapaklamr, yine karanlik yok eder/ Hdsili bu cebir davasi, sofistliktir.
Onun igin de Tanri'yi inkar edisten beterdir/ Tanri'yi inkar eden, dlem vardwr, Tanri
yoktur. Yarabbi diyene icabette bulunamaz, yoktur ki der/ Hdlbuki bu, diinya hi¢ yoktur
der. Sofist, tereddiitler, 1stiraplar icindedir/ Biitiin alem, ihtiyar: ikrar eder, emrin nehyin,
sunu getir, onu getirme demenin hak oldugunu soyler de/ O, daima emir ve nehiy yoktur.
Yapilan isler, dilegimizle degildir deyip durur/ Arkadas, duyguyu hayvan bile ikrar eder.
Fakat bu husustaki delil, pek incedir/ Zira biz, ihtiyarimizi duyariz. Bize bir isi teklif
etmek, yerindedir.” >’

‘Kulda ihtiyar yoktur’ diyen Cebriler ile: ‘Kader yoktur, kul kendi ihtiyari ile
yapar’ diyen Kaderiler’in sézlerini karsilagtiran Mevlana, ikinci egilimi daha ehven-i ser
kabul etmektedir. Ona gore kisilerin yaptiklar1 koétiiliikler yiiziinden pisman olmalari,
onlarin ihtiyarlariin olduguna agik bir delildir. Mevlana, bu diisiincesini temellendirirken,
gilinliik hayatin igerisinden sectigi etkileyici 6rnekleri pesi sira swralamakla, muhatabimin
delillerini de ciiriitmek istemistir. Ona gore, giinliik hayatta basimiza gelen sel, hirsizlik,
sarkintilik, riizgar, sug¢ islediginde kiigiik ¢ocuklara kizmayip, velilerinden hesap sorma
egilimi, devesini baglamayana kizmamiz, tehlikeli seylerde onlem alma alisgkanligimiz...
gibi seyler, kulda ihtiyarn olmadigini degil, aksine kisisel se¢imlerimizin kaderimizi

*** Mevlana, Mesnevi, s. 1, 50-51.

2% Mevlana’ya gore insanda mevcut olan cebir egilimi kaderin objektif sonuglarina duyulan korkudan
kaynaklanmaktadir. Insanlar, kisiler kaderlerinde takdirli olan sorumlulugu almamak igin, sorumsuz olmayi
tercih etmektedirler. Bu netice ise ilgili egilimin sahibi olan insan i¢in katlanilasi bir durum olarak
goriilmektedir: “Kaderin heybetinden cebre yiiz tutuyorlar, yol kesiciler korkusuzdan birisini bile kilavuz

.......... »

Mevlana, Divdn-1 Kebir, s. 11, 438.
236 Mevlana, Mesnevi, s. V, 246-247.
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belirleyen en etkili unsurlardan oldugunu ifade eder. Nitekim cebri diisiinceyi acizlik ve
cahillik olarak degerlendiren Mevlana, iradeli fiillerinde kulun mutlak sorumlulugunu ifade
eden bir diistincede oldugunu su sekilde dile getirmistir:

“Kulda ihtiyar yoktur diye Tanri’dan giiya aciz ihtimalini gidermeye kalkistin ama
onu cahil, ahmak ve aptal yaptin/ Kader yoktur, kul, kendi ihtiyariyle is yapar demekle hi¢
olmazsa aciz yoktur, hatta olsa bile cahillik, acizlikten beterdir/...Tanri’dan baskasinda
ihtiyar yoksa sugluya ne kiziyorsun?/ Neden diismana karst dis biler durursun? Nasil onun
sucunu, kusurunu goriirsiin?/ Evin damindan bir odun kirilip diisse de seni adamakilli
varalasa/ Hig¢ o tahta parcasina kizar misin, hi¢ ona kinlenir misin? »237

Insanin iradeli fiillerinde kisisel sorumluluk diisiincesini merkeze aldig1 igin,
hirsizin yaptig1 isi Tanri’nin takdirine baglamasimni siddetle elestiren Mevlana, negativite
ve sorumsuzluk i¢eren bu diisiince egiliminin aslinda insanin degil, Seytanin bir yaklagimi
oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore kaza ve kader insandaki ihtiyar1 gideremez. Halkin
yapip ettiklerinde hesap verebilmesi igin ihtiyara sahip olmasi gerekmektedir. insanin
ithtiyarim1  Tanri’nin ihtiyar1 meydana getirmistir. Onun kudreti kullarin ihtiyarlarini
gidermez. Kisilerin kiifiirde bir dilegi varsa bunun yaratilmasi cebir ve sapiklik degildir.
Ciinkii kisi istemedik¢e yoldan ¢ikamaz. Kullardaki ihtiyar1 Rabb’in ihtiyar1 var etmistir.
Mevlana, bu diisiincesini tath bir hikdye baglaminda sug-ceza dengesini gozeterek
asagidaki sekilde anlatmakla, insan sorumlulugunu kaderdeki ezeli belirlenimden farkli bir
konuma yerlestirmedigini de ifade etmis olmaktadir. Ona gore kaderlerimiz, iradeli varlik
olmamizin yegane yazilim kodlaridir. Hi¢ kimse bu ezeli yazilimdan uzak kalamaz.
Bireysel sorumluluklarimizdan suc¢u kadere atarak da kurtulmayir denememeliyiz. Zira
insan bagibos yaratilmamistir:

“Birisi agacin tepesine ¢ikmuis, hirsizcasina siddetle agact silkiyor, meyvelerini
dokiiyordu/ Bag sahibi gelip, a al¢ak dedi, Tanri’dan utanmiyor musun? Bu yaptigin ne?/
Hirsiz dedi ki: Tanrt bagindan Tanri kulu, Tanri'min ihsan ettigi hurmay yerse/ Adice ne
kiniyorsun, gani Tanri’'min ihsanint neden kiskaniyorsun?/ Bag sahibi, hizmetcisine Aybek,
dedi, getir o ipi de su adama cevap vereyim/ Ip gelince hirsizi agaca bir giizel bagladi.
Arkasina, ayaklarina vurarak onu adamakilli dévmeye basladi/ Hirsiz, yahu dedi,
Tanri’dan utan, bu sugsuz, giinahsiz kulu éldiiriiyorsun.

“Bir hirsiz, sahneye dedi ki: Efendim, yaptigim is, Tanr takdiri/ Sahne dedi ki: A
iki goziimiin nuru, benim yaptigim da Tanri’nin hikmeti, Tanri’mn takdiri!/ Birisi bir
diikkandan bir turp ¢alsa da a akilli kisi, bu Tanrt takdiri dese/ Basina iki ii¢ yumruk vurur
da bu da Tanri takdiri dersin, koy turpu yerine!/ A herzevekil, bir nebat hususunda bakkal
bile bu gadri kabul etmiyor da/ Sen buna nasil giiveniyor, ejderhanin ¢evresinde doniip
dolasiyorsun?” %3

37 Mevlana, Mesnevi, s. V, 248-249.
238 Mevlana, Mesnevi, s. V, 250.
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Kaderci egilim, halihazir Siinni diisiincenin basat bir formu olarak bilinmektedir.
Bu diisiince okulunun iki biliyiilk kolu olan Es’arilik ve Matiiridilik bu hiikmiin
miinderecatinda ele alinmalidir. Ustelik de kadercilik olarak tesmiye edilebilecek olan bu
disiinsel egilim, iki okul nezdinde de kiiclik farkliliklarla ilahi belirlenimin mutlaklik
sahasinda ele alinmistir. Bu kaderci algi, bazi istisnalar disarida tutulacak olursa, diisiince
adamlar1 bazinda da herhangi bir degisiklik de gostermemistir. Mevlana da igerisinde
yetismis oldugu bu diistinsel egilimden nasibini almis goriinmektedir. Kanaatimizce onun
nisb1 6zgiirliik¢ii tavri, ezeli yazilimi dislayan bir deger olarak goriilemez.

Mevlana, cebri anlayis1 savunan bir Mecusi ile kisisel ihtiyar1 savunan Siinni bir
Miisliman’in tartismasin ifade ederken, esas itibariyle kisileri diismek iizere olduklari
cebir ¢olii'nden kurtarmak istemis goériinmektedir. Ona gore cebir diisiincesi, insanin esref
olan yanlarmi goz ardi etmekle kalmaz, Seytanin diisiince seyrinin takibini de beraberinde
getirmektedir. Bu nedenle de irade sahibi olan insanin, diigmani olan bir varligin diisiince
kodlarini takip etmesi, insanoglu i¢in yeterli bir diislis olarak goriilecektir. Mevlana’ya
gore, eger Siinni diisiince takip edilirse, varolugsal manada takdir edilmis olan kiymetimiz
yeniden kesfedilecek, bu nedenle de insan kovuldugu mekana degerlenmis bir sekilde
donebilecektir:

“Miisliiman dedi ki: Ey cebri, soziimii dinle. Kendi diisiinceni bildirdin,
soyleyeceklerini soyledin. Simdi cevap veriyorum, bana kulak ver/ A satran¢ oynayan,
kendi oyununu gordiin. Simdi de uzun uzadiya hasminin oyunun goér/ Kendi oziir defterini
okudun. Siinni’nin defterini de oku, ne diye oyle kalakaldin?/ Kaza ve kader hususunda
cebrice ince sozler soyledin. Simdi macerayr dinle de onun sirrini benden duy/ Siiphe
yoktur ki bizim de ihtiyarimiz vardir. Duyguyu inkar edemezsin, bu meydandadir/ Kimse
tas gel buraya demez. Kimse bir toprak parcasindan vefa ummaz/...Ey yeni, yakast temiz
kisi, emir, nehiy, ofke, lituf ve azarlama, ancak ihtiyaci olanadwr/ Zuliimde de ihtiyarimiz
vardir, sitemde de. Ben, bu Seytanla nefisten bunu kastettim/ Ihtiyar senin icindedir. O, bir
Yusuf gormedikge elini uzatamaz/ Ihtiyar ve dilek, nefistedir. Diledigi seyin yiiziinii goriir
de ondan sonra kol kanat acar/ Kopek uyumus ama ihtivar: kayboldu sanma. Iskembeyi
gordii mii kuyrugunu sallamaya baslar/ At da arpa gordii mii kisnemeye koyulur; kedi de
etin oynadigini goriince miyavlamaya baslar/ Ihtiyarin harekete gelmesine sebep goriistiir,
atesten kivileim ¢ikaramin kériik oldugu gibi/ Su hdlde ihtiyarin Iblis gibi seni oynatir.
Sana vasitalik eder, Vis’in selamini, haberini getirir/ Diledigi bir seyi adama gosterdi mi,
uyumusg olan ihtiyar, derhal géziinii agar/ Melekler de Seytanin inadina gonliine feryatlar
salar/ Bu suretle hayra olan ihtiyarini harekete getirmek ister. Ciinkii bu gostermeden once
sende su iki huy da uykudadwr/ Su halde ihtiyar damarlarini harekete getirmek icin melek
de sana yapilacak seyleri gosterir, Seytan da/ Sendeki hayir ve ser ihtiyari, ilham ve
vesveselerle birken on olur, on kisinin ihtivarina sahip olursun.” ***

Mevlana, sebeplere bagvurmayip c¢aligmay1 reddeden ve bunun yaninda bos bir
tevekkiilii 6ne c¢ikaran her tiirli anlayis1 elestirir. Ona gore ¢aligmak kaderde belirtilmis

29 Mevlana, Mesnevi, s. V, 243-244.
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olan esbaba sarilmaktir. Bu nedenle esbaba sarilanlar kaza ile cenk etmezler. Ne yaparsaniz
yapin olacak olan olur. Ancak bu durum insanin sorumlu olmasini ortadan kaldirmaz. Zira
peygamberlerin de egilimi bu yondedir. Onlar da tevekkiilii calismanin neticesindeki bir
eylem olarak onermislerdir. Mevlana, muhalled eseri olan Mesnevi’sinde, Kelile ve Dimne’
den aktardig1 bir hikdye ile bu durumu hayvanlar lizerinden isleyerek goz Oniine sermistir.
Diisiiniirlimiiziin anlattig1 hikdyede, kisisel sorumluluk diislincesinden vazgegenlerin
nihayetinde hayatlarindan da vazgececekleri gercegi sarih bir sekilde dile getirilmistir.
Anlatiya gore av hayvanlar1 kendilerini yiyen aslana, giindelik yiyecegini temin
karsiliginda kendilerini yemekten vazge¢mesini soOyleyince, aslan bunu reddeder.
Devaminda ise aslan onlara, hayatm hilelerle dolu oldugunu ve yalnizca tevekkiil edip
akabinde ¢aligmay1 terk etmelerini elestirerek hayati bir 6giitte bulunur. Mamafih aslan o
hayvanlara c¢alismanin faydasmi anlatinca, av hayvanlar1 tevekkiilii birakip c¢alisip
kazanmay1 tercih ederler. Bu sayede de hayatlar1 kurtulmus olur:

“Hepsi dediler ki: “Ey hdlden haberdar hakim! Cekinmeyi birak; ¢ekinme, insani
kaderin hiikiimlerinden kurtaramaz/ Kaderden ¢ekinmekte perisanlik ve kotiiliik vardir,
yiirti, tevekkiil et ki tevekkiil, hepsinden iyidir/ Ey kotii hiddetli adam! Kaza ile pengelesme
ki kaza da seninle kavgaya tutusmasin/ Tanyerini agartan Tanri’dan bir zarar gelmemesi
i¢in kulun Hak hiikmiine karsi 6lii gibi olmast lazimdir/ Bunun tizerine aslan der ki:
“Aslan: Evet, tevekkiil kilavuzsa da bu sebebe tesebbiis de, Peygamberin siinnetidir/
Peygamber, yiiksek sesle: “Tevekkiille beraber yine devenin ayagini bagla” dedi/ “Calisan
kimse Tanri sevgilisidir” isaretini dinle; tevekkiilden dolayr esbaba tesebbiis hususunda

240 “Tevekkiil ediyorsan ¢alismak hususunda tevekkiil et;, kazan da

tembel olma” dedi.
sonra Tanrt’ya dayan!”... “(Bunca tedbirlerine ragmen) o avianmalarindan, o
calismalarindan ezelde verilen kismetten baska bir sey yiiz gostermedi/ Hepsi tedbirlerden
de aciz kaldilar, calismadan da; ortada Tanri’min isi ve hiikiimleri kaldi/ Adi, sam belli
kisi! Kazanmayt bir addan baska bir sey bilme; ey kurnaz ve hilekdar adam! Calismayt bir

vehimden baska bir sey sanma.” 241

Kisisel sorumluluk iizerinde siklikla durmus oldugu halde, son tahlilde kaderdeki
ezeli yazilimlar1 esas alan bir diisiince simetrisi i¢erisinde oldugu goriile Mevlana, bu
egilimini Yiice Allah’in mutlak ve de§ismez bir karakter arzeden ilmi cercevesinde ele
almistir. Bu anlayisin hazir neticesine gore Tanr’nin ezelde yapmis oldugu takdir, kulun
iradesine gore Onceliklidir. Baska bir deyisle ezeli takdir, kiisisel iradenin tercihlerini de
kapsamaktadir. Zira bu takdir, kulun tercihinden once hasil olmus olan bir bilgi iizerine
bina edilmistir. Oyle ki ilahi bilginin ezeli olus niteligi, kisilerin diinya hayatinda
isleyecegi her fiilden oncelikli olmas1 hasebiyle, ezelde tayin ve tespit etmeye muktedirdir.
Bu algiya goére mevcut durumun insanin irddi eylemlerindeki sorumlulugunu iptal eder bir
hususiyeti igerisinde barindirmasi sé6z konusu olamaz. Ciinkii Yiice Yaratici’ya nazaran
sonlu varliklar olan bizlerin eylemleri, tedbir mahiyeti lizerine kurgulanmalidir ki hesap
verilebilirlikten bahsedilebilsin. Aksi takdirde insanin sorumsuz bir varlik oldugu kanaati

240 Mevlana, Mesnevi, s. 1, 72-73.
241 Mevlana, Mesnevi, s. 1, 76-77.
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hasil olur ki bu netice Kur’ani ger¢eklikle de uyusmaz bir durumun ortaya ¢ikmasini iktiza
eder. Mevlana’ya gore Allah sevgisi takdire boyun egmeyi gerekli kilmalidir. Ask bunun
icerisinde barinmaktadir. Sevgiliden gelene sorgusuz sualsiz razi olmak askmn biricik
lezzetidir. Ancak teslim olan ruhlar boyle bir lezzetten nasibini alabilirler. Gergek itaat,
masukun yazisina boyun egmesiyle olusur. Bu ylizden asikin huzurunda tedbirden dem
vurulmaz. Vurulsa da kale alinmaz:

“Tanri’min takdirini, kendi tedbirinden iistiin goren kisi, nasil olur da kendi
tedbirleriyle gonliinii avutabilir?.. Sevgilinin huzurunda tedbirini terk et; filvaki tedbirin de
onun tedbirinden, onun kaderinden dogmadir ya!” *** “Sen de duygu koyunlarim siir,
Tanrt yazisinda yay, otlat.”**

Mevlana, kaza ve kaderin ezeli olan hiikmiiniin, varligin biitliinii i¢cin mutlak
oldugunu ifade ederken, bu kesinlikten ozellikle de gok cisimlerinin bile disarida
tutulmadigin1 belirtmektedir. Onun diisiincesine gore evreni idare eden kanunlar kiilli
manada kaderin icrasini iktiza ederler. Bu nedenle varlik ilahi kaderden bagimsiz hareket
edemez. Bu ezeli belirlenim, her tiirli varhigin her c¢esit eylemi i¢in var edilmis olan
kanunlar olarak bilinmelidir. Ona gore ilahi yazi, kulun caresini engellemekle kalmaz,
varligin iradesini de kendi pervanesi etrafinda dolandirarak hakim bir nitelik olarak
kudretini de ifa etmektedir :

“Nerde alemde bu iki halde dayanabilen bir adam ki bugiin ona canimi feda
edeyim/ Bunu duyan, nadir bulunur bir sey ariyorsun, fakat kaza ve kaderden gafilsin dedi
iyi bak/ Sen fer’e bakiyorsun, asildan haberin bile yok. Biz fer’iz, asil olan kader
hiikiimleridir/ Kaza ve kader, doniip duran gokyiiziiniin bile yolunu kaybeder. Yiizlerce
utarit’i kaza ve kader aptallastirivr/ Care dlemini daraltir, demirle mermeri bile eritir, su
hdline getirir.” **

Mevlana, iman ve kiifiir olgularmn1 esas itibariyle kaderdeki ezeli yazilimin
icerisinde gorse de, sonucun sekillenmesinde kisilerin iradelerinin de devrede oldugunu
kabul etmektedir. Onun kader ve kaza diislincesine gore ezeli ilim olacak olan biitiin
detaylar1 tespit ettigi icin, bireylerin irade beyanlari o yazmin mahiyetine gore
sekillenmistir denilebilir. Yiice Tanr1 kulun hangi yonde irade beyan edecegini dnceden
bildigi i¢in, netice olarak kesin tespiti de o minval iizerinde yapmustir. Bu nedenle kisiler,
imana gelip-gelmemenin kendi eylemleri oldugunun bilincinde olmalidirlar.

Diisiincelerini sistemlestirirken yalmzca Islam algis1 iizerinden hareket etmeyen
disiinlirimiiz Mevlana, yasadigi genis cografyanin dahilinde olan biitiin dinsel olgu ve
hiikiimlerden de genis bir sekilde faydalanmasimni bilmistir. Onun evrensel kriterlere matuf
bu metodu sayesinde, etrafinda olan diger din mensuplari®® arasinda bile giiclii bir

22 Mevlana, Mesnevi, s. 11, 81.

2 Mevlana, Mesnevi, s. 11, 249.

2% Mevlana, Mesnevi, s. V, 237.

5 Galip Atasagun, Mevidnd Celdleddin Riimi ve Mesnevi’de Bahsedilen Dinler, Konya 2001, s. 51, 112,
125, 131, 134, Mehmet S.Aydin, age, s.140-141.



e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:IX Nisan 2013

kavramsal birliktelik saglanmis ve sosyal katmanlar arasinda dilsel anlamda etkinligi
yiiksek bir kurbiyet de gelistirilmistir. Bu yaklasimm nihayetinde ise Mevlana’nin
anlasilabilirligi tizerinde biiylik katkis1 olan kalic1 beraberlikler zuhur etmistir.

Mevlana, kisisel iddialarin1 kurgularken yasadigi ortamimn dinsel geleneklerini de
dikkate almis, hatta kendi inaniglarin1 delillendirme siireclerinde rekabet icerisinde oldugu
farkli inan¢ kiimelerinin argiimanlarini biiyiik bir ustalikla da kullanmistir. Asagidaki pasaj
bu algmnin harekete gegmis bir dokiimani olarak diisiiniilebilir. Zira Mevlana, iradenin
kisisel boyutlarin1 savunurken muhatap aldig1 kisiler lizerinden giderek saglamalar da
yapmistir. Mevlana, bu konudaki kisisel iddiasin1 delillendirirken, dine davet hususunda
Miisliiman ile Mecusi arasinda gecen su diyalog iizerinden goriis beyan ederek, fiiller
hususunda insanin sorumlulugunu merkeze alan bir bakis agisini da yerlestirmek istemistir
denilebilir:

“Bir adam, Mecusi nin birine, gel de Miisliiman ol, Miisliimanlar arasina karis
dedi/ Mecusi: Tanri dilerse imana gelirim. Thsammi ¢ogaltirsa yakin elde ederim dedi/
Miisliiman dedi ki: Tanri, senin imana gelmeni ister, canini cehennemden kurtarmak diler/
Ama kotii nefsin, o ¢irkin Seytamin seni kiifiir tarafin, kilisenin bulundugu yere
cekmektedir/ Mecusi: Ey insaf sahibi dedi, madem ki onlar iistiin, ben de giiclii kuvvetli
olana dost olurum/ Ustiin olana dost olabilir, beni daha fazla ve kuvvetle cekenin
bulundugu yere gidebilirim/ Tanri, benden adamakilli 6z dogrulugu istiyormus. Dilegi
yerine gelmedikten sonra ne fayda?/ Nefis ve Seytan, kendi dilegini yiiriittiikten sonra
Tanrt inayeti kahroldu, parampar¢a oldu demektir.” **°

Netice olarak denilebilir ki, Mevlana’ya gore kullar diinya hayatinda iken kendi
irade beyanlar1 neticesinde islemis olduklari fiillere bahane bulma cabasi igerisine
girmemelidirler. Ciinkii fiiller kullarm isledikleri veya islemek i¢in irade beyan etmis
olduklar1 gergekliklerdir. Ancak onlarin islediklerinin ezelde takdir edilmis olmalari
hususu, kullarin fiilleri i¢in bir bahane olarak algilanamaz. Zira ezeli ilmin kapsayici
mabhiyeti kullarmm sorumluluk alanlarindaki bir yetenek degildir. Bilakis kendi fiili i¢in
irade beyan etmis olmast kullarm sorumluluk alanlarini olusturmaktadir. Bu nedenle:
“Tanrumn diledigi olur” ifadesini kendi imansizliklarina kalkan olarak kullananlarin yanlis
yolda oldugunu ifade eden Mevlana, O’nun emrinin fiill haline gelmeden Onceki
durumlarda doniisebilmesinin imkanini yazinin ezeli olmasi lizerinden islemektedir. Kulun
iradesinin var edilmis olmas1 bu ezeliligin bashica kanit1 sayilmalidir. Mamafih fiillerin
islenisi bakimindan ele alinmig olan bir ezeli olus fikri, gelecek biitiin detaylar1 bilmeyi ve
Oylece de takdir etmeyi mutlak manada iktiza eder. Halithazirda bu iktizanin miitemmim
clizleri de Mevlana diistincesinde asagidaki sekilde telafiiz edilmistir:

“Hasa, Tanri, neyi dilerse o olur. O, mekdn dleminde de hdakimdir, mekansizlik
aleminde de/ Hicbir kimse, O’nun iilkesinde onun emri olmadikca bir kili bile

246 Mevlana, Mesnevi, s. V, 238-239.
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kaimildatamaz/ Miilk O ’nundur, ferman O’nun. Onun kapisinda en asagilik kopek,
Seytandir.” **

II. b. Mevlina Diisiincesinde Bir Inkar Prototipi Olarak Seytan Algist

Mevlana, kulun iradeli eylemlerine biiylik bir vurgu yapmasmin yaninda, buna
paralel olarak insanin geyfan tarafindan yoldan ¢ikarilabilecegi fikrini de savunmaktadir.
Ona gore Seytan’mn tuzagina diismek kisilerin konumlariyla ilgili bir husus degildir. Bu
diisiis herkes i¢in muhtemel bir secenek olarak mevcudiyetini korumaktadir. Iradelerine
hakim olabilenler ancak bu tehlikenin yakin ve uzak kurgularindan emin olabilirler.
Nefsinin esiri olanlar ise, kim olurlarsa olsunlar Seytan’in hilelerine diisme potansiyelini
tastyan bireyler olarak goriilmelidir. Bunun i¢in Mevlana, Ben-i Israil devrinde yasanmis
olan bir hikaye iizerinden meramini anlatmak istemistir. Onun anlattigina gore, alim ve
zahit bir kisi olan Bersisa, giizel bir kadinla olan gayr-i mesru iliskisi yiiziinden katil olmus
ve bu siirecin sonunda ise imanini da seytana kaptirmustir. ***

Mevlana, seytanin inkdrinmn kendi kibri yiiziinden oldugunu belirterek, ilahi
emirleri goniille degil, akilla algilamaya kalktig1 icin yoldan ¢iktigim ileri siirmektedir.
Ona gore Yiice Allah’in emir ve yasaklar1 6ncelikle kalben kabul edilirler. Aklin kabulii ise
bu siirecin sonunda olugmaktadir. Eger anlamadaki onceligi akla verirsek, Seytan’in
distiigii tuzaga cekilebiliriz. Bunu i¢in kisilerde oncelikli olarak ask ve marifet bilgisi
bulunmalidir. Bagkalarma zeka taslamak yaratilmiglarin haddi degil, Seytan’in egilimidir.
iblis’ten uzaklasip, Adem’e yakinlasmak istiyorsak, bize getirilmis olan tebligi biitiin
kalbimizle onaylamali ve bizden istenilenleri sorgusuz yerine getirmeliyiz. Iste o zaman
gergek kullugun geregi tam olarak yerine getirilmis olur :

“Ey yiizii nurlu ¢ocuk, “Rabbimiz, biz nefsimize ziilmettik” demeyi babandan
ogren!/ O ne bahaneler buldu, ne hileye kalkisti, ne de diizen bayragim yiiceltti/ Fakat
Iblis, bahse giristi, benzin kirmizi, beni sen sararttin/ Renk senin verdigin renktedir. Beni
boyayan sensin,; su¢umun da asli sensin, ugradigim dfetin, daglandigim dagin da, dedi!/
Kendine gel de: “Rabbim bima agveyteni’yi oku. Oku da cebri olma, ters bir kumas
dokumaya kalkisma!/ Cebir agacina ne vakte dek si¢rayip ¢ikacak, ihtiyarini bir yana
birakacaksin?/ Iblis ve soyu sopu gibi Tanri’yla savasta, miibahasedesin/ Eteklerini
gcemrer de isyana 6yle kosar, gidersin. Bu kadar hoglukla, bunca istekle cebir olur muymus
hi¢?/...Nefsin neyi isterse ihtiyarin var, fakat aklimin istedigi seyde mecbursun ha!/ Bahti
yaver ve talihi kutlu olan bilir ki akil ve zekd taslamak Iblis tendir, ask Adem’den!/ Akil ve
zekd, denizde yiizgeglige benzer. Bundan az kigi kurtulur ve yiizgec¢likte bulunan nihayet
giin gelir, gark olur gider/...Akli, Mustafa’nin éniinde kurban et. Hasbiyallah de, yani
Tanrum bana yeter!/... Akl ve zekd, sana kibir ve gurur verir. Aptal ol da gonliin dogru

247 Mevlana, Mesnevi, s. V, 240.
248 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s. 62-69.
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kalsin!/ Aptallik dedigim halka iki kat maskara olan adamin ahmakligr degildir. Bu
aptallik, ona hayran olan adamin aptalligidir!” **

Genel olarak sifi diisiincede, 6zel olarak da Mevlana’nin kurmus oldugu sistemde
Insan-1 Kdmil projesi™® basat bir yer tutmaktadir. Tasavvufi egitimin amaci da bu
davranisin miiritler arasinda reva¢ bulmasi, hatta biitiin olarak miiritler bazinda kisiliklere
kodlanmis olmasidir. Ilgili diisiincenin atesli bir taraftar1 olan Mevlana’nin insan
anlayisinda, ilahi kaynaktan tevdi edilen sorumlulugu yiiklenmek kisilerin cehalet
zelligine bina edilmistir.”>' Onun diisiincesine gére adi gegen ‘cahil olma’ durumu,
yiiklenilmis olan mesajin kiymet ve degeri hakkinda yetersiz olan bilgi ile es anlamlidir.
Sorgusuz sualsiz kendisine Onerilmis olan emaneti yiiklenmis olan insanin bu cehaleti
yiliziinden diinya hayatinda basina gelmeyen de kalmayacaktir. Zira mesajin niteligini
insanoglundan daha iyi bilen daglar ve taslar, neyi ylikleneceklerinin farkinda olduklari
icin bu sorumluluktan siddetle ka¢inmuslardir. Insan ise biiyiik bir cesaret Ornegi
sergileyerek bu yiikiimliliikk altina girebilmistir.252 Ters agidan bu isin 1yi bir tarafi da
oldugunu hissettiren diisliniiriimiiz,  nihai kanaatlerini serdederken esas itibariyle
ademoglunun cehaletine vurgu yapmustir: “Insan cehaleti yiiziinden emanet ve yiikiinii
sirtina almistir.” *>

Mevlana, insanmn esref-i mahlikdat olarak yaratilmis oldugu fikrini 1srarla
savunmaktadir. Nitekim o bu diisiincesini, esref-esfel karsithigi ilkesi geregi yeniden ele
alarak, Isra Suresi’nin 70. dyetindeki Ademogullarini miikerrem kilmisim ifadesiyle beraber
a¢iklamustir. Onun halihazir diisiincesi, caresizlik *>* tizerindeki vurguyla pekismis olsa da,
etik deger olarak insana olan giivenin biitiin agilimlarmi Mevlana’nin fikriyatinda
bulabiliriz kanaatindeyiz. Kendi nefsi hakkinda zalim olmasi1 hasebiyle, yiiklendigi
emanetin dneminden haberdar olmayan insanoglunun, yine de biiyiik bir sorumluluk altina
girdigini ihsas ettirir egilimleri vardir. Ona gore Allah bilinci™® bu sorumlulugun
yiiklenilmesindeki yegane cesur niteliktir.

Mevlana’nin serefli insan anlayisinin merkezinde giindhin farkindaligi diistincesi
basat bir yer tutmaktadir. Ona gore insani insan yapan sey, onun giinah islememesi degil,
isledigi giinah ve hatalardan 6ziir dileyebilme yetenegidir. Insanin en degerli vasfi da
budur. Zira bu vasif bizi diger biitiin varliklardan farkli bir konuma yiikseltmistir. Bu
egilimimiz sayesinde Seytan’dan daha degerli bir i3 yapmis olmaktayiz. Ciinkii Seytan,
islemis oldugu her tiirlii hatasin1 savunarak Yiice Allah’in rahmetinden kovulmus, insan ise

¥ Mevlana, Mesnevi, s. IV, 114-116.

20 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 18. “Insan-1 kamil’in su dlemde bir aldmeti olsaydy/ Ilahi olan remizlerin
kéffesine goniil tariki ile terciiman olurdunuz...” M. Muhlis Koner, Mesnevi'nin Ozii, Tablet Yaymlari,
Konya 2005, s. IV, 46-47. Ismail Yakat, Bat: Diisiincesi ve Mevldna, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1993, s. 38.
>! Mevlana, Fihi Md-Fih, s. 27.

32 “Tanri emanetine gok bile dayanamadi; fakat Tebrizli Sems onlart yeryiiziine nasil da yayiyor.” Divin-i
Kebir, s. 1V, 28.

>3 Ahzab Suresi, 33/72.

2% Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 20.

%% Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 210.
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islemis oldugu suglarda kendi hatasini itiraf edip, ilgili giindhlardan samimi bir dille tovbe
ederek Rabbinin engin bagislamasina siginmistir. Bunu basarabilen ademoglu ise, neticede
kendi kurtulusunu kibir atesinden uzaklasarak saglama yolunda gii¢lii bir adim atmistir
denilebilir.

Mevlana diisiincesinde insanin {stiinligi, kisisel edimlerin neticesine baglanmis bir
durumda ifade edilmistir. Bu durumun iktizasina gore ise, bagislanma sansini kendi elinde
bulunduran insanoglu, biitiin sistemini hatay1 kabul edip 6ziir dileme iizerine kurarken,
Seytan ise sucu bagkasina atmakla kendisini temize ¢ikarmak istemistir. Kur’an-1 Kerim’de
gectigi sekliyle Hz. Adem’in dile getirmis oldugu: Rabbena zalemna **° ifadesi, hatay
kendisine isnat etmesinin temel kriteridir. Bu egilim ayni zamanda Yiice Allah’in
biiytikligliniin de ifadesi olarak anlagilmalidir. Bu sekliyle insanoglu, Cenab-1 Hakk’tan
tovbe dileyerek Yiice Rabbi’nin bagislayicilifina sigimmis ve O’nun ulihiyetini bu sekilde
korumak istemistir. Iblis ise: Bima agveyteni *’ ifadesiyle islemis oldugu sugu kaderdeki
yazilima atfederek kisisel sorumluluktan ka¢gmmak istemistir. Seytanmn islemis oldugu
suctaki biitiin sorumlulugu Yice Tanrr’ya yiiklemesini elestiren Mevlana, kisisel
edimlerimizden hasil olan her tiirlii sonuca katlanmamiz gerektigini su sekilde dile
getirmektedir:

“Hakk’in yaptiklarimi da gér, bizim yaptiklarimizi da. Her ikisini de gor ve bizim
de yaptigimiz isler oldugunu bil, zaten bu meydanda/ Ortada halkin yaptigi isler yoksa her
seyi hak yapryorsa, su hdlde kimseye ‘bunu niye boyle yaptin?’ Deme!/ Tanri’nin
yaratmasi, bizim yaptigimiz igleri meydana getirmededir. Bizim iglerimiz, Tanri isinin
eserleridir/ Soz soyleyen kimse, ya harfleri goriir yahut manayi. Bir anda her ikisini birden
nasil gorebilir?/...Ey ogul! Tanri, her seyi muhittir. Bir isi yapmasi, o anda diger bir igi
yapmasina mani olamaz/ Seytan: ‘Bima agveyteni’ dedi, o al¢ak ifrit, kendi fiilini gizledi/
Adem ise: ‘Zalemna enfiisena’ dedi; o bizim gibi Hakk i fiilinden gdfil degildi/ Giindh
ettigi halde edebe riayet ederek Tanri’ya isnat etmedi, Tanri’min halkettigini gizledi. O
sucu kendine atfettiginden ihsana nail oldu/ Adem, tovbe ettikten sonra Tanri, “Ey Adem!
O sugu, o mihnetleri, sende ben yaratmadim mi?/ O benim takdirim, benim kazam degil
miydi; oziir getirirken niye onu gizledin? dedi/ Adem: “Korktum, edebi terk edemedim”
deyince, Tanri: “Iste ben de onun igin seni kaywdim” dedi/ Hiirmet eden, hiirmet goriir.
Seker getiren badem sekerlemesi yer/...Her iki hareketi de bil ki Tanri yaratmistir, fakat
bu hareketi, onunla mukayeseye imkdn yoktur/ Ihtivarmnla el oynatmadan pisman
olabilirsin; fakat titreme illetine miiptela bir adamin pisman oldugunu ne vakit

gordiin?...Akil bahisleri hiikiim siirdiigii sirada Omer ile Ebiilhdkem sirdasti...” >

SONUC

Anadolu’ da yetismis biliyilk mutasavviflardan birisi olan Mevlana Celaleddin
Rlmi, insan1 ve onun bilingli olarak yapmis oldugu eylemlerini merkeze alan 6zgiirliik¢ii

256 A’raf Suresi, 7/23.
257 A’raf Suresi, 7/16.
238 Mevlana, Mesnevi, s. I, 119-120.
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bir beser anlayisini sistemlestirmesiyle de bilinir. Bu nedenle Mevlana, insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiran cebri anlayis1 biiyiik bir dikkatle reddetmis ve muhakeme
edilecek olan insan algisinin merkezine ise beser olma vasfinin en degerli niteligi olan
sorumluluk diisiincesini yerlestirmistir. Ona gore insan denilen varligin diinya yagamindaki
birincil 6devi, kendisine tevdi edilen gorevleri sorumluluk bilinciyle ifa etmekten ibarettir.
Insanimn bu giiclii yonii onun Tanr1 katindaki esref vasfinin da temelini olusturmaktadir. Bu
vasif sayesindedir ki insanoglu, yaratilmis olan diger varliklarin fevkinde bir konumda
diinyaya gonderilmistir.

Bu noktada sunu da ifade edebiliriz ki, Mevlana’nin ezeli yazgi anlayisi, insan
sorumlulugunu biitliniyle iptal edecek bir formatta kurgulanmadigr ic¢in, kisisel
eylemlerdeki nisbi sorumluluk ilkesi, her hangi bir zedelenmeye maruz brrakilmamistir.
Ona gore yaratilmis olan her varlik, kendi yasamsal ilkelerinin merkezindeki bir fiili
gerceklestirmekle sorumlu tutulmustur. Bu nedenle seytan, cin veya melek insanin
iradesini asarak ona kotiilik veya iyilik yaptirma sansmna sahip degillerdir. Donanimlar1
geregi onlarm davetlerini duyan ve degerlendiren insanoglu ise, bu cagrilara verdigi
cevaplara gore hesap vermekle ylikiimlii tutulmustur. Yani insan kendisine sunulmus olan
cagrilara gore degil, onlarla olan eylemsel baglantilarindan mesuldur. Zaten insan denilen
varligin sirr1 da burada yatmaktadir.

Denilebilir ki Mevlana Celdleddin, kismi bir nitelikte de olsa sorumlu insan
projesinin stfi ayagindaki en giiclii temsilcilerden birisi sayilabilir. Bu nedenle onun bu
projesi, Ehl-1 Stinnet diisiincesinin icerisinde mevcut olan klasik kader algisinin tam olarak
merkezine oturmaktadir. Ayrica onun bu diisiinsel egilimi, kaderci algmin sosyo-kiiltiirel
diizeyde yaygin bir sekilde tahkim edilmesindeki basat bir argiiman olarak da bilinir. Bu
nedenle Mevlana’nin insan diislincesinde halihazirda kullanilmis olan, ezeli yazgi, ilim,
ozguir irade, kader, kaza, ecel, rizik ve elest kavramlarinin hepsi de bir sekilde ruhlar
alemindeki-elest meclisi ndeki verilmis s6zle uyumlu bir nitelik de arzetmektedir. Mamafih
Mevlana’nin ezeli yazginin kaynagi olarak gdstermis oldugu misak anlayigini, tayin ve
tespitli kader anlayisindan bagimsiz olarak ele alamayiz. Zira onun diisiince sisteminde
kurgusal anlamda da olsa bu kavramlarin birbirleriyle giiclii baglantilar1 vardir. Neticede
ise onun kisisel ozgiirlik anlayisi, bu gibi kaderci degerlerin lizerinde insa edilmistir
denilebilir.

Netice-1 kelam babindan dile getirebiliriz ki, gerek diisiinliriimiiz Mevlana’da
oldugu vechile, tasavvufi 6gelerin i¢sellestirilmis oldugu stfi anlayista, gerekse de, halkin
din anlayismi sekillendiren medresenin din anlayisinda mevcut olmus olan kader algisi,
dogrudan dogruya Yiice Allah’in ilim sifatiyla ayrilmaz bir bagmtida ele alimmis bir
gergeklik olarak karsimizda durmaktadir. Bu meyanda kendi diisiinsel gelenegini
kurgulamis olan her diisiiniir de icerisinden ¢ikmis oldugu kiiltiirel mirastan su veya bu
sekilde belirli derecelerde etkilenmistir denilebilir. Mevlana da bu sosyal yazgidan vareste
degildir. Nitekim Allah-insan ya da Yaratici-yaratilan arasinda mevcut olan temel
farkliliklardan hareketle kader diisiincesini sistemlestirmis olan Mevlana, ezeli yazgi
anlayisinin temeline yine ezeli ilim kabullinii yerlestirmistir. Boyle yapmakla o, Tanrisal
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olan1 beseri olandan ebedi olarak ayirmakla kalmamis, Tanrisal olan1 da mutlak surette
beseri olanin 6niine gegirmis olmaktadir.

Yukaridaki iddiamizin dogruluguna delil olarak ileri siiriilebilecek bir bagka agilim
ise, kisisel iradeye dayali olarak var olmus olan her tiirli fiilimizin, dogrudan ezeli
yazginmn miinderecatinda olan ilim sifatiyla olan lineer baglantisiyla agiklanabilir. Oyle ki
Mevlana’ da mevcut haliyle tesekkiil etmis olan ve yukarida genel bir panoramasimni
verdigimiz ezeli yazgi ve kader diisiincesi, birbirleriyle paralel bir esikte ilerleyen ve dip
degerler agisindan aralarindaki simetrik Ogeleri de icermesi bakimindan bir biitiinliik
arzetmektedir diisiincesindeyiz. Nitekim insanin yalnizca yaptiklarindan sorumlu olacagi
diisiincesi bu algmin basat bir karakteri olarak karsimizda durmaktadir. Diistinliriimiiz
Mevlana’nin ilmi miiktesebat1 bu degerlerin yerlestirilmesinin etkin bir miicadelesi olarak
bilinmektedir. Belki de dliimiinden yiiz yillar sonra bile onun diisiincelerinin hala bu denli
etkin olmasinin altinda yatan temel saik, makale boyunca izah edilmis olan ve de toplumsal
ana damarla teget giden akraba diisiincelerdir.
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