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Ik caglardan giiniimiize kadar insan zihnini mesgul eden pek ¢ok &nemli

mesele/problem vardir. Bunlardan birisi de kaderdir. Kadere iligkin olarak zihinleri mesgul

eden sorulara verilen cevaplar ya da getirilen ¢oziimler, ya insanlar1 tatmin edememis veya

insanlar bunlar1 anlamakta giicliik cekmislerdir. Bu da kader meselesinin ne kadar cetrefilli

oldugunu gosteren isaretlerden birisidir. Zaman zaman bu tiirden sorularla bizler de

karsilagsmaktayiz. Bunlar bize, ya disaridan birisi tarafindan yoOneltilmekte ya da

yasadigimiz sorunlar karsisinda kendi kendimize cevaplar/¢oziimler aradigimiz sorulardir.

Isin asli, bazen zihnimizi rahatlatabiliyoruz bazen de belirli bir noktadan ileriye gidemiyor,

-deyim yerindeyse- “patinaj” yapiyoruz.

Mart 2009°da Ankara Okulu Yayinlari’'ndan bir kitap girdi, kitap diinyasma:

Insamin Kaderi -Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi-. Bu galisma, 1993 yilinda H.

Musa Bagci tarafindan Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Prof. Dr.

Mehmet Hayri Kirbasoglu’nun yonetiminde/danismanliginda hazirlanan yiiksek lisans

tezinin tekrar gozden gecirilerek kitaplastirilmig halidir. Yazarmn ifadesiyle bu calismada,

miimkiin oldugunca spekiilasyondan uzak, hem Kur’an hem de hadis naslar1 iizerinde

degerlendirmeler yapmaya gayret edilmistir. Bu konuda herkesi tatmin edecek bir ¢oziime

ulasildigr iddias1 yoktur. Ancak burada yapilan sey, insan sorumlulugunu ve onun

gonderilis gayesini anlamli kilmaktan ibarettir. Bununla birlikte bir nebze olsun

Miisliimanlarin kader konusunda saglikli bir bakis acisina sahip olmalarini saglamaktir (s.

7). Yine, kaderle ilgili hadislerin bagli basina ele alimip Kur’an zihniyeti ¢ergevesinde bir

tenkit siizgecinden gecirilmemis olmasi da, bdyle bir calismanin yapilmasmi zorunlu

kilmistir (s. 10).

Arastirma bir girig, iki bolim ve bir de sonuctan olusmaktadir. Giriste, kader

Bu yaziy1, hem bir kitap tanitimi/degerlendirmesi hem de ilgili kitap 6zelinde “kader” hakkinda bir
deneme olarak hazirladik.
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kavrammin sdzliik ve terim anlamlari ile, Yahudilik’te, Hiristiyanlik’ta ve Islam dncesi

Araplarda mevcut olan kader anlayisinin mahiyeti ortaya konulmustur. Birinci boliimde,

Kur’an’daki kader anlayis1 ve bunun 1s1ginda hadislerin telkin ettigi kader anlayisinin

yanisira, kaderin iman esast olup olmadigi, kaderin tartisilmasinin yasaklanmasi ve insan

hiirriyeti problemi gibi hususlar da Kur’an perspektifinden incelemeye alinnustir. Zkinci

boliimde ise, kader hadislerinin degeri, kronolojik tetkiki, kader-siyaset iliskisi ve bu

iligkinin hadis uydurmadaki rolii basliklar1 ele alinmistir. Sonugta da genel bir

degerlendirme yapilmistir.

Bazi1 hadislerde telkin edilen fatalist yaklasim, toplumda dinamik anlayis yerine, her

A A

sey1 kadere baglayan “kaderci” bir zihniyetin olugsmasina yol agmis ve insanlar1 adeta “atil”

bir hale sokmustur. Bunun da otesinde, insanlar yaptiklari hatalar1 kadere baglayarak

mazeret iiretme ¢abasma girmislerdir. Ornegin; 1990 yili hac déneminde, yoneticilerin

gerekli tedbiri almamalar1 nedeniyle Mekke’deki Mina tiinelinde meydana gelen faciada

bir ihmal sonucu binlerce masum hacinin hayatini kaybetmesini, donemin ydneticisinin

fatalist bir zihniyetle “Allah’in takdiri” olarak degerlendirmesi ve sorumlulugu iizerinden

atmaya ¢alismas1 bunun en gilizel 6rneklerinden sadece bir tanesidir. Ayrica bu, boyle bir

fatalist anlayisin hangi boyutlara kadar ulasabileceginin de gostergelerindendir (s. 10).

Insan iradesinin hiir oldugunu ifade eden hadislerin disindaki bazi1 hadislerde telkin

edilen cebirci anlayisin, toplumun cesitli katmanlarinda etkisini gosterdigi bilinen bir

gergektir. Dolayisiyla toplumda, her seyi kadere baglama ve insanin alnina ne yazilmigsa

onun olacagina inanma gibi bir takim fikirler vardir. Insanlar “kaderde ne varsa, o olur”

disiincesiyle kendilerini atil bir hale getirmekte, tedbir almayi ve iizerlerine diisen

sorumlulugu yerine getirmeyi -kasith veya kasitsiz- ihmal etmektedirler. Bu arastirmada,

bu tiir yanlhis anlayislar1 ortadan kaldirma, insan iradesinin mevcudiyetini ve onun belli

sinirlar icerisinde hiirriyetinin bulundugunu ve bundan dolayr da yapip-etmelerinden

sorumlu oldugu diisiincesini tesis etme hedeflenmistir. Insan iradesinin s6z konusu oldugu

davraniglarda onceden tayin ve tespitin olmadigi, Kur’an ve sahih hadisin 1s1ginda

degerlendirilmeye caba gosterilmistir (s. 11). Yorumlarda ve degerlendirmelerde tarihi ve

deskriptif degil, elestirel ve analitik bir tavir takiarak objektif ve tutarli olmaya caba

gosterilmistir. Temel kriter olarak Kur’an alindigi gibi, akla ve realiteye de Onem

verilmistir (s. 12).
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Ehl-i Kitapta, Cahiliye Araplarinda ve Kur’an’da Kader (s. 12-49)

Kur’an’daki kader ve tilirevlerine ilisgkin kelimelerin bir biitlin olarak
degerlendirildiginde, bunlarm, kader kavramina yonelik olarak yapilan terim anlamlariyla
hicbir baglantisinin olmadigini belirten yazar, bunu iki sebebe baglamaktadir. Birisi,
tarihsel stire¢ icerisinde diger kavramlarda oldugu gibi, siyasi ve itikadi tartigmalar sonucu
kader kavraminda da goriilen anlam kaymalarimin sozliikklere ve c¢esitli eserlere
yansi(ti)mis olmasidir. Digeri de, ortacag sonlarinda miisliiman toplumlarda giiclii bir
cebriye anlayisinin yaygin olmasi, XVI. ylizyildan sonra panteist stifi goriislerin yayilmasi
ve Ozellikle de Ferisiler gibi gelismis milletlerin kadercilik anlayisi ile yogrulmus diinya
goriislerinin etkili bir bigimde miislimanlarin arasina girmis olmasidir. Bu nedenle, kader
kavrammin ugradigi bu anlam kaymasmi daha iyi gorebilmek i¢in, islam 6ncesinde bu
kavramla ilgili tartigmalar1 ele almanin yararl olacagi kanaatinde olan yazar, bu amagla,
once ehl-1 kitapta ve sonra da cédhiliye donemindeki kader anlayismi irdelemekle kitabina
giris yapmustur.

Yahudilikteki kader anlayisii inceleyen yazar, Yahudilikte de kaderle ilgili bir
takim tartigmalarin yapildigmi ve c¢esitli gruplarin ortaya ¢iktigini, kimilerinin cebir
anlayisina yoneldigini, kimilerinin insan hiirriyeti diisiincesini paylastigini ve kimilerinin
de bu iki goriisii uzlastrma ¢abasi i¢inde oldugu sonucuna varmustir. Hiristiyan
mezheplerinin de kader, cebr ve ihtiyar (segme/tercih) konularinda tatmin edici bir ¢oziimii
yakalayamadiklarmi belirten yazar, tarih boyunca kadere iligkin ihtilaflarin devam ettigini
ve bu tartigmalarin sadece miisliimanlar1 ilgilendiren bir konu olmayip, “insdni bir
problem” oldugunun altin1 ¢izmistir. Son olarak ta Islam &ncesi Araplarda kader anlayisina
deginen yazar, cahiliye donemi Arap toplumunun igerisinde -az da olsa- insanin irade
hiirriyeti tezini savunanlar olmasma karsm, toplumun g¢ogunlukla kaderci, her seyin
onceden tespit ve tayinine inanan bir yapiya sahip oldugunun goriildiigiinii belirtmistir.
Araplar arasmdaki bu kaderci goriis, islam’1 kabul eden miisliiman kitleler arasinda adet ve
gelenek yoluyla varhigmni siirdiirmiis ve bu durum, kader inancinin islam diisiincesinde de

etkili olmasmin temel etkenlerinden birisi olmustur.

“Kur’an’da Kader” konusunu miistakil bir baslik olarak irdeleyen yazar, 6nce kader
ve tiirevlerinin gectigi ayetleri gozden gecirmis, daha sonra da igerisinde ‘“kader ve
tiirevlerinin” bulunmadigi, fakat kader inancina deldlet ettigi One siiriilen ayetleri ele

almistir. Genel olarak kader ve tiirevlerinin gectigi ayetleri soylece Orneklendirebiliriz:
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“Bakin, biz herseri gerekli ol¢ii ve nisbette yarattik” (Kamer, 54/49), “herseyi yaratan ve
herseyi belli bir yasalar orgiisiine gore diizene koyan O’dur” (Furkan, 25/2), “Allah
diledigine rizki bol ve belli bir ol¢ii ile verir’ (Ra’d, 13/26), “ey Miisa! Bir kader iistiine
geldin” (Taha, 20/40), “O ki (biitiin mevcudatin) tabiatimi belirlemekte ve onu (hedefine
dogru) yoneltmektedir’ (A’la, 87/3) gibi. Bu ve benzeri ayetlerde, Allah’in yaptig1 islerin
bir Olgiisii ve hikmeti oldugu, O’nun gereksiz ve anlamsiz bir i§ yapmasiin
disiiniilemeyecegi, insan da dahil olmak iizere herseyin belli bir diizeni bulundugu
anlatilmaktadir. Yine bu ayetlere gore, Allah biitiin varliklar i¢in degisim planina gore
kendilerine uygun ve kendilerini gelistirebilecekleri kurallar koymustur. O, biitiin
ihtiyaclar1 tam olarak belli bir 6l¢li icerisinde vermis ve insana da, koydugu kanunlara
uygun olarak fiziksel ve ruhsal kabiliyet ve yetenekler bahsetmistir. Allah’in kurallar
koyup insani evrene birakmasi, Allah’in atil halde birakilmasi anlamima gelmemelidir.
Allah gerektigi zaman, tabii kanunlar1 bozmadan miidahale etmektedir. Ama bu

miidahalenin nasil ve ne derece oldugunu ancak Allah bilmektedir.

Kader ve tiirevlerinin Kur’an’daki anlami, Allah’mn kiinat icin koymus oldugu
saglam bir nizam, genel yasalar ve Allah’in sebepleri miisebbiplere bagladig1 (sebep-sonug
iligkisi kanunu) kanunlar anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, kainatin bir diizen ve nizam
icinde yaratildigini kabul etmek gerekir ki, buna da kader, yani takdir edilmis Olcii ve
diizen denmektedir. Insan da davranislarinda Allah’in koydugu fiziksel ve sosyal kanunlara
tabidir ve onlara gore aklin1 kullanarak en 1iyi sekilde hareket etmekle sorumludur. Bundan
dolay1 da, yaptig1 iyilikten sevap, ettigi kotiiliikten de giinah kazanir. Yukarida zikredilen
ayetlerde ve kader ve tiirevlerinin gectigi diger ayetlerde ortaya c¢ikan anlam ile, insanin
yaratilmasindan O6nce yapacagi davranislarin belirlenmesi anlayis1 arasinda bir ilintinin

bulunmadig1 anlasilmaktadir.

Kur’an’da bir kisim ayetler, insanin hareket ve davranislarinda hiir irdde sahibi
oldugunu, onu bu fiilleri yapmaya zorlayacak hicbir zorlayici giiciin bulunmadigini1 ve
bundan dolay: da yapip-ettiklerinden sorumlu oldugunu gostermektedir. Ornegin; “herkes
kendi kazanciyla degerlendirilir’ (Middessir, 74/8), “bu, yaptiginizin karsiligidir, yoksa
Allah kullarina asla zulmetmez” (Al-i imran, 3/182), “kim yararli is yaparsa kendi lehine,
kim de kotiiliik iglerse kendi aleyhinedir” (Fussilet, 41/46) gibi. Diger bir kisim ayetlerde
de, bunlarin aksine insanin hareket ve davranislarinda ihtiyar sahibi olmadigini (tercih
hakk1 bulunmadigini), herseyin belli bir ¢izgide cereyan ettigini ve insan i¢in yapilacak bir

seyin bulunmadigmi ifade eder goriinimiindedirler. Bu ayetlerde, ilahi hiikiimranlik
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anlayis1 meveuttur: “Iste bu (Kur’an) bir égiittiir ve dileyen, Rabbine bir yol tutar. Bununla
beraber, Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz” (Insan, 76/29-30), “Allah " izni olmadik¢a
hi¢hir nefsin iman etmesi miimkiin degildir”’ (Yunus, 10/99-100) gibi.

Baz1 alimler bu iki grup ayetin ortak bir paydada birlesmedigini, birinci grup
ayetlerin hiirriyete, ikinci grup ayetlerin de cebre delalet ettigini soylemislerdir. Genelde
miisliimanlar Kur’an’in ne dedigini anlamaktan cok, kendi goriislerini dogrulatmak i¢in
Kur’an’dan deliller aramiglar ve sonugta dayanagi Kur’an oldugu iddia edilen birbirine zit
goriisler ortaya ¢ikmistir. Kaderi savunanlar kendi goriislerine uygun ayetleri delil olarak
alirken, insanin sorumlu oldugunu ileri siirenler de kendi goriislerine uygun ayetleri delil
olarak kabul etmislerdir. Her grup, konuyla ilgili ayetleri bir biitiin olarak ele almak yerine,
parcact bir yaklasim sergileyerek sadece kendi fikirlerini ispat edecek ayetler lizerinde
durmuglardir. Oysa boyle bir yaklasim, Kur’an’in ruhuna aykiri oldugu gibi, -Kur’an
ayetlerini herkesin kendi heva ve arzusuna gore anlama hakki ve yetkisi varmis gibi- cok
tehlikeli sonuglar da dogurabilir. Halbuki ayetleri anlamada bir takim objektif kriterler
vardir: Ayet gercevesi, siyak-sibak, Kur’an’in biitiinliigii ilkesi, kainattaki fiziksel ve
sosyal kanunlar cercevesi, akl-1 selim gibi. Iste, Kur’an ayetleri degerlendirilirken bu
kriterler goz oniinde bulundurulursa, s6zkonusu iki grup ayetin birbiriyle ¢elismedigi agik
bir bigimde goriilecektir.

Birinci grup ayetler insanm 6zgiir oldugunu soylerken, ikinci grup ayetler insanin
Ozgiir olmadigmi sdylememektedir. Diger bir deyisle; ikinci grup ayetler herseyin Allah’in
kontroliinde oldugunu sodylerken, birinci grup ayetler bunun aksini sOylememektedir.
Farklilik, insanlarin ayetleri anlayis bicimindedir. Bu baglamda; insanin iradesini ortadan
kaldirdig: ileri siiriilen ayetler, Allah in azametini, yiiceligini, engin bir kudrete ve kuvvete
sahip oldugunu ve hiikiimranligin kendisine ait oldugunu vurgulayarak, insanin bu
diinyada basibos birakilmadigini gostermektedir. Bir baska ifadeyle; Kur’ani biitlinliik
icerisinde  Allah’in dilemesiyle ilgili ayetlerde, insanin acizligini, Allah’in kudret ve
azametini vurgulayarak, kullara, Allah’a teslim olma duygusunu yerlestirmektir. Allah’1n
dilemesiyle ilgili ayetleri bu sekilde degerlendirmek gerekir. Aksine bu ayetlerden, insanin
iradesini ortadan kaldirdigi ve insanm fiillerinde mecbur oldugu anlami ¢ikarilamaz.
Insanin hiir oldugunu vurgulayan Ayetler ise, agik¢a insamin yaptiklarindan sorumlu
oldugunu gostermektedir. Kisacast; ilgili ayetlere pargaci bir yaklasimla degil de biitiinciil
olarak bakildiginda, bu ayetler igerisinde insan sorumlulugunu ortadan kaldiran “6nceden

tespit ve tayin” fikrine yer olmadig1 goriilecektir. Bunun aksi diistiniildiigii takdirde, bu
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diinyada imtihana tibi tutulmanin, ahirette hesaba ¢ekilmenin, emir ve yasaklardan
sorumlu olmanin ve cennet-cehennemin anlamini agiklamak miimkiin olmayacaktir. Insan
sorumludur ve sorumlulugu oraninda hiirriyete sahiptir. Bu hiirriyet, Allah’in ¢izmis

oldugu snirlar i¢cindedir; mutlak ve sonsuz bir hiirriyet degildir.

Allah kainatta genel bir diizenin oldugunu, herseyin belirli bir yasaya/kdnuna baglh
bulundugunu ve bu kanunlarin degigsmezligini vurgulamaktadir. Bu kanunlardan biri de,
Allah’n insanoglunu fiillerinde hiir ve tercih sahibi olarak yaratmasidir. Insan, Allah’m
emrine uyup uymamakta bir se¢cim yapabilme kabiliyeti kendisine verildigi i¢in, iyi ya da
kotliyli segebilmede hiirdiir. Diger biitiin varliklarin kabiliyetleri ve davranig kanunlar1
nasil yazilmissa, insanin tabiatina da iki alternatifi secebilecek sekilde yazilmistir. Su ayet
te buna isaret etmektedir: “Insan benligini diisiin ve onun nasil yaratilis amacina uygun
sekillendirildigini; ve nasil ahldki zaaflarla oldugu kadar Allah’a karsi sorumluluk
bilinciyle de donatildigini. Her kim benligini arindirisa, kesinlikle mutluluga erisecektir.
Onu karanliga gomen ise hiisrandadir” (Sems, 91/7-10).* Imtihanm adil olmas1 i¢in
gerekli ilk 68e, insanin kazanmaya (felah) da kaybetmeye (hiisran) de elverisli olmasidir.
Tkinci dge ise, (Hacc, 22/65; Casiye, 45/12 ayetlerinde de dikkat ¢ekildigi iizere) hayatmn
belli dl¢iilerde insanin 6niinde boyun egecek bir tarzda bulunmasidir. Zira insanm bir
gorevle sorumlu tutulmasi, o gorevi yerine getirmeye kabiliyetli olmasi1 halinde anlamli ve
adil olur. Insanm bir sey yapmaya kabiliyetli olusu ise, ayn1 zamanda o seyi yapmama
yetenegini de beraberinde getirir. Eger bu i¢ icelik s6zkonusu degilse, kabiliyetten degil de
zorunlu rolden séz etmek gerekir. Halbuki Kur’an’da (Sems, 91/7-8; Insan, 76/2-3), insan
icin zorunlu bir rolden degil, ¢ift kutuplu bir potansiyel i¢ icelikten s6z edildigi apaciktir. O
halde goriilmektedir ki, biitiin tabiat Allah’a otomatik bir iradeyle itaat ettigi halde, insan
itaat etmek veya etmemekte serbest birakilmistir (boyle yaratilmistir). Allah bu 6zellige
sahip insana iyi ve kotii yolu gostermek i¢in akil, peygamber ve kitaplarla destekleyerek
onun dogru yolu bulmasinda kendisine yardim etmistir. Ama buna ragmen bazi insanlar
kendi iradeleriyle i1yiyi segerken, bazilar1 ise ma’siyeti fercih etmislerdir. Sorumlu bir
varlik olan insanin, sorumlulugu oraninda hiirriyeti olmasi, smirlar1 Allah tarafindan
¢izilmis alanda insanin kendi kaderini kendisinin belirlemesi kadar dogal bir sey yoktur.
Bu simuirlar igerisinde insanin davraniglar1 dnceden belirlenmis olamaz. Allah, kusatict ilmi

sayesinde insanin hidayet ve iyiligi mi, yoksa sapiklik ve kotiiliigli mii tercih edecegini

5

Tercih edilen ¢eviri igin bk. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-
Ahmet Ertiirk, Istanbul, 1996, III, 1273.



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:X Kasim 2013 BRKIZ!

bilir. Ama bunlar1 Allah’in bilmesi, baski ve dikte etme anlamina gelmez. Bu, Allah’in
koydugu siinnetullah c¢ergcevesinde vuk( bulan veya bulacak olanin agiga c¢ikmasidir.
Sozkonusu siinnetullah, miikellefiyet, miikafat ve cezanin iizerine bina edildigi tercih
yasasidir. (Ancak yazar, tiim bu aciklamalarina ragmen yine de “fakat bu ¢oziimiin de
tatmin edici oldugunu sdylemek miimkiin degildir” demek siretiyle, kaderin hala bir

muamma olarak durdugunun altin1 ¢izmekten kendini alamamuigtir).

Kur’an’da kader ve tiirevlerinin gectigi ayetlerin yanisira, bir de kader kelimesi
gecmedigi halde cebri bir yaklasim sezilen ve insanin fiillerinin dnceden tayin ve tespit
edildigi imajin1 veren bir takim ayetler daha vardiwr: “Yeryiiziine ve sizin basiniza gelen
herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce bir kitapta yazilmis olmasin.
Dogrusu, bu Allah i¢in kolaydir” (Hadid, 57/22); “Allah dilemedik¢e siz onu
dileyemezsiniz” (Insan, 76/30; Tekvir, 81/29); “bizim basimiza, asla Allah’in bizim icin

yvazdigindan baska bir sey gelmez” (Tevbe, 9/51) gibi.

Bu ayetlerin de anlam diinyasma kisaca deginilecek olursa; musibetlerin yas ve
kuru ne varsa herseyin bir kitapta olmasi (En’am, 6/59), bizzat onlarin varliklar1 anlamimda
degil, var olmalari icin tabi olacaklart kanunlar ve kurallar anlamindadir. ez-
Zemahseri’nin de ifadesiyle, “Allah musibetleri yaratmadan 6nce hangi durumlarda insanin
basina gelecegini tespit etmistir”. Yani Allah, her varlik cinsi i¢in bir kdnun koymustur ki,
olaylar bu kanunlar ¢ercevesinde cereyan etmektedir. “Allah’in dilemedigi siirece bizim
dileyememiz” de, insan iradesini ve hiirriyetini ortadan kaldirmaz. (Onu) isteyebiliriz;
clinkii Allah bize bagisladig1 olumlu i¢giidiiler yoluyla ve peygamberlerine gonderdigi
vahiyler araciligiyla bize dogru yolu gostermek istemistir. Bu da, dogru yolu se¢gmenin
Allah’in evrensel rehberliginden yararlanmak isteyen herkese acik oldugunun isaretidir.
Insanin dilemesi ve iradesi, Allah’in iradesinden ayr1 degildir. Allah insam iki yoldan
birini, ya hidayet ya da dalalet yolunu segebilecek kabiliyette yaratmig/irade buyurmustur.
Belirli siirlar i¢inde insan segme hakkina sahiptir; bu hakki ona vermeyi Allah dilemistir.
Allah belirli smirlar i¢inde irade etmemizi dilememis olsaydi, programlanmis bir robottan
higbir farkimiz olmazdi. Yine, “bizim basimiza gelenlerin, Allah’in bizim igin
yazdiklarindan bagka bir sey olmamas1” gercegi de, insan davranislarinin 6nceden tespit ve
tayin edildigi (alin yazisi) anlamima gelmez. Ciinkii bu ayeti, Kur’ani biitiinlik ve siyak-
sibak (baglam) kriterleri cercevesinde diisiindiigiimiizde, Allah’in miislimanlar icin
yazdig1 sey, ya sehit olmalar1 ya da gazi olmalaridir. Zaten ilgili ayeti izleyen ayet te bunu

acikca ortaya koymaktadir.
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Hidayete Er(dir)me ve Dalalete Diis(iir)me (s. 51-54)

Kader konusunda ele alimmasi gereken hususlardan biri de, hidayet ve dalalet
kavramlarmin insanin iradesi ve sorumlulugu a¢isindan nasil degerlendirilecegi sorunudur.
“Allah’m hidayete erdirmesi ya da saptirmasi, insan iradesini yok saymak anlamma gelir
mi?”, “insanin dalalete diismesi ve hidayete ermesinde Allah’in miidahalesi var midir?”

tiirtinden sorular, giindemdeki yerlerini her zaman korumuslardir.

Allah sorumlu tuttugu herkese akil, zeka, idrak vermek siretiyle hidayete
erdirirken, buna ilave olarak, risdletle gorevlendirdigi peygamberlerin insanlar1 irsat
ederek, miijdeleyerek ve uyararak dogru yola davetleriyle ilahi kitaplar1 géndermek
stiretiyle hidayete ulastirmaktadir. Hidayet, insanin diinyada yapmis oldugu tercihinin bir
sonucudur (Taha, 20/123; Ankebit, 29/69). Insan, kendisini hidayete gétiiren akil, irade,
peygamberleri kitaplar ve salih amel gibi bir takim sebeplere sarilmak durumundadir.
Kendi hiir iradeleriyle bu sebeplere sarilanlar hidayete ererler. Ayrica bunlarin yanisira,
Kur’an’da insanin dogru yola ulagsmasiin kendi hiir iradesine baglh oldugunu gosteren pek
cok ayet (Bakara, 2/137; Al-i imran, 3/101; Ytnus, 10/9, 108; Nahl, 16/104; isra, 17/15;
Nir, 24/54 vb.) te mevcuttur. Allah’mn saptirmastyla ilgili ayetlere bakildiginda da, ilk anda
bunlar insant dogru yola gétiirenin veya sapikliga diisiirenin Allah oldugu intibai
uyandirmaktadir. Bu ayetleri bir biitlinliik icinde diger ayetlerle beraber diistindiigiimiizde,
dalalete diisen, kendi azginligi, haddi asmasi, adaletsizligi, inkar: ve cahilligi nedeniyle
sapmistir. Hidayete eren ise, imanindan, taatinden, takvdasindan ve dogruyu dinleyip ihlasli
olmasindan dolayr hidayeti bulmustur. Yoksa Allah, onlar1 hi¢bir neden olmaksizin
saptirmis ya da hidayete erdirmis degildir. Hidayete ermede oldugu gibi, insanlarin dalalete
diismelerinin sebebini, insanlarm kendi hiir iradeleriyle yaptiklar1 davraniglarinin sonucuna
baglayan ayetler (Nisa, 4/44, 136, 167; Maide, 5/12 vb.) de mevcuttur. S6ziin 6zii, Allah’1n
hidayete erdirmesi peygamber ve kitap gondermesine; Allah’m daldlete diisiirmesi de

peygamberlere ve kitaplara karsi insanin olumsuz tavir takinmalara baglidir.

Kalplerin Miihiirlenmesi (s. 54-56)

Hidayet ve dalalet kapsaminda deginilmesi gereken bir 6nemli nokta da, “insanin
iradesini ortadan kaldirdig1” seklinde yanlis anlasilmaya miisait olan “kalplerin
miihiirlenmesi” meselesidir. Miihiirlenme kavramindan, Allah insanlar1 saptirdig1 zaman,

kendilerinin i¢inde bulunduklar1 kérliik durumunu, yani Allah’in uyarilarini anlamaktan



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Say1:X Kasim 2013 BN

aciz olma halini anlamak gerekir. Bu konuyla ilgili ayetler de -diger ayetlerde oldugu gibi-
biitlinliik ve baglam icinde ele alinmadiklari zaman yanhs anlasilmaya miisait
goriinmektedir. Ornegin baz1 ayetlerde insanlarin kalplerini bizzat Allah’m miihiirledigi
(Bakara, 2/7), Allah’mn kalplerini katilastirdig1 (Maide, 5/13), Allah’in kulaklarina agirlik
koydugu (En’am, 6/25) gibi ifadeler gecmektedir. Eger bu ifadeleri Kur’an’in genel
biitlinliigii i¢inde anlamaz, her bir ayeti dar bir ¢er¢evede ve tek basina degerlendirmeye
kalkarsak, yanlis sonuglara varmamiz ka¢milmaz olacaktir. Ancak sdzkonusu ayetleri,
“Allah insanlarin kalplerini kendi davranislari sonucunda miihiirlemekte” (Ytnus, 10/74)
ve “insanlarin davramislart neticesinde kalplerini katilastirmakta” (Bakara, 2/74)
anlamindaki ayetlerle birlikte ele alirsak, insanlarin inkarlar1 (Nisa, 4/155), haddi agmalar1
(Ytnus, 10/74), miitekebbir ve gaddar olmalar1 (Gafir, 40/35), nefsi arzularini ilah
edinmeleri (Casiye, 45/23), Once inanip sonra inkar etmeleri (Miinafikiin, 63/3) gibi
nedenlerden otiirii Allah’m onlarin kalplerini miihiirledigi ve dolayisiyla dalalete diistiikleri
ortaya ¢ikacaktir. Biitlin bunlarin yaniswra Allah, “biz insanlari hangi yone isterse oraya
ceviririz” (Nisa, 4/115) ve “bir millet kendisini degistirmedik¢e, Allah onlarin durumunu
degistirmez” (Ra’d, 13/11) buyurarak, insanlarin kendi yollarmi kendilerinin tercihi ile
tayin edecegini de belirtmistir. Sonug¢ olarak; Allah insanlar1 sorumlu, hiir ve irade sahibi
bir varlik olarak yaratmis ve bu diinyada bir sinava tabi tutmus iken, onlarn elini, ayagini,

kulagini ve kalbini baglayarak, hi¢cbir sey yapamaz bir duruma getirmesi diistiniilemez.

Hadis Edebiyatinda Kader (s. 56-75)

Kader meselesindeki tartigmalarin bir ayagini, ilgili ayetlerin yanlis yorumlanmasi
olustururken, diger ayagmi da bazi hadisler teskil etmektedir. Bu bazi hadisler,
miisliimanlarm diislince yapilarinda son derece etkili olmuslardir. Bu etki bugiin de daha
hala devam ederken, bunun sonucunda toplumun bazi kesimlerinde olusan bir takim yanlis
diisiinceler her zaman giincelligini koruyabilmistir. Bu manzara karsisinda yapilmasi
gereken, her seyi kadere baglama ve “alinda ne yaziliysa o olur” diisiincesini hakim kilan
bu anlayis1 besleyen teslimiyet¢i ve cebir telkin eden rivayetleri tespit ederek, bunlari
Kur’ani anlayis ekseninde degerlendirmek sdretiyle Islam’m ruhuna uygun olup-
olmadiklarmni ortaya koymaktir. Islam kiiltiiriinde kader meselesini en detayli olarak ele
alan kaynaklarin hadisler oldugu bilinen bir gercektir. Kur’an’da iman meselesi olarak
zikredilmeyen kader konusuna hadislerde bu kadar ¢ok yer verilmesi olduk¢a manidardir.

Yazarin kanaatine gore, bu rivayetlerin hadis koleksiyonlarinda bu kadar genis bir sekilde
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yer almasi, muhtemelen Hz. Peygamber’in vefatindan sonra c¢ikan siyasi ve itikadi

tartigmalarin hadislere yansi(til)mis olmasindan kaynaklanmig olmalidir.

Oncelikle su belirtilmelidir ki, kaderin varhgma isaret eden ve onu ispatlayan
hadisler, insanm hiir oldugunu ispatlayan hadislere oranla say1 olarak daha fazladir.

Kaderle ilgili hadisleri genel olarak ii¢ ana grupta toplayabiliriz:
a) Kadere imanin gereklili§inden bahseden hadisler,

b) insan davranislarinin ezelde tayin ve tespit edilmis kaderle bir iliskisinin

oldugunu ifade edip kader anlayisini telkin eden hadisler,

c) Insanin tertemiz, giinahsiz bir yaratilisla dogdugunu, anne karninda
cennetlik/said veya cehennemlik/saki olarak dogmadigini, anne ve babasinin cevresi ve
kiiltiirtiniin etkisiyle onlarm mensup oldugu din iizerinde sekillenecegini ifade eden

hadisler.

Bunlardan, 6rnegin; insanin anne karnindaki durumuyla ilgili hadisleri; Hz. Adem
ile Hz. Misa arasinda gegen tartismayla ilgili hadisleri; Allah’m kalpleri diledigi yone
cevirmesiyle ilgili hadisleri; insanin cennetteki veya cehennemdeki yerinin belli olmasiyla
ilgili hadisleri; kadere inanmadan 6lenin cehenneme girecegini bildiren hadisleri; herseyin
kaderle oldugunu haber veren hadisleri ilk iki kategoride degerlendirebiliriz. Her dogan
cocugun fitrat lizere dogmasiyla ilgili hadisler; ilaglarin kullanilmasinin da Allah’in
kaderinden oldugunu bildiren hadisler; kaderi duanin ¢evirmesi ve Omrii iyiligin

uzatmasiyla ilgili hadisleri de igiincii kategoride miitalaa edebiliriz.

Ilk iki kategoride yer alan ve cebir anlayisini yansitan rivayetler karsisinda
yapilacak iki sey vardwr. Ya bu zahiri anlamlar, kabul edilebilir yakin bir yoruma
hamledilecek; ya da bu rivayetler icerisinde bunlar1 sthhat derecesinden diislirecek olan
illetlerin varligmna itibar edilecektir. Bu rivayetlerin senedleri sahih olsa bile,
metinlerindeki bu cebir ifadeleri, Kur’an’in ruhuna ve Hz. Peygamber’in sahih siinnetine
aykir1 oldugu agiktir. Bu ifadelerde acikca insanim iradesiyle ilgili davraniglarinda 6nceden
tayin ve tespit fikri hakimdir. Bu rivayetler, temelde Kur’an baz alinarak kapsamli ve ciddi
bir metin tenkidi siizgecinden gegirilmelidir.

Tkinci grup hadisler ise, insamin hiir ve irade sahibi bir varlik oldugunu
vurgulamaktadir. Bunlara gore, yaratilis olarak giinahsiz dogan insan, daha sonra ailesi,
cevresi ve kiiltiirti gibi faktorlerin etkisiyle kendi hiir iradesini de kullanarak yolunu ve

hedefini kendisi belirlemektedir. Bu hadisler, islam’in temel ilkelerine, genel hedeflerine
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ve anlayisina daha uygun olan rivayetlerdir. Cilinkii Allah insanlar1 bir takim
yiikiimliilikklerle sorumlu tutmus ve bu sorumluluklarla da bir sinava tabi tutmustur. Sinava
tabi tutulan bir varligin belli bir alan ¢ercevesinde hiir ve o oranda da iradeye sahip olmas1
zorunludur. Bu gruptaki hadislerde genellikle vurgulanan fikir, ilk kategorideki hadislerin
aksine insanimn yaratilis itibariyle said veya saki olarak degil, kdtiiliikten ve giinahlardan
armmis  (ndtr) olarak yaratilmustir. Insanin  &niinde birden fazla segenek/tercih
bulunmaktadir. Bu tercihlerden istedigini kendi hiir iradesiyle segebilmektedir. Allah’in
tespit ettigi sinirlar icerisinde kendi kaderini kendisi ¢izebilmektedir. Yazara gore, 6nceden
tayin ve tespit fikrini destekleyen hadisler ile, insanin irade hiirriyetini ortaya koyan
hadisler arasinda kaldigimiz su tabloda bize yardimci olacak en 6nemli kilavuz/prensip,
“Kur’an vahyine bagli olan bir peygamberin, Kur’an’a zit fikirler serdetmesi
disiiniilemez” gergegidir. Zira, Kur’an’a ve onun temel ilkelerine bagli olan bir
peygamberin, Kur’an’in sinirlarin1 agmasi tasavvur edilemez ve ona aykir1 agiklamalarda
bulunamaz. Bu diisiinceden hareket eden yazar, Hz. Peygamber’in insan sorumlulugunu
ortadan kaldiran ve insani eli-kolu bagli mahkim bir duruma getiren rivayetleri sdylemis
olabilecegi hususunu ihtiyatla karsilamay1 salik vermektedir. Cilinkii boyle bir seyi kabul
etmek demek, Islam in temelini yok etmek ve insamn varhik sebebini anlamsizlastirmak

demektir.

Kadere iman (iman Esaslarindan midir?) (s. 75-81)

Yazar, “iman esaslar1 dinin temel taslaridir” ve “inang¢ esaslarmin temel kaynagi
Kur”an’dir” ciimleleriyle giris yaparak “Kadere Inan¢ Iman Esaslarindan mudir?”
konusuna da deginmistir. Kur’an’da iman edilecek esaslarin bir¢ok ayette zikredildigini
ifade eden yazar, Bakara (2/177, 285) ve Nisa (4/136) strelerinden segtigi ii¢ ayet 6zelinde
bu meseleyi ele almistir. Bu ayetlerde ve ilgili diger éyetlerde* toplam olarak bes temel
iman esas1 verilmektedir: Allah’a, meleklerine, kitaplarma, peygamberlerine ve ahiret
gilinline iman. Bu ayetler bir biitiin olarak incelendiginde, iman esas1 olarak sayilan esaslar
icerisinde kadere imanin zikredilmedigi goriilmektedir. Bir iman esas1 olarak bu timmet
tarafindan kabul edilen kadere imanin, Kur’an’da iman esasi olarak anilmamis olmasi
manidardir. Yazar bu “manidar” noktayi, Allah’in ilim sifati baglaminda ¢6zmeye

calismaktadir. ilim sifati, Allah’a iman icerisinde degerlendirilmektedir. Miisliimanlar,

5

flgili diger ayetler igin bk. Nisa, 4/36, 38; Maide, 5/81; Tevbe, 9/44; Nahl, 16/105; Tegabun, 64/8.
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Allah’1n herseyi bildigine ve ilmiyle herseyi kusattigina inanmaktadirlar. Dolayisiyla ilim
sifatl, Allah’a imanin bir pargasidir. Bunun tekrar “kader” adi altinda diger bir iman esasi
olmasina gerek kalmamaktadir. Ancak biz, kainat nizami olarak kainatta higbir seyin basi
bos yaratilmadigina, herseyin bir 6lgiisii ve diizeni olduguna, takdirin hadise ve olaylarin
yaratilmas1 seklinde degil, kuvvetler, potansiyeller ve istidatlarin yaratilmasi seklinde
olmas1 anlaminda bir takdire inaniriz. Baska bir ifadeyle; gelecekte olacak bir olay, onu
gerceklestirecek sebep ortaya c¢ikana kadar diger alternatifler arasinda acgik bir ihtimal
olarak durur. Bu diizen ya da takdire, insan da tabidir. Onun takdiri, belli sinirlar igerisinde
iradesinin hiir ve serbest olmasidir. Bu sinirlar i¢erisinde insanin davranislar1 6nceden tayin
ve tespit edilmis olmayip, ona potansiyel ve istidat olarak iyilik veya koétiilik yapma
kabiliyet ve kapasitesi verilmistir. Herseyin varligina potansiyeli ve kabiliyeti vermesi
anlaminda bir takdirden s6z edilebilecegini ifade eden yazar, “biz de bu anlamda bir

belirlemenin varligina inantyoruz” diyerek kendi diisiincesini de agik¢a dile getirmistir.

Allah insani, 6niinde 1yi ve kotii tercihleri bulunan ve bunlardan birini se¢ebilme
yetenegine sahip “hiir” bir varlik olarak yaratmistir. Kainatta yaratilan her varligin bir
kaderi vardir. Insanin kaderi de iyilik ve kétiiliik isleyecek bir tarzda yaratilmis olmasi ve
kendisine akil ve irade verilmis olmasidir. Her ne kadar ¢ekim kuvvetinin altinda ise de,
hareketleri yiiksekten atilan bir tasa benzemez. Oniinde birden ¢ok segenek vardir. Higbir
yol kendisine kapali degildir. Se¢imini, kendi sahsi iradesiyle yapmaktadir. Allah bazi
davranislarin yapilmasini emrettigi gibi, bazi hareketlerden de kaginilmasimni istemistir.
Miikafat verecegini vaat etmis, ceza verecegini bildirmistir. Bu durumda insanin higbir
rolii olmadan fiilini Allah yaratmis olsa, bu emir ve yasaklarin ne anlami olacaktir. Insanin
hiir oldugu sdylenirken, mutlak anlamda bir hiirriyet kasdedilmemistir. Sonsuz irade
hiirriyetine ancak Allah sahiptir. Insana kismi bir hiirriyet verildigi igin, insan kendisine
tahsis edilen belli bir alan i¢inde bir hiirriyete sahiptir. Insanin belli smirlar iginde hiir
olmas1 onun kaderidir. Se¢me hakkinin olmasi1 teklifi gerektirir. Teklifin oldugu yerde
hiirriyet vardir. Hiirriyetin bulundugu yerde de sorumluluk vardir. Teklifin olmasi, o seyi
yapip yapmama giicti ve hiirriyeti oldugunu ifade eder. Allah’in insana verdigi hiirriyet,
insanin giicli ve iradesiyle sinirhidir. O, giicli oraninda bir hiirriyete sahiptir. Teklif ve

imtihandan ibaret olan din, elbette ki iradenin kisitlanmasiyla gerceklesmez.
Burada genel bir degerlendirme yapacak olursak; Kur’an her an yaratma

pozisyonunda olan ve her an siinnetullah ¢er¢evesinde miidahale eden bir Allah anlayisini

vurgularken, bazi hadisler ise atil, herseyi dnceden tespit ve tayin edip bir kenara ¢ekilmis
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gorliiniimii veren bir Allah anlayisini ortaya koymaktadir. Ayrica boyle bir anlayis, ilahi

faaliyet icin de bir hareket alan1 birakmamaktadir.

Ecel Meselesi (s. 95-113)

Insan tiirii icin belirlenen yasam siiresi ne kadardir? Her insan i¢in mi belirli bir
siire tayin edilmistir, yoksa genel anlamda insan tiirliniin ulasabilecegi en son limit

seklinde mi bir belirleme sé6zkonusudur?

Ecel kelimesi ve tiirevleri bir¢ok ayette (Bakara, 2/231, 232, 234; A’raf, 7/34, 135;
Ra’d, 13/3, 38; Ankebut, 29/5, 53) ge¢cmekte olup, sézliik anlamina uygun olarak “siire,
miiddet” anlamlarma gelmektedir. Ecel konusunda gelen hadisler ise iki grupta
degerlendirilebilir: Biri, ecelin Allah tarafindan 6nceden tespit ve tayin edildigini ve bu
zamanin degismeyecegini gosteren rivayetler; digeri de bazi ibadet ve giizel davraniglarin
omrii uzatacagina iligkin rivayetlerdir. Ehl-1 siinnet bilginleri ilk grupta yer alan, insanin
ecelinin tayin ve tespit edildigi anlamindaki hadisleri temel alarak, ikinci gruptaki hadisleri
te’vil etmislerdir. Zira onlara gore ecel tektir ve asla degismez. Ikinci grup hadisler ise
ecelin degisebilecegini One slirmektedir. Bazi ibadet ve gilizel davramiglarin Omri
artiracagna iliskin olan bu hadisler, “Omiirdeki bereket ve tdatinde muvaffak olmas1” gibi
anlamlara te’vil edilmelidir. Ehl-1 siinnete gore, her ferdin ve her toplumun bir eceli vardir.
Ecel tek olup, Allah’m kaza ve kaderiyledir. Ornegin, 6ldiiriilen sahis da biitiin insanlar
gibi eceliyle Olmiistiir. Sayet makthl oldiiriilmemis olsaydi, o anda tabii ve bir baska
bicimde 6lecekti. Su halde katil, o kisiyi 6ldiirmekle onun ecelini 6ne almis ve ecelini
degistirmis degildir. Mutezile’nin Bagdat ekolii ise, “O, sizi bir ¢camurdan yaratan, sonra
size bir ecel, bir omiir siiresi tayin edendir. Bir de O'nun nezdinde muayyen bir ecel
vardr” (En’am, 6/2) ayetini dikkate alarak, insanin ecel-i kaza ve ecel-i miisemma denilen
iki eceli oldugunu ileri stirmiistiir. Normal liimle 6liirse eceli miisemmaya, kaza ve katil
sebebiyle Oliirse ecel-i kazaya gore Olmiis olur. Aksi takirde, onu o6ldiirenin
cezalandirilmasi anlamsiz olurdu. Dolayisyla 6ldiirme olaymnda, katil maktliin mukadder
ecelini kesmistir. Bindenaleyh, maktil oldiiriilmeseydi Allah’in ilminde belli bir vakit
(ecel) ve silireye kadar kesinlikle yasayacagini kabul etmektedirler. Bu degerlendirmelere
gore, mezhepler arasindaki temel ihtilaf noktasi, insan hayat miiddetinin her insan i¢in mi

yoksa insan cinsi i¢in mi belirlendigi konusunda odaklanmaktadir.

Daha sonra yazar, bu ihtilaf noktasin1 Osmanli seyhulislam ve tarihgisi ibn Kemal

(Kemalpasazade) 6zelinde asmaya ¢alisir. Ibn Kemal, ayetlerde belirtilen ve tespit edilen
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bu ecele, yani insan cinsi i¢in takdir edilen tabil dmre “miibrem (tabii) ecel” demekte ve bu
ecelin artip eksilmeyecegini ifade etmektedir. “Dua kaderi geri ¢evirir’, “sadaka belay:
kaldirir ve omrii uzatir” gibi hadislerde varid olan cesitli sebeplerle artan ve yanma,
bogulma vb. nedenlerle kisalan ecele de “muallak ecel” demektedir. Ibn Kemal muallak
ecelin subiituna iliskin su olayr 6rnek vermektedir: Hz. Peygamber, i¢cinde tdun (veba)
hastalig1 bulunan sehre girmeyi yasaklamisti. Hz. Omer Sam’a yaklastiginda, tAun hastaligi
bulundugu sebebiyle sehre girmekten vazgecti. Hz. Omer’e: “Allah’in kaderinden mi
kagtyorsun?” denilince, Hz. Omer: “Evet; Allah’m kaderinden yine Allah’in kaderine
kagtyoruz” demistir. Hz. Omer’in bu tavrin1 destekleyen bir rivayet te sudur: Hz.
Peygamber’e, “tedavi i¢in kullandigimiz ilaglar, sifa dilegiyle okunan dualar ve
diismanlardan korunmak i¢in kullandigimiz koruyucu aletler, Allah’mn kaderinden bir seyi
geri ¢evirir mi?” diye sorulunca, Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Bunlarin hepsi de
Allah’in  kaderindendir’. Bu Ornek rivayetleri muallak ecelin ispatinda delil olarak
kullanan ibn Kemal, agiklamalarma sdyle devam etmektedir: Bir insan kendisini uguruma
veya yiizme bilmeksizin denize atsa, oliir. Eger kendisini atmamis olsaydi, 6lmeyeceginde
siiphemiz yoktu. Her iki durumda da kendisini atmasi nedeniyle onun ¢liimiiniin muallak
ecel oldugu agiktir. “Mazlumun duasindan ¢ekininiz” gibi uyarilar da, miibrem ve muallak

ecel ayirimininda kesin bir nass ve agik bir delildir.

Her insan miibrem (tabii) eceline ulasabilme imkanina ve sansina sahiptir. Bundan
dolayidir ki, insanin tabii omriinii tamamlayabilmesi i¢in bir takim tedbirler al(in)masi
sozkonusudur. Bu nedenle Hz. Peygamber, insanin mukadder olan eceline ulasabilmesi
icin sifa arama ve tedavi olma yolunda gereken gayretin gosterilmesini emretmislerdir.
“Tedavi olunuz; zira Allah’in verdigi her derdin ve hastaligin devasi vardir”, “ciizamlidan
aslandan kagar gibi kaginiz” gibi. Biitiin bu tedbir ve yonlendirmeler insanoglunun insan
cinsi i¢in takdir edilmis slireye kadar yasayabilme ve hayatta kalmasina iligkin emir ve
tavsiyelerdendir. Yine Hz. Peygamber insanin sagligini korumasimi ve hastalik aninda da
olsa Olimii temenni etmemesini tavsiye buyurmuslardir. Yazara gore, eger insan igin
belirlenmis bir ecel olmus olsaydi, bu tiir tavsiye ve tedbirlerin bir anlami olmazdi. Insan
tedbirini aldiginda uzun Omiirlii yasarken, tedbirsiz davrandiginda da dmrii dogal olarak
kisalacaktir. Insana diisen, bu kdnun ve nizam/diizen cercevesinde hareket etmektir.
Bundan dolayr maktil, miibrem eceliyle 6lmemistir; katil maktilin omrinii kisaltmis
olmaktadir. Bu yapmis oldugu eylemden otiirti katil de cezalandirilacaktir. Eger maktal

miibrem eceliyle 6lmiis olsaydi, katilin su¢lu bulunmasi ve cezaya carptirilmasi anlamsiz
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olacaktir. Allah da katilin sorumluluk i¢cinde bulundugunu “her kim bir mii'mini kasden
oldiiriirse, onun cezasi i¢inde siirekli kalacagi cehennemdir’ (Nisa, 4/93) ayetiyle
belirtmektedir. Allah makttliin eceliyle 6lmesini istemis olsaydi, katili sorumlu tutmamasi
gerekirdi. Goriilityor ki, maktal ecelini tamamlayamamistir. Buradaki 6ldiirme fiili, Allaha
degil katile aittir. Allah’m bu fiile karismasi s6zkonusu degildir. Zira insan, Allah’in

kendisine verdigi hiirriyet sayesinde tavir ve davraniglarini gergeklestirmektedir.

Dua-Kader iliskisi (s. 117-129)

Yazar bu konuya, -yukarida gecen- Hz. Omer’in Sam’da taun bulundugunu isitince
takindig1 tavr1 anlatan rivayete genis yer vererek giris yapmistir. Bu durum gostermektedir
ki, Allah bu kainat i¢in saglam bir nizam, genel yasalar ve Allah’in sebepleri miisebbiplere
bagladig1 (sebep-sonug iliskisi) kanunlari tesis etmistir. Bu kanunlara gore, aclik beslenme
ile, susuzluk i¢gme ile, hastalik da tedavi olmak ve ila¢g kullanmak ile Onlenir. Hz.
Peygamber bu konuda bizim i¢cin en miikemmel prensipleri koymustur. Zira o, Allah’in
diinyada koydugu sebeplere sarilmig ve bu sebeplere uygun olarak da gerekli tedbirleri
almistir. Tedavi icin kullanilan ilaglari, sifa niyetiyle okunan dualar1 ve bir takim koruyucu
tedbirleri, “bunlar da Allah’in kaderindendir’ seklinde degerlendirmistir. Soziin 6zii;
nebevi slinnet, “belalara sabretmek ve Allah’mn takdirine razi olmak™ seklindeki yanlis
diisiinceyi yikmakta, hastaliklar icin tedavi olmanin yollarii aramay1 ve tehlikelere karsi

da tedbiri elden birakmamayn1 1srarla tesvik etmektedir.

Bu hareket alanindan, duanin insan hayatina etkisinin nasil olacagi noktasina

gelirsek:

Allah’t anmak ve O’na siginmak kulun i¢ diinyasinda c¢esitli etkiler meydana
getirdigi gibi, dua vesilesiyle hayatinin akisinda da 6nemli tesirler icrd etmektedir. Zira
Kur’an’a gore goklerde ve yerde bulunan hersey Allah’tan ister. Ciinkii Allah, Kur’an’in
ifadesiyle (Rahman, 55/29), “her an yaratma halindedir”. Allah kulun yaptig1 duayr duyar
ve ona icabet eder (Gafir, 40/60). Allah kullarina ¢ok yakindir ve dua ettikleri zaman da
onlarmn dileklerine karsilik verir (Bakara, 2/186). Ayetlerde agikga, yapilan dualara karsilik
verilecegi ve bunun yaninda hi¢ kimsenin calismasinin karsiliksiz blrakllmayacagl*
belirtilmistir. Bu da bir anlamda, dil ile yapilan duanin yaninda gercek bir tevekkiil anlayisi
icinde g¢alisarak fiill duayr da yerine getirmek siiretiyle istenilene ulasmanin en garanti

yoludur. Hz. Peygamber’in ifadesine gore, duanin Allah tarafindan kabulii durumunda

“Insan i¢in, ancak ¢cahstigimn karsiligi vardir” (Necm, 53/39).
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O’nun karsilik vermesi birkac¢ sekilde olmaktadir: Dua edene istedigi sey ya bu diinyada
verilir veya ahirete saklanir ya da istedigi iyilik oraninda kotiiliikklerinden silinir.
Dolayisiyla insan, dua araciligiyla hayat ¢izgisini farkli mecralara kanalize edebilmektedir.
Yazarin naklettigine gore, Gazali, “takdiri degismeyecegine gore, duanin ne faydasi
vardir?” sorusuna sOyle cevap vermektedir: Olaylar onceden sebep-sonug iliskisiyle
birbirine baglanmustir. Sebeplerin sonuglar1 dogurmasi zaman iginde meydana gelir. Tyilik
veya kotiiliigii takdir eden, bunlar i¢in de bir sebep takdir etmistir. Dua, kotiiliigiin
giderilmesi veya iyiligin saglanmasi i¢in bir sebeptir.

Hz. Peygamber, sézlii duanin yanisira kisinin fiili dua olarak da ¢aba gostermesini
onemle vurgulamistir. Fiili dua, insanin herhangi bir istegine ulasmak i¢in elinden gelen
herseyi yapmasidir. Ornegin; hasta bir kimsenin sozlii duanin yamsira mutlaka uzman bir
doktora gitmesi, tedavi olmas1 ve kendisi i¢in faydali olacak ilaglar1 kullanmas1 gereklidir.
Yine, sinava girecek bir 6grenci, sozlii duanin yanisira yardimci kaynaklari temin ederek
ciddi bir sekilde ilgili smavlara ¢galigmalidir. Clinkii Allah, diinyada meydana gelen olaylar1
belli sebeplere baglamistir. Kainattaki hersey, Allah’m koydugu kénunlara gore
islemektedir. Dolayisiyla kisinin de bu sebeplere uygun olarak gerekli tedbirleri almasi,
ancak bunlar1 etkili kilacak olanin Allah oldugunu bilerek, tevekkiil, teslimiyet ve sabirla
sonucunu Allah’tan beklemesi gerekir. Biitiin kosullarint yerine getirerek ve samimi bir
inangla yapilan duanm tesirli olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira insan, kendi eliyle
yaptiklarinm karsihigini gorecektir. Insan igin ¢alismasmin disinda baska bir sey yoktur. Bu
sebepledir ki, insan ne yapabiliyorsa, elinden ne geliyorsa onu yapmalidir. Dua edebilen
dua etmeli, bir caliyjma imkanina sahip olan vakit gec¢irmeden yapmali, ¢esitli
hastaliklardan, bela ve musibetlerden korunmak i¢in gerekli tedbirleri alarak korunmalidir.
Insanoglu, ne oldugunu bilmedigi Allah’in takdirini yine O’nun takdiri gergevesinde
degistirmek icin elinden geleni yapmalidir. Allah’in takdiri, insanin yapip-etmelerine ve
aldig1 tedbirlere engel degildir. Dua, kaderi degistirebilir; insanin samimi yalvaris1 ve fiili

cabasi, Allah’in ona icabet etmesine yol acgabilir.

Sems-1 Tebrizi’ye atfedilen, “efradimni cami ve agyarin1 mani” tiirtinden olacak su
climlelerle degerlendirmemizi noktalayalim:

(3

Kader, “hayatimizin 6nceden belli olmasi” demek degildir. Bu nedenle, “ne
yapalim, kaderim bdyle” diyerek boyun biikmek cehalet gostergesidir. Kader, yolun

tamamin1 degil, sadece yol ayrimlarmi verir. Glizergdh bellidir; ama tiim donemeg ve
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sapaklar yolcuya aittir. Oyleyse; ne hayatina hakimsin, ne de hayat karsisinda ¢aresizsin.

Sonu¢ Yerine

“Kader” hakkindaki bu yazimizi, Mehmet Harmanci’nin “Misikimizde Orhan
Gencebay Tavrmin Dini-Felsefi Motifleri”" isimli makalesinin “Kader” bolimiinden

alintiladigimiz kisa notlarla bitirmek isteriz.

Orhan Gencebay tavrimin ve miiziginin en Ozgilin yanlarindan birini, kader
meselesine bakis1 olusturmaktadir. Alin yazisinin olduguna inanmayan sanatci, kadere
inanmakta ve kendine has bir kader yorumuna sahip olmaktadir. Her ne kadar onun “riizgar
oniinde bir yapraga donmekten” bahseden sarkilar1 varsa da, o kedisini “kaderci” olarak
gormemektedir. Ona gore kader, ihtimaller hesabidir. Biz ithtimalleri yasariz ve hayatimiz
da bu ihtimaller arasindan yaptigimiz secime gore sekillenir. Boylece “isyan edilen”
kaderle, “ikrar edilen” kader farklilagir. Sanat¢iya gore, isyan edilen kaderden kasit,
yapilan yanlis tercihler(e)dir. Bu yanlis tercihler de “felek” olarak isimlendirilmekte ve
dolayisiyla isyan da felege olmaktadir. Kaderin kendisiyse, Yaratan’la ilintilidir ki,
Gencebay’in bu yonden higbir isyan ve serzenisi yoktur. Yani, kaderin insanlara bakan
yiiziiyle sorunlar yasamaktadir sanatci, elimizde oldugu halde yapmadiklarimiza
kizmaktadir. Yanlis tercihlere ve kendi kendimize ettiklerimizedir isyani. Onun i¢in en
isyankar eseri olarak goriilebilecek “Batsm Bu Diinya” y1 takdim ederken bile, “daha

giizel, daha mutlu” bir diinya i¢in batmasini istemektedir bu diinyanin.

Harmanci’ya gore, belki de bunu en giizel sekliyle Sezai Karakog¢’un su satirlarinda
bulabiliriz: “Islam’da koér ve mahkum edici almyazisi anlayis1 sozkonusu degildir.
Yasananlar bir irade imtihani, goniil imtihanidir” (Yitik Cennet, s. 55). Iste tam bu noktada,
Gencebay miiziginin, kaderci bir teslimiyet¢ilik yerine, dinamik bir iradecilige

doniistiigiinii goriiriiz.

" Mehmet Harmanci, “Misikimizde Orhan Gencebay Tavrinin Dini-Felsefi Motifleri”, Makaldt, 1999, sayr:
2,s. 69-87.



