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Ozet:

Tasavvuf diisiincesinin 6nemli bir 1stilah1 olan hakikat-i muhammediyye daha ¢ok
Ibnii’l-Arabi (v. 638) ve Abdiilkerim el-Cili (v. 826) ile derinlikli ifadesini bulmustur. Bu
hakikatin bu iki mutasavviftan 6nce de bazi sifiler tarafindan dillendirildigine sahid oluyoruz.
Istilah hakkinda en fazla soz soOyleyenlerden birisi de Hemedan Kadisi Aynii’l-Kudat
Abdullah el-Hemedani’dir (v. 525). Hemedani eserlerinde “hakikat-l muhammediyye” ve
“nir-i muhammedi” tabirlerini kullanmis ve sonraki donemlerde zuhlir edecek manaya
mutabik bir sekilde pek c¢ok yazi kaleme almistir. Varligin Birligi diisiincesinin en dnemli
ikinci boyutu olan hakikat-i muhammediyye mertebesi Hemedani tarafindan garpici bir
sekilde ayet-i kerime ve hadis-i serifler ile delillendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aynii’l-Kudat-1 Hemedani, Hakikat-i Muhammediyye, Varligin
Birligi.

HAQIQAT AL-MUHAMMADIYYA iN THE THOUGHT OF AYN AL-QUDAT
AL-HAMADANI{

Abstract:

One of the important terms (concepts) of the idea of Sufism (Islamic Mysticism) is
‘Hagigat al-Muhammadiyya/The Essence of Muhammad”. The meaning of this term was
especially deepened by ibn al-Arabi (638) and Abd al-Karim al-Jili (826). We witnessed
that this concept was used by former Islamic thinkers. One of the most prominent of these
Islamic thinkers was the Qadi (judge) of Hamadan, Ayn al-Qudat Abdallah el-Hamadani
(525). Hamadani used these two terms ‘Hagigat al-Muhammadiyya’ and ‘Nur-i
Muhammad?’ in his numerous works (articles, books) in terms of conforming to their
meanings that emerged in later period. Hagigat al-Muhammadiyya level that is the second
significant extent of the idea of wahdat al-wujiid ("unity of witness", "unity of perception",
"unity of appearance’) was strikingly mentioned by Hamadani together with verses of the
Koran (ayah) and hadiths.

Key Words: Ayn al-Qudat-i Hamadani, Hagigat al-Muhammadiyya, Wahdat al-
Wujid.

Giris:

Varlik konusu (Ontoloji) Tasavvuf ve Felsefenin en temel konular1 arasinda yer alir.

Bakis acilar1 cihetinden oldukga farkli anlayislara sahip olmalarma ragmen Islam filozoflari
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kadar Islam sifileri de varlik bahsi ile ilgilenmistir. Stfilere gore varlik 6zii itibariyle bir
olmakla beraber katman katman olup farkli boyutlara sahiptir. Arif ve Hekimler, 571 yilinda
Mekke’de diinyaya tesrif buyuran ve bu hakikatin sehadet aleminde ifadesi olan Hz.
Muhammed’i (s.a.v) n0rani bir varlik stretinde varligin ikinci 6nemli boyutu olarak ele
almiglardir. Varligin birinci boyutu zat mertebesi iken ikinci boyutu ehadiyyet mertebesi ismi
ile de bilinen hakikat-i muhammediyye mertebesidir. Stfilerin re’yine gore bu tabirin kaynagi
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-1 Seriflerdir. Dolayisiyla bu 1stilah kdken olarak ilahidir. Istilahi ilk
dillendirenleren ariflerden birisi Ziinndin-i Misri’dir (v. 245). Ardindan talebesi Sehl-i
Tiisteri (v. 283) konuyla ilgili gortislerini ifide etmistir. Hallac-1 Mansiir (v. 309), Aynii’l-
Kudat-1 Hemedani (v. 525), Siihreverdi-i Maktil (v. 587) Rizbihan-1 Bakli (v. 606),
Mubhyiddin Ibnii’l-Arabi (638), Mevlana Celaleddin-i Riimi (v. 672), Abdiilkerim-i Cili
(v. 826), Imam-1 Rabbani (v. 1034) bu konu iizerinde ayrintili duran ariflerdendir. ! Istilah
dini edebiyatta da pek ¢ok sair tarafindan kullanilmistir.

Bu calismamizda ilgili 1stilah hakkinda en ayrintili bilgiler sunanlardan birisi de olan
ozellikle de Temhiddt isimli eserinin kism-1 ekserisini hakikat-i muhammediyye’ye ayiran
Aynii’l-Kudat-1 Hemedani’'nin bu konudaki goriislerine yer verecegiz ve bu istildh1 varlik
mertebeleri i¢erisinde nasil ele aldigini incelemeye tabi tutacagiz.

Konuya girmeden once akademik muhit tarafindan yapilan calismalar1 tanitmakta
fayda var. Zira konunun genel gercevesi yazilan bazi makaleler ile degerlendirilmeye tabi
tutulmus, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler’den istishad babinda getirilen bazi nasslar tahlil
edilmistir. Tekrara diismemek icin bunlari yeniden yapmayacagiz. Yapilan c¢aligmalarin
dordiinde farkli sekillerde de olsa bu nasslar tahkik ve tahric edilmistir. Hakikat-i
Muhammediyye ile ilgili yapilan bu c¢alismalarin ¢ogu tasavvuf akademisyenleri tarafindan
yapilmigken biri tefsir akademisyeni tarafindan, digeri de kelam akademisyeni tarafindan
kaleme alinmustir. Tabiatiyle farkli sahalarda c¢alisan yazarlarin  konu ile ilgili
degerlendirmeleri farklilik arzedebilmektedir. Bu iki makaleye gore hakikat-i muhammediyye
kavrami Islam'in temel kaynaklarindan herhangi birisinde yer almamaktadir. Islam’m kutsal
kaynaklarinda herhangi bir ifadesi bulunmamaktadir. Bu kavramin, diger dini ve felsefi
akimlarin te’siriyle Miisliimanlarin din anlayisina girdigi dile getirilmektedirler. Tasavvuf
cevrelerince yapilan calismalarda ise tasavvufi bilgi kaynaklarimin genel cercevesine olan
ittiladdan dolay1 konu Islam diisiincesinin en énemli 1stilahlarindan ve tevhid akidesinin énemli
unsurlarindan birisi olarak degerlendirilmistir. Ciinkii en basta Hz. Peygamber olmak {izere
biitiin kdmil insanlar insanlar1 kesretten vahdete dogru gétiirme ¢abasi icerisinde olmuslardir.
Onlar kesret ile vahdet arasinda rabitayr saglayan aracilar konumunda olmuslardir.
Peygamberler ve velilerin dindeki yerleri belli olup bunlarin hi¢ biri kendisine ibadet edilmeyi
hedef edinmemislerdir. Her birisinin manevi hiyerarsideki yerleri bellidir. Vakia da bunu agik
bir sekilde gostermektedir. Sistemin bu sekilde kurulmasi Cenab-1 Hakk’1in miradidir. Cenab-
1 Hak Kur’an-1 Kerim’de restllerin bir kismini bir kismina iistiin tuttugunu (Bakara: 253) ve
bir kisim insan1 da maddi ve manevi rizik agisindan farkli derecelerde yarattigini ifade eder
(Nahl: 71). Cenab-1 Hakk, Hz. Peygamber’e vahiy gonderirken bile araya Cebrail’i (a.s)

1 Istilahin gelisim seyri igin bkz. Mehmet Demirci, Hakikat-i Muhammediyye md. DIA, c. 15, s. 180,
Istanbul, 1997; Rifat Okudan, Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarimn
Degerlendirilmesi, SDU Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2, say1: 11, Isparta: 2004, s. 139-161.
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koymustur. Pekala, bildirmek istediklerini araya herhangi bir araci koymadan da Hz.
Peygamber’in kalbine ilka edebilirdi.

ibn-i Teymiyye’nin “hakikat-i muhammediyye”ye inananlarin katline yonelik fetvaya
bakilirsa islam iimmetininin ekserisi kiifiir iizere yasamis ve cogunlugunun da katledilmesi
gerekir. Zira bin yili askindir ki islam diinyasi; sanatta, diisiincede, mi’maride, yonetimde,
medeniyet anlayisinda stfi gevrelerin etkisindedir. Tarikatlar Isldm tarihinin en etkin sivil
toplum kuruluslar1 olmus ve immetin kism-1 ekserisini ciddi bir sekilde etkilemistir. Ziinniin-
i Misrd, Sehl-i Tiisteri, imam-1 Gazzali, Abdulkadir-i Geylani, Muhyiddin ibnii’l-Arabi,
Mevlana Celileddin-i Riimi, Imam-1 Rabbani gibi “hakikat-i muhammediyye” anlayisini
benimseyip savunanlar islam iimmetinin en ¢ok ragbet ettigi ve benimsedigi alimler olmustur.
Diger dinlerde veya felsefi anlayiglarda benzeri goriislerin olmasi bu hakikatin reddine yeteri
sebep olamaz. Zira hikmet mii’minin yitik malidir her nerede bulursa alir. Ilim icin gerekirse
Cin’e bile gidilir. Mamafih, Hz. Peygamber’in “miisaddikan li ma beyne yedeyhi” olarak
gonderildigi Kur’an-1 Kerim’de zikredilen bir hakikattir.

Tam burada dikkate deger onemli bir husis ta Kur’an’in kendisini herkese agmadigi
hakikatidir. Kur’an-1 Kerim, Aayetlerinin kendilerine ilim verilenlerin sadrinda apagik
oldugunu bildirir (Ankebiit: 49). Kendisinin “kitab-1 meknlin” oldugunu ancak nefislerini
temizleyenler tarafindan idrak edilebilecegini ifdde eder (Vakia: 77-79). Allah, keldminin
sonsuz oldugunu, denizler miirekkep olsa ve tiim agaglar da kalem olsa ve bir misli dahi gelse
dahi bunlar1 bitiremeyecegini zikreder (Kehf: 109).

Kur’an-1 Kerim’de bilginin kaynagi olarak “takva” gosterilir (Bakara: 282). Hak ile
batili birbirinden ayiran “furkan”a da ancak takva ile sahip olunabilecegini beyan eder (Enfal:
29). Kendisinin takva ehli i¢cin hidayet rehberi oldugunu agiklar (Bakara: 2). Marifetin yeri
olarak da “kalb”i gosterir. ince idrak/fikih isinin kalbe ait oldugunu ifade eder (A’raf: 179,
Hacc: 46). Kendisinin ancak “ehl-i kalb” i¢in bir hatirlatma kitab1 oldugunu vurgular (Kaf:
37; Gafir: 40). Insanlar igin basiret kaynag1 olan kalp goziine dikkat geker (Hacc: 46).

Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Hakk’in kendi katindan peygamber olmayan bazi insanlara
da ilim verebilecegini gosterir (Kehf: 65). Cenab-1 Hak kendisinin Kur’an-1 talim
buyurdugunu ve insana da onun beyanini 6grettigini bildirir (Rahmén: 1-4). Bazi ayetlerinin
muhkem bazilarin da miitesabih oldugunu ve ilimde rustih peyda edenlerin buna iman ettigini
ve ancak kalb ehlinin bunlardan istifide edebilecegini zikreder (Al-i Imran: 7). Hz.
Peygamber’in ve insanlarin gaybi bilmedigini ifade eden ayetler bulunmakla beraber bu
konuda “baz1 bilgilere sahip olabilecekleri’ne dair ayetler de bulunmaktadir. (Al-i imréan: 179;
Cinn: 26-27; Kehf: 66). Sahihaynde gegen bazi hadislerde dnceki iimmetlere miintesip bazi
zatlarin gaybi bir kisim haberleri verdigine, Hz. Omer’in, Eb(i Hiireyre nin ve Ibn-i Abbas’m
gizli baz bilgilere sahib olduguna dair hadisler vardir.?

Hemedani bu konuya giris yaparken eserinin ilk temhidini “fark-i ilm-i miikteseb ba
ilm-i leduni” (Miikteseb ilmin ledunni ilim ile farki) seklinde hazirlar. Bu baslk altinda
Kur’an’in her bir mertebeye ve her bir insana farkli farkli hitaplarda bulundugunu soyler.
Binaenaleyh tasavvufun kendisine has epistemolojisi anlasilmadan genel c¢erceve idrak
edilmeden yapilan degerlendirmeler nakis olacaktir.

2 Bkz. Buhari, Ilim 42, Buhari, Fezail 16, Taberi, Tefsir 27/153,
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Dikkate deger bir husus ta Hz. Peygamber’in isminin Islim’in en Onemli
ibadetlerinden sayilan namazda, ezan-1 seriflerde siirekli zikredilmesi, {izerine devamli bir
sekilde salavat-1 serifelerin getirilmesi, Miisliimanlarin dindarliklarinda ne kadar da 6nemli bir
yerinin oldugudur.

Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de: “Onlar mutlaka Allah’in ve meleklerin, kendilerine
buluttan golgeler i¢cinde gelmesini ve emrin bitirilmesini mi gozliiyorlar? Oysa biitiin emirler
Allah’a dondiirtirlir” (Bakara: 210) buyurur. Bindenaleyh mii’minler ilahi olan her seyi bir
peygamber’in penceresinden 0grenirler. Bu cihetle “hz. insan” unsuru ¢ok biiylik ehemmiyet
kesbeder. Siufilerin nazarinda Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in dudaklarindan sadir
olmustur ama kim ona “Muhammed’in kelamidir” derse “kafir” olur. Onun vahye muhatap
olmasi bagl basina bir degerdir. Her insan muhatap olamaz. Bu cihetiyle de vefa geregi onun
hakkinda ucuz olmamak lazimdir. Nitekim bundan dolay1 olacak ki bazi stfiler “ebl’l-vefa”
lakablarin1 almiglardir. Kimin marifet sofrasindan istifade edildiyse ona karst vefa sahibi
olmak tarikatlarin sartlari arasinda yer alir.

Simdi de hakikat-i muhammediyye ile ilgili yapilmis baz1 ¢alismalar1 degerlendirelim,
ardinda Hemedani’nin bu konudaki engin goriislerine goz atalim.

Hakikat-i Muhammediyye ile ilgili yapilan baz1 akademik ¢alismalar:

1. Mehmet Demirci, Nur-i Muhammedi, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:1,
Izmir: 1983, s. 239-258. Miiellif, “nfir” kavramim isleyip bazi sfilerin nur-i muhammedi
hakkindaki goriislerini zikreder ve degerlendirmeye tabi tutar. Ayrica bu diisiincenin islami
kaynaklar lizerinde durur. Miiellif, Istilah i¢in dis kaynak arayanlarin fikrine katilmamistir.
Bu diisiincenin Islam kiiltiir ve medeniyeti iizerindeki te’sirine dikkat ¢ekmistir. Diyanet
Islam Ansiklopedisi’nin “hakikat-i muhammediyye” maddesi de Mehmet Demirci Hoca
tarafindan kaleme alinmistir.

2. Rifat Okudan, Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarinin
Degerlendirilmesi, SDU Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 11, Isparta: 2003/2, , s. 139-164.
Miiellif bu diisiince anlayisinin gelisim seyri iizerinde durmus, ontolojik temellerini incelemis,
dini dayanaklarmi degerlendirmeye tabi tutmustur. Diger dinler ve felsefi akimlardaki
benzerliklere dikkati cekmistir.

3. Kadir Ozkése, Aziz Mahmiid Hiiddyi’de Nir-i Muhammedi Teldkkisi, Uluslar
arast Aziz Mahmid Hiidai Sempozyumu Bildiriler Kitab1, istanbul: 2005, c. 1, s. 231-238.
Miiellif bu tebliginde kisaca 1stilahin gelisim seyrine deginir. “Kelime/Logos” kavramlari
iizerinde durur. Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki goriislerini zikreder. Ardindan Aziz Mahmid
Hiida1i’nin bu konuda yazdig: siirler ekseninde “hakikat-i muhammediyye” diislincesini tahlile
tabi tutar.

4, Mahmut Ay, Isdri Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi, 10U lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, s. 23, Istanbul: 2010, s. 77-120. Yazar bu calismasinda daha ¢ok Hz.
Peygamber’in “beser peygamber” tarafi lizerinde durmus ve sifilerin Hz. Peygamber’e
yiikledigi mananin Kur’ani olmadigini ispatlamak icin deliller getirmistir. Dort adet 6nemli
isarl tefsirden yola c¢ikarak ayet-i kerimeleri tahlile tabi tutmus ve bunlarin ‘“hakikat-i
muhammediyye”ye delil sayilamayacag sonucuna varmistir. ilgili hadislerin de ¢ogunun
mevzi ya da zayif oldugunu sahth olan bir kaginin da yanlis yoruma tabi tutuldugunu ifade
etmistir. Ozellikle de Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigine dikkat gekerek onun faziletli
erdemli bir beser oldugu hakikatine vurgu yapilmistir. Yazar hakikat-i muhammediyye
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anlayisin  Kur’ani olmadigim ve dis kaynakli olabilecegini belirtmekle beraber Ibn-i
Teymiyye’nin fetvasina katilmadigini bildirmistir. Bu makalede ilgili 1stilah Sehl b. Abdullah
et-Tiisteri’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i, Necmiiddin-i Daye’nin Bahrii’l-Hakaik’i, ismail
Bursevi’nin Rihu’l-Beyan’t ve Ahmed b. Acibe’nin el-Bahru’l-Medid isimli tefsiri esas
alinarak incelemeye tabi tutulmustur.

5. Mustafa Akman, Hakikat-i Muhammedi Diisiincesi ve Bu Diistincenin
Referanslarim Aktaran Iki Kaynak ve Miiellifleri, Yalova S.B.E. Dergisi, Sayt: 2, Yalova:
2011, s. 107-131. Yazar bu c¢alismasinda konu ile ilgili hadisleri ele alan iki kaynagi:
Aclin?’nin Kesfii’l-Hafa ve Hakim’in Miistedrek isimli eserlerini degerlendirmeye tabi
tutmustur. Yazar 1srarla bu kavramin Helenistik bir unsur oldugunu ve yunan felsefesinden
kaynaklandigin1 vurgular ve bunun islam dininde bir yerinin olmadigm soyler. Hz.
Peygamber’in beseri yonii 6zellikle vurgulanir.

6. Ferzende Idiz, Tasavvufia Hakikat-i Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den
Ornekler, EKEV Akademi Dergisi, Sayr: 59, Erzurum: 2014, s. 179-199. Yazar bu
calismasinda 1stilahin gelisim seyri lizerinde durmug ve 1stilahin dinl referanslarim
degerlendirmeye tabi tutmustur. Ardindan Mevlana’nin nir-i muhammedi hakkindaki
ifadelerini iceren metinleri incelemeye tabi tutmus ve Ibnii’l-Arabi ile Imam-1 Rabbani gibi
bazi sifilerin bu konudaki goriislerine yer vermistir. Makalede Hz. Peygamber’in velayet
cihetine dikkat ¢ekilmis ve onun nirani varligi izerinde durulmustur.

Filistinli alim Ydsuf en-Nebhani (v. 1932) hakikat-i muhammediyye hakkinda
ayrintili bilgiler veren ariflerin eserlerinden ilgili bolimleri bir araya getirip el-Hakikatii’l-
Muhammediyye Inde Aktabi’s-Sadeti’-s-Sifiyye -Isldmen ve Imdnen ve Ihsdnen- isminde bir
eser kaleme almistir. Nebhani bu eserinde Tbnii’l-Arabi ve sonrasi alimlerin kitaplarindan
yola gikarak eseri hazirlamustir. Yazar bu eserinde; ibnii’l-Arabi’nin yani sira; ibnii’l-Farid,
Abdiilkerim Cili, Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, Abdiilvehhab es-Sarani, Al
Nireddin el-Halebi, imdm-1 Rabbani, Muhammed Mehdi el-Fasi, ismail Hakki Bursevi,
Abdiilaziz ed-Debbag, Muhammed b. Abdulbiki ez-Ziirkani, Mustafa Bekri, Abdullah
Mirgani, Ahmed es-Savi, Ahmed b. Idris el-Haseni, Ebu’l-Abbés et-Ticani, Emir
Abdiilkadir el-Cezairi, Abdiilgani en-Nablisi, Muhammed el-Magribi, Ahmeb b.
Abdiilgani ed-Dimaski, Muhammed b. Abdiilkerim es-Semmin el-Kadiri, Ali Dede el-
Bosnevi, Abdullah b. Esad el-Yéfii ve Abdullah el-Bosnevi’nin goriislerine yer vermistir.?

Hakikat-i Muhammediyye veya Niir-i Muhammedi:
Tasavvufi eserlerde nlr-i muhammediyye izah edilirken ¢ogu zaman “Allah’in ilk
yarattigi sey benim nérumdur™® hadisinden yola ¢ikilarak konu agiklamir ve delillendirilir.

3 Bkz. Yasuf en-Nebhani, el-Hakikatii'I-Muhammediyye Inde Aktabi’s-Sadeti™~s-Stifiyye -Islimen ve Imdnen
ve Ihsénen, (hzr: Astm Ibrahim el-Kiyyali), Kitab-Nasirtin, Beyrat: 2012.

4 Bu rivayete benzer iki hadis daha bulunmaktadir. “Allah'in ilk yarattig1 sey kalemdir” ve “Allah’in
ilk yarattig1 sey akildir”. Birincisi Ebtit Davud, Ahmed b. Hanbel, Hikim ve Beyhaki ve Tirmizi'de
gecer ve Tirmizi bu hadisin hasen-garib oldugunu soyler. Ikincisi ise Eba Nuaym’'in Hilye'si ve
Taberani'nin Evsat'inda geger ve mevza sayilir. (bkz. Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yayinlari, Ankara: 2000, s. 100-102. Abdiilvehhab es-Sa’rani (v. 1565)
rivayetleri ayn1i manadda ele alir ve aralinda bir cgeliski olmadigini ifdde ederek hakikat-i
muhammediyye'nin bazen “akl-1 evvel” bazen de “ntr” olarak ta’bir edildigini sdyler. (Bkz.
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Ehl-i tasavvufun indinde hadiste gegen “niiri/benim nirum” tabirinden yola ¢ikilarak ilk
yaratilan maddenin Hz. Peygamber’in hakikati oldugu ifade edilir. Aynii’l-Kudat-
Hemedani ise bahsi gecen nliru Temhidat isimli eserinde Maide Siiresi’nin on besinci ayet-i
kerimesinde yer alan: “Allah’tan bir nlr ve apagik bir kitap da size geldi” ifadesinden yola
¢ikarak agiklamaya calisir.’ Hemedani bu dyette gecen “nir’dan kastin Hz. Peygamber’in
“hakikati ve nfiru” oldugunu sdyler. Ustelik bu ndrun ancak ehl-i basiret tarafindan
goriilebilecegini zikreder. Buna dair olarak da A’raf Siiresi’nde gegen: “Onlarin sana baktigini
goriirsiin, fakat onlar gérmezler” beyanin delil getirir.6 Ona gore miisrikler Hz. Peygamber’i
bir beser olarak gérmiisler onun veldyet ve niibGvvet niirunu idrak edememislerdir. Nitekim
onlar hakkinda soyle bir ayet nazil olmustur: “Bir beser mi bizi hidayete erdirecekmis? dediler
ve kiifre diistiiler” (Tegabun: 6).” Hemedéni bu ayetten istidlal ile kisinin Hz. Peygamber’in
velayet yoniinii yani hakikat-i muhammediyyesini inkar etmesi ve onu bu makamda beser
olarak bilmesi kiifre diismesine neden olur. Mesela, Hz. Eblbekir bu niiru goérmiis iken
6rnegin Ebt Cehil bunu gérmemistir, der.®

Hemedani bir diger eserinde, Hz. Peygamber’in tecelliler hiyerarsisi icerindeki
mertebesine dikkat ¢ekerek, onun bu yiiceligini Celal-i Ezel’in ilk tecellisi olmasina baglar.
Ona gore her kim bu yiiceligi onun sahsina yonelik kabil ederse putperest ve miisrik olur.
Zira biitlin bu ta’zim ve yliceltmeler Celal-i Ezel’e mahsistur. Bunun {izerine Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurulur: “Kim Rastle itaat ederse, gercekte Allah'a itaat etmis olur!” (Nisa:
80). Hemedani, Hz. Peygamber’in nakd-i evvelin @ &hirin olmasi hasebiyle 128 bin
peygamberi icerisinde barndirdigini belirterek onun kéinatin varlik sebebi oldugunu séyler.’
Hz. Peygamber’in kendisinden oOnce gelen biitlin peygamberlerin sirlarini igerisinde
barindirdig1 sfi gevrelerce sikga dillendirilen bir goriistiir. Ibnii’l-Arabi Fiisisi’I-Hikem
isimli eserinde yirmi yedi peygamberin sirlarini anlatir. Bu eserinin son fassinda Hz.
Peygamber’in camiiyyetinden ve ferdiyetinden bahseder. Eser bu cihetiyle bastanbasa Hz.
Peygamber’in bahsiyle doludur. Bu cihetle; Ibrahim, Misa, Isa (a.s) birer Muhammedi’dirler.
Hz. Muhammed, insan nevi icerinde en miikemmel varliktir. Is onunla baslamis ve onunla

Abdiilvehhab es-Sa’rani, el-Yevdkit ve'l-Cevdhir fi Beyini Akaidi’l-Ekdbir, Dérii Sadr, Beyrut: 2003, c. 2, s.
250).
5 Ayet-i kerime'nin tamamu soyledir: “ &1 53 $is 8 5 5 ks S e 042 28 s K g dyg s B o sl o

”

Hé s 58" -“Ey ehl-i kitap! hakikat bilgisinin gizlediginiz bircok bolimiint agiga c¢ikaran ve
bir¢ogunu da ytiziintize vurmayan elcimiz geldi size. Allah’tan bir ntr ve apagik bir kitap da geldi
size” (Maide: 15).

6 Ayet—i kerime'nin tamami su sekildedir: “&yes § 345 ) dylg 14155 Taczs ¥ 3 ) 14,5 05”7 -(Ey Muhammed!
Onlar1 hidayete cagirsan isitmezler. Onlarin sana baktigim goriirsiin fakat onlar gormezler. (A'raf:
198).

7 Ayet-i kerimenin tamamu sudur: “3L& 5E 85 B @25 105 1688 G sl e oyl sk s i s -
“Bunun sebebi sudur: Onlara peygamberleri apacik deliller getirmislerdi, fakat onlar, “Bir beser mi
bizi hidayete erdirecekmis?” dediler, kiifre diistiiler ve ytiz gevirdiler. Allah da higbir seye muhtag
olmadigini gosterdi. Allah zengindir; 6vgiiye layiktir.

8 Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, Ebw'l-Maali Abdullah b. Muhammed, Temhidit, (hzr: Afif Useyran)
Nesriyat-i Menticehri, 8. Baski, Tahran: 1389, s. 2.

9 Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, Ebd’l-Maali Abdullah b. Muhammed, Nimehi-y1 Aynii’l-Kudit-1
Hemedani, (hz: Ali Taki Miinzevi-Afif Useyran), Intisarat-1 Esatir, 2. Baski, Tahran: 1387, c.2, s. 241-243.
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sona ermistir.”’ Fiisiisu I-Hikem’deki konularin tamami Hz. Muhammed’in bétini yoni
merkezinde donmektedir. Eserin iizerine bina edildigi anahtar kelime ise “kelime” yani
“hakikat-i muhammediyye”dir. Buna gore her bir peygamberin batini yoni bir kelimedir.
Fakat hepsinin sahip oldugu hakikat mertebesi farklidir. Hakikatlerin hakikati ve kiilli kelime
ise Hz. Muhammed’in hakikatidir; diger biitiin mertebeler o kelimeden ne’set eder.*!

Mevlana, Mesnevi’sinde Hz. Peygamber’in camiiyyetini su beyitleri ile dile getirir:

Cula G ad 353 dal a4 ga Cuuluil alas b dasl Bl

Ahmed’in adi ciimle enbiyanin adidir/Yiiz elimizde olunca doksan zaten bizdedir.*?

Mevlana’ya gore; Kur’an-1 Kerim’de zikredilen biitiin peygamberler Hz.
Muhammed’in tamamlayici rolii i¢in birer miijdecidirler. O, sifi g¢evrelerde hadis diye
zikredilen “Siret bakimindan ben Adem’den dogmusum ama hakikatte atasiyim ben”
hadisini s6yle yorumlar: “Melekler bana secde ettiler. Adem benim ardimdan vyiiriidii yedinci
kat gogiin Ustline ¢iktr. Hakikatte babam benden dogdu. Aga¢ meyveden viicid buldu. Biitiin
peygamberler velilik isine ait giiglerini benden aldilar. Adem’in solugu, Nih’un feyizleri ve
murada erisleri, Idris’in dersi, Misd’min uzlasmasi, Sit’in sozii, Ismail’in yiiceltilmesi,
Ibrahim’in dost olusu, hep benimledir ve benim sﬁyemdedir”.13

Hz. Peygamber’in zat mertebesinin ilk ve biricik tecellisi olduguna dair: “Ey iman
edenler! Allah’in ve Res(liiniin 6niine gegmeyiniz. Allah’tan korkun, stiphesiz Allah Sem1 ve
Basir’dir” (Hucurat: 1) ayet-i kerimesini delil getiren Ayniil’Kudat, tabi olan varligin metbta
her seyde ittiba etmesi gerekir, der. Sayet tabi olan kisi haddini asip onlarin oniline gegmeye
caligirsa karanliga girmis olur ve ibadetleri bosa ¢ikar. Tipki namaz esnasinda me’miminin
imamin Oniine ge¢gmesi halinde namazinin bozulmasi veya namazda ondan once riikiya ve
secdeye varmasinin uygun olmamasi gibi."*

Ayni’l-Kudat, Hucurat siiresinin ikinci ayeti olan: “Ey inananlar! Seslerinizi,
Peygamberin sesini bastiracak sekilde yiikseltmeyin. Farkina varmadan, islediklerinizin bosa
gitmemesi i¢in, Peygambere birbirinize bagirdiginiz gibi yiiksek sesle bagirmayin™ ayeti ile
Buhéri ve Miislim’de gegen: “Sizden birisi gibi degilim” hadis-i serif’inden yola ¢ikarak Hz.
Muhammed’in siradan bir beser olmadigina dikkati c¢ekip Allah’in kainati onun igin
yaratigini ifade eder.”® Temhiddrmmm onuncu temhidinde de: “Peygamberin size yaptigi
cagriy1, birbirinize yaptiginiz ¢agr1 gibi degerlendirmeyin!” (Nir: 63) ayetine dikkat ¢ekerek
onun yiiceligini Vurgular.16

Tabiatiyle Hemedani bu ayet-i kerimeleri yer yer zahiri manada yorumlar, kismen de
batini bir sekilde te’vil eder. Ilgili ayetler dil agisindan derinlemesinde tahlil tutulursa bu
hakikat ortaya ¢ikar. Hemedéani tasavvufi hakikatleri anlatirken ¢ok az bir sekilde sembolik
anlatimlara yer verir. O daha ¢ok kelimelerin “mana alemlerine agilan dar kapilar’dan

10 Bkz. ibnii’l-Arabi Muhyiddin Muhammed b. Ali, Fusiisii’l-Hikem, (tsh: Ebu’l-Ala el-Afiff), Darii’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrat: 2002, s. 214.

11 Dilaver Giirer, Fiisisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Peygamberlerin Oykiileri-I, Insan Yaymlari, 2. Bask,
Istanbul: 2003, s. 255-256.

12 Mevlind Muhammed b. Muhammed Celileddin-i Rami, Mesnevi-i Ma'nevi, (tsh: Reynold
Nicholson, hzr: Nizamiiddin Nri), Intisarat-1 Kitab-1 Aban, 5. Baski, Tahran: 1386, s. 42

13 Bkz. Safi Arpagus, Mevlind ve Islam, Vefa Yayinlari, Istanbul: 2007, s. 335-337.

14 Bkz. Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, Ndmehd c. 2, s. 242.

15 Bkz. a.g.e, .2, s. 242.

16 Bkz. a.g.e. c. 2, s. 242.
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olustugu kanaatindedir. Nitekim onun bu ayetleri yorumlarken bu metoda basvurdugunu
goriiyoruz.'” Hemedéni, yukarida zikredilen Hiictirat Siiresi’nin birinci ve ikinci ayetinde
gegen “tukaddimi beyne yedeyi’l-1ahi ve restlihi” ile “ve 1a terfel asvatekiim fevka savti’n-
neblyyi ve la techer(” ifadlerindeki kelimelere farkli mandlar yilikler. O bu ayetlerdeki
“tukaddim@”  kelimesini ontolojik olarak ele alir. Hemedani’nin ifadelerinden
anlayabildigimiz kadariyla ona gore; Allah’in zat1 asil varlik, resul de onun ilk tecellisidir.
{lim agisindan da onun ilmi ve sesi en iistiin “ses” ve “dua”dir.

Hemedani Kehf Siiresi’nde gegen: “De ki; ben de sizin gibi bir beserim fakat bana
vahiy olunuyor”(Kehf: 110) ifadesinde yer alan “y(ha ileyye” tabirine dikkati ¢ceker ve asil
farkliligin burada oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in veldyet yonii cihetiyle bir beser
olmadigni, her ne kadar zahiren Kur’an-1 Kerim onun dudaklarindan dokiilse de aslinda onun
Muhammed’in kitab1 degil Allah’m kitabi oldugunu vurgular. Hemedani, bizim i¢in Hz.
Muhammed’in beseri yoniinden ziyade velayet tarafinin muhim oldugunu soyler. Cilinkii onun
beseri yonii siradan bir insan tarafindan da taklid edilebilir veya uygulamaya konulabilir.
Onun devlet bagkanlig1 ve toplumun diizenine, genel ahldka yonelik ifddelerinin zahirlerinin
benzerleri felsefe ve sosyoloji bilginlerinden de sadir olabilir. Onu bizden ayiran temel 6zellik
bu degildir. Bilakis bu onun “innema ene beseriin misliikiim” kismina dahildir. Hurmalarin
astlanip asilanmamasi onun vazifesi degildir. Bunu siradan insanlar da bilebilir. Fakat gayb
alemlerine dair insanlarn bilmediklerini onlarin idrakine sunmak siradan bir is degildir. Iste
Hz. Peygamber’in biiyiikliigli de bundan kaynaklanir. En basta gaybii’l-guyib ve ebtanii’l-
butiin olan Allah’in zati, sifati, esmasini insanlarin idrakine arz etmek; kiyamet, hasr, cennet,
cehennem gibi gaybi olan alemlerin ahvalini agiklamak onu siradan insanlardan ayirmaktadir.
Hemedéani, Hz. Peygamber’i sadece beserl yonden degerlendirenleri; “stretbin/slireti géren”
ve “zahircl/zahiri arayan” olarak isimlendirir. Stretbin ve zahircllarin Hz. Peygamber’in
hakikatini ve nirunu gérmedigini belirten Aynii’l-Kudéat bunlarin (s.a.v) 1 bir siiret bir ten ve
bir sahis olarak gordiiklerini vurgular. Hatta miisrikler hakkinda sdylenen: “Ve dediler ki: bu
peygamber’e ne oluyor da yemek yiyor ve ¢arsilarda dolasiyor” (Furkan: 7) ayetini zikrederek
bunlarin boylece sirke girdiklerini ifade eder. Hatta miisrikler bile peygamberin siradan bir
insan olamayacaginin idrakindedirler. Fakat peygamberin bu yoniinii goremediklerinden
dalalete sapmiglardir. Peygamber Efendimiz sehadet dlemine tesrif buyurmadan evvel dahi
onceki timmetlerin miintesipleri tarafindan bilinen bir zat idi. Bu da onun rlihaniyetinin ve
nlrunun 6nceden var olduguna delil olarak zikredir. Hemedani onceki ilimmetlerin bir
kisminin: “Ey Allah’im bizi Muhammed’in iimmetinden kil” bir kisminin: “Ey Allah’im beni
Muhammed’in sohbetinden mahrim birakma” bir kisminin da “Ey Allah’im beni
Muhammed’in sefaatiyle riziklandir" gibi ifadelerde bulunduklarini séyler.18

Ayni’l-Kudat, Risdle-i Hakikat-i Mezheb isimli risalesinde; her kim peygamberi
filozoflarin mezhebi iizere degerlendirmeye tabi tutup onu aklin nihdyet derecesine varan bir
sahis, kendi sermayesi ile emir ve nehiylerde tasarrufita bulunan bir kisi olarak ele alirsa

AT

17 Hemedani'nin bu metodu hakkinda Toshihiko Izutsu'nun degerli bir makalesi bulunmaktadir.
“Aynii’l-Kudat Hemeddni'nin Diigiincesinde Tasavvuf ve Dilin Cok Anlamlhihigr (Tesdbiih) Sorunu”, (gvr:
Burhanettin Tatar), Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2001, c. 3, s. 337-348.

18 Bkz. Temhidat, s. 2-3
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Islam baglarini, yiiklerini omzundan indirmistir, yolunu kaybedenler giirihuna dahil olmustur,
der. Zira nebi heva-i nefsinden konusmaz o ancak nida-i 4sumani ile konusur.*

Hemedani’nin isaret ettigi bu beseri bakis a¢is1 glinimiizde de ragbet gorebilmekte ve
modern dini anlayislarin gelismesi ile birlikte “peygamberlik”, “dahilik”’le 1zah edilmeye
calisilmaktadir.

Hemedani, 7Temhiddt’inin yedinci temhidinde de: “De ki; ben de sizin gibi bir
beserim” (Kehf: 110), “Ben size Allah’in hazineleri yanimdadir demiyorum. Ve gaybi
bilmiyorum. Size, muhakkak ki ben bir melegim demiyorum (En’am: 50), “Ben kurutulmus et
yiyen bir kadmnin ¢ocuguyum” gibi Hz. Peygamber’in beseriligine isaret eden nasslari
zikrettikten sonra onun velayetininin Ustiinliigiinii belirten nasslar1 zikreder. “De ki; ben de
sizin gibi bir beserim fakat bana vahiy olunuyor” (Kehf: 110), “Ben Adem’in gocuklarmin
efendisiyim”, “Sizden birisi gibi degilim”, “Ben Allah’in katinda o kadar degerliyim ki ii¢
giinden fazla topragin igerisinde kalmama miisdde etmez”, “Adem’in hamuru kartlmamisken
ben peygamberdim” vb. 20

Hemedani, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in beser yoniine yapilan vurgunun
oldukga farkinda oldugunu ve onun su sehadet alemi cihetinden de bdyle bir yaninin oldugunu
bildigini bildirir. Zaten irtibat1 saglayabilmenin yolunun da bu olduguna isaret eder. Ciinkii
“kellimi’n-nas ald kadari uk®lihim/Insanlara anlayabilecekleri 6lciilerde konusun” gercegi
giin gibi zahirdir.

Hz. Peygamber’in ehemmiyeti daha c¢ok veldyeti yoniindendir. Aynii’l-Kudat,
velayeti cihetinden onu “beser” olarak kavrayanlarin kiifre diiseceklerini beyan sadedinde de
su ayet-i kerimeleri zikreder: “Bir beser mi bizi hidayete erdirecekmis? dediler ve kiifre
diistiiler” (Tegabun: 6), “Aramizdan bir besere mi uyacagiz? O takdirde biz apagik bir
sapiklik ve ¢ilginlik etmis oluruz, dediler (Kamer: 24).** Hemedani, “fe kefert” ifidesinin
basindaki “fa”’y1 “takibiyye ve flicdiyye” olarak ele alir ve kiifiir karanliklarina girmenin bu
nevi bakisin hemen ardindan basladigini1 vurgular.

Aynii’l-Kudat yukarida bahsi gegen “Onlarin sana baktigini goriirsiin, fakat onlar
gormezler” (A’raf: 198) ibaresinden nasi; “bakmak™ ile “gérme’nin ayr1 seyler oldugunu
belirtir. “Nazara-yanzuru” fiili kafatasindaki goz ile “bakmak” manasinda iken, “basara-
yabsuru” ise “kalblerdeki gbz ile gérmek” manasindadir. Miisriklerin Hz. Peygamber’i
gdrmedikleri gibi Insan-1 Kamil’in ikizi olan Kur’an’1 da anlamadiklarin1 ve Kur’anin onlara
yonelik bir hitabinin da pek bulunmadigini iddia eder:

“Ey aziz! ‘Biitlin hamdler Allah’a mahsistur’ (Fatiha: 1)  ayetinin EbG Cehil
tarafindan isitildigini mi zannediyorsun? Veya bu ayetten maksadin o mu oldugunu var
saytyorsun. O Kur’an’dan; ‘De ki: ey kafirler!” (Kafir(n: 1) ifadesini isitti ve nasibi de buydu.
“Elhamdiilillah”ibaresi Muhammed’in nasibi idi ve o bunu isitti. Inanmiyorsan Omer b.
Hattab’dan dinle! Demis ki: ‘Mustafa (s.a.v), Eblbekir ile bazi seyler konusurlardi hem
isitirdim hem anlardim. Bazen de konusmalarin isitirdim fakat anlamazdim, bazi vakitlerde
de ne isitirdim ne de anlardim’. Ne dersin? Acaba onlar Omer’den bu nevi seyleri esirgiyorlar
miyd1? Haywr, hasd ve kella! Ondan esirgemiyorlardi. Lakin kii¢iliciik olan siit ¢ocugunu

19 Bkz. Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, Risdle-i Hakikat-i Mezheb, (Sekvd 'I-Garib ba Hem-réh-i Risdle-i Hakikat-
i Mezheb), Trc: Gulam Riza Cemsid Nejadevvel, Intisarat-1 Esatir, Tahran: 1389, s. 147.

20 Temhidit, s. 162.

21 Temhidit, s. 164.

147



NISAN 2015

biiryan kebab1 ve seker helvasindan uzak tutarlar, zira onun midesi bunlari tagiyamaz. Ancak
iizerinden zaman gecerse ve belli bir yasa ulasirsa iste o zaman ona yemekler ve igecekler
zarar vermez bir hal alir”.%

Aynii’l-Kudat’in bu paragraf ile kast ettigi bir gergeklik te her insanin sirlara vakif
olamayacagdir.

Hemedani Hakk’1 talep edenlerin stret cihetinden iki kisma ayrildigini bunlarin bir
kisminin talipler bir kisminin da matlplar oldugunu belirtir. Ona gore talipler hakikati
bulmak i¢in aramaya koyulanlar iken, matlip ise hakikatin kendisini aradig: kisidir ki hakikat
onunla tinsiyet bulmak ister. Enbiyd Aleyhimiisselam bazi tabileri ile beraber Allah’a
taliptirler. Bunlarin basinda da Hz. ibrahim (a.s) ve Hz. Misa (a.s) gelmektedirler. Nitekim:
“Misa bizim mikatimiza varinca” (A’raf: 143) buyurulmustur ki bu Masa’nin (a.s) talebini
bildirir, der. Hemedani bu ayette gegen “cae” fiilinden yola ¢ikarak Hz. Misa’nin taliplerden
oldugunu iddia eder. Ona gore; “Allah, Ibrahim’i halil/dost kild1” (Nisa: 125) ifadesinde
gecen “dost kildi1” ifadesi aslinda “dost olan” i¢in denilmez. Burada bir talep vardir ve bu
talebe “fakr” denilir. Hemedani burada Hz. ibrahim’i Allah’in dost edindigi bir peygamber
olarak ele alir ve bu durumda onun asil olmadigini belirtir. Ona gore talipten matlipluga
seyreden siirecin bast “Fakirlik benim iftiharimdir” makamidir. Bir diger ifade ile “fend”
makamudir. Intihasinda da talip matliiba doniisiir ki matlp i¢in “Fakirlik tamamlaninca iste O
Allah’dir” hakikati ortaya ¢ikar.?

Hemedani’ye gore matliplar gurubunun basinda ise Hz. Peygamber bulunur ve onu
kendisine tabi olan timmeti takip eder ki bu iimmet “yuhhibbiihiim ve yiihibbiinehii” sirrina
mazhar olmustur. Hz. Muhammed bu varlik guruplariin aslidir diyen Hemedéan1 digerlerinin
de ona tabi oldugunu sdyler. Nitekim Hz. Misa i¢in “cae/geldi” fiili kullanilmisken Hz.
Muhammed i¢in ise “esrd/onunla birlikte seyre ¢ikt1” fiili kullanilmistir. Bu kullanima dikkati
ceken Hemedéni, Cenab-1 Hakk’in Hz. Muhammed’in her haliyle; caniyla, basiyla, tiiyiiyle,
yiiziiyle kasem ettigini vurgular. Bundan dolayidir ki Cendb-1 Hak Hz. Peygamber’e “Le
amruke “Omriine, ‘Giinesin diinyayr aydinlatmaya basladig1 vakte ve siiklina erdiginde
geceye’ yemin olsun” (Duha: 1-2) buyurmusken Hz. Misd’ya: “Daga bak” (A’raf: 143)
buyurmustur. Hemedani; bu beyanlarindan hemen sonra “imtidad-1 nefes-i rahmani” igin
delil olarak getirilen ayet-i kerime’yi zikr eder: “Rabbinin gdlgeyi nasil uzattigini gérmez
misin?” (Furkan: 45). Nitekim bu ayet vahdet-i viicd ariflerince varligin vahdetten kesrete
uzanimu siirecini ifade eder. Hemedani, Hz. Muhammed’i “Giines”in yani varliklarin hayat
kaynaginin ilk tecellisi olarak goriir. Ona goére “ve’d-d0ha” ifadesi ile bu kastedilmistir.
Furkan Siiresi’nde gecen “medd-i zill” ibaresi ile de onun zilli varliklarin kaynagi oldugu
isaret edilmistir.?* Varligin bir tiir uzammi seklide olan “imtidat”, hakikat-i muhammediyye
ile gerceklesmistir. Hemedani Temhidat isimli eserinin altinci temhidinde de: “Giinese ve
kusluk vaktindeki aydinligina, giinesi takip ettiginde aya, onu agiga cikarttifinda giindiize,
onu Orttiglinde geceye... yemin ederim ki” (Sems: 1-4) Ayetlerini benzeri bir sekilde
yorumlar ve der Ki:

22 Aynii'l-Kudat, Temhidat, s. 2.

2 Aynii'l-Kudat, Temhidit, s. 19-20

24 Furkan Siiresi 45. ayetinin tamamu su sekildedir: “3s «le o220 das 2 Gl i o g gl 6 s oy ) F47 -
“Rabbinin golgeyi nasil uzattigin1 gérmez misin? Isteseydi onu siiktinete erdirirdi. Sonra Biz giinesi,
ona delil kilip yavas yavas kendimize ¢ekmisizdir”.
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“Sems’in ne oldugunu bilir misin? Nir-i muhammedi’dir ki mesrik-i ezeli cihetinden
gelmektedir. Mehtab’in hangisi oldugunu biliyor musun? Azazil’in siyah ndrudur ki magrib-i
ebedi’den disar1 ¢ikmaktadir. ‘Ve’t-tir’, ‘Ve’t-tini’, “Ve’l-leyli’ ve ‘Ve’d-duha’ gibi ifadelerle
‘senin cemaline’, ‘senin giizel yiiziine’, ‘senin can-i pakina’, ‘senin boy ve endamina’; ‘Ve’l-
leyli’ ifadesiyle de ‘senin anber kokulu ziiliiflerine, senin hindu gibi saglarina’ yeminler olsun,
denilmektedir”.?®

Hemedani’nin “duhd”, “leyl” gibi Kur’ani tabirleri Hz. Peygamber’e yormasinin
kendisinden sonra gelen Mevlana ve Abdiilkerim Cili gibi ariflerin yorumlarinda da yer
buldugunu goriiyoruz.

Mevlana’ya gore “kusluk vaktine yemin” Mustafd’nin gonliiniin ndrudur. Allah
kusluk vaktini sever, bu s6z de kusluk ¢cagi O’nun aksi oldugundandir. Yoksa fani olan seye
yemin hataddir. “Geceye andolsun”dan maksat da Mustafa’nin ayip Ortiictiligli, topraga
mensip olan cismidir. Kusluk ¢aginin giinesi, o gokten dogdu da gece gibi olan tene “Rabbin
seni terk etmedi” dedi. Belanin td kendisinden vuslat meydana geldi. “Sana darilmadi
da”(Duha: 3) sozii de o tatliliktan zuhir etti. Mevland’nin Divdn-1 Kebir’inde yer alan:
“Andolsun kusluga’ siiresini okudun mu giinesi gor; ‘Higbir sey O’nun benzeri degildir’
(Sard: 11) ayetini okuyunca da altin madenini gor” ifadeleriyle ilahi zat ve hakikat-i
muhammediyye arasindaki irtibata igaret edilmektedir.”®

Aynii’l-Kudat, hakikat-i muhammediyye’yi Zat-1 Bari’nin tevhid nisanesi ve sahidi
olarak degerlendirir. Nitekim sGfi siirinde yarin yiiziindeki “ben” umumiyetle ehadiyyet
mazminu olarak kullanilir. Varlik mertebeleri igerisinde taayyiin-i evvel’e denk gelen
hakikat-i muhammediyye mertebesine “chadiyyet” mertebesi de denilmektedir. Hemedani, su
iki beyit ve izahiyla durumu sdyle tersim eder:

ot a8 530 G 5l jha 0 gl i > oy ddaas, g
Cuspio ) WLECat) 90 ju) O CwdaisS —a ) Oal a0 A )
“Yol rehberi, ay gibi parlak olmayan kisi tehlikededir ve halkin ondan haberi yoktur.

Kendinden kendine gelmek de kisa bir yol degildir. Sahidin iki ziliifiinliin ucundan bagka da
227

yol yoktur

Hemedani bu siirde gegen sahid ve ziliifler hakkinda soyle bir agiklama yapar:

“Ey aziz bu ‘sahid’in hangisi oldugunu biliyor musun? Sahidin ziilfii nedir?
‘Had/yanak’ ve ‘héal/ben’ hangi makamdir? Seyr 0 siilik’a baglayan i¢in baz1 makamlar ve
manalar vardir ki onlar siiret ve cismaniyyet alemine arz ettiginde onlarla iinsiyet peyda
edersin; harfler ve ibareler kisvesi disinda sahid, yanak, ben, ziiliifleri ifade etmenin ve
gostermenin miimkiin olmadigin1 goriirsiin. Meger bu beyitleri hi¢ isitmedin mi?

S| RIS R W SR SLITT TS S B I B S YR E LU N
a8 g yeh O alSin e aslei) a0 (g Gl ol S

Bir siyah ben vardir o yarimin dudaklar iistiinde/Sekerin {istiinde miskten bir miihiir
vardir/Sayet sah-1 habes candan bana verirse/o miihrii kesinlikle kirarim ve sekerini
¢ikartirm.?® Ne dinlediginin farkinda misin, ey aziz? “Siyah ben”, ‘La ildhe ille’l-11ah’
cehresi iizerinde hatmedilmis ve resim edilmis ‘Muhammed Restlullah’in miihrii olarak bil.

25 Temhidit, s. 20 ve s. 126-126.

26 Bkz. Safi Arpagus, Mevlind ve Islam, Vefa Yayinlari, Istanbul: 2007, s. 335.
27Temhidat, s. 28-29

% a.g.e.s.29.
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Sahidin yanag1 ‘ben’siz/nisansin kemal sahibi olamaz. ‘La ilahe ille’l-lah’ yanaginin cemali
‘Muhammeddun Restlullah’ ben’i olmaksizin asla kemal sahibi olamaz. Gérmez misin ki yiiz
binlerce 4s131n cam bu sahidin ben’ine iisiismiislerdir. Insanlar ile likau’l-1ah arasinda sadece
bir perde kalmis olur. Bu perdeyi astt m1 likau’l-lah’tan gayri bir sey kalmaz. Bu tek perde
hangisidir peki? ‘Sahidin iki ziliflinlin ucundan bagka da yol yoktur’ misrasi iste bu
makamdir. Bilmem bilir misin ‘sah-1 habes’ hangisidir? “Lailahenin perdedaridir ki ona
‘iblis” diye isim verirsin. Ki onun isi giicii ‘igva’dir. Gidasi da ‘lanet’tir ki: “izzetine yeminler
olsun onlarin hepsini sasirtip (bedenlerine esir kilarak) saptiracagim” (Sad: 82) demistir. Ne
dersin, sahid ziiliifsliz giizel olabilir mi?! Sayet salik yoluna devam ederse Oniine iki 1s1k
cikacak: bunlardan birisi “hal/ben” ile ifade edilmektedir digeri de “ziiluf” ile. Biri
Mustafa’nin (s.a.v) nurudur digeri de iblis’in. Ve ebede kadar salikin bu ikisi ile isi vardir”.?®

Aynii’l-Kudat bu beyanlariyla kelime-i tevhidteki “La ilahe ille’l-lah” kismi ile
“Muhammeden Restlullah” kisminin birbirilerinin sahidi olduguna dikkati ¢eker. Hz.
Peygamber’in tevhid akidesinin en biiyiik sahidi olduguna vurgu yapar. iblis’in de Hz.
Peygamber’in cemalinin ve degerinin anlasilmasi i¢in var oldugunu belirtir.

Hemedani bu beyanatindan sonra tarikata giren miiride ve seyr O siilika baslayan
salike su tavsiyelerde bulunur:

“Iste bu durumda miirid igin baz1 Adab bulunmaktadir. Bu Adabtan birisi de —bildigin
iizere pir’de masumluk ve tadt aramamaktir. Digeri de; stret ve ibare ile talep etmemek ve
cesm-i ser ile (kafatasindaki gozle) gormemektir. Sayet miirld boyle bakarsa onu et ve deriden
olusan miicerred bir kalip seklinde goriir. Oysaki onun ilim ve marifetinin 6ziine ancak ¢esm-i
dil (kalp gozii) ile miittali olunabilir. Ne dersin?! Nitekim Ebl Cehil, Eba Leheb, Utbe ve
Seybe Hz. Muhammed Mustafa’yr ¢esm-i ser ile zahiren gordiiler. Onlarin; Eblbekr’in,
Omer’in, Osman’m ve Ali’nin gordiigii dide-i dilleri (kalp gdzleri) yoktu. Nitekim Cenab-1
Hak Kur’an-1 Kerim’de onlarin gérmediklerini beyan etmistir (bkz. A’raf: 198)”.%°

Hemedani hz. Muhammed’in hakikatini anlatirken onu ayn1 zaman da ehl-i kalp i¢in
bir Pir olarak ele alir. Ve bu Pir’in; Hz. Ebdbekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi
miiridlerine manevi bilgiler ve nlirani feyizler aktardigini belirtir. Bu nlir akiminin sonraki
donemlerde de velayet sistemiyle devam ettigini ifide eder. Miiridin aramasi ve talep etmesi
gereken “hakikat ve mana piri”dir, “sGret ve kalip piri” degil. Ciinkii miirid, pirin
miisahedesinde yiizbinlerce fayda bulabilir.** Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib isimli eserinde
velayet ve keramet konusunu iglerken dort halifenin bu konudaki kerdmet ve gaybi bilgilerini
zikreder.*?

Hemedani’ye gore; pire baglanan miibtedl miiridin ridyet etmesi gereken bir diger
edeb te pirin huzilr ve gaybetine dikkat etmesi; stiretinin huztirunda miieddeb olmasi, siiretinin

2 Temhidat, s. 30, Hemedani dokuzuncu temhidte de Halldc-1 Manstir'un “ k) 5 &3 9 388 ciou” -
“Fiitdvvet ancak Ahmed ve Iblis icin gerceklesmitir” soztinii zikrederek ikisinin civanmert ve asik
olduklarini belirtir. Geri kalanlarn bunlarin yolunda yiriiyen ¢ocuklar oldugunu soyler. (bkz.
Temhidat, s. 223.

30 Temhidat, s. 31-32.

31 Temhidit, s. 31-32.

32 Bkz. Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, Ebu’l-Meéli Abdullah b. Muhammed, Sekvd’l-Garib ani’l-Evtéan ild
Ulemai’l-Biildan, (thk: Afif Useyran), Dar Byblion, Paris: 2005, s. 8-9.
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gaybi1 esnasinda da sireten hazirmig gibi miirdkib olmasidir. Miirid-1 miintehinin indinde ise
huzir ve gaybet yeksandir.

“Sunu duymadin m1? Muhammed Mustafa’y1 (s.a.v) Allah Teala’nin oniline gotiirme
zamant i¢in vade giinii gelince Abdullah Zeyd Ensari’nin bir ¢ocugu yanina varip Hz.
Peygamber’in irtihalini kendisine haber verdiginde: “Bu gdzlerimin Mustafa (s.a.v)’den sonra
kimseyi gormesini istemiyorum” demis ve soyle dua etmistir: ‘ey Allah’im benim iki goziimii
kor et’ demistir. Cenab-1 Hak dahi duasina icdbet buyurup o saat igerisinde kor etmistir.
Maltim olan hakikatlerden birisi de sudur ki Ebtibekir, Omer, Osman ve Ali’nin (radiya’l-lahii
anhiim) aski bunun binlerce kati idi. Peki niye onlar bdyle bir manayr zihinlerinden
gecirmediler? Ey aziz zira Abdullah Zeyd, Muhammed Mustafa’nin zahir ve slretinden
besleniyordu ve tadiyordu. Bunun i¢in ‘gaybet-i siiret’ hasil olunca ‘mevt-i ¢gesm’ de hasil
oldu. Ebubekir’in yemek ve gidasi ise Muhammed Mustafa’nin can G gonliinden idi ki bundan
dolayi: ‘Allah’in benim kalbime doktiiklerini ben de Ebulbekir’in kalbine doktim’
buyrulmustur. Béylece Ebiibekir’e can gidasini vermislerdir”.®

Aynii’l-Kudat pir ile miirid arasindaki bu nevi iliskiye Veysel Karani’yi 6rnek verir.
Ona gore; Kareni, Muhammed Mustafa’nin hakikatini gordiigii i¢in onun (s.a.v) siiretine
yonelmemistir. Zira gérmekten maksat stret-i manadir. Manen gormek hasil olunca siiret artik
perde oluverir. Ilim diinyasinda ve halk arasinda yaygin olan “anne sevgisi” bahsi isin farkli
bir boyutunu teskil eder. Hemedani, zamanin ulema-i na-residesi Veysel Kareni bahsinde
“anne” Ozriinli dne siirdiiklerini ancak bu “annenin bilinen anne degil asil anne olan (‘j sdic 3
i —Kitaplarin anast O’nun katindadir” (Rad: 39) manasinda bir anne oldugunu iddia
eder.

Hemedani, Veysel Kareni’nin Hz. Peygamber’in siretini gormeye fazla ehemmiyet
vermemesinin asil nedeni; onun “ummii’l-kitab”taki hakikat-i muhammediyye’yi gordiikten
sonra artik ¢cocuk mesabesinde olan bu diinyevi slreti gérmeye ihtiyacinin kalmamasidir.
Nitekim o bu durumu Leyld ve Mecnlin’un meshir hikayesi ile daha ac¢ik hale getirir.
Rivayete gore; Mecnin’a; “Leyla geldi” derler, o da: “ben kendim Leyla’yim” der.®®

Hakikat-i muhammediyye mertebesine mutlak viicid acisindan bakildiginda
“halk/yaratma” ancak bu mertebeden sonra baslamaktadir. Varlik 6zii bakimindan “bir”
oldugu i¢in “birden ancak bir ¢ikar” sozii bu biricik tecelllyi ifade eder. Binaenaleyh bu
mertebe “la-taayyiin” diye de bilinen zat mertebesinin zahiri, la-taaylin ise hakikat-i
muhammediyye’nin batin1 oldugundan ikisi de ayn1 hakikatin 6n ve arka yiizleri olmaktadir.*®

Aynir’l-Kudat, kainatin varlik bakimmdan Hz. Peygamber’e olan medylnlugu ifade
ettikten sonra mii’minlerin de gaybtan bilgileri ondan elde etmeleri cihetinden ona minnettar
oldugunu vurgular. Bir bagka ifade ile hakikat-i muhammediyye’yi ontolojik olarak
acikladiktan sonra bir de ilmin kaynagi olarak epistemoloji cihetinden degerlendirir.

Hemedéani, Al-i imran siiresinin: “Allah, mesajlarini onlara iletmek, onlar1 arindirmak
ve onlara ilahi kelam1 ve hikmeti 6gretmek i¢in iclerinden kendilerinden bir el¢i ¢ikararak
miiminlere liitufda bulunmustur; hal buki daha dnce apagik bir sapiklik i¢inde bulunuyorlardi”

3 Temhidit, s. 33-34.

34 Bkz. Temhidit, s. 35.

35 Bkz. Temhidat, s. 35.

3% Bkz. Mahmud Erol Kilig, Ibn Arabi Diistincesine Giris, Seyh-i Ekber, Sufi, Kitap, 3. Baski, Istanbul:
2011, s.299.
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ayet-i kerimesini; tezkiye, talim, kitap ve hikmet cihetleri ile ele alir. Al-i imran 164’te gecen
“yetlii aleyhim ayatihi/ilahi kelami onlara okur” ifadesini “ahval-1 ahreti, serh-i tdat G
madsiyi, beyan-1 heldl G hardmi1” yapar seklinde tefsir eder. Yani bir peygamber’in insanlara
minnet ve merhametini; “onlara gayba dair bilgiler sunmasi” seklinde agiklar.
“Yuallimiihiimii’l-kitdbe ve’l-hikmete/Onlara kitab1 ve hikmeti 6gretir” ibaresini de “saddete
vesile olacak tdat ve evsaf-1 hamideyi led(ni ilim cihetinden ta’lim buyurur” seklinde
yorumlar. Nitekim Cenab-1 Hak: “Biz ona indimizden bir rahmet vermis ve yine onda
katimizdan (esma ve sifit mertebesinden) ilim agiga ¢ikarmistik” (Kehf: 65) buyurur. Hak
Teala: “Yiizekkihim/Onlarin nefsini tezkiye eder” ifadesi ile nefis terbiyesini kast eder.
Yukarida bahsi gegen “rahmet” varlik agisindan iken (ontolojik) ikinci “minnet ve merhamet”
ise bilgi ve hikmet agisindandir (epistemolojik). Ebli Cehil ve Ebli Leheb gibi kafirler de
ontolojik olarak onun rahmetinden istifade ederken epistemolojik cihetten ise daha g¢ok
mii’minler yararlanmistir. Hemedani bu durumu soyle bir 6rnek ile acgiklar: “Giines
aydinlattiginda biitiin cihan1 rahatlatir ve ciimle alemlere rahmet olur. Sayet kiilhan’a yansirsa
cirkin kokular ortaya cikar, giilsen’e vurursa giizel kokular yayilir. Bu durum giinesin
noksanligin1 gostermez, aksine esyanin asl ve ciiriimlerinin noksanligina isaret eder. Su balik
icin hayat kaynagi iken bazilar1 i¢in de bogulma sahasidir”.®” Nitekim Insan-1 Kamil de giines
gibidir, ayna gibidir, bakana gore farkli yansimalarda bulunur.

HemedAni, “43, e 3 4udi Ca e (” hadisinde gegen “nefs” kelimesini « sk a8s1a 3l
,sSus-‘\ &% — “Andolsun, size, nefislerinizden bir Peygamber geldi” (Tevbe: 128) ayetinde
gecen “enfiisikiim” tabiri ile irtibatlandirip insanlardan “nefislerini taniyanlar1”, hakikat-i
muhammediyye’ye muttali olanlar olarak telakki eder. Sayet bir insan bu makama varirsa;
marifet sarabini icer ve mestligin zirvesine varir ve bdylece muhammedi nefis onda tecelli
eder. Her kim marifet-i nefsini hasil ederse marifet-i nefs-i muhammed onun igin hasil olur.
Bunun neticesinde de marifet-i zati’l-lah mertebesine gegis yapar. Nitekim Hz. Peygamber;
“Beni goren Hakk’i gérmiistiir” buyurmustur. Yani beni goren Allah’t gérmiistiir. Allah’t
tanimayan Muhammed’i de tanimamustir. Bir kisiye marifet-i nir-i muhammed hasil olursa o
adeta Cenab-1 Hak ile bey’atte bulunmustur. Zira “Sana bey’at edenler gercekte Allah’a
bey’at etmektedirler” (Fetih: 10) buyurulmustur. Hemedani’ye gore boyle bir salikin diinya
ve ahiret 151 kemale erer: “Bugiin size, dininizi kemale erdirdim” (Maide: 3) buyurulmus‘fur.?’8
Kemale eren salik’in marifetullah icerisinde kendinden dyle bir geger ki ne arifi tanir ne de
mardfu. Iste bundan dolayidir ki Ebtibekir-i Siddik (r.a): “Idraki derk etmekten Aciz olmak da
idraktir” demistir. Yani marifet ve idrak Oyle bir seydir ki arifi tamamen yutar, artik arif
miidrik olup olmadigini idrak edemez hale gelir. O’nun bi-¢lin olan zatini1 idrék i¢in her kese
yol verilmez. O’nun zatma dair marifete talip olan, nefsinin hakikatini ona ayine yapip o
aynaya bakmalidir ki “nefs-i muhammed”i (a.s) tanisin. Sayet salik muhammed’in nefsini
ayine yaparsa aynada Hakk’1 goriir. Nitekim: “Mirdc gecesinde rabbimi en giizel stiret lizere
gbérdiim” buyurulmustur.39

Hemedéani, “Ilim taleb etmek her Miisliiman erkek ve kadina farzdir” ve Ilim ¢in/sin
de bile olsa araymiz” hadis-i seriflerinden yola ¢ikarak manevi ilimlerin kaynagi olarak “ntir-i

99,

muhammedi”’yi gosterir. Hemedani’ye gore ilim ¢in’de bile olsa bunu talep etmek her

37 Temhidat, 183.
38 Temhidit, s. 56-57 ve s. 183-184.
39 Temhidit, s. 58.
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Miisliiman {izerine farzdir. Cin/sin ilmi Mekke’de olan bir denizdir, diyen Hemedani bu
Mekke’nin de “Allah’in ilk yarattigi benim nirumdur” hakikati oldugunu beyan eder. Ayrica;
“Sad, hakikatini hatirlatict Kur’an’a yemin olsun” (Sad: 1) ayetinde gecen ve hurGf-i
mukataadan olan “sad”1 ¢in/sin ile te’vil eder.”® Hemedéni ardindan Allah tarafindan nir-i
muhammedi vasitastyla 6gretilen manevi bilgiler hakkinda soyle der:

“Ne dersin?! Allah’in zat ve sifati, bir varlik i¢in ilim dairesine girebilir mi? giremez
mi? Evet! Sayet ilm-i ilahi ile tahalluk s6z konusu olursa yani; “Allah’in ahlakiyla
ahlaklaniniz” sozii gergeklestirilirse bu olabilir. Zira 0 esndda “Fem-i muhsinime bir katre
damlatildi, onunla ilm-i evvelin 0 ahirin’i 6grendim” nasibi kalbin agzina damlatilir. Boylece:
“Biz ona indimizden bir rahmet vermis ve yine onda lediinniimiizden/katimizdan (esma ve
sifat mertebesinden) ilim ac18a ¢ikarmistik” (Kehf: 65) durumu gerceklesir. Ilm-i leduni, ilm-i
hiida olup biitlin insanlara gizlidir. Bu ilmin miieddibi, “Rabbim beni en giizel sekilde egitti”
ifadesinde de belirtildigi gibi Cendb-1 Hak’tir. Bu ilmin muallimi de; “er-Rahman, Kur’an’1
6gretti” (Rahman: 1-2) ayetinde belirtildigi gibi Allah’tir”.**

Hemedani, insanlarin gayb alemlerinden habersiz kalmalarini; onlarin diinyaya kul
olmalarina, nefislerini terbiye etmemelerine, bilgide de zadhirperet olmalarina baglar. Bir
hadis-i serif’i delil getirerek ‘“hakiki bir mii’min”in ars’i, ahval-i kiyameti, cenneti ve
cehennemi idrak edebilecegini ifade eder:

“Cemal-i islam’1t neden gérmiiyoruz, biliyor musun? Ciinkii putperestiz ve nefs-i
emmaremizi ilah edinmisiz de ondan. iste bundan dolayidir ki Hz. Peygamber: “Helak olasi
dinar, dirhem ve kadinin kullar’” buyurmustur. Ayrica giiniin birinde Hz. Peygamber: ‘Ya
Harise! Nasil sabahladin?’ diye sormus o da: ‘Tam bir miisliiman olarak’ diye cevap vermis.
Hz. Peygamber (s.a.v) onu imtihan etmis, ‘Her hakkin bir hakikati vardir’ buyurmustur.
Ardindan: ‘Peki, sdyle bakalim senin bu sdylediginin hakikati nedir?’ buyurdu. Harise kalip
diliyle sunlar1 sdyledi: ‘Diinyadan vazgectim. Gecelerimi uykusuz geciriyorum, giindiizlerimi
de susuz. Diinyanin altini, mederi ve haceri indimde yeksandir’. Bu siiretin nisanesiydi
tabiatiyle. Peki, canin hakikatinden ne nisanler verdi? Dedi ki: ‘Ben adeta Rabb'imin ars’im
acikca seyretmekteyim. Oyle ki birbirlerini ziyaret etmekte olan cennet halki ile aglayip
doviinmekte olan cehennem halkini goriir gibi oluyorum’. Hz. Peygamber ondan bunlari

isitince onun mii’min oldugunu anladi ve: “isabet ettin, elde ettiklerini birakma!” dedi”.*?

Hakikat-i Muhammediyye’nin Karsisinda iblis’in Durumu:

Hemedani disiincesinde ¢ok Onemli yer tutan bir unsur da hakikat-i
muhammediyye’nin hemen ardindan zuhlr eden ve ona karsit olan iblis’in hakikatidir. Ona
gore nasil ki "ak"in anlasilmasi igin “kara™’ya ihtiya¢ varsa hakikat-i muhammediyye’nin
giizelliklerinin anlasilmast igin Iblis’e ihtiyag vardir. Hz. Peygamber Cenab-1 Hakk’in Cemali
sifatlarinin mazhari iken Iblis ise Celali isimlerin mazharidir:

“Ey aziz! Kibriyaii’l-lah’in noktast ne zaman ki zat-1 ehadiyyet’ten kademini lem
yezel ve lem yezal dairesine koyar hicbir yere niizll etmeden kendi sifat sahrasini zat
mertebesinde gosterir. Iste bu durumda O, “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik”

40 Temhidat, s. 65.
4 Temhidat, s. 66.
42 Temhidat, s. 68-69.
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(Enbiya: 107) seklinde Cemali ve: “Ve artik ceza giiniine kadar lanetim {izerindedir senin”
(Sad: 78) seklinde de Celali olan varliktan gayr1 degildir”.*?

Ayni’l-Kudat’a gore seytanin hakikat-i muhammediyye karsisinda her hangi bir
te’siri yoktur. Bu hakikate miittali olanlar seytanin ¢ekim alanina girmez. Hatta tam tersine
seytin onun egemenligi altina girer. Ona gore Iblis’in saltanati ve te’siri tenbeller ve na-
ehiller tizerinde hakimdir. Muhlislere karsi her hangi bir yetkinlige sahip degildir. “Onun

sultasi, sadece, kendisini veli edinenler ve Rablerine ortak kosanlaradir” (Nahl: lOO).44

Seyr 1 Siilik A¢isindan Nir-i Muhammedi:

Hemedani seyr 0 siilik menzilleri agisindan niir-i muhammediyye’nin ehemmiyetini
ve bu seyir esnasinda olanlar1 sdyle resm eder:

“Mubhlis olan saliki seyr U siilikil esnasinda dyle bir yere ulastirirlar ki kendisine ‘niir-i
muhammedi’ arz edilir. Iste salik bu nir igerisinde “ille’l-lah”n ne oldugunu anlar. ‘Arefe
nefsehil’ sdyesinde nlir-i muhammed hasil olur ve ‘arefe rabbehii’ ile ddiillendirilir. Malesef
sayet salik bu mertebede ‘muhammeden restlullah’in nirunu ‘14 ildhe ille’l-1ah> ndruna
makriin ve muttasil gormezse sirke girer. Zira ‘Kesinlikle, eger sirk kosarsan, mutlaka
yaptiklarin bosa gidecek’ (Ziimer: 65) buyrulmustur. Ayrica Hz. Peygamber: ‘Sirk ve
sekk’ten sana siginirim’ buyurmustur. Bu sirkin ne oldugunu biliyor musun? Allah’in nlrunu
‘Muhammeden Restlullah’in nirunda yani Cenab-1 Hakk’1 ‘Muhammeden Restlullah’in can
aynasinda gormek sirktir iste. ‘Rabbimi mirac gecesinde en giizel bir stret lizere gordiim’
sirrinca salik-i miibtedi, hakikat-i muhammediyye mertebesi olmadan Allah’1 géremez. Fakat
ne zaman ki miintehl olur ‘nir-i muhammedi’yi ortadan kaldirir, ‘Yiiziimii &yle bir zata
dondiirdiim ki’ (En’am: 79) onun vaktinin nakdi olur, ‘Muhlis olarak ancak O’na ibadet
ederiz’ sirr1 onun kible-i ihlasi olur. Zira o artik ‘muhdmmeden restlullah’in nGrunu Allah’in
nlru altinda miitelasi ve makhtr goriir. Salik-1 miintehi ilk 6nce ‘La ildhe ille’l-1ah’ niirunu
‘muhammeden restlullah’ mertebesinde ddeta bir giinesin icerisinde bir mehtab olarak goriir.
Sonrasinda da ‘nlir-1 muhammedi’yi Allah’in niru igerisinde adetd mehtabin niiru icerisinde
yildizlarin ndru gibi goriir. Malesef sen ‘La ilahe ille’l-1ah’ derken harfleri dillendiriyorsun ve
isitiyorsun, oysaki Bayezid bdyle bir durumdan dolay1 tevbe etmektedir: ‘Insanlarin tevbesi
giinahlardan dolayidir, benim tevbem ise 14 ilahe ille’I-ah s6ziindendir’.*® ( ...) Bu makamda
cihetler ortadan kalkar ve candan ne gelirse o sey kible olur artik. ‘Her nereye donerseniz
Allah'in yiizii (zat1) oradadir’ (Bakara: 115) gerceklesir ki orada ne gece vardir ne de gilindiiz.
Bes vakit namazi nasil bulabilsin? Zira Rabbimin katinda sabah ve aksam yoktur’. Ah ne
yapalim bu zamanin eskiyalarmin, cahil alimlerinin, yetismemis ¢ocuklarinin elinden ki bu
usil ve hesabi ‘huldl” sayarlar! Boyle hultli’nin ayaklariin altindaki topraga can kurban!! |46

Hemedani kenz-i mahfi hadisinden yola ¢ikarak Cenab-1 Hakk’mn rahmet
hazinelerinden hem-sohbet olanlar1 nasiblendirdigini ve halkin da bunlarin dud ve
bereketlerinden istifade ederek beldlardan ve sikintilardan kurtulduklarini, kiyamet giiniinde
de Cenab-1 Hakk’in rahmetini dagittiklarini, her birisinin azaba miistahak olan yetmis bin
mahbiibu cennetlik yaptigini ifade eder. Kenz-i mahfi’nin de zekatinin oldugunu ve bunun

43 Temhidit, s. 73.
44 Temhidat, s. 75
45 Temhidat, s. 76-77.
46 Temhidat, s. 83.
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“Rabbiniz merhamet etmeyi kendisine yazdi” (En’am: 54) icabinca rahmet hazinelerinden
Odenecegini belirtir:

“Peki, bu hazinenin zekatin1 kime verirler ve kim alacak? Ah ne giizel! “Biz seni
ancak alemlere rahmet olarak gonderdik” (Enbiya: 107) ayeti bu soruya cevabi agikca
vermektedir. Ve o da bunu hem diinyada hem ahrette umam halka dagitmaktadir”.*’

Hemedani burada ontolojik bir dagitimdan bahseder ve hakikat-i
muhammediyye olmadan insanlarin semavat ve arzin niru olan Allah’t idrak
edemiyeceklerini séyler. Cenab-1 Hakk’in ancak onun penceresinden idrak edilebilecegini
iddia eder. Ona gore, insanlar Allah’1, esma ve sifatlarini, kdinati idaresini ve gaybi konulari
bir paygamber sayesinde 6grenir:

“Semavat ve arzin ndru Allah’tir” (Nar: 35) hakikatinin giinesi ‘Muhammed
Restlullah’in cemal ayinesi olmaksizin gozleri yakar. Ancak ayna vasitasiyla giinesin cemali

siirekli miitalaa edilebilir”.*®

Hz. Peygamber’in Melekler’den Ustiin Olmas::

Ayni’l-Kudat, bir hadis-i serif’ten yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in Cebrail gibi
meleklerden de istiin oldugunu ve Hz. Peygamber ile Cenab-1 Hak arasinda sadece bir
perdenin oldugunu ifade eder:

“Peki, Hz. Peygamber icin agkta ayna ne olabilir ki? Dinle ve Hak Teala’dan duy:
‘Andolsun o, Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismin1 gérdii’ (Necm: 18). Hz. Eblbekir:
“Ya Restlellah! Bu ayet-i kiibra nedir?’ diye sordu. Hz. Peygamber: ‘Ben rabbimi aramizda
yesil bir bahgede beyaz bir yakuttan olusan bir perdeden bagka hi¢bir perdenin olmadig1 bir
yerde gordiim’. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v), Cebrail’e: ‘Sen rabbimi gordiin mii?” diye bir
soru sordu. Cebrail dedi ki: ‘Benimle onun arasinda niirdan yetmis perde vardir. Sayet birisi
kadar yaklagirsam yanar1m”.49

Aynii’l-Kudat, Cenab-1 Hak ile kulu arasindaki perdeleri izdh ederken Hz. Miisa’nin
Cenab-1 Hak ile olan mukalemesini delil getirir. Kasas Siiresi’nin otuzuncu ayeti ve Meryem
Siiresi’nin elli ikinci ayetinden yola ¢ikarak Hz. Misa’nin kabiliyyet ve istidadlarini, Hz.
Peygamber sayesinde elde ettigini ifade eder.

“Ey aziz bak bakayim Miusa’ya (a.s) ne diyor: ‘Fisildasan kimse kadar (kendimize)
yaklastirdik” (Meryem: 52).”

Hemedani, Miicahid’in bu ayetin tefsiri bahsinde: “arsin yiicelerinde nlr ve zulmetten
yetmis hicabin oldug”’nu belirttigini sdyler. Mlisa (a.s) bu hicablarin hepsini geride birakmak
stretiyle kendisi ile Allah Teala arasinda tek bir perde kalincaya kadar seyrini devam ettirir:

“(Hz. Misa) Dedi ki: ‘Rabbim, bana (Kendini) goster, Sana bakayim’ (A’raf: 143).
Misa (a.s) bir ses isitti: ‘Miibarek yerdeki, vadinin sag tarafinda bulunan aga¢ yanindan
kendisine: ‘Ey Musa! Benim, ben. Alemlerin Rabbi olan Allah!” diye seslenildi’ (Kasas: 30).
Iste bu agaci Muhammed’in néiru olarak bil ki keldim ve rii’yeti onun vasitasiyla ancak
gorebilirsin ve isitebilirsin.”*

47 Temhidit, s.90

48 Temhidat, s. 103
49 Temhidat, s. 103
50 Temhidit, s. 104.
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Peki, yollara niye bu perdeler konulmustur? seklinde bir soru yonelten Hemedant,
bunun nedeni olarak da; “asiklarin goézleri giinden giine pigsin ve Allah ile karsilagsmaya gii¢
yetirebilsin” seklinde agiklar. Hatta mecazi asklarin da bu yiice aska hazirlik mesabesinde
oldugunu belirtir. Hemedani ayrica Hz. Peygamber’in ylice r(haniyetinden dem vurarak
aslinda onun bu diinya ile fazla isinin olmadigma vurgu yapar. Ustelik “Diinyanizdan ii¢ sey
bana sevdirildi” hadisinden yola ¢ikarak bunu izdh etmeye ¢alisir. Yani bu ii¢ sey olmasaydi
onun bu diinyada karar kilmasi miimkiin degildi. Kaliptan olusan bu {i¢ bagla ancak altmis yas
halkin zahmetini gekebildi. Aksi takdirde diinya nerede? O nerede?! Der. *!

Hakikat-1 Muhammedi ve Kenz-i Mahfi:

Hemedani hakikat-i muhammediyye’yi kenz-i mahfi hadisi ile irtibatlandirip
“ahbebtii” ifadesinden nes’etle yaratmanin sebebi olarak agki gosterir, der ki:

“ “Allah aski’ canin cevheri, ‘bizim askimiz’ da O’nun varliginin arazidir. Sahid ve
meshidun agki bir olunca sahid meshiid olur meshiid da sahid olur. Sen bunlar1 hultl
saytyorsun oysaki bu huldl degil tevhidin kemalidir. Muhakkiklerin indinde bundan baska bir
mezhep yoktur. Zira muhibban-1 Hiidda’nin mezhebi Allah’a giden mezheptir ve onlara bu
yolda Safii, Ebi Hanife ve gayrihinin mezhebi iizere degillerdir. Onlar ask ve Allah
mezhebini takip ederler. Ne zamanki Allah’1 goriirler likaullah onlarin dini ve mezhebi olur.
Lika-1 Muhammed ile karsilastiklarinda da bu onlarm imani1 olur. Iblis’i gérme makanu da
onlarin mezhebine gore kiifiirdiir”.%

Hemedani, eserlerinde Tbn-i Sind’ya ayr1 bir 6nem atfeder ve onu bir sifi olarak
goriir. Filozoflarin anasir-1 erbaa anlayisini varligin mertebeleri agisindan ele alir ve yaratilis
unsurlarimi bir hadis-i serif esliginde soyle degerlendirmeye tabi tutar:

“Hz. Aise-i Siddika’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
‘Allah Teala rlihlar1 ve melekleri izzet nlrundan, cinleri de izzet narindan yaratmistir’. Ey
aziz! Calisirsan rihlar aleminde dyle bir yere varirsin ki bu cihandaki anasir ve tabiatlardan
gayr1 baska cihanlarin anasir ve tabiatlarinin oldugunu fark edersin. Nasil ki unsurlar bu
cthanin baglar1 olduysa bunlarin dortlii hakikatlar1 diger cihanin da baglari ve kiyamlar
olmustur. iste 0o zaman Seyh Ebdi Ali Sind’nin: ‘Anasir-1 Erbaa kadimdir’ soziinii mazir
goriirsiin. Aslinda onun bu ‘anéasir-1 kadim’den kasti cennetin hakiki unsurlaridir, kevn 1 fesad
alemi olan diinyanin unsurlar1 degil. Malesef insanlar bu konuda ¢ok sathi kalmiglar, bu mana
ve hakikatten ¢ok uzaga dﬁsmﬁsler”.53

Hemedani’nin de bu pasajda bahsettigi gibi sifilerin nazarinda farkli alemlerin
kendilerine has anasir1 var ve her biri kendi nev’ine miinhasirdir. O, gayb alemlerindeki
unsurlarin kadim oldugu goriisiine katilir. O’na gore hakikat-i muhammediyye de gaybi bir
hakikat olup kadimdir.

Hz. Peygamber’in Isimleri:
Hemedani, Temhidat’inin sekizinci temhidinde Hz. Peygamber’in gayb alemlerindeki
isimlerinden yola ¢ikarak “Muhammed” isminin daha ¢ok diinya ile taallukati cihetinden

51 Temhidit, s. 104
52 Temhidit, s. 112-113 ve 115.
53 Temhidit, s. 1567
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konuldugunu sdyler. Meleklerin kendisine “Ahmed” dedigini alem-i ulGhiyette ise “Allah bilir
nasil bir isme sahip?!” olduguna dikkat ¢eken Hemedani Hz. Peygamber’in rihaniyyetinin ve
nlrunun bekasina vurgu yapar, “Ey Peygamber! Siiphesiz ki biz seni sahid, miijdeci, uyarici,
Allah'in izniyle O’nun (yoluna) ¢agrici ve aydinlatici bir kandil olarak gonderdik” (Ahzap:
45-46) ayetinde gegen bes ismin Hz. Peygamber’in ismi olduguna dikkat ¢eken Hemedani
ozellikle “sirdcen miinira” ifadesini vurgular.

Giriste de belirttigimiz gibi Aynii’l-Kudat, Temhidat isimli eserininin biiyiik bir
kismini hakikat-i muhammediyye’ye ayirmistir. Bu eser on temhidten olugsmakta olup onuncu
temhid’in bash@ “Asl G hakikat-i 4suman 0 zemin-i nlr-i muhammed (s) G iblis amed”
(asuman, zemin, niir-i muhammedi ve iblis’in hakikati hakkinda) seklindedir. Bu boliimiin ilk
ciimlesi “Ve hiive’l-miistemilii ala’l-garedi’l-makstdi beyaniihii fi hazihi’t-temahidi/Ki bu
temhidlerde beyani maksd olan garazlari igerisinde barindirir” olarak gelmistir. Hemedani
bu eserini, tasavvufun en zor konularinin anlasilmasi i¢in giris ve hazirlik mahiyetinde kaleme
almistir. Temhidat, adetd on anahtar konu mesdbesinde yazilmis bir eserdir. Hemedéand,
onuncu temhidin diger temhidlerin asil maksadlarini igerisinde barindirdigint vurgulamak
istemistir. Zira konusu tamamen hakikat-i muhammediyye’dir ki pek ¢ok tasavvufi meselenin
ashidir. Bu 6zellik, Ibnii’l-Arabi’nin Fiisisu’I-Hikem’inde de bulunmaktadir. Fiisiis’un son
fass1 Muhammed fassi1 olup diger fasslarin sirlarini igerisinde barindirir.

Hemedani onuncu temhidte {ic Onemli konuda bazi sorulara cevap vermeye
calisacagini belirtir:

Birincisi: “Semavat ve arzin niiru Allah’tir” (Nr: 35)

Ikincisi: “Allah’1n ilk yaratti§1 sey benim niirumdur”

Ugiinciisii: “Mii’min, mii’min’in aynasidir”.*

Birinci konudaki meselelere bakacak olursak bu konuda tefsir kitaplarinda bazi seyler
sOylenmistir ki ben de benzerlerini sdyleyebilirim, der. Higbir tefsirde bu ayetin derin bir
tefsir ve beyanini gormedigini belirten Hemedani:

“Bilmem sen gérmiis miisiin, gormemis misin? Ben gérmiisiim fakat ‘Kitaplarin anasi
O’nun katindadir’ (Rad: 39) diye tavsif buyrulan kitapta harfsiz ve sessiz gérmiistim. Lakin
bilmiyorum harf ve sesler ile &ramiligini nasil saglayabilirim!”55

Hemedani’ye Gore “Nir” Kavram:

Hemedani onuncu temhidin sonunda konumuzun en 6énemli unsuru olan “nir”
kavram1 hakkinda bazi izdhlarda bulunur. Ona gore “nlir” kadim bir varlik olup zuhlr
etmediginde yok gibi goziikiirken aslinda hakiki varligin td kendisidir. lgili kavram
hakkindaki sathi degerlendirmelerinden dolay:r kelam alimlerini sert bir sekilde elestiren
Hemedani, Imam-1 Gazzili’den de destek alarak bu kavrami soyle izah etmeye calisir:

“Simdi kulak ver ve dinle: Kelamcilar ve ulema-i cehl derler ki Allah’1t ‘ntr’ diye
isimlendirmemek lazimdir. Neden? Ciinkii: ‘Nir iki zaman igerisinde bekasi olmayan seyden
ibarettir’ ve muhdes bir seydir. Evet, bu s6z dogrudur. Fakat ‘Allah’in nlru bu cinsten bir
nlrdur’ diyen yanlis lizeredir. Zira O’nun isimlerinden birisi de ‘en-Nar’dur ki biitiin nlrlarin
kaynagidir. Nitekim niirlarin ¢esitleri vardir: Giinesin niiru, mehtabin ndru, atesin ndru,

54 Temhidit, s. 254-255.
55 Temhidit, s. 254-255.
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cevherin nlru, altunun ndru, 1al’in ndru, firGzenin niru gibi. Fakat bir nr daha vardir ki ona
‘nlrii’d-din’ veya ‘ndrii’l-ayn’ derler. Giinesin niirundan bagka nlir gérmeyen birinin yaninda
baska ndirlardan bahsedilse o bunlar1 kabtll etmez ve inkar eder. Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid
Muhammed-i Gazzali (r.a) bu konuyu ne giizel beyan etmistir: ‘Nir esyanin kendisi ile zahir
oldugu seydir’ yani; ‘ndr’, seylerin onun 15181 olmadan goriinmedigi seydir. Karanlik ndr ile
zahir olur. Sayet ‘nlr’ bu manada ise ‘nlr-i hakiki’ Allah icin 1tlak olunur, diger nirlara ise
mecazen ‘ndr’ denilir. Alemdeki ciimle mevcidat ma’dam idiler, O’nun ndru, kudreti ve
iradesi ile mevcid oldular. Tipki &suman G zeminin varliginin O’nun kudret ve iradesi ile var
olmasi gibi. Iste; ‘Semavat ve arzin niru Allah’tir’ (NGr: 35) bundan gayri bir sey degildir.
Zerreyi zulmette gérmek asla miimkiin miidiir? Hayir, zira zerratin kesf ve zuhiiru giinesin
dogusunun varligina baglidir. Giinesin dogusu yoksa zerratin varligint gérmek miimkiin
degildir, madim goziikiir. Nitekim Hz. Peygamber: ‘Allah mahlikati zulmetten yaratt1 ve
onlarin iizerine nirundan yayd:’ buyurmustur”.>®

Nitekim “Allah semavat ve arzin nlrudur” ayetinin devami sdyle gelmektedir: “O’nun
nlru, i¢inde kandil bulunan bir miskata benzer. Kandil, bir cam igerisindedir. Cam, sanki
inciden bir yildizdir” (NaGr: 35). Hemedani, Allah’in vechinin, seyredenler tarafindan camin
arkasinda bir ¢iranin 15181 gibi goziiktliglinii ve bu fanusun da bir miskatta oldugunu ifade
ederek bu migkatin seyreden kisinin “can” oldugunu belirtir. ZiicAce’nin/cadmin nir-i
muhammedi, misbahin da “Hiive’l-1ahii’l-lezi 1a ilahe illa Hi” ayetinde belirtildigi tlizere
Cenab-1 Hak oldugunu soyler. ibn-i Abbas’m da ‘niir-i muhammedi’nin kalbi miskat olanda
bulundugunu ifade eder.”’

Ayetin devaminda gelen; “Ne doguya ne batiya ait olan miibarek bir zeytin agacindan”
(Nar: 35) kisminda gecen “la sarkiyyatin ve 1a Sarbiyyetin” ifadesinin tavsif ettigi zeytin
agacinin da ne diinyevi ne de uhrevi oldugunu ve onun i¢in ezel ve ebedin olmadigini,
hepsinin Allah oldugunu gosterdigini belirtir. Hemedani, ezel ve ebedin beyanini istiyorsan
ikinci sorunun cevabina kulak ver ve dinle! der:

“Ey aziz! ‘Allah’m ilk yarattifi sey benim nlrumdur’ ifadesinde gegen ‘halaka’
fiilinin manas1 Arap dilinde birka¢ manaya haml olunmaktadir. Bazen ‘yaratmak’ manasinda,
bazen ‘takdir’ manasinda bazen de ‘zuhir ve disar1 ¢ikma’ manasinda kullanilir. Bu hadiste
ise ‘zuhlr ve viicid” manéasinda kullanilmistir. Peki, boyleyse Muhammed hangi alemde
mahfi/gizli idi ki o zaman igerisinde onu zuhlrunu halk etti? Evet, ‘Ben gizli bir hazine idim
bilinmeyi ask ettim’ &aleminde mahfi idi. Ardindan onu; ‘Sen olmasaydin kevneyni
yaratmazdim’ alemine getirdiler”.S8

Hemedéani, bu konuyu pekistirmek icin aktardigimiz delillerin yani sira su ayetleri de
zikreder: “Battig1 zaman yildiza and olsun ki, arkadasiniz Muhammed sapmadi, azmadi. O,
arzusuna gore de konusmuyor. Bildirdikleri, kendisine vahyolunan bir vahiyden ibarettir”
(Necm: 1-4). “Sonra (Muhammed’e) yaklasti, derken daha da yaklast. O kadar ki
(birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. Bdylece kuluna vahyettigini
vahyetti” (Necm: 8-10).%°

56 Temhidit, s. 255-258.
57 Temhidit, s. 259-260
5 Temhidit, s. 263-265.
5 Temhidit, s. 277.
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Hemedani {iciincii 6nemli konu olan “Mii’min, mii’minin aynasidir” hadis-1 serifi
micibince Cenab-1 Hakk’in “el-Mii’'min” ismine dikkati ¢ekerek O’nun kendisini bizde
gordiigiinii soyler.

“Ey dost! O, bizim ubldiyyetimizle Mii’'min’dir, biz de O’nun rublbiyyetiyle
mii’minleriz” der. Béylece her ikimiz de mii’min olmus oluyoruz”.*®

Son olarak ifade etmekte fayda miildhaza ediyoruz ki manevi konular1 idrak etmek ve
bunlar1 dile getirmek ¢ogu zaman beraberinde ciddi tartismalar1 getirebilmektedir. Hakikat-i
muhammediyye kavraminin farkli kesimlerde farkli miitidlaa edilmesi s6z konusu olmustur.
Hakikati idrak edenler olabildigince savunmaya c¢alismiglar ve bunu nasslar ile
delillendirmeye calismislar. Hemedani Temhiddt’ inin son sayfalarinda buna 6zellikle dikkati
cekmek ister. Kendisinin bu hakikakate muttali oldugunu ifade eder. Hatta Temhidat isimli
eseri ile ilgili bir seyh efendinin rityasim zikreder. Riiydy1 goren Seyh Ebii Ali-yi Amiili
riiyasinsa Aynii’l-Kudéat ile berdber Hz. Peygamber’in huziiruna varirlar. Hemedani nin
elinde Temhiddt’'r bulunur. Hz. Peygamber elindeki kitabr gostermesini ister. Hemedani
kitab1 arz eder, Hz. Peygamber kitabi eline alir ve der ki: “Bu kitab1 clibbemin yenine koy”.
Hemedani de kitabi ciibbenin kol kismina birakir. Hz. Peygamber buyururlar ki: “Ey Aynii’l-
Kudat! Bundan bdyle bu sirlar1 aciga ¢ikarma”. Hemedani, Hz. Peygamber’in bu emrinden
sonra bu nevi bilgileri yazmaktan elini ¢ektigini ve kendisini tamamen ona adadigin belirtir.®*

Sonug:

Zat mertebesinin ilk tecellisi olan hakikat-i muhammediyye sifilerin nazarinda
kainatin varlik nedenidir. Bu hakikat Zat-1 Bari tarafindan rahmet olarak gonderilmis ve bu
rahmetle de her seyi kusatmistir. Ozii itibariyle nfirAni olan bu varlik diger varliklarin nesv i
nemasinin da kaynagidir. Bu hakikat gaybi bir hakikat oldugu icin ancak kalb ehli tarafindan
idrak edilebilir. Hemedani bu hakikatin farkinda oldugunu sdyler ve bunu ifade etmenin
zorluguna da dikkati ¢eker. Fakat ayet-i kerimeleri ve hadis-i serifleri farkli mana boyutlari ile
tefsir ve te’vil ederek konuyu eserleriyle de izdh etmeye calisir. Boylesine “gayba iman”
konusuna dahil olan bir konuyu laboratuarda incelemeye tabi tutmak pek miimkiin
olmadigindan kimyasal bilesenlerine ayirip varligini ispat etme imkéni bulunmadigindan
ancak farkli varlik katmanlarinda idrak edilebilir. Dini methiimlarin ekserisi bu tabiate
sahiptir. Bundan olacak ki Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de mii’minleri tavsif ederken “gaybe
iman ederler” seklinde bir vasifla anar. Tasavvuf ilminin miithim 1stildhlarindan olan “hakikat-
1 muhammediyye” bir cihetiyle gaybi bir konudur. Nitekim Hz. Peygamber’e vahiy gelirken
bu vahyin gelisini etrafinda bulunan pek ¢ok kimse idrak etmemis ve gelen melegi
gormemistir. Kalbinde iman niiveleri olanlar Hz. Peygamber’e “biz sana iman
ediyoruz”demisler. Bu nevi konular1 bilimsel bir sekilde izah etmek ne kadar miimkiin olabilir
ki? Ancak dini metinlerin zahirinden yola c¢ikarak ta bdyle bir hakikatin olup olmadigi
sOylenebilir. “Hakikat-i muhammediyye” ta’bir olarak nasslarda sarahaten ge¢memekle
beraber te’villerden yola cikilarak sifi diisiincede oldukca onemsenmistir. Kiyamet, hasir,
cennet, cehennem, alem-i melekit gibi Kur’ani kavramlar1 nasil ispat etmek lazim? Tabiatiyle
bdylesine Tmani olan seyleri ispat zordur, kisi ya bdyle bir seye inanir ya da inanmaz.

60 Temhidit, s. 274.
61 Temhidit, s. 344.
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Nasslarda Tman kalbe atilan bir niir olarak ifade edilir. Sayet bir kalbe bu nir ilka edildiyse
boyle bir gaybl konulara iman eder. Kur’ani tabirle “kalb ehli olanlar” bu hakikatleri
miisdhede ederler. Bunu idrdk edemeyen zahiri ulema da Hz. Peygamber’in dahiligi
(abakariyyetii muhammed) cihetine gitmisler ve onu; bilgili, faziletli, giizel ahlakli, toplumu
yonetmeyi bilen, devrimci bir zat olarak tanitmislar; onun bu yoniine dikkati ¢ekmislerdir.
Oysaki giris kisminda zikrettigimiz ayet-i kerimelerden de acik¢a anlasilacagi {lizere bazi
bilgilerin herkes tarafindan idrak edilemeyecegi hakikati giin gibi asikardir. Manevi bilgilerin
kaynag1 ve mahalli kalb olup herkeste de bu kalb bulunmamaktadir.

Stfilere gore alem hakikat-i muhammediyye mertebesinin yansimasidir. Ister
miisliman ister de kafir olsun her insan ve her varlik onun yiizii suyu hiirmetine “varlik”
nimetinden istifdde etmektedir. Hakikat-i muhammediyye’nin farkinda olanlar ve ona iman
edenler de ayrica bir rahmete mazhar olmaktadir. Zira onlar “viicid” rahmetinin yaninda “ilim
ve hikmet” rahmetinden de istifade ederler. Hz. Peygamber’in kalbinden onlarin kalbine
feyizler akmaya bagslar. Hemedini, hem Hz. Peygamber’i hem de berdberinde inzal
buyurulan Kur’an-1 Kerim’i “nlr” olarak goriir ve kalp gozleri olanlarin bunu idrak
edebilecegini soyler.

Kaynakga:

Abdulkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Kemadlatii'I-Ilahiyye fi’s-Sifati’I-Muhammediyye,
(tsh: Asim Ibrahim el-Kiyali), Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit: 2004.

Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, TDV
Yayinlari, Ankara: 2000.

Abdiilvehhab es-Sa’rani, el-Yevdkit ve 'l-Cevahir fi Beyani Akaidi’l-Ekdbir, Darti
Sadr, Beyrut: 2003.

Ayni’l-Kudat-1 Hemedani, Ebi’l-Maali Abdullah b. Muhammed, Ndmehd-y
Aynii’l-Kudat-1 Hemedani, (hz: Ali Taki Miinzevi-Afif Useyran), Intisarat-1 Esatir, 2. Baski,
Tahran: 1387.

Risdle-i Hakikat-i Mezheb, (Sekvi’l-Garib bid Hem-rdh-i Risdle-i
Hakikat-i Mezheb), Tre: Gulam Riza Cemsid Nejadevvel, Intisarat-1 Esatir, Tahran: 1389.
Sekva’l-Garib ani’l-Evtdn ild Ulemai l-Biildan, (thk: Afif Useyran),

Dar Byblion, Paris: 2005
Temhiddt, (hzr: Afif Useyran) Nesriyat-i Meniigehri, 8. Baski,

Tahran: 1389.

Dilaver Giirer, Fiisisu’'l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamberlerin Oykiileri, Insan
Yayinlari, 2. Bask, Istanbul: 2003.

Ferzende Idiz, Tasavwufia Hakikat-i Muhemmediyye Meselesi ve Mesnevi'den
Ornekler, EKEV Akademi Dergisi, Say1: 59, Erzurum: 2014.

ibnii’l-Arabi Muhyiddin Muhammed b. Ali, Fusisii’l-Hikem, (tsh: Ebu’l-Ala el-
Afift), Darii’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrit: 2002.

Kadir Ozkose, Aziz Mahmiid Hiiddyi’de Nir-i Muhammedi Teldkkisi, Uluslar aras
Aziz Mahmid Hiidai Sempozyumu Bildiriler Kitab, , c. 1, Istanbul: 2005

Mahmut Ay, Isdri Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi, 1U llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, s. 23, Istanbul: 2010.

160



NISAN 2015

Mahmud Erol Kihe, /bn Arabi Diisiincesine Giris, Seyh-i Ekber, Sufi, Kitap, 3.
Baski, Istanbul: 2011.

Mehmet Demirci, Nur-i Muhammedi, mk. DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi:1,
Izmir: 1983.
Hakikat-i Muhammediyye, md. DIA, c. 15, Istanbul: 1997.

Mevlana Muhammed b. Muhammed Celileddin-i Rémi, Mesnevi-i Ma nevi, (tsh:
Reynold Nicholson, hzr: Nizamiiddin Nrd), Intisarat-1 Kitab-1 Aban, 5. Baski, Tahran: 1386.

Mustafa Akman, Hakikat-i Muhammedr Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarini
Aktaran Iki Kaynak ve Miiellifleri, Yalova S.B.E. Dergisi, Say1: 2, Yalova: 2011.

Rifat Okudan, Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarinin
Degerlendirilmesi, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 11, Isparta: 2003.

Safi Arpagus, Mevidnad ve Islam, Vefa Yaymlari, istanbul: 2007.

Toshihiko izutsu, Aynii’l-Kudat Hemedani 'nin Diistincesinde Tasavvuf ve Dilin Cok
Anlamlihgr (Tesdbiih) Sorunu, (¢vr: Burhanettin Tatar), Tasavvuf: Ilmi ve Akademik

Arastirma Dergisi, c. 3, 2001.
Yiasaf en-Nebhani, el-Hakikatii’'I-Muhammediyye Inde Aktdbi’s-Sddeti’-s-Siifiyye -
Islamen ve Imdnen ve Ihsanen, (hzr: Astm Ibrahim el-Kiyyali), Kitab-Nasiran, Beyrit: 2012,

161



