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Ozet

Bu calismanin amaci; genelde “uydurma” metinler olarak nitelendirilen
masallarm, estetik biliminin 6z-bi¢im kavramlar1 yoniiyle ve sdylem
¢oziimlemesinin de olanaklarindan yararlanilarak incelenmesidir.
Metinden elde edilen veriler yoluyla masallarin yiizlerce yilin bilinciyle
yogrulmus “kurmaca” metinler oldugunu ortaya koyabilmektir. Bu amagla,
Saha (Yakut) Tirklerine ait biiyli masallarindan “Caacahaan” metni 6rnek
se¢ilmis ve tahlil edilmistir. Masal; Oziini olusturan millet, o milletin
yasayist, tarihi, sosyolojik durumu, diger milletlerle veya kiiltiirlerle
iletisimi baglaminda ele alinmigtir. Masalda kullanilan dil dgelerinin her
birinin &zenle secilip masala yerlestirildigi, masalin kurgusunun N.
Hartmann’in degerler ontolojisinde s6z ettigi tabakalarin tamamini
barindirdig1 goriilmiistiir. Ik bakista bir dev masali gibi gériilen yapinin,
samanin metafizik yolculuguna uzanan katmanlari irdelenmistir.
Incelemenin sonucunda, Tiirk saman kiiltiiriiniin pek ¢ok dgesinin masal

igindeki kodlarina ulasilmistir.
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Abstract

The aim of this study is; to analysing the fairy tales, which are generally
referred to as “fabricated” texts, with in terms of form-content concepts of
aesthetic science and the possibilities of discourse analysis. Through the
data obtained from the text, it is possible to reveal that fairy tales are
“fictional” texts blended with the consciousness of hundreds of years. For
this purpose, the text of “Caacahaan" from the magic tales of the Saha
(Yakut) Turks was selected and analyzed. The tale approached with ; its
nation that constitutes its essence is discussed in the context of its life,
history, sociological status, and communication with other nations or
cultures. It was observed that each of the language elements used in the
fairy tale were carefully selected and placed in the fairy tale, and that the
fiction of the fairy tale contained all the layers that N. Hartmann mentioned
in the ontology of values. At first, which is seen as a giant's tale, are
examined in relation to the metaphysical journey of the shaman with the
layers of the entity. As a result of the study, in the fairytale the codes of

many elements of Turkish shaman culture were reached.

Key words: Form-Content, Discourse Analysis, Saka Tales, Mogus

* Lecturer Dr., Bayburt University, Turkish Language Department, Bayburt. takkoyun@bayburt.edu.tr / ORCID: 0000-

0002-0840-1832



mailto:takkoyun@bayburt.edu.tr

@ Tugba Akkoyun Kog, Saha (Yakut) Biiyii Masallarindan “Caagahaan” in Oz-Bigim Ve Sdylem Agisindan Tahlili, Haziran
. 20205, 150-180 | 152
SAHA (YAKUT) BUYU MASALLARINDAN “CAACAHAAN” IN OZ-BiCiM VE
SOYLEM ACISINDAN TAHLILI
Giris

[k insanlarla ilgili dini, ilmi, evrimsel pek ¢ok goriis bulunmaktadir. Bu bilgi ve
gorlslere bagli olarak da insana dair pek ¢ok niteliksel kavram ortaya ¢ikmistir: Homo Faber
(yapimci insan), Homo Sapiens (diisiiniir insan), Homo Ekonomikus (ekonomik insan)...
Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Hollandali tarih¢i Johan Huizinga “Homo Ludens” adl
incelemesiyle onemli bir ikiligin dengesini bozmus, insan Kkiiltiirline yeni bir boyut
getirmistir. Homo Sapiens- Homo Faber ikilisinin karsisina {i¢ilincii bir insan, Homo
Ludens’i (=oyuncu insan) ¢ikarmistir (And 2016: 27). Once hayvanlari taklit ile avlanmay1
Ogrenen insan, bu av sahnelerini oyunlastirarak kendinden sonraki nesillerin bu bilgiyi hazir
olarak bulmasini saglamistir. Diigiinen insan taklit etmis, yapimci olmus, yeni bir seyi
“oyun”u iiretmis ve bu yolla hem haz almis hem 6grenmis hem Ogretmistir. Boylelikle
oyunlar, kiiltiiriin gerek baslaticis1 gerekse aktaricisi olarak, halihazirda basit bir eylem gibi
goriinse de, karmasik bir igleve sahip olmustur. Oyunlar, genel kaninin aksine yalnizca
cocuklar i¢in degil, toplumun biitiin fertlerini kapsayan bir amagla, toplumun devamlilig
icindir.

Masalin islevi de yine Homo Ludens’le baglantili olarak: toplumun, gelecek
nesillerine iletmek istedigi bilgileri, yasantisini, kiiltiirel ve dini degerlerini, tarithini vb.
yogun, katmanli bir anlamsal yapiyla ve akilda kalacak nitelikte zaman i¢inde tagimaktir. Bu
s0zlii edebiyat iirlinliniin bozulmadan, unutulmadan ve amacina hizmet eden nitelikleri
kaybetmeden iletimi saglayabilmesi i¢in masali olusturan hemen her sdzciik yiizyillarin
slizgecinden gec¢mis, yogun anlamlar yiiklenmistir. Masal bas1 tekerlemeleri, masal ici
yinelemeler de bu amaca hizmet eden unsurlardandir. S6z ve mitos 6gesi, eylemi kalict

yapmakta, onu dliimsiizlestirmektedir (And 2016: 227).

“Yaratma’nmin taklidi olarak tamimlanabilecek sanat, temel gereksinimlerini
gideren insanoglunun hazir olarak buldugu “varlik” karsisinda kendi varligin
ortaya koyma isteginin bir tirtiniidiir. Sanat, insanin yapimci, diigiiniir, oyuncu
yvanlarni i¢ine alan bir alandir. Sanat ve sanat¢i kavramlari diisiiniirler ve bilim
adamlarinca farkl kapsam ve tanimlamalarda goriilse de sanat eseri noktasinda
daha belirgin, daha standartlagmis ozellikler bulmak miimkiindiir. Estetik bilimi,

sanat, sanatg¢t ve ozellikle de sanat eseri kavramlarini temele alan, a¢iklamaya
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calisan bir bilimdir. Baslangicta estetik, sanat eserinde “iyi, faydali, giizel”
niteliklerini temel kistas olarak gérmiigse de zamanla bu degerlere yenileri
eklenmistir. Estetik dar anlaminda yalniz bir deger felsefesi, bir deger bilimi
olarak anlasilsa bile bu bilimin icine giizellik degeri gibi baska degerler de, soz
gelisi, yiice, trajik, komik, zarif, ilging, ¢cocuksu ve hatta ¢irkin degeri de girer
(Tunal1 2003: 15).

Masal, bu degerleri 6zellikle zitliklar1 baglaminda i¢eren bir edebt tiir olarak yalnizca
halk bilimi agisindan degil estetik agidan da olduk¢a 6nemli ve verimli bir kaynak olarak

gorilmelidir.

Estetik biliminde sanat eseri, bicim ve 6z olmak iizere iki ana tabaka olarak ele alinir.
Bir yapitin igerigi, kendi bi¢iminin anlamidir, onu olusturan gosterge sisteminin anlam
yiikiidiir, yapitin tiim goriintiisel dokusu i¢inde barian ve oradan ¢ikan manevi bildirimdir
(Kagan 1993: 428). Bu bakimdan igerik, hem dil bilimin hem de estetigin ¢alisma alanina
girer. Oz; toplumsaldir, toplumdan izler barindirir, yapitin insani yamdir. Toplum hayatinin
devingenligi 6zii de siirekli degistirir. Oziin bu degiskenligine karsin bicim duragandir, daha

zor degisir. Konu bigimin, tema ise 6ziin bir unsuru olarak degerlendirilebilir.

“Konunun iglevi, igerigi (6zii) miimkiin oldugunca agik secik ve yogun olarak
cisimlendirebilmektir. Ama bir yapitin degeri dogrudan dogruya temanin
niteligine baghdir. Hi¢ tartismasiz, insanlarin bir sanat yapitina duyduklari ilgi,
temamn derinligiyle, toplumsal anlamiyla; bir toplumun, bir sinifin, bir ulusun,
insanligin en onemli gereksinimlerini ne olgiide karsiladigiyla belirlenir”

(Kagan 1993: 431).

Masallarda sanat¢1, masalin ait oldugu toplumdur. Bu sanatci, yasamdan tiirettigi bir
sorunu ele alir, onu ¢oziimler ve bu diisiinsel siiregleri insanin “haz alma” gereksinimine
uygun bir bicime sokarak masalin kaliciligini1 saglar. Ele aldigimiz masal “Caacahaan”da
tema “Samanizm, Eski Tirk Dini, Sakalarin Kut-Siir inanc1” iken, konu “Caa¢ahaan ve
ailesinin siiriiye karigmayan beyaz bogalarin1 kesmeleri (Tanr1 yolundan uzaklagmalar)
nedeniyle Caacahaan’in ailesini kaybetmesi ve Ala Mogus’la temasi, Ala Mogus’la
miicadele etmek zorunda kalan Caacahaan’in basindan gecen olaylar yoluyla ailesini ve
kendisini kurtarmas1”dir. Sakalar, dini-kiiltiirel miraslarini masal bi¢imiyle nesiller boyunca
aktarabilmislerdir. O halde masallar ne uydurma metinlerdir, ne de yalnizca ¢ocuklar i¢indir.

Zira ele alinan masal gibi pek ¢ok baska masalda da goriilen semboller, olay 6rgiisii, mantik,



@ Tugba Akkoyun Kog, Saha (Yakut) Biiyii Masallarindan “Caagahaan” in Oz-Bigim Ve Sdylem Agisindan Tahlili, Haziran
. 2020/5, 150-180 | 154
kurgu vb. yetiskinlerin dahi tamamini ¢6zebildigi yapilar degildir. Nicolai Hartmann’in yeni
ontolojisi bu yapilar1 anlayabilmek, anlamlandirabilmek adina okura yol acar. Hartmann’in
yeni ontolojisinde varlik tabakalar1 vardir ve bu tabakalar 4 gruptur. Birinci tabaka cansiz
tabakadir (inorganik tabaka) ve bu tabakaya elektronlardan yildiz kiimeleri ve gezegen
sistemlerine kadar her varlik girer. ikinci tabaka yani canli tabaka (organik tabaka), cansiz
tabakanin iizerinde sekillenir ve tek hiicreli canlilardan insana kadar tiim canlilar igerir.
Canli tabakadaki varliklarin bir kismi iiglincii tabakaya “ruhsal tabaka”ya dahil olur.
Dordiincii ve son tabaka sadece insani igeren tinsel tabakadir ve bireylerin ruhsal yasaminin
irlinli olarak gergekligin en yiiksek tabakasidir. “Caagahaan”da cansiz tabaka Samanizm,
Gok Tanrt ve her ikisinden tesekkiil etmis Kut-Siir inanglarinin bir harmani olarak yer alir.
Canli tabaka, Kut-Siir’tin temel varlig1 gibidir. Sakalarin inanglarinda yeryiiziindeki her
seyin bir ruhu vardir, hatta bu nedenle ¢ok sayida Isi/ Iye/ ic¢i (Herhangi bir varligm
koruyucu ruhu) bulunur. Insan olarak diinyaya gelmek baskin bir karakter olmay1 getirmez;
insan doganin bir parcasidir ve diger varliklardan daha 6nemli veya daha 6nemsiz degildir.
Tinsel tabakada Caacahaan’in sahsinda ruhsal yasamin bireysel bir sunumu goriintiisiinde
Sakalarin pek cok kiiltiirel, sosyal, itikadi, milli varlig1 i¢ ige gecmis sekilde; semboller,
kiiltler, kisilestirmeler vb. tiirlii yolla ifade edilir. Her eserde bu tabakalarin tamaminin
bulunma zorlugu yoktur, fakat pek cok masalda, mitlerle baglantili olmalarindan olsa gerek,
bu tabakalarin hepsi yer alir. Bu ylizden masallar, bilingaltina yollanan kodlar gibidir ve

farkinda olmadan 6grenmeyi saglarlar.

Yaratici diislince, sanatginin belirli bir temay1 secis ilkelerine baglidir (Kagan 1993:
433). O halde masallar evrensel degildir. Evrensel birtakim degerleri igerebilirler fakat oz
tamamiyla onu iireten sanat¢cinin/milletin orijinal degeridir. Diger milletlerle ortak olan
degerlerin masallar1 evrensel kilmaya yetmeyecegi kanaatindeyiz. Bu ¢alismada sdylem
¢oziimlemesinin “baglam, sozcliklerin anlam degerleri, duygu degerleri ve tiimcelerin
kullanim1™ gibi kistaslar1 dikkate alinarak masalin 6z-bigim iliskisinin ortaya konulmasi
hedeflendi. Bir sdylemi ¢dziimlemeye onun tiiriinii belirlemekle baslanmalidir. Bu nedenle
calismada “masal” tiirii “bilgi verici bir sdylem” olarak ele alindi. S6ylemin “gizil” anlamim
tagiyan dgeler, masalin olay orgiisiinlin her halkasinda diizenli bir sekilde yer aldigindan

masal; olay orgiisii diizenine gore incelendi.

! Zamorshchikova, L. (2013). “Yakut Dili Malzemelerine Gore Psikolinguistik Arastirmalar”. Karadeniz (19), 273-280.
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Boratav, masalin “Nesirle soylenmis, dinlik ve biiyiiliik inanis ve térelerden bagimsiz,
tamamuyla hayal iiriinii, gerc¢ekle ilgisiz ve anlattiklarina inandirmak iddiasi olmayan kisa

bir anlati” olarak tanimlandigini belirtir (Boratav 1999: 75). Bu tanim tarafimizca eksik
goriilmektedir. Zira dinlik ve biiyiiliik inanis ve torelerden bagimsiz olma, gercgeklerle ilgisi
olmama &zelligi her masali kapsayabilecek bir 6zellik degildir. Ornegin Caacahaan
masalinda Samanizm ve Kut-Siir inancinin pek ¢ok kalintisi, iletisi bulunmaktadir. Masallar,
toplumlarin gecirdigi evreleri, inan¢ sistemlerinde yasanan degisimleri ve en Onemlisi
toplumun degisen g¢evre ve degismeyen Oziinli ortaya koyan birer belge niteliginde
olduklarindan 6nemlidirler (Duranli 2010: 11). Bu 6zii ortaya koyabilmek i¢in ¢alismada
Sakalarin tarihi, mitolojik degerleri, kiiltiirel 6zellikleri, Samanizm ve Tengricilik’i igeren
pek ¢ok basili ve ¢evrimigi kaynak tarandi. Tamamen i¢ ige gegmis, zorlu fakat miikemmel

bir orgiliniin yer aldigi bu masalin tahlilinde kullanildi.
Sakalarin Tarihi

Saka Tiirklerinin atalarmn 10. asra kadar varliklarini siirdiirmiis olan Iskitler oldugu
yaygin bir kanaattir. Yaklasik MO 800 yillarinda, Mogolistan ve Tiirkistan’da uzun siiren
kuraklikla bag gosteren kitligin ardindan Orta Asya’da ve Gliney Rusya’nin bozkirlarinda
niifus y1gilmast meydana gelmistir. Hun kabileleri Cin’in kuzeybat1 sinirina kaymaislar, Cin
smirinin  batisina  kadar c¢ekilmislerdir ve bu ¢ekilme komsularinin da yerlerinden
oynamasina neden olmustur. Yeni otlaklar elde etmek amacindaki kabilelerin hepsi,
batilarindaki komsularma saldirmak zorunda kalmustir. Iskitler de bu olayin sonucu olarak

ortaya ¢ikmislardir (Tirkler (Ansiklopedi), 2002: 279-280).

Sakalarin (Yakutlarin atalarinin) milattan birkag asir 6nce, disardan bir saldir1 sonucu
giineyden kacarak Yenisey irmag1 ve Baykal golii yakinlarina siginmaya mecbur kaldiklar
da rivayet edilmektedir (Tiirkler (Ansiklopedi), 2002: 879). Orhun Kitabeleri’nde “Kurikan”
adiyla gegen Iskitler, Anadolu’da, Hindistan ve Iran’da da varlik gdstermisler ve zaman
icerisinde, cesitli etkenler nedeniyle, iyice kuzeye (simdiki Yakutistan topraklarina)
cekilmislerdir. Yakutlar, 13. ve 14. yiizyillarda Mogol kokenli Buryatlarin akinlarindan
sonra Sibirya'nin Baykal Golii bolgesinden kuzeye gogen ve Tiirkge konusan insanlarin
torunlaridir. Bu nedenle diger Tiirklerden uzak kalmislardir ve lehgeleri de Tiirk¢enin uzak

bir kolu olmustur.

Bugiin Sakalar, Yakutistan Ozerk Bolgesi'nde yasamaktadirlar. Yakutistan’in en

biiylik kenti olan Yakutsk, 1632’de kurulmustur. 1638’de bu topraklar bir eyalet seklini
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almistir ve Ruslarin yerlesimine agilmistir. 1680'e kadar Yakutlar bu yerlesime mukavemet
gostermis ve kanli miicadelelerde bulunmuslarsa da Rus hakimiyetinin yerlesmesine mani
olamamiglardir. 18. asirda nihayet Rus boyundurugu altina girmeye mecbur olmuslardir.
Samur, sansar, kara tilki, kakim, sincap ve kunduz gibi kiymetli kiirklii hayvanlarin en iyisi,
Yakutlarin iilkesinde bulunurdu. Bundan haber alan Ruslar, "Lena" boyuna gegerek,
Yakutlar1 da "yasak" 6demeye zorlamaya basladilar. Misyoner faaliyetleri neticesinde pek
cok Saka Tiirk’iine Hiristiyanlik benimsetildi. Nihayet 1645’te Yakutlar, Rus Carliginin

denetimine girmistir.?

Yakutlarda milli uyanis 19’uncu yiizyilda baslamistir. 1905 Rus ihtilali Yakutlarin
milli uyanisint hazirlamistir. Yakutlar 04.01.1906 tarihinde "Yakut Milli Birligi" adiyla bir
teskilat olusturarak teskilatin "merkez komitesi"ni "Yakutistan Hiikiimeti" ilan etmislerdir.
1917 yazinda tekrar "Yakut Milli Birligi" kurulmustur. "Yakutistan Muhtariyetgileri
Birligi"nin merkez komitesi 1918 Subatinda Sovyet hiikiimetine itaat etmeyerek kendilerini
"Yakutistan Hiikiimeti" ilan etmislerse de 1922’de Yakutistan kizil ordu tarafindan isgal
edilmistir. Milliyetcilerin isyan1 1922'ye kadar devam etmis, 27 Nisan’da "Yakutistan
Muhtar Sovyet Cumhuriyeti" ilan edilmistir. Yakutlarin niifusu 1926 ile 1959 arasinda
kollektivizasyonun (1929 ve 1935 yillar1 arasinda; kolektif ciftliklerde ve devlet
ciftliklerinde toprak ve emegi giiclendirmek icin yapilan ¢alismalar) ve Sovyet baskisinin
sonucunda hizla dismiistiir. 1950°de Yakut Saha Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti Devlet
Egemenlik Deklarasyonu ilan edilmistir. Aralik 1991°de dogrudan baskanlik sistemi
secimiyle goreve gelen baskan ilk is olarak, Cumhuriyetin adini “Saha Cumhuriyeti” (Sakha)
olarak ilan etmistir.® Ciinkii onlar kendilerini Saha/Saka olarak adlandirmaktadirlar. Dini
inanglari, Dogu Ortodoks Kilisesi ile Saman inanglarinin bir bilesimidir. Literatiirde “Saka,
Saha, Yakut” sozciiklerinin tamami kullanildigindan ¢alismada bu toplum igin belirtilen

isimler kullanilda.
Metin Inceleme

1. Caagahaan adli yash adamin yasl bir karisi, bes oglu ve bir kizi vardir. Onlarin “siiriiye

karismayan beyaz bir boga ”’lart bulunmaktadir.

Masal; tekerleme olmaksizin, masalin ana karakteri Caacahaan ve ailesinin adlari

sayilarak baglamaktadir. Kisi adlar1 bu masalin 6rgiisiinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Her

2 https://en.wikipedia.org/wiki/Genocide_of indigenous_peoples (Erisim tarihi: 3 Mart 2015).
3 Konu hakkinda daha genis bilgiler i¢in bkz: Gémeg, Sadettin. “Tarihte ve Giiniimiizde Saha Tiirkleri”,
(http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/18/27/166.pdf) (Erisim: 1 Agustos 2016).
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kisinin adinin gegtigi olay veya durumla baglantili anlama sahip isimleri vardir, olay
orglisiinde bunlara deginilecektir. Aile ismen tanitildiktan sonra (Caagahaan’in esinin ismi
“yagl” sifatiyla  verilmistir) ailenin  siriye karigsmayan beyaz bogalarindan
bahsedilmektedir. Yalniz agag, tek dag, tek tas gibi unsurlar Tiirkler i¢in kutsal ve 6nemlidir.
Beyaz, yonlerden batyy: temsil eder. Beylerin gadirlari, erkek ¢ocugu olanlarin ¢adirlar ak
olurdu. Ak, Tirk inancinda ululuk, adalet, gii¢liiliik ifade eder. Umay Ana gibi kutsal
varliklar beyaz renkle betimlenir. Samanizm’de Ulgen’in rengi beyazdir. Samanlar, ak
saman ve kara saman olmak iizere iki gruptur. Ak yukaridaki diinyayi, kara da yeralt1
diinyasini temsil eder. Temizlik, tecriibe ile dolu olma, biiyiikliik de ifade eden beyazin
masaldaki boganin rengi olarak se¢ilmesi de elbette tesadiif degildir. Sahalarin Kut-Siir
inancina goére iic alem vardir: Ust Diinya (Cennet, ilk yaratilan yer), Orta Diinya
(yasadigimiz diinya, son yaratilan yer), Alt Diinya (ikinci olarak yaratilan yer). Gogiin ilk
iki tabakasi1 su¢ isleme meyli, depresyon psikolojik rahatsizliklari insanlara gonderen kotii
ruhlarin bulundugu yerdir, Kan Tanr: da burada bulunur bu tabakalar mavidir. Dokuz kattan
olusan gogiin tabakalarinin yukari ¢ikildik¢a rengi acilir, her tabaka farkli renkte ve
ozelliktedir, rengin acilmasi iyi ruh ve tanrilar1 da beraberinde getirir. En iist tabakada beyaz
renkle temsil edilen Uriing (beyaz) Ayu Toyon’dur. Beyaz Yaratici Tanri gibi Giines de
beyazdir ve bu nedenle Yakutistan bayragi mavi zemin lizerinde Giines’ten olusur. Beyaz,
Tiirklerde: soylulugu, temizligi, safligi, devleti ve merkezi, Tanr tarafindan verilmis
kutsallig1 simgeler; 15181 ve yasami ¢agristirir; egemenligi ve yiiceligi vurgular; yon olarak
da doguyu belirtir. Alt Diinya ise gittik¢e daha koyu renk olan 8 tabakadan olusur ve en son
tabaka koyu kirmizidir ve bu renk her sabah gilines dogarken, her aksam giines batarken
goriilebilir. Hem atesi hem kani simgeler. Alt diinyada her biri ayr1 bir hastalig1 insanlara

vermek i¢in tetikte bekleyen tanrilar ve kotii ruhlar bulunur.

Yasadigimiz diinya korunmasiz bir yerdir ve tiim tanrilar insanm etkilemek isterler bu
yiizden insanin dogru yolu bulmasi gerekir. Aksi takdirde insan, ruhlar1 ve tanrilar1 rahatsiz
eder; bu nedenle de onlarin yardimindan mahrum kalir. Tabiattaki her seyin ruhu oldugundan
insanlar i¢sel dengelerini kurmalidir. Erkekler iist diinyay1 ve ati, kadinlar ise alt diinyay1 ve
inegi simgeler. Erkekler giicii; kadinlar, yasadigimiz diinyadaki her seyin varliginin
baglandig1 topragi, lretkenligi temsil eder. Bu nedenle hem erkek olarak tasvir edilen
tanrilar, hem de kadin olarak tasvir edilen tanrilar vardir. Kig mevsiminin hayati neredeyse
durdurdugu Yakutistan’da kara samanlar kigin iyl gegmesi i¢in kotii ruh ve tanrilara kanl

kurban verirler. Kis1, kuzey ve okiiz simgeler; korkutucudur. Once okiiziin bir boynuzu,



2 Tugba Akkoyun Kog, Saha (Yakut) Biiyii Masallarindan “Caa¢ahaan” in Oz-Bicim Ve Soylem A¢isindan Tahlili, Haziran
. 20205, 150-180 | 158
ardindan ikinci boynuzu ve son olarak da kafasi1 diiser ve boylelikle bahar gelir. Bunun

saglanabilmesi i¢in kurban vermek gerekir.

Boga, giicli temsil eder ve Tiirk mitolojisindeki Onemli hayvanlardan biridir.
Boynuzlar1 “ay”a benzetilir ve ona kutsiyet kazandirir, “yer”i, topragi simgeler. Dolayisiyla
bereket, beslenme, giic manalarin1 da ihtiva eder. Boga sozciigiinlin bog/b6g/bok kdkiinden
tiiredigini diisiinen bazi aragtirmacilar, saman anlamindaki boge (boge) sozciigliyle de
anlamsal baglanti kurmaktadirlar. Eski Tirklerde baz1 hayvanlar, Tanri’nin yeryiiziindeki
varolus bi¢imini simgelerler ve ongun olarak bilinirlerdi. Ongunlara bu yilizden saygi
gostermek gerekirdi, onlara saygi Tanri’ya saygiydi. Bu ongunlardan bazilari: kurt, kaplan,
dag kecisi, kog, geyik, boga, at, kartal, sahin, dogandir. Yakutlar Poroza adin1 verdikleri
damizlik bogaya sayg1 gostermislerdir. Yine Yakutlarda Samanlarin boga sekline dontigerek

kotii ruhlarla savasir (Ksenefontov 2011: 55 / Akt.: Akman, 2012: 6).

Yakutlarin atalar1 olarak kabul ettikleri Sogotoh, giiclii, kimi yonleri Oguz Han ile
benzerlikler tasiyan, bazen yeryiiziindeki ilk insan olarak da anilan bir varliktir.
“So/Sog/Sok” tek, yalniz, yalin demektir. Ayrica saf ve beyaz anlamlarimi da igerir.
Yakutgada “Soho” sozcligli kil manasi tasir. Soguk sozciigiiyle ve sogumak fiili ile de
ilgilidir. “S68/Sok” kokii izerinden yakmak ve ocak anlamlartyla da baglantilidir (Karakurt
2011: 260). Masalda Sogotoh’un etimolojisine dair biitiin unsurlar bulunmaktadir. Siiriiye

katilmayan beyaz boga, Sogotoh’a da gonderme yapmaktadir.
2. Caagahaan ve ailesi, yillardir besledikleri bogay kesip yemeye karar verirler.

"Beyaz olmak, siiriiye karismamak™ kutsal 6zelliklerine sahip bu hayvani kesmek,
Tanr ile irtibat1 kesmek olacaktir. Ailenin felaketi bu noktadan itibaren baslar. Bu noktada
Caacgahaan isminin anlami iizerinde durmak, masalin gidisatin1 anlamak agisindan olduk¢a
gerekli gozikmektedir. Yakut Tiirk¢esinde “chyychaa”; civildamak, otmek anlamlariyla
otiicii kuslarin birkagimin isminde bulunmaktadir: ymyy chyychaah “saka” (Sibirya sakasi),
battahtaah chyychaah “ipekkuyruk”, ynah chyychaas “baltimor kusu”... Samanin karakus
denen yirtic1 kuslarla yeralt1 diinyasiyla baglanti kurdugu diisiiniiliince masaldaki kusun
atmaca olarak degerlendirilmesi uygundur. “Chyychaahsyt” atmaca demektir. Tiirkiye
Tirkgesi agizlarinda yer alan “calagan” sozciigii de aym1 anlamdadir (atmaca tiirii kuslar
icinde yer alir), iki sozciik arasinda ses benzerligi goriilmektedir. Cal kelimesi “ala renk, kiil

rengi”” manalarinda giiniimiizde de kullanilmaktadir,* ala rengin bir agiklamasi da “cilli”dir

4 Kiigiik, S. (2010). “Tarihi Tiirk Lehgelerinde Renk Adlandirmalari”. Turkish Studies, 563.
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ve c¢alagan da ¢illi bir kustur. Kirgizlarin samana “gan” dedikleri bir Cin kaynaginda
geemektedir (Inan 1976: 74) calagan sdzciigii bu anlamda diisiindiiriiciidiir. “Haan” ise kan,
han vb. pek ¢ok degisik anlamlar olan bir sozciiktiir, kan bagini ve akrabalig1 da sembolize
eder. Burada haanmn, atmacay: kisilestirmek ic¢in kullanildigi, kutsiyet ifade ettigi
gorilmektedir. Boylelikle Caacahaan “atmaca” yani saman olmaktadir. Zira samanlar, tren

ve ayinlerde iist diinyaya yiikselirken kus olurlar.

3. Su almast i¢in gonderilen ogul Geng Ot Atah giderken sevinerek kayar ve (sirasiyla)

ayaklarin, ellerini ve kafasini, gégsiinii kirar ve neticede oliir.

Atah’in kaymasi, yasanan yerin soguklugu acisindan da bilgi verir ve masalin kara
samanlarin kistan hemen Once yaptiklari bir téreni temsilen kurgulandigi hipotezini
giiclendirir. Caacahaan, Caagahaan’in esi, 5 oglu ve 1 kiz1 yeralti diinyasinin 8 katini
simgelemektedir. Ayrica Yakutlar ki1 sekiz ay olarak degerlendirirler, ailenin birey sayis1
kisin ay sayisi olarak kurgulanmis goziikmektedir. Caagahaan karakterinde, bir saman
buldugumuz gibi “Ot Atah”ta da samanlarin ayin ve torenlere baslarken yaktiklar atese,
tiitstilere rastliyoruz; Ot Atah, “ot ayak/bacak™ demektir. Samanlar téren baslarinda ¢akmak
tagiyla kuru otlar1 birbirine siirterek ates yakarlar. Atesin insanlara, Tanr1 tarafindan bu
sekilde Ogretildigi inancindan dolay1 ates yakmak icin bu yontemi kullanirlar. Yakutlarda
tabiattaki her varligin bir ruhu, bir “Isi”si vardir. Isiler de kutsal varliklardir ve Tanr1’yla
baglantili olduklarindan onlara da sayg1 gosterilmelidir. Geng Atah, Su Isi’sine (su iyesi/su
i¢cisi) saygisizlik yapmustir (sevinerek gitmistir) ve bedelini ddemistir. Su Iyesi’nin ne
yapacagi pek kestirilemez, kizdig1 zaman kisileri kaydirabilir, 6liimlerine neden olabilir
(Karakurt 2011: 667). Atah’in kirilan kemikleri hayatilik derecesine goére siralanmistir.
Gencin en son gogsii kirilir, kalp buradadir ve dolayisiyla 6liimiine neden olur. Atah’in
kemiklerinin kirilmasi, otun tas vasitasiyla ezilmesi gibidir. Otun 6liimii, atesin dogusunu

getirmistir.

4. Sira diger ogul Oroy Meyi dedir ve ondan ormandan kuru dal getirmesi istenir. Sevingle
ormana giden geng, havaya atarak eglendigi dallarin kafasina diismesi sonucu kafast

kirilarak oliir.

Yakut dilindeki metinlerde Orman Ruhu'nun (Orman Isi) adi "Utugen Kaan"
seklindedir (Beydili 2004: 233). Ormanin ruhu i¢in “kaan” unvaninin kullanilmasi ona kutsal
bir nitelik kazandirir. Mitolojik Tanr1 Han, Tiirk etnik-kiiltiirel geleneklerinin kurallar:

bakimindan, kainatin yapisal-anlamsal biitiinliigliyle gosterilen bir anlayistir. "Han"
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sOzclgiiniin bu sekilde “Tanr" adiyla birlikte kullanilmasi, kainatin birligi, biitiinliigii ve
ululugunu anlatir (a.g.e. s. 234-235). Sakalarin yasam bi¢imlerinde su, dolayisiyla balik¢ilik;
orman, dolayisiyla avcilik ¢ok dnemli yer tutan unsurlardir. Oroy Meyi, eglenerek orman
ruhlarina, Orman Isi’sine saygisizlik yapmustir ve bu saygisizlik 6liimiine neden olmustur.
Yakut inanisina gore avcilar doniinceye kadar obada oyun, sakalasma, eglence yasaktir;
ciinkii orman ruhlar1 bdyle seylerden hoslanmazlar (Inan 1976: 40). Ormanin koruyucu ruhu
olan Orman lyesi; keyfi yerinde oldugunda kalin sesle sarki sdyleyen, kir sacli, ak sakalli,
uzun boylu ve elinde uzun bir sopa olan bir ihtiyar olarak tasvir edilir (Karakurt 2011: 39).
Oroy Meyi’nin basma diisiip 6liimiine neden olan dal, Orman Iyesi’nin sopasidir. Oroy

9% <¢

“basin Uistli”, “meyii” beyin demektir. Saman, zihnen yolculuga baslamis olmaktadir.
5. Bu oliimler ailenin amacina engel olmaz ve aksamleyin bogayi keserler.

Mitolojinin temel ilkelerinden biri olan zitlik iliskisiyle, beyaz boga kara aksamda
kesilir. Sahalarda kurban iki sekilde dldiiriiliir: keserek, bogarak (boynu kirilarak). Bogarak
oldiiriilen hayvanlar, iyi ruhlar/gok icin ve giindiiz; kesilerek (kan dokerek) oldiiriilen

hayvanlar, kotii ruhlar/yeralti i¢in ve aksam kurban edilir.

6. Geng Ot Sialiya’ya yanan ¢irayt tutma gorevi verilir, fakat pantolonundan tutusan geng

yanarak oliir.

Gencin elinde tuttugu ¢irayla pantolonundan tutusmasi ilgi ¢ekicidir. Alisiimadik bir
bagdastirma yapilmistir. Burada hem gencin adinda (Ot/Od), hem de 6liim seklinde Sakalara
gore kutsal olan Isilerden “Ates Isisi”ni buluyoruz. Ates, diinyadaki pek ¢ok ulusta oldugu
gibi Tiirklerde de 6nemli bir kiilt, arag, varliktir. Ancak, Kuzey Kutbu civarinda yasayan
Sakalar igin bir kat daha Onemlidir denebilir. Hayatta kalabilmeleri, hayata devam
edebilmeleri i¢in ve iklimin geregi olarak ates elzemdir. Ates kutsaldir ve atese su
dokiilmemesi, kirli seylerin atilmamasi gibi tiirlii gelenek vardir. Ateste yiyecekler pisirerek
“atesi doyurmak™ gerekir (ailenin devamliligini saglamay1 amaclayan bir gelenek). Bir Saha
hikayesinde, siirekli doyurulan (iginde yiyecek pisirilen) atesin bir giin doyurulmamasi evin
babasinin yanarak 6lmesine neden olur (Dilek, 2007). Yakut Samanistleri ayin ve torenler
i¢in kullandiklar1 atesi gakmak tasiyla elde ederler ve bu atese "ay1 out" (yani mukaddes ates)
derler; kibritle yakilan ates ise "nugca out" (yani Rus atesi) olarak gecger ve ayinlerde
kullanilmaz. Bununla beraber aile ocaginda yanan ates, nasil yakilirsa yakilsin, kutlu sayilir
(Inan 1976: 42). Ot Sialiya “yalanmis ot” gibi bir anlama gelmektedir, bu nedenle fitiin

sarmay: ifade edebilir. “S1a” yag anlamindadir, boyle alindiginda da gencin adinin anlam
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“yagl1 ot” olur. Tiitiiniin yagli bir bitki oldugu bilinmektedir®. Tiirkiye Tiirkgesinde sdzciik
basindaki “y” harflerinin Saha dilinde “s” harfine déniistiigii pek ¢ok 6rnek sozciik vardir.®
Samanlarin tiitlin  kullandig1 bilgisiyle bir bagdasim kurdugumuzda, Sialiya’nin
pantolonundan tutusmasi da sigaranin ucunun yakilmas: olur. “Ruhlarin begenisini kazanan
tabak (titiin) kokusu, bir nevi Samamin ruhlara sundugu sa¢i mahiyetindedir. O halde
Samamin tiitiin i¢mesi yalniz ruhlarla alaka kurmak icin kendi suurunu degistirmek degil,
hem de ruhlari tatmin etmek i¢indir” (Bayat 2006: 256). Samanlar ekstaz hali disinda diger
insanlardan farksiz bir hayat siirerler. Ayin sirasinda birinin verdigi tiitiin ya da sudan

memnun olup o kisi i¢in dua ederlerse bu duanin kabul edilecegine inanilir (Ogel 2010: 79).

7. Caagahaan in karis1t Cabigaahaan da boganin kanini kayin kapta karistirirken kabin igine

diiserek oliir.

Kan,” Eski Samanizm’de, i¢inde insanin canin1 tastyan bir varliktir. Kan motifi; iireme,
verimlilik, bereket semboliidiir. Ayn1 zamanda seytani bir motiftir ve yeralt1 diinyasiyla
baglantilidir (Beydili 2004: 291, 292). Masalda boga ile baslayan “kutsallik” kan ve kayin
kapla devam eder. Kurbanin kaninin akitilmadan 6ldiiriilmesi anlamina gelen “tayilga”da
kan korusu (kan yasagi, kan tabusu) anlayisi vardir ve canin/ruhun kanda olduguna (veya
kanin kendisinin ruh olduguna), bu nedenle de kutlu canlilarin kanlarinin topraga
dokiilmesinin aileye veya boya hatta tiim iilkeye felaket getirecegine inanilir (Karakurt 2011:
279). Masalda, boga kesilerek oldiiriilmiistiir. Kayin agaci, Samanist Tiirklerin en kutsal
agacidir. Altay samanlarina gore insanlar yaratildiginda ilk kayin agaci vardir ve bu agacin
Umay Ana’yla yere indigi sdylenir. Agac¢, samani bilylitiip besler. Doguran ve besleyen anne
olarak diinya kavrami hem avci hem tarimei toplumlarin mitolojilerinde ¢ok 6nemli olmustur
(Campbell 1995: 74). Tirk mitolojik goriisiinde kainat, bir biitiin olarak Tanr1 gibi
diistiniildiiglinden, ulu daglar ve agaclarin her biri Tanri'y1 temsil ederek ilahi deger
tasimiglardir (Beydili 2004: 234). Yakutlara gore yerle gogi birbirine baglayan Diinya
Agacr’nin zirvesinde iki bagli kartal yuva yapmistir ve kartal gokleri korur. Hakaslarda ise
agac ayni zamanda “insan, insanin cani, soy” anlamlar ile baglantilidir. Topragin ruhunun
da Kayin agacindan olduguna inanilmistir. Kayin, kulla Tanr1 arasinda kopridiir (Beydili
2004: 27). Boga da topragi temsil eder. Kutsal boganin kutsal kaninin kutsal bir agagtan

yapilan kaseye konuldugunu gormekteyiz. Kutsal kaseye Hristiyan inancinda da rastlanir.

3 Bkz: http://www.tutunbirligi.com/index.php/2013-01-08-23-27-07/2013-01-08-23-30-00/tutun-yan-sanayi (Erisim: 2
Kasim 2015).

6 Olmez, Z. K. (1995). Yakutlar ve Yakutca. Cagdas Tiirk Dili (86), 29-40.

" Roux, J. P. (2011). “Kan” Eski Tiirk Mitolojisi. (Cev. M. Y. Saglam) Ankara: BilgeSu Yayincilik, s. 83-84.
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Hz. Isa garmiha gerilirken viicudundan sizan kanin konuldugu bir kasenin varligina inanilir,
kaseye mucizevi glicler atfedilir. Bu tiir inaniglara ve boynuzlu boga olarak temsil edilen
Tanr figiiriine Kelt mitolojisinde de rastlanir. “Gunderstrup Kazan1”® denilen MO 1-2.
yiizyillara ait, incelikle dekore edilmis glimiis kabin taban tabakasinda bir boga ve ona
saldiran mizrakli insan figiirleri yer almaktadir. Bu giimilis kazanin Traklara ait oldugu
soylenmektedir. Sakalarin atasi kabul edilen Iskitlerin de Troiali Traklarla temas ettikleri
bilinmektedir. Hatta Traklarin Tiirk oldugunu savunan bilim adamlar1 mevcuttur. Erken
devir Tiirklerinde savas ilahi, kuvvet ve kudret timsali oldugundan boga, hikkiimdar ya da
hiikiimdarlik simgesi sayilirdi. Orhun abideleri, Tonyukuk Yaziti’'nda hiikiimdarin yagl
semiz bir boga ile karsilastiriimasi bu konuyu desteklemektedir (Ozkartal 2012). Ayna ve
kase samanlikta ¢cok dnemlidir, bunlar iskitlerden bu yana tilsiml1 nesnelerdir (Karakurt

2011: 683).

Cabigaahaan sdzciigii, incelenen Saha Tiirkgesi sozliiklerinde gegmemektedir fakat
ilgili gortinen sozciiklerin “cabuk ¢cabuk, bosbogaz, ¢abuk konugan, hizl hizlr hareket eden,
otmek, cwvildamak” anlamlartyla Cabigaahaan’1 iliskilendirmek miimkiindiir. S6zciik, hem
fonetik hem de anlamsal olarak Tiirkiye Tiirk¢esindeki “cabucak” sozclgini
animsatmaktadir. Ayrica ¢abicah (HaOsruax), hus agaci, sogiit ve at kilindan yapilan, siit
koymak i¢in kullanilan bir kabin adidir. Yakutlar kis1 mutfak esyasi ve ¢izme tiirii esyalar
yaparak gecirdiklerinden Cabigaahaan, kiiltlirel bir animsatma islevi gérmektedir. Samanin
davulunda kaym agaci kullanilir, bu kisim kayin kapla iligkilidir. Samanin davulu ¢almak
i¢in kullandig1 tokmaga Yakutlarda “bula-ayah” denir ve bu tokmak ya kayin agacindan ya
da geyik boynuzundan yapilir, davul da samanin diinyayr dolasmasini saglayan tasit
gorevindedir (Inan 1986: 95). Cabicaahaan’in kasedeki kam karistirmak icin kullandig
nesne davulun tokmagini, Cabicaahaan da onun ritmini, vurus hizin1 temsil etmektedir. Bir
iyilestirme tdreninde saman gece ¢alisir. Once palto giyip titiin iger, zamanla davulunu Aizla
calmaya Ve kus seslerini taklit etmeye baglar (Baldick 2010: 96). Sirasiyla Ot Sialiya ve

sonra Cabigaahaan’in 6lmesi bu torendeki siralama gibidir.

8. Boganmin gogsiinii alan Geng Sebirdeh Tiios iin gogsii ¢atlar oliir. Boganin ince yagini

pisirmek isteyen Geng kiz Kil Kiiomey, ocaktan yapisan kili yutar ve oliir.

Gogiis verimlilik, iireme gibi tilirli sembolik anlama sahip bir beden parcasidir.

“Yakutlarda, ¢ocugu olmayan kadinlar, kutsal bir agacin dibinde ak-boz bir at derisinin

8 Vikinglerin atalarinin Tiirk olduguna dair iddia ve tezlere kanit olarak gosterilen bir nesnedir. Detayl: bilgi igin:
http://thenorthknows.com/insan/turkler-ve-vikingler/ (Erigim: 21 Subat 2016).
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tizerine oturur, aglayp sizlayarak Yer Sahibinden c¢ocuk isterlerdi”. "Er Sogotoh"
destaninda. Er Sogotoh'un ablasi sekiz budakli agag, kardesine yenilmez gili¢ vermek i¢in
onu emzirir (Beydili 2004: 28). “Sebirdeh” yaprak, “tii6s” hus agact kabugu demektir.
“Ti6sin gogiis anlamiyla diiz bir ¢eviriyle gencin adi Yaprak Gégiis olur. Bu isim, Agag
Iyesi ile iliskilendirilebilir. Ciinkii Agag Iyesi; tiim viicudu agac gibi kabuklarla ve killarla
kapl, cliriimiis yaprak ve aga¢ kabugu gibi kokan, bir yerden baska bir yere ugarak gidebilen,
bedeni sik tliyler gibi goriinen yapraklarla kaplanmis, sac1 sakali birbirine karigmig olarak
tasvir edilmektedir (Karakurt 2011: 39). Yakutlar, kendileriyle kardes gordiikleri
Kizilderililer gibi hus agac1 kabugunu pek ¢ok ara¢ gere¢ yapiminda kullanirlar.® Evlerin
catisinda ve hastalarin tedavisinde de kullanildig1 goriiliir. Tiirk ve Altay mitolojisinde aile
tanris1 olarak gegen “Yereh Han” aileyi ve evi korur. Evlerde, aga¢ kabugundan yapilarak
kap1 arkalarin yerlestirilen sepetlerde yasadigina inanilir. Yereh adi verilen bu sepetler yedi
kusak korunur ve geng kizlar gelin olduklarinda sepetlerini de (yani koruyucu ruhlarini da)
beraberlerinde gotiiriirler (Karakurt 2011: 848). Sebirdeh Tii6s iin gogsiiniin ¢catlamasi da bu
sepetin catlamasi, dolayisiyla da ailenin korunamamasi anlamina gelebilir. Sebirdeh’ten
sonra evin kizinin 6limi de bu anlamda dikkat cekicidir. Tiirklerde ates/ocak da, aileyi
temsil eder ve daima yanmasi gerekir. Sonmesi, ailenin de yok olmas1 gibidir. Ates ruhuna
hitap edilerek okunan ilahilerden anlasilacagi tizere aile ocagi kiiltii ve ates kiiltii hem
birbirlerinden ayirt edilemezler hem de ocak kiiltii atalar kiiltiiyle de baglantilidir (Inan
1986: 68). Ates Tanrigas1 (Od Ana) evlerdeki ve ¢adirlardaki ocaklari ve atesini korur. Her
ocaga bir Iye (koruyucu ruh) génderir. Yedi oglu vardir ve yedisi de Ates Tanrisidir. Atese
bakarak fal bakmak/kehanette bulunmak da ¢ok eski bir Tiirk gelenegidir ve yine samana
isaret eder. Bir saman duasinda atesle ilgili bazi ifadeleri gorebiliriz: “[...] Kokleri altmis dal
olan miibarek kayin agacimn ilk bittigi giinden itibaren sen, ates anamiz, aglari doyurdun,
tstiyenleri isittin, yemeklerimizi pisirmek i¢in sacayaklarimizi kurdun, tizerinde dokuz kulplu

tung kazanimizi kaynattin!” (Inan 1976: 45).

Sibirya Tiirklerinde ates; hastaliklardan, kotii ruhlardan, dlen herkesin ruhlarindan
korunmay1 saglayan bir giigtiir. Altaylarda evlenen geng kizin esinin evine geldiginde atese
yag sagar ve artan alevin boyu onun gelecekti mutluluguna isaret eder. Siiphesiz bu adete
masalda da bir gonderme vardir, Kiiomey de ince yag: yemeye ¢alisirken ocagin basindadir.

“Kul” at ki, “Kiiomey” bogaz anlamindadir. At kili kadar ince bogazli kiz, kil gibi ince bir

% Hus agaci kabugundan yapilan birkag nesnenin yer aldig1 gevrimigi resimli bir sozlik ¢aligmast
http://wiki.sakhatyla.ru/wiki/ Mhut-xomyoc — momamasis_ytBapb (Erisim: 23 Aralik 2015).
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toprakla bogulmustur. Bayat; samanin at kil1, buz parcasi, kan pihtisi gibi imgelerle mitolojik
simgeleri 6rnegin kozmik seyahati, ruhlar diinyasini, hayat-6liim karsitligini canlandirmis
oldugunu soyler. Ayrica Yakut Saman efsanelerine gore, yeni samanin “manyak” adi verilen
kostiimiiniin kutsanmasi i¢in yapilan ritiielde yasli bir Saman, aday1 yiiksek bir dagin basina
ya da bozkira gotiirerek ona, Saman giysisi giydirir, eline bir davul ile at kil1 saril1 bir s6giit
dali verir (Bayat 2006: 97, 180). Yakutlar kestikleri atin higbir seyini ziyan etmezler, at
kilindan da “deybiir” denilen sinekleri kovmak i¢in kullanilan aract yaparlar. Davulun
ortamda olmadig1 zamanlarda Yakut samanlar1 at kuyrugu kullanmaktadirlar (inan 1986:
94). Kil ise Yakutlarca ¢anak ¢omlek yapiminda ve kislik evlerde bulunan, agik soba
denebilecek, hem 1sinmaya hem yemek pisirmeye yarayan ocakta kullanilir. Demirci, kil —
dolayisiyla ¢comlek- ve saman arasinda bir baglasiklik bulunmaktadir. Eliade (2003: 86),
konuyla ilgili bir Yakut atasoziinii sdyle aktariyor: "Ik demirci, ilk saman ve ilk ¢omlek¢i 6z
kardestiler. Demirci biiyiik kardesti ve saman da ortanca kardes. Demek ki demircinin 6liimii
samamin elinden olamaz". Kil Bogaza Kilin takilmasi tikanma olusturur, bu da samanin
kendinden gecerken g¢ikardigi hiriltili sese isaret ediyor olabilir. Samanizm’de yeraltina
gidenlerin buradan kurtulmasi i¢in “kil kopri”yii gecmeleri gerekmektedir. Kil koprii iki
realiteyi: ger¢ekle ger¢ek olmayani birbirine baglar, onlar arasinda gegisi saglar (Candan
2011: 155, 156). Istyah torenlerinde kullanilan “salama” denilen, atin yelesine veya agaca
baglanan ve at kilindan yapilmis olan dilek agacina benzer islevdeki tel de (lizerine bez

parcalar1 baglanir) Kil Kiiomey ile ilintili goriinmektedir.

9. Gen¢ Habah Bas ise aile fertlerinin oliimiine tiziiliip kafasini kasirken parmaklart kafasina

saplanarak oliir.

Kuzey Sibirya Tiirklerine gore bagtaki killarin diplerinde “kut”, Miisliiman Oguz
Tiirklerine gore de “melek” yatmaktadir (Kalafat, 2006). Masalda, Kut da kaybedilince ev
ahalisinin tamami Olmiis olur. “Habah”, kabarcik, baloncuk, képiik; mesane; “bas” basg
demektir. Kopiik ya da kabarciktan miitevellit bir basin, parmakla dokununca sonmesi,
patlamasi normaldir. Samanla ilintilendirecek olursak, “ekstaz, cezbe” hallerinde samanin
agz1 kopiriir. Baldick’in (2010: 96) naklettigi bir tedavi téreninde saman: “Bozkirin ati 6gret
bana/ Topragin tilsimli bogasi goriin konus bana/ Gii¢lii efendi buyur bana” der ve Emeget
(samanlarin koruyucu ruhu) geldigi an agz1 képiirerek hiddetle dans eder. Ote yandan Habah
“mesane” (idrar torbasi) olarak alindiginda anlam farkli bir boyuta ilerler. Samanizm’de
insanin sagligi, diisiincesi ve yasami bir baga, doganin bes giicii olan agag¢ ana, ates ana, yer

ana, metal veya riizgar ana, su anaya endekslenmis durumdadir ve bu giiglerden her biri
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viicudun bir veya birkag¢ organi ile baglantihidir. Bu gii¢lerden su ana, bobrekleri ve sidik
kesesini yonlendirir. insan viicudunda sicaklik, sogukluk ve bugu; gok, su ve yer giiclerinin
bedendeki yerlesim alanlarini belirlemis olur (Bayat 2006: 245, 246). Sakalarin, insan ve
tabiatin beraberlik ve uyumuna gore insa ettikleri felsefi sistemlerini bu noktada da gérmek

mumkuindiir.

Bayat, samanin viicudunun pargalanmasini bir egitim olarak degerlendirir. Par¢alama
bittikten sonra egitimin ikinci safhasi baslar; yollar1 a¢ilmis beldlara dolagmak. Bu tiir
egitimi baska oyuun (saman) verir (Kiris¢ioglu 2010: 24). Masalda, bir saman adayimnin
gectigi merhalelere dair ¢esitli izler oldugundan bahsedilmisti. Bu konuda verdigi bir 6rnekte

Habah’n idrar kesesi anlamiyla aday samanin yolculugu kesisiyor:

“Saman efsane ve memoratlarindan anlasildigina gore, ritiiel parcalanma ve
venilme siirecinin yoneticisi demircidir. Ritiiel oliim ve yeniden dirilme
siirecinde demirci birinci derecede rol oynar. Nitekim Yakut Samanlari
arasindan derlenen en eski memoratlarda da demirci Saman adayinin yeni statii
almasim saglayan bas aktordiir. Bu memorata gore eti pargalanip ates
denizinde yakildiktan sonra Saman adayr Oyun Maha agacimin yanina getirilir
ve orada karanliga itilir. Karanlik yer, ¢ok saygili demircilerin (uus haan tordo)
veridir. Demirciler, adayt orstin tistiine koyup ¢ekicle doverler, dokuz kizin sidigi
ile yikayarak soguturlar. Bu islemlerden sonra aday: tekrar yeryiiziine atarlar.

Saman bu sebepten sogukta donmaz, sicakta terlemez” (Bayat 2006: 62).

“Habah bas” gecmiste kalmis bir kullanim 6zelligine sahip goriinmektedir. Gegmiste
“rahim” anlamini tagiyor olma ihtimali vardir. Nasil ki anne rahmindeki amniyon sivisinin
bosalmasi dogumun habercisiyse, Habah basin patlamasi da yeniden dogmanin simgesi

olabilir.
10. Caag¢ahaan boganin etleri ile kalakalir, bir bagirsak pisirip yer ve doyar.

Boylece geriye masalin ana kahramani Caagahaan kalir. Eski Tiirk inancinda Tanri
Ulgen’e ulasmak igin tutulan yolda yedi engel bulunur. Caagahaan’m 6 gocugu ve esiyle
birlikte gordigli yedi Oliimiin yedi engeli simgeledigi diisiiniilebilir. Onun, boganin
bagirsagin1 yemesi de ilging bir ayrintidir. Tirk yemek Kkiiltiiriinde inek, boga gibi
hayvanlarin bagirsaklarindan yapilan yemekler vardir ve Tiirkler bagirsagi cok islevsel
olarak kullanmislardir. Altay Tiirklerinin bagirsakla yaptiklart bir yemek, masaldaki boga-

kan-ince yag-bagirsak baglantisin1 da aynen gosterir: “Hayvamin kan siiziiltip icine ¢esitli
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baharatlar eklenerek hayvamin bagirsagr bu kanla doldurulur. Doldurulan bagirsak iki
ucundan baglanarak suda haslanir. Pisen kan, bagirsagin icinde katilasir. Bagirsak dolmasi
pisince kiiciik parcalar halinde kesilerek ikram edilir” (Dilek, 2008). ikinci c¢agrisim,
samanlarin hayvan bagirsaklarindan fal bakmasidir. Samanlarin hayvan bagirsak ve

kemikleri ile fal baktiklari, kehanette bulunduklar1 bilinmektedir.*

11. Boganin etini yil boyunca bitiremeyecegini diisiinen Caacahaan, eti yemelerini teklif
etmek icin komsulart “Ala Mogus Kardesler”e gider. Once biiyiik Ala Mogus’a gider,
“stiriiye karismayan beyaz boga’yi kesip yemek istedigini fakat biitiin akrabalart 6ldiigii
icin etin oylece kaldigini soyler ve yiyip yiyemeyecegini sorar. O da Caagahaan’ ortanca

Ala Mogus’a yonlendirir. Ayni teklif ona da yapilir ve ortanca Ala Mogus teklifi kabul eder.

Bu kisim, kotii kahraman Ala Mogus’un tanitildigi kisimdir. Ala Mogus Caagahaan’in
teklifini kabul edince karisindan esyalarini ister. Bu esyalarin tasvirinde Mogus’un
biliylikliigli ortaya cikar: ofuz boganmin arka ayak derisinden ¢izmeler, otuz boganin sirt
derisinden dikilmis kiirk... Cantas1 hari¢ her esyasinda otuz boga derisinden yapilma ibaresi
vardir. “Otuz” sayis1, Eski Tiirklerin say1 sistemine bakildiginda, “yirmi” kiisurlu sayilarin
ifade edilmesi i¢in kullanilmistir. Ornegin “eki otuz” 22 demektir. Eski Tiirk¢edeki gibi bir
iist onludan alma Yakutcada da ayni sistemin 6zellikle yas ifade edilirken hala kullanildig:
bilinmektedir.!! Bazen de “otuz”, bir aym otuz giin siirmesine binaen, bir ay yerine
kullanilmigtir: Altay Tiirklerince kutsal bir ruh olarak goriilen Suyla’nin at gdzlerine benzer
gozleri otuz giinliik mesafeden bile gortiniir (Beydili 2004: 506). Altay ve Yakut inanglarina
gore en meshur Samanlar, cinsiyet farki etmeksizin otuz yasinda gebe kalir ve bazi bilgilere
gére Saman giysisi otuz par¢adan yapilir (Bayat 2006: 112, 178). Boga “yer”i temsil eder,
bogay1 yenmek de hem gii¢ ister hem de kutsiyet kazandirir. 12 Hayvanl Tiirk Takvimi’nde
boga yil1 da mevcuttur. Boga yuli; sakinlik, akil ve biling 6zelliklerini tasir. S1igir agir tabiath
oldugu i¢in bu yilda doganlar da agirbash, ge¢misi hatirlayip dersler ¢ikarabilen ve hayat
tecriibelerini goz Oniinde bulundurarak is goren insanlardir (Giray 2009: 7). “Bayat,
(2002:522) ‘Oguz Kagan Destani’min el yazma niishasinda birinci sayfada boga resminin
ver almasi, Oguz 'un dogarken ayaklarinin boga ayagina benzemesi, boga kiiltii ile ilgili eski
bir dini inan¢ cercevesinde gerceklestirilir.” diyerek, Oguz Kagan’in dogumunu yer

unsuruyla birlestirmekte ve Oguz’u tanridan gelen vasiflarla donatmaktadir” (Ozkartal

19 Roux, J. P. (1994). “Barsaklar ve Kehanet”, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini. (A. Kazancigil, Cev.) Ankara: Isaret
Yaymlari, s. 72,73.

" «“Tiirkler Ansiklopedisi”nin 3. cildinde, Dog. Dr. Zeki Kaymaz tarafindan yazilan “Tiirklerde Say1 Sistemleri”
kisminda bu konuyla ilgili genis bilgiye yer verilmistir (s. 749-767).
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2012: 94). Yakut dilinde boga’nin karsilig1 “ogus”tur ve bu sézciiglin “Oguz”’la benzerligi
ilgi cekicidir. Ogel, Brockhaus™un “Tarihte adi gecmeyen, artik unutulmus biiyiik
kahramanlara ait efsaneler, mitolojinin kadrosuna girer” soziinii dayanak gostererek Oguz
Kagan’in mitolojinin kapsamma girdigini sdyler (Ogel, 2010, s. &nsodz). Bu mitik
kahramanin mitik bir gostergeye, kiilte, onguna doniiserek yasamaya devam etmesi sasirtici
degildir. Yakutlar bogalari, ayilar1 ve kurtlar1 en giiclii yandaslar1 ve biiyiilk samanlarin
ruhlart olarak goriirler (Drury 1996: 61). Bu baglamda, Mogus’un temsil ettigi kotii ruhlar
otuz biiyilk samani mecazen yemistir. Saman ciibbesi, geleneksel olarak, otuz par¢adan
yapilmis sayilirsa da hakikatte altmis kadar muhtelif par¢adan olusur. Bu pargalar,
samanlarin ruhlar diinyasinda bulundugunu hayal ettikleri biitiin varliklarin sembolleridir.
(Inan 1976: 57). Mogus’un kiyafetlerindeki “30” sayisinin bununla ilgisi olsa gerektir.
Samanliga giriste Saman adaymin hastalanmasi, akrabalarinin 6lmesi, yeralti diinyasina
gidip parg¢alanmasi ve demirci tarafindan demirle eklemlenerek tekrar yeryiiziine donmesi,

3 kez oOliip her defasinda yeniden saman olarak diinyaya gelmesi gibi inanislar vardir.

“Pargalanip yenilme, Samanin kendi kendini inandwrdigi gizli inisiyasyon
merasiminin bir parcast olup, Samanin, etini yiyen ruhlar: cisimlestirmesidir.
Saman, bu gegis statiisiinde onunla biitiinlesen, eti ile de cisimlesen ruhlarin
tizerinde hdkimdir. Ayrica eti yenilen Saman, onu yiyen ruhlarla akraba olmus
olur. Kurbanlik hayvanin veya ziyafet i¢in kesilen hayvanin etinin soyun iiyeleri
arasinda paylasilmasint Oguzname’lerden de goriiriiz. Hem Saman olmadaki
hem de Oguz boylarindaki et paylasimi sosyal diizenin, akrabalik sisteminin
Tiirk modelidir. Samanin pargalanip yenilmesi veya Oguz boylarinin kurbanlik
hayvani belli bir kural c¢ercevesinde pargalara ayirip yemeleri kozmosu

olusturan ilk ecdadin kurban verilen viicudunun Saman mitolojisinde ritiielistik

izahidir” (Bayat 2006: 61).

Goktiirk Abideleri’nde gecen “Otuz Tatar tokuz Oguz begleri boduni bu sabimin
edgiiti esid katigd: tinla” ibaresinde de rastladigimiz 30 sayis1 ve buna ilaveten 8 sayisi, Tanr1
Ulgen’e atfedilen, gdklerde yasayan cocuklarin veya ruhlarin sayisi olarak kullanilmis
olabilir (Coruhlu 2002: 199). Oguz Kagan mitinin 6zellikleri, Yakutlarin atalar1 olarak
bildikleri “Er Sogotoh’u teskil ettirmistir.

Yakutlar ¢ok eski zamanlardan beri, Ulu Gok Tanrisi'min onuruna bahar térenleri
yaparlar giiz bayramma (kis festivali de denir) Abas1 Isiyah/Isiga (Kotii-ruh
Serpmesi/Sagis1), bahar bayramina ise Ayihi Istyah/Isiga (Iyi-ruh Serpmesi/Sagis1) derler.
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Masal, kotii varliklardan Mogus’u igermesi ve Caagahaan’in gocuklarmin Orman Isi’si gibi
tabiat varliklarin1 kizdirmalarina bagh olarak bir Abasi Isiyah goriintiisii ¢izmektedir. Kis
mevsimini diizenleyen ve zamaninda baslaylp zamaninda sona ermesini saglayan, kisin
gerceklesecek olaylart belirleyen Kis Han da daha ¢ok Yakutlar arasinda inanilan bir
kisiliktir. Basinda ise ¢ok uzun ve sivri iki boynuzu olan bir bork (baslik) bulunur. Bu
boynuzlar bogay1 veya mamutu animsattigindan onu tanimlamak i¢in “Kis Buka” (“Kis

Boga”) veya “Kig Mamont” (Kis Mamut) sifatlari lakap olarak takilir (Karakurt 2011: 98).

12. Mogus, ayagindan baslayarak 3 hamlede bogayt yer, doymaz, Caag¢ahaan’in olmiig
ailesini yer, yine doymaz. Yediklerini “zavalli” (az) olarak niteler ve Caacahaan’t yemeye
karar verir, onu ¢antasina atar ve evine gider. Yolda Caagcahaan Mogus un ¢antasini ona
fark ettirmeden keser ve oradan kurtulur. Mogus eve geldiginde karisindan Caacahaan’t
ister, kadin korkusundan elindeki yiiksiikle igneyi yutar, bos cantayr getirir. Karisinin
Caagahaan’1 yedigini sanan Mogus: “Obur seni! Sekiz dazlak oglun ve kizinla paylasmak

icin onu avluda yedin!” diyerek karisinin karnini yarar ve onu éldiiriir.

Mogus; doymak bilmeyen, aggozlii, yemek i¢in karisini bile 6ldiirebilecek bir varlik
olarak tanitilmaktadir. Pek de akilli, kurnaz degildir. Zira hem Caagahaan onu
kandirabilmistir, hem de karisin1 yok yere 6ldiirmiistiir. Karisini1 6ldiirdiigli i¢in bir anlik
pismanlik duysa da “bos ver” deyip yine Caagahaan’in pesine diiser. Mogus’un evli ve
cocuklu olmasi ilk tabakada onu insan gibi yahut yeryliziinde yasayan insanimst bir varlik
gibi gostermektedir. Kiyafetlerinden tasavvur edilebilecek boyutu devleri animsatmaktadir.
Bu dev, insanlara komsudur. Sekiz dazlak oglu ve kizinin olmasi seytanin 6zelligidir,
seytanla Mogus arasindaki fark birinin yeraltinda digerinin yeryiiziinde yasamasidir. insan
eti de yiyebilir, hayvan eti de. Karis1 ise dikis dikmektedir. Yiiksiik, igne ve Caagahaan’in
cantay1 kesmesine yarayan bicak, Yakutlarin demircilikteki ustaliklarini sergiler niteliktedir.
Ayrica bu 6zellikler masalin ki aylarinda gegtigini de dogrular. Yakutlar yazi ekme-bigcme-
depolama i¢in kullanmaktadirlar. Kisin ise at kili veya hayvan bagirsagindan yapilan iplerle
geyik derisi, hus agaci kabugu gibi maddelerden ayakkabi, ¢izme, kap kacak imal etmekle
ve hayvanlarina bakmakla gecirirler. Sahalarin bigaklar1 da meshurdur ve hemen her ¢esit is
i¢in farkl tiirden bigaklar1 vardir. Caacahaan’in, 6lmiis de olsalar, ailesini yiyen ve yuvasini
bozan Mogus da kayip yasamaya karistyla baslamis olur. Abdiilkadir Inan, Yakutlarda geng
kamin (oyuunun) meslege giris toreninde soyledigi bir duayr aktarir: “/...] Insanlara
oldiiriicii hastaliklar gonderen Bourma Lahay-toyon’a, karisi Bouray-Malahay Hatin’a

hizmet edecegim. Cocuklart yasamayanlarin ¢ocuklarina omiir vermelerini dileyerek
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kafasinin yarisi kara olan beyaz inegi kurban sunacagim [...]” (Inan 1986: 77). Duayla
baglasiklik kurdugumuzda duada adi gegen hastalik gonderen kotii ruhlarin Mogus ve
karistyla simgelendigini sdylemek yanlis olmaz. Olmiis de olsalar, Mogus c¢ocuklar
yemistir. Yakutlarda iklim ve cografyanin en olumsuz sonucu ¢ocuk oliimleridir. Cocuk
Oliimlerine engel olmak, onlar1 hastaliklardan korumak ig¢in ¢esitli ritiieller hala devam
etmektedir. 7 yasini dolduruncaya kadar ¢ocuklar, tabir yerindeyse, insan sayilmazlar; onlara
isim verilmez. Ancak 7 yasmni dolduran bir cocugun diinyay: idrak edebilecek, diinyanin
zorlu sartlariyla basa ¢ikabilecek ozelliklere vakif olmaya ve her yoniiyle insan 6zelliklerini
kazanmaya baglamis olabilecegini diisiiniirler. Siiphesiz ki bu inamis ve diisiincede

yurtlarinin dayanilmasi gii¢ iklimsel kosullar1 yatmaktadir.

Mogus ve Mogus’un sekiz dazlak oglu ve kizi tipik yeralt1 varliklarinin 6zelliklerini
gostermektedirler. “Abas1” yani seytanin yeryiiziindeki temsili gibidirler. Abasilar, Tanr
yolundan ayrilan Kut’un igine girdiklerinde onu yer ve yok ederler. Insan beynindeki gesitli
hastaliklarin  sebebidirler (Gomeg 1997: 190-196) ve bunlarin sayist da Mogus’un
cocuklarinin sayist gibi 9°dur. Hangi tiirden Kut’u yediklerine gore yasadiklar1 yer degisir:
Hava-Kut’u yiyenler yukarida, Anne-Kut’u (asil ruh) yiyenler asagi diinyada, Toprak Kut’u
yiyenler kuzey ve batida yasar. Mogus, Caagahaan’in ailesinin sadece viicutlarini yani
Toprak-Kutlarini yemistir. Ana Ruhlar, Isilerce alinmistir. Bu yiizden yeniden canlanabilme
ihtimalleri vardir. Mogus’un ¢ocuklarmin dazlak olmalarinin da yeralt1 diinyasiyla baglantis

vardir:

“Yakut mitolojik inamslarinda "kel-hel" ayni zamanda "iye kul" (mitolojik ana
hayvan) seklinde kendini géstermektedir. Yakut Samanizm’inde saman kamlik
vaptigi zaman devamli onun yanminda bulunan ruhun adina "keleni” denirdi.
Saka Tiirkgesinde bu ruhun adina "Keltegey" denilirdi. Pekarski'ye gore. "kel”
kokiiyle baglanan "keltegey" sozciigii, "topallik, yanmalik" ifade etmistir. Bu da
veralti diinyasiyla ilintili, degisken tabiatl seytani varliklarin bir ozelligidir.
Onunla bagh "keltegey hamiyah" kavrami, yeralti diinya varliklarin olan

Abaahilarin isaretidir” (Beydili 2004: 284).

13. Mogus Caagahaan’t agag¢ kabuklarina sarinmig yatarken bulur, onu ayagiyla ¢ignerken
Caagahan kabugun icinden siyrilir. Mogus onu ¢antasina koyar, evine gelir, baltayla
dogramak i¢in tahtaya siwrt tistii yatirir. Caagahaan, kendisinin yaginin kuru balik olmadan
yenmesinin ¢ocuklarinin karnini agritacagini soyleyerek Mogus’u kandirir. Caacahaan’t

delikli bir dolaba koyan Mogus agini da alarak balik bulmaya gider. Caa¢ahaan, Mogus 'un
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cocuklarini onlara tahta kasik yapma bahanesiyle kandirarak dolaptan ¢ikar ve bir bigcak

alir. Oyun bahanesiyle gozlerini kapattirdigi ¢ocuklarin kafalarini bir hamlede keser.

Mogus’un ¢ocuklar1 da onun gibi kolay kanan tiptedirler ve evlerinde kasik yoktur.
Kasigin olmamasi, onlar1 insani Ozelliklerden uzaklagtirmaktadir. Caacahaan ise kasik
yapabilecegine gore meslek sahibidir. Sakalarda meslek ¢ok 6nemlidir ve onlarin Kut-Siir
inanglarina gore samanlik, dil meslegi Ve ustalik meslegi olmak tizere 3 ¢esit meslek vardir.
Caacahaan “usta”dir. Usta olmak, tabiatin pargalarini insanin kullanacagi esyalar olarak
sekillendirmektir (Kiriggioglu 2010: 3). Yakutlarda yeni bir ev yapmak isteyen kisi samana
basvurur, 6nce evi yapacak kutlu bir yer bulunur ve merasim baglar. Bu merasimde fal agilan
“her seyi bilen kasik” 6nemli bir yer tutar. Yapilan evin hayirli olmasi, kutsal ocagin daima
yanmast, neslin ¢cogalmasi ve hayvanlarin artip bereketli olmasi i¢in Saman dua eder ve kasik
havaya firlatilir. Kagigin disiis sekline gore fal bakilir (Bayat 2006: 235). Ailesini kaybeden
Caacahaan’in yeniden yuva sahibi olabilmesi i¢in kasik, bir baslangi¢ noktasidir. Burada
kasikla, Caagahaan’da viicut bulan Samanin yolu belirlenmeye baslar; kasik tahta
oldugundan agag¢la da iliskilidir. Samanizm’de tanri-doga-insan arasinda hi¢ kopmayan bir
baglantinin varlig1 6ngoriiliir. Samanin agacinin olmasi, kutsal Yasam Agaci Ulukayin’in
yeralti, yerylizii ve gokylizii arasinda bir koprii gorevi gordiigii seklinde algilanmasiyla
ilgilidir (Karakurt 2011: 165). Saman, yeralti diinyasina girmektedir. Atmacanin kafese
konulmasi gibi Caagahaan da delikli dolaba koyulmustur. Delikli dolap yeralt1 diinyasini
temsil etmektedir.

14. Mogus 'un ¢ocuklarimin baglarint yataga dizerek iizerlerine battaniye ortiilmiis de
uyuyorlarmus gibi bir goériintii olusturan Caacahaan, ¢ocuklarin etlerini, i¢lerini pisirir ve
“kayin” agact masaya koyar. Evin altina sadece kendisinin sigabilecegi kadar bir “delik”
kazar ve oraya saklamir. Aksamleyin kuru balik yiikiiyle donen Mogus, masadaki etleri
Caacgahaan sanarak yemeye bagslar. Yedigi her organ (ciger, kalp...) onun ayni organinda
titremeye neden olur ve bu da Mogus 'u, etin sahibinin kendisinin akrabast olup olmadigin
sorgulatmaya yéneltir. Cocuklarina seslenir, cevap gelmeyince aci gergekle yiizlesir ve

kizginlikla Caagahaan’t aramaya baslar.

Caacahaan, Mogus’un ¢ocuklarin1 bicak yardimiyla dolayisiyla da demirle
Oldiirmiistiir. Yakut samanliginda demirci, samandan {istiin durumdadir. Yakut Tiirklerinin
inancinda ilk demirci ayn1 zamanda ilk samandir. Samanliga gecgiste samanin etlerinin
parcalandigi, kemiklerinden ayrilip yeni bir ete biirlindiigli siirecte demirci de biiyiik rol

oynar. Demirci ve Samanla ayn1 yuvadan ¢ikmis olsa da ruhlar, demirciden korkar.
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Kotiliiklerin kaynagi Erlik de yeraltinda demir sarayinda yasar, bilgisiz ve yikicidir. Keza
Mogus da bilgisiz ve yikicidir. Erginlenme siirecindeki Caagahaan, baslangicta neredeyse
kendi eliyle Mogus’a teslim ettigi ailesinin intikamini onun bilgisizliginden yararlanarak
almistir. Yeraltinda demirciler samani egitir, pek ¢cok konuda algilarini ve kalp goziinii agar,
ona kurnazhigi oOgretirler. Tirli kurnazlikla Mogus’u oyalayan Caacahaan, Mogus’un
cocuklarii oSldiirerek onun soyunu kurutur. Cocuk; toplumsal devamliligin, {iremenin,

gencligin, neslin stirekliliginin simgesidir.

Caacahaan’1n evin altina kendisinin sigabilecegi bir cukur a¢1p oraya saklanmasi, yine,
samanin yeraltina gecisini simgeler. “Samanlar yeralti diinyasina genellikle bir magaradan,

agag kovugundan veya yerdeki bir ¢ukurdan inerler” (Yetim 2007: 24).

15. Caagahaan, Mogus kendisine son kez seslendiginde gizlendigi yeri soyler. Mogus,
Caagahaan’in ¢ikmasini, Caagcahaan ise Mogus 'un gelip kendisini almasini ister. Mogus’la
bir anlasma yaparlar. “Kalin igne ve biz”le olmasina karar verirler. Ala Mogus igne ve
bizle kafasimi delige sokunca Caagahaan bigakla onun kafasini keser. Sokaga ¢ikar ve
Mogus 'un karnini yararak aile fertlerini oradan ¢ikarir; ailesini de alip eve girer. Hayat

suyunu arar fakat bulamaz ve disari ¢ikip aglamaya baglar.

Caacahaan’in i¢inde bulundugu delikten Mogus’u dldiirerek ¢ikmasi; Ote-aleme giden
samanlarin oraya “Yer’in deligi” geg¢idinden gegerek gitmesi ve yine bu del.ikten ya da
kapidan donmesiyle agiklanabilir (Karakurt 2011: 686). Ote yandan bicak, igne ve biz
demirciye isaret etmektedir. Caagahaan’in/ samanin kétii Ala Mogus’la/ yeralti ruhlariyla
miicadelesinde zafer demir vasitasiyla ger¢eklesmis olur. Demircinin aletleri de samanin
davulu gibi kutsal sayilir ve her aletin koruyucu bir ruhu olduguna inanilir (Inan 1986: 84).
Mogus’un kafasiin kesilmesi yalnizca onun 6ldiiriilmesini ifade etmez, ayni zamanda
“kig”in 6liimii/ bitimi baharin baslangicini da ifade eder. Yakutlara ait viicut takviminde
“bas” kis1 temsil eder ve Yakutlarda samanlar yilda bir karlar erirken ¢ok hastalanir (Baldick
2010: 94). Kisin adeta oldiirdiigli Caagahaan’in ailesinin dirilmesinin yolu da “hayat
suyu”’ndan geger. Yakutlar Hayat Agacina “Hakan Agac” derler ve bu agacin dibinde hayat
suyu bulunur: “Ak ve kara inekler, ihtiyar olmuslard:, / Bu sudan igenlerse, yeni can
bulmugslardi.”*? Kis mevsiminde bir nevi olen doga, ilkbaharin gelmesiyle canlanr.
Gilinlimiizde 21 Mart’ta kutlanan bahar bayrami, ayn1 zamanda gilinesin ko¢ burcuna girisi,

bundan binlerce yil dnce boga burcu donemine denk gelmekteydi, bu da boga kiiltiinii

12 Ggel, B. (2010). Tiirk Mitolojisi (5 b. Cilt 1). Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih
Kurumu Yaylar1. Yakutlarin “Er Sogotoh” destanindan bir kesit (s. 98).
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doguran ve besleyen Onemli sebeplerdendir. Baharin baslangicin1 ifade eder. Saman
davulunda “H” harfine benzeyen isaret, yili ikiye bolen Orion takimyildizini simgeler ki bu
da hudirellezi temsil eder.® Karanlik diinyaya gidip dénebilen, havada dolasabilen, cisimsiz
olan ve goze goriinmeyen fakat istedigi zaman goriinebilir olan, "Dirilik Suyu'"ndan igip
daimi yasayan ve 0liip-dirilebilen dogay1 sembolize ederek ebediyetin gostergesiyle ¢evrilen
mitolojik varlik “Kidir” yani Hizir; bolluk-bereket koruyucusu olan Ulu Ana mitolojik
motifiyle, Yer Ruhu’yla ilintilidir (Beydili 2004: 238, 241, 242). Bereket diislincesinin

tastyicist durumundadir.

16. Caacahaan aglarken bir kus sesi duyar ve kus: “Moguslarin ser¢e parmagi!” diye
cwildar. Bunun tizerine Caagahaan Mogus 'un serce parmagini keser, oradan i¢inde “hayat
suyu” bulunan bir tiitiin kutusu diiser. Caag¢ahaan bu suyu ev halkina icirir, hepsi zamanla
eski hallerine donerler. Mogus un biitiin malint alir, ailesiyle birlikte evine déoner ve o

zamandan itibaren ¢ok iyi yasamaya baslar.

Gilintimiiz Tiirkgesinde “kuglar soyledi/ fisildadi’” deyimi, kaynagi belirtilmek
istenmeyen duyumlar i¢in kullanilmaktadir. Masaldaki kus da Caacahaan’a iistii Ortiilii
bicimde yol gosterir. Hayat suyunu isaret eden bu kus Hizir’1 simgeliyor olabilir. Hizir, kimi
zaman turgay kusu, kimi zaman bddene kusu seklinde goriiliir.!* “Kazak sihirli
hikayelerinde kardeslerinin ihaneti yiiziinden kuyuya diisen (aslinda ise kuyu araciligiyla
veralti diinyasina atlayan) kahraman, burada bir ihtiyari goriir. Bu ihtiyar, kus olup
kahraman: wsikli diinya tizerine ¢ikarir. Bu ihtiyar yine "Hizir'dir” (Beydili 2004: 242).
Kuslarin civildamasi 6teden beri baharla 6zdeslestirilmistir. Yakutlar, baharda kartalin
Yakutistan’a gelmesiyle kisin gittigine, onun tiim kuslarin hiikkiimdar1 gok tanris1 Homporun
Hotoy’un oglu olduguna inanilirdi (Yakut Mitolojisi 2013). Samanlarin iyilestirme
torenlerinde yurdun bir yerinde ya bir atmaca ya da bir mart1 ¢iglik atmaya baslar (Yetim
2007: 24). Samani temsil eden Caagahaan 6lmemistir ama ailesi Oliip dirilmigtir. Yakut
Tiirkleri, insanin {i¢ “can” oldugunu; 6liim olayinda birinin mezarda kaldigini, birinin
“gblgeler diyari”na indigini, liglinciisiiniin de gdge ¢iktigini sdylerler ve dlenler, bir siire
sonra yeryiiziinde tekrar dogabilirler (Karakurt 2011: 686). Insanin fiziken dogusu, onun
gercek dogusu degildir; kesin ve son dogus, insanin ruhen yasadigi ikinci dogusudur (Beydili
2004: 268). Bu anlayisa gore, kutun bedenden ayrilmast ile 6liim gergeklesmez ama kisideki

13 Tiirk kozmogonisinde Oguz Kagan, Orion takimyildizi, Aver takimyildiz gibi dgeler bu konuyu agiklar niteliktedir.
14 Cetin, . (2002). “Tiirk Mitinde Kut fyesi Kidir ve Medeniyet Degisikliginde Kidir’dan Hizir ‘a Gegis”. Milli Folklor,

VII (54), 30-34.
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kutsallik kalkar, kisi siradanlasir. Kutsal bogay1 kestikleri, Tanr1 yolundan uzaklastiklar i¢in
kutlar1 bedenlerinden ayrilan aile iiyeleri hayat suyunun kutsiyetiyle yeniden kutlarimi elde

etmis olurlar.

Mogus’la maceralar1 sonucunda erginlenme dénemini tamamlayan Caacahaan’in mal
sahibi olup iyi yasamasi onun Toprak Ruhu’nu korumasina baglanabilir. Sahalarin Kut-Siir
inancina gore her insan; Ana Ruhu (esas ruh), Toprak Ruhu (viicudu olusturan gii¢), Hava
Ruhu (insanin durumu, istekleri, diigiinceleri) olmak tizere li¢ ruha sahiptir. Kisi Toprak
Ruhu’nu koruyarak mal ve miilk sahibi olur, insan tabiatina sahip ¢ikar; ¢ocuklarini,
korumak i¢in insan servet biriktirir. Sadece Toprak Ruhu’nu korumak yetersizdir, insan
Toprak Ruhu’nu koruyarak Ana ruhunu da korumus olur. Ana ruhu ugarsa, Toprak ruhu
dagilir ve Tanri’nin giicii kuta girmez olur, i¢indeki isleri durdurur. Bu da 6liim olarak

adlandirilir (Kiriggioglu, 2010).

Mogus’un ser¢e parmaginin kesilmesi ve oradan iginde hayat suyu olan bir tabakanin
diismesi; kisin bitip baharin gelmesi, kisin 6lii gibi olan doganin “can suyu” almigcasina
yeniden canlanmasidir. Kisin uzun siirdiigii, sicaklik agisindan, giiniimiiz verilerinde bile,
diinyanin en diisiik verilerine sahip bu cografyada, avlanmak, ekim-dikim isleri, ritiiel ve
torenler i¢in hatasiz bir takvim tiretmek gerekiyordu ve bu isi genellikle samanlar yapardi.
Samanlar, giinesin yaz doniimii ve kis donlimiindeki durumunu astronomik olarak
inceleyerek veya Boga Takimyildizi (Taurus/ Pleiades) gibi yildizlarin goézlemleme yoluyla
takvimi gilincellerlerdi. Bu takvimler o kadar 6nemliydi ki her evin vazgecilmez birer
parcasiydilar ve evde dini esyalarin bulundugu kisma konulurlardi. Yakut geleneksel
takviminde kis 220, yaz ise 140 gilindiir. Yaz 22 Mayis’ta baglar, bu giinden itibaren
cocuklarin yere oturmalarina ve yerde yatmalarina izin verilir. Ilgingtir ki astrolojide boga
burcunun bittigi ikizler burcunun basladigi giin de budur. Kis mevsimine ait aylar sadece
ekim “altynnyy” (altinci), kasim “settinni” (yedinci) gibi sira sayi sifatlariyla belirtilirken;
bahara ve yaza ait aylar, o aylarda yapilacak isler veya dogada meydana gelen degisiklikler
ile ilgilidir: mart “kulun tutar” taylar1 baglama ve kisraklari sagma ay1. Bu kendine 6zgii
zaman anlayisinin sebebi sadece kisin soguklugu ve zarar vericiligi degildir; kisin, yeralt:
diinyasinin pencereleri acilir ve kotii ruhlar yasadigimiz diinyanin sinirina gelirler. Biitlin bu

sebeplerden dolay1 Yakutlar i¢in kis, 6liim kalim meselesidir (S. Boyakova 2014: 61-63) .
“Mogus” ve Sonu¢

Mogus/Mangis/Mongus
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Mogus, gerek Saka Biiyii Masallarinda gerekse diger Tiirk topluluklariin
mitolojisinde yer alan korkung, genellikle devasa biiyiikliikte, acimasiz ve akilsiz bir mahlik
olarak yeralt1 diinyasindaki kotii ruhlari, bazen de Erlik’i temsil etmektedir. Tiirk dillerinde
Mangis, Mongus, Mogus ve Mogol dillerinde Mongas, Mangas olarak yer almaktadir
(Karakurt 2011: 534). Ingilizce etimolojik sdzliiklerde “mongoose/mungoose” kelimesi

“yilan 6ldiiren firavun faresi”,* “bir gesit firavun faresi”®

olarak ge¢cmekte ve kokeni Hint
dil grubuna ait Mahrathi dilinde mangus, muhtemelen Dravidyan ailesinden Telugu dilinde
mangisu, Kannada dilinde mungisi, Tamilcede mangus olarak agiklanmaktadir. Bahsedilen
hayvan ¢ok hareketlidir ve korkung bir hasimdir, avini asla elinden birakmaz inatcidir, en
tehlikeli yilanlardan biri olan kobranin bile en ¢ok ¢ekindigi diismanidir ve derisi zehre
dayanikliligin1 saglar. Firavunlar doneminde kutsal sayilmig, timsah yumurtalarmi yedigi
icin timsahlarin ¢cogalmasini engellemek i¢in kullanilmistir, mumyalanmislari bile vardir.
Firavun faresi ve sansargiller'” olarak bilinen gelincik tiirii hayvanlar, hatta kutup porsugu
(volverin) fazlasiyla benzer karakteristik 6zellikler gdsteren tirkiitiicli canlilardir ve bir kismi
resmi oOrgiitlerce “ekosistemi bozan canlilar” listesine alinmistir. Geceleri aktif olan
hayvanlar olduklarindan yeralt1 diinyasinin karanligiyla bagdastirilabilirler. Giiney
Sibirya’da yasayan Teleut Tirkleri yasadiklar1 bazi talihsizliklere karsi tavsan, sansar gibi
kiiciik, dort ayakli hayvanlart kurban ederler (Baldick 2010: 84). Bu davranis, Caagahaan’in
Mogus’u Oldiirmesiyle de Ortiigiir. Sansargillerden gelincik adli hayvana bugiin bile
Anadolu’nun baz1 yerlerinde “canavar” denilmektedir. Bunun sebebi gelincigin 6nce kus,
tavuk gibi hayvanlar1 bogazlayarak 6ldiirmesi ardindan tekrar bu hayvanlarin yuvasina gidip
yumurtalar1 da yemesidir. Acimasiz, tabir yerindeyse, ocak sondiiren bir canlidir. Gelincigin
en biiyiik diismanlarindan biri de atmacadir. Volverin de en az gelincik, firavun faresi, sansar
kadar acimasiz ve tehlikeli bir hayvandir. Yakut Tirklerinin yasadigr cografyada
yasamaktadir ve kafa tutmadigi, saldiramayacagi hayvan yoktur. Saydigimiz tiim bu
hayvanlarin Mogus’un karakter oOzelliklerine sahip olduklarini  sdylemek yanlis
olmayacaktir. Mogus da kutup porsugu ve gelincik de insanlara komsudur, insanlarla i¢ ige
yasamaktadirlar; ayn1 zamanda yuvalara, cana kast eden tehlikeli varliklardir. Sahalarin
(Yakutlarm) atalar1 olarak kabul edilen Iskitlerin MO 2-3 yiizyillarda Hindistan civarinda
yasadiklar1 bilinmektedir. iki kiiltiir arasinda bdyle bir sdzciik alisverisinin olmasi yiiksek

bir ihtimal olarak goziikmektedir. Hint masallarinda da bu tiir hayvanlara rastlamak

15 http://etymonline.com/index.php?allowed in frame=0&search=mongoose (Erisim: 15 Mart 2016).
16 «“Concise Etymological Dictionary Of The English Language”, Oxford At The Clarendon Press, 1927, 5.340.
17 https://tr.wikipedia.org/wiki/Sansargiller (Erisim: 16 Mart 2016).



http://etymonline.com/index.php?allowed_in_frame=0&search=mongoose
https://tr.wikipedia.org/wiki/Sansargiller
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18 <« “Sadik Mongoz’ masali Pangatantra V, 1, Hitopadesa 1V, 12'deki masaldir.

miimkiindiir,
Kehle ve Dimne'nin 6. béliimiiniin masalidir. Prof. Dr. Kemal Cagdas bu masali "Sadik
Gelincik" bashg altinda ¢evirmistir” (Kaya, 1990). Tiirklerdeki, diinyanin yaradilisi gibi
mitik hikayeler yalnizca Tiirklere ait unsurlar barindirmaz; bu hikayelerde Hint, Iran, Yunan,
Yahudi efsaneleriyle K6k Tengri dininin i¢ ige girmesiyle Mogol devrinde ortaya ¢ikan
birtakim hikayelerden dogmustur ve bunlarin arasindan Altay ve Saha Tiirklerinin gercek
inanglarin1  ayiklamak c¢ok zordur (Gomeg¢ 1997: 186). Mogus’un “ala” olarak
nitelendirilmesi de bu savimizi giiclendirmektedir. Ozellikle hayvan renklerinin
nitelenmesinde kullanilan “ala”, kizilla kara arast bir renktir ve iilkemizde daha c¢ok
kahverengi olarak bilinmekte, rengdrenk, ¢illi alaca, karisik renkli, renk renk, benek benek
anlamlarma da gelmektedir (Kiigiik, 2010). Yakutcada mogus (mopyc) hem “doymak
bilmez, obur” anlamina gelmektedir hem de “ahmaklik, giigliiliik, oburluk™ sifatlariyla Saka
edebiyatindaki Mogus’u belirtmektedir. Muhtemelen sozciikte Onceleri nazal “n” (ng)
kullanilmis, zamanla harf tek sese doniiserek sadece “g” kalmistir. Diger Tiirk dillerinde
“ng” formu ile yer aliyor olmasi bunu desteklemektedir. Kutup porsugunun (volverin) bir
diger adi da “obur”dur. Kutup porsugu, buzlarla kapli bir diinyada yalniz gezen, kana
susamis, biiyiik bir geyigi goz agip kapayincaya dek alt edebilen, tiim kemikleri tuzla buz
edebilecek denli giiglii bir ¢eneye sahip olan goézii kara bir avci olarak bilinmektedir.
Mitolojik baglamda sembollerin pek ¢ok anlam yiiklendigi diisiiniildiigiinde, Mogus’un, gé¢
edilen cografyaya bagl olarak firavun faresi, gelincik ve kutup porsugunun karakteristik
ozellikleriyle donanmis bir kotiiliik gostergesi oldugunu sdyleyebiliriz. Sakalarin Sibirya
taraflarina gd¢cmelerine neden olan komsularinin da, 1600’1l yillardan itibaren 6zgiirliik ve
zenginliklerine el koyan komsulart Ruslarin da Mogus’un sahsinda birlestirdiklerini
diisiinmekteyiz. 1k komsulari, onlarin gé¢ ederek ana Tiirk kitlesinden kopmalarima, ¢ok
zorlu bir cografyada yasamaya mecbur olmalarina neden olmus; sonraki komsular1 olan
Ruslarin Yakut Eli’ne girisleri de oldukca olumsuz olaylarla gergeklesmistir. Her iki durum
da onlarin iclerine kapanmalarina sebebiyet vermistir. Ayrica samur, sansar gibi hayvanlari
avlayan, bunlarin kiirklerini kullanan, satan ve hayatlarini bu sekilde idame ettiren Sakalarin
Ruslarla tanigmasi da bir nevi bu hayvanlar vasitasiyla olmustur. Zira Ruslarin Yakut Eli’nde

2

yaptiklart ilk sey, bu kiirk saglayiciligi ve ticaretine el koyarak “yasak” adli sitemi

18 https://en.wikipedia.org/wiki/The_Brahmin_and_the Mongoose (Erisim: 9 Aralik 2015) Pancatantra’da yer alan bir
masal 6rnegi. Bu drnekle ilgili yazilan notta metnin aslinda “mungoose” yazildig1 fakat geviride “mongoose” olarak
modernize edildigi belirtilmektedir. Ayrica Refi' Cevad Ulunay’m “Thtisam Diyar1 Hindustan” (1962) adli eserinde de
mongusun Hint yagsamindaki yeriyle ilgili bilgiler verilmektedir.


https://en.wikipedia.org/wiki/The_Brahmin_and_the_Mongoose
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olusturmus olmalaridir. Yakutlarin milli hafizasinda bu hayvanlar hem hayatlarini1 devam
ettirmelerini saglamis hem de onlarin toplumsal diizenini bozarak Ozgiirliiklerine mal
olmustur. Saka Biiyii Masallari’'nin pek c¢ogunda insan yiyen varliklar, zarar veren
komsular/yakinlar yer almaktadir. Saka Tiirkleri yiizlerce yildir yasadiklar1 olumsuzluk,
karamsarlik, sikinti, iizlintii, zorlu hayat kosullari, bir kenara itilmislik/sikistirilmislik
hissiyatiyla bas edebilmek i¢in Samanizm’e ve Tengricilik’e siki sikiya baglanmislardir.
Uygurlarin, inandiklar siirekli olarak tekrar dogma olgusuna “sansar” adinin verilmesi
(Karakurt 2011: 686), masaldaki Mogus’un Caagahaan’in ailesinin yeniden dirilmesiyle
baglantisin1 hatirlatmaktadir. Hint Budizminde Samsdra denen, 6len insanlarin ruhlarinin
bagkalarma doniisimii deyimini Uygur Turkleri alarak Sansar veya Sangsar haline
sokmuslardir. Bir tekerlek gibi diistiniilen diinya, ruhlarin bu doniisiimiiniin bir sembolii gibi
tasavvur edilmis ve bunun i¢in diinyaya da Sansar adi verilmisti. (Ogel 2010: 489). Ote
yandan sansarlar, diigmanlarin1 gérdiiklerinde viicutlarini ¢evirerek bir top, tekerlek haline

gelirler.
Sonu¢

Biitiin bu analizlerden yola ¢ikilarak: Caacahaan’in kis téreni yapan bir kara samam
simgeledigi, saman olma safhalarinin ve yaptigi torenin detaylica aktarildigi, kesilen
boganin Boga Takimyildizin1 ve boga burcunu da isaret ettigi, Mogus’un, (bahsettigimiz
diger anlam katmanlarina ek olarak) o sert iklimde yasayan insanlarin en tehlikeli komsgular
olan “kis” anlamma da geldigi sonucuna ulasilmaktadir. Mogus’u niteleyen bir sozciik
olarak “ala” (kuslar ve diger hayvanlar i¢in kullanilan renk olarak): benekli, beyaz ¢izgili
lekeler anlamindadir; ayrica “ala”, halk arasinda giiclii bir kar firtinas: anlamimdaki bir s6z
Obeginde de (ala burkun tyste) gegmektedir. Kis biterken pek ¢ok Saka ailesinin ¢ok zor
durumda kaldigi, erzaklar1 bittiginden kis boyunca zengin ailelerden yardim aldiklar
sOylenmektedir. Kigin biitiin stoklar1 dolayisiyla zenginlikleri bitirdigi, ilkbahar ve yazin ise
bu baglamda zenginlik anlamina geldigi anlagilmaktadir. Caagahaan da Mogus’u yani kis1
yenerek zenginlige erigsmistir. Sakalarda “toyon” halkin 6nde gelen ailelerini/ zenginlerini
ifade eden bir sozciiktiir. Yakutistan’da Rus hakimiyeti bagladiginda toyonlar 6n plana
cikarilip desteklenmistir. Saka Biiyli Masallari’nin ¢ogunda masalin bitiminde kahraman
daha iyi yasamaya baslamakta ve zengin olmaktadir. Bu durum, masalda sosyal bir
gercekligin ve buna bagl olarak da sosyal bir hayalin disavurumu olarak goriilebilir.
Sakalarin kiiltiirel tiim unsurlarin1 muhafaza etmek, aktarmak igin masallar1 arag¢ olarak

kullandiklar1 anlasilmaktadir. Uzun siiren kis mevsiminde neredeyse evlerine hapsolan bu
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insanlar, maddi ve manevi varliklarim siirdiirebilmek i¢in zamani ve dili oldukga islevsel

kullanmislardir.

Masalin  sdylem c¢oziimlemesinin  metnin Ortik anlamint  ortaya koydugu
goriilmektedir. Ilk anlam tabakasi, tiim okurlarca anlasilabilecek diizeyde olan masallarin
“gizil” yapisinin anlagilmasi, iletilmek istenen mesajin algilanmasi i¢in sarttir. Okur-eser
arasindaki anlam miibadelesi, eser var oldugu miiddetce devam edecektir. Miibadelenin
saglikli bir seyir i¢inde olabilmesi adina metinlerin bi¢cim ve 6zlerinin katmanlarina hakim
olabilmek gereklidir. S6zlii edebiyat iirlinlerinin yayilma tiirline bagl olarak (sozlii) en kisa,
en tabakali ve en yogun bicimleri tercih ettikleri goriilmektedir. Tasimanin kolay ve
kapsamli olabilmesi i¢in makro yapilar mikro diizeylere kodlanmistir. Kodlamalar binlerce
yilin bilgi, deneyim ve yasantisini icermektedir. S6zIii edebiyatin hemen her millette yaygin
bir bigimi olarak masala daha yakindan, daha dikkatle bakilmas1 gerektigi anlagilmaktadir.
Masalin binlerce yillik disiplinler arasi nitelikteki bilgi birikiminin hem yeni nesile hem
yetiskin bireylere yonelik oldugu ortadadir. Cocuk ve genglerin “degerler”i edinmelerinde,
yetiskinlerinse onlara rehberlik edecek kiiltiirel yapiyr muhafaza ve aktarma gorevlerinde

masallarin rolii iyi anlasilmali, masallardan azami diizeyde yararlanilmalidir.
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