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Oz

Georg Wilhelm Friedrich Hegel sonrasi felsefe Avrupa’da epey ladini
bir yola girdi. Ger¢i Hegel 6ncesi de Avrupa’da din birgok yonden
onemini kaybetmisti. Idealist filozoflar ise din ve felsefe arasinda bir
ahenk bulmaya calistilar. Bu baglamda Hegel, ilahilik ve beserililigin
vahdeti anlamana gelen Hristiyan-Cermen birligi ilkesini 6ne stirdii.
Bu 6gretiye gore Hiristiyanlik ve Cermenlik arasinda herhangi bir
catisma bulunmamaktadir. Bu 6gretisinde Hegel, Hristiyanligin ruh
Ogretisini merkeze alir. Ayrica o, Yunan felsefesinin ilahilik-beserilik

Bununla birlikte bir¢ok filozof, ilahi boyutu gormezden geldi ve Hegel

1 Bu makale “Din Siyaset iliskisi A¢isindan Hegel’de Devletler Iliskisi” adl1 doktora
tezinden yararlanilarak tiretilmistir.
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sonrasi felsefe tarihinde salt diinyevi bakisin 6ne ¢iktigini soylemek
imkan déhilindedir. Ne var ki bu, Hegel’in istemedigi bir durumdu.
Anahtar Kelimeler: Din, laiklik, birlik, ruh, rahip.

Abstract

The philosophy has gone to a very non-religious way after Georg
Wilhelm Friedrich Hegel. Actually religion had lost his significance
before Hegel. The idealist philosophers tried to find a concordance
between religion and philosophy. In this sense Hegel puts the Christian-
German principle forward, which means the unity of divinity and
humanity. There would be no any conflict between divinity and
humanity according to this teaching. .In his teaching, Hegel put the
Christian spirit on central of his doctrine. He found it quit normal as
a conclusion that the Greek philosophy was devoid of this teaching.
However many philosophers ignored the divine side of this doctrine
and it is possible to assert that the pure secular attitude came into
prominence after Hegel in the history of philosophy but this was a
situation that Hegel did not want.

Keywords: Religion, secularism, unity, spirit, priest.

1. GIRIS

Felsefede genelde Aristocu tutum izlenerek bir seyin 6rnegin teo-
ride ya dogru ya da yanlis, pratikte ya iyi ya da kotii, sanatta ise ya gii-
zel ya da ¢irkin oldugu belirtilir. Netice itibariyle Aristoteles ve birgok
takipcisi bize iki secenek sunarlar: A veyahut B diye. Buna gore bir sey
vardir veyahut yoktur, iyidir veyahut kotudiir, giizeldir veyahut ¢irkin-
dir. Bu keskin iki sikl1 zitlik 6gretisi; felsefe, ilahiyat, doga bilimleri ve
siyaset biliminde bir seyin ayni anda hem ilahi hem de beseri olabile-
cegiyle ilgili goriise engel teskil eden unsurlar arasindadir. Dolayisiyla
genelde bir seyin ilahi veyahut beseri olup-olmadig: tarih boyunca so-
rulagelmistir. Oysa Hegel, ikilemleri agma yanlisidir ve buna ulagmak
i¢in gok faal bir bigimde birlik 6gretisini kullanir. Bu 6gretiye gére me-
sela varlik ve yokluk, mutlak zitliklar olmayip her iki olgu olus kavrami
icinde birlesirler.
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Bir¢ok alanda -ki buna bilimleri siniflandirmak da d4hil olmustur-
bir seyin ya dini ya da diinyevi oldugu belirtilir. Mesela orug dini ola-
rak addolunurken perhiz diinyevi olarak lanse edilir. Yeri geldiginde,
yagmur yagma meselesinde oldugu gibi, ilahilik ve diinyeviligin catis-
t1g1 da ileri siiriilmiistiir. Ayrica tiimel ilahi irade ve tikel beseri irade
arasinda uyuma gidildigi i¢in kader sorununun halledildigi gibi fikir-
ler serdedilmistir.

Hegel’in birlik goriisii yoluyla ilahilik ve beseriligi, Hristiyanlik ve
Cermenlik yoluyla ¢atigtirmadigini gostermek bu makalenin arastirma
konusudur. Bu konu ayrica bildigimiz kadariyla simdiye kadar detayli
bir sekilde ele alinmis bir konu degildir.

Oncelikle Cermenlerin kim olduklari ve Hristiyanlik ile ilgileri de-
tayl1 bir bi¢cimde ele alindiktan sonra, Hristiyan ruh 6gretisi baglaminda
ilahilik-beserilik uzlasisi ele alinacaktir. En sonda ise politik laiklik ve
Hegel’in yaklasimlarinin giiniimiiz ile olan bazi ilgilerine deginilecektir.

2. Varlik Tarihi versus Ruh Tarihi

Hegel nezdinde Cermen diinya, Cermen 1rki ile baglamamakta-
dir. Boyle bir yaklasim yalin miidrikenin bakis agisidir ve buna gore
Cermenlerin tarihi sadece yalin olarak tarihsel 6neme sahip olurdu.
Hegel agisindan mevcudiyetin bir tarihi vardir, ama bu ancak dissal
mevcudiyet i¢in gegerlidir. Oysaki Hegelyen ruh bununla yetinmez.
Hegel’e gore hakikate tekabiil eden ruhun tarihi olan diinya tarihi, ya-
lin tarihi konu edinen mevcudiyetin tarihinden farklidir. Tag-toprakla
baslayan varlik tarihinin aksine, diinya tarihini devlet ile baslar. Devleti
olusturdugu icin tarihin yani sira devlette din ile baglar. Bu Hegelyen
bakis agisinin Cermen tarihinin baslangicina da uygulanmasi gerekir.
Bu perspektife gore Cermenlerin ruhsallagmasi ile Cermen diinya bas-
lamis olacaktir. Bunu saglayan unsur ise Hristiyanliktir (Hegel, 1989:
Werke 12: 415-417).

Ludwig Siep’in isaret ettigi gibi, Hegel i¢cin Cermenler Roma toprak-
larini fetheden ve Hristiyanlig1 kabul eden kuzeyli ve dogulu barbarlard:.
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Bu topluluk ayrica felsefede Yunan; hukukta ise Roma mirasina sahip
cikmist: (Hegel, 1996: 438; 1986, Werke 19: 531-532; Siep, 2003; 12).
Hegel'e gore Hristiyanlik bizatihi 6zgiir ruh dinidir. Aristoteles gibi ta-
nimin bir seyin hakikatini verdigi goriisiinde olan Hegel i¢in bu ayrica
Hristiyanlik dininin tanimidir. Bundan dolay1 Hiristiyanlik su 6gretiye
sahiptir: Tanr1 ruhtur. Cermen diinya da bu Hristiyan 6gretinin Hegel
agisindan sonucu ise, Cermen diinya da herkesin 6zgiir olmasidir. Dogu
diinyasinda yalnizca despot, demokratik Yunan ve aristokratik Roma
diinyasinda ise bazilar1 6zgiir iken Cermen diinya da herkes 6zgiirdiir:

Tarih Evreleri Idare sekli Ozgiirliik Durumu
Dogu Despotizm Despot
Yunan Demokrasi Bazi

Roma Aristokrasi Bazi
Hiristiyan-Cermen Mesruti Monarsi Herkes

3. Aristoteles’in Bilmedigi Ruh Ogretisi

Hegel, Aristoteles’in herkesi 6zgiir olarak tanimamasinin nedeni ola-
rak onun Hristiyanligin ruh 6gretisini bilmemesine baglar. Dolayisiyla
Aristoteles’in bu 6gretiden mahrum oldugunu diisiiniir. Gergekten de
Aristoteles, her ne kadar insan1 diisiinen canli olarak tanimladiysa dahi
kolenin de kendi tabiat1 geregi kole oldugunda 1srar eder. Aristoteles ay-
rica barbarlari Yunan medenilerinin karsit1 olarak telakki eder ve onlar1
yurttasliktan mahrum birakir. Hegel ise Hristiyanligin her insanin tabi-
at1 geregi insan ve 6zgiir oldugu 6gretisini diinyaya ilan ettigi goriisiin-
dedir. Ek olarak Hegel, Cermen 6rneginde gordiigiimiiz gibi, barbarligin
asilabilecegini hatta barbarligin olumlu yonlerini ortaya koymaya ¢alisir.
Neticede Cermen diinyanin 6zgiir olmamasi diye bir durum s6z konusu
olmayacaktir. Yukarda belirtildigi gibi, Hegel’e gore Cermen diinyada
herkes ozgiirdiir ve tarihin zirvesi olan Cermen evre diinyanin sonu-
dur: (Hegel, 1989, Werke 12: 134) “Dogal yaslilik zayifliktir, ancak ru-
hun yashilig: ise onun mitkemmel olgunlugudur” (Hegel, 1989, Werke
12: 140). Hegel nazarinda en mitkemmel din Hristiyanlikta sonsuz-ila-
hilik ve sonlu-beserilik birliginden s6z edilmektedir. Ona gore ilahilik
ve beseriligi birbirinden esas ayiran miidrikedir, yoksa ruh degil (Hegel,
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1996: 85). Hristiyan dininde Tanr1 kendisini Mesih olarak agimladig1 igin
Tanrrnin insan olusundan bahsedilebilmektedir. Bu ayn1 sekilde Hz. Isa
baglaminda hem ilahilik hem de beserilikten s6z edilmesini miimkiin
kilar (Hegel, 1996: 479). Bunun yan sira Hegel'in Hiristiyanlik delili
olarak adlandirdigi Ontolojik Delil’de (Weif3e, 1982: 65, 67) insani ruh
mutlak tanrisal ruh ile uzlagir. Igte tam bu nokta Cermen ilke “ilahi ve
beseri dogalarin birlik ilkesi” (Hegel, 1989, Werke 7: § 358; Ottmann,
2014: 271; Emundts, Horstmann, 2002: 106) ile ilgilidir. Netice itiba-
riyle Hiristiyanlikta “Tanr1 kendisini insan yapti (Hegel, 1973: § 29) ve
bu yolla da kendisinin bilinir olmasini sagladi. Hegel, tiim bu siiregleri
Hiristiyanligin kuzey Cermen diinyasini dini bir ilke olarak olustur-
mast olarak yorumlar. Lakin o, ilk etapta bu diinyay1 soyut, kendinde
imkan; heniiz diinyevi gormemektedir. Bu diinyanin kendisini diinye-
vilik ile uzlastirmasi gerektigi inancini paylasir. Boylece somut, kendisi
i¢in gergeklik olsun ve bu ger¢eklik Hegel i¢in barbar gercekligidir. Bu
diinyevi gercekligin kabalik ve keyfilik olarak sahneye ¢iktigina deginir.
Bu kabalik ve keyfiligin ise ruhsal ilke yoluyla kaldirilip-igsellestirile-
cegini ve barbarligin buna gore hakikatini buldugunu iler siirer. Bu sii-
re¢ Hegel i¢in barbarligin ruhsal diinyaya entegre edilmesidir. Bu bagka
bir agidan barbarligin kendisini kilisede kaybetmesidir. Kendisini kili-
sede kaybeden barbarlik, kilise i¢inde farkli bir bigimde var olmustur.
Netice itibariyle kilise ve devlet kontroliindeki barbarlik olumlu roller
oynayacaktir ki, bunlardan birisi devlet olusumudur. Cermen diinyay1
barbarligin olumlu sonucu olarak algilayan Hegel, kilise ve devletin
Cermen diinyada ¢atigmayacaginin altini gizer (Hegel, 1989, Werke
12: 140-141). Sonug itibariyla bu ilahilik-beserilik birligi ilkesi bizatihi
Hristiyan-Cermen ilke olacaktir: “ruhsal olan artik devlete yabanci de-
gildir.” (Hegel, 1989, Werke 12: 140). Boylece ilahi kilise ve diinyevi bar-
barlik sayesinde bireysel devlette ruhsallik ve diinyevilik uzlagmaktadir.
Hegel'in bu sadette Cermen Felsefenin Hristiyanlik ile uzlastig ile ilgili
goriisiiniin hatirlatilmasi dogru olacaktir: “Cermen Felsefe Hiristiyanlik
icerisinde yer alan felsefedir” (Hegel, 1986, Werke 18: 123). Bu felsefede
Tanr1 mutlak ruh olarak taninir. Her sey -ki buna diinyevi olanlar da-
hildir- Tanr1 ruh olarak kavrandigi i¢in ruh ile uzlagtirilir.
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3. Laik Rahip Evliligi

Katolikligin aksine Protestanlikta “clericus” sinifinin olmadigini be-
lirten Hegel igin Protestanlikta herkes bizatihi “laicus”tur. Bu nedenden
“laicus” Protestan din adami evlenebilmektedir. Bununla beraber Hegel,
din adami olgusunun bizatihi tanrisal bir durum oldugunun da bilin-
cindedir. Fakat Protestanlikta -Katoliklikte oldugu gibi- rahiplik belli
bir ziimreye ait degildir ve bu yiizden Protestanlikta bir din adamu s1-
nifi veyahut ziimresinden bahsedilmediginin altini ¢izer. Dolayisiyla
Protestanliga gore her miimin bir nevi din adamidir, rahiptir (Hegel,
1989, Werke 12: 454-456, 465-496, 503). Aslinda Hegel, Protestanligin
bu konunda bir nevi demokratik, Katolikligin ise buna karsin bir
nevi aristokratik oldugunu séylemek istedigi belirtilmelidir. Neticede
Protestanlik nazarinda tanrisal olma muayyen bir sinifa tekabiil etme-
mekte ve tim miiminler hem ilahi hem de begeri olmaktadir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, Hegel’in ilahilik ve beseriligi aynilestir-
medigi, aksine birbirleriyle uyum igerisinde gordiigudiir. Eger ilahilik
ve beserilik tam anlamaiyla ayni olsa idi, ikisinden birinin fazlalik ola-
rak algilanmasi giindeme gelebilirdi. Aslinda bircok Hegel okuyucusu-
nun -ki buna Karl Marks dahildir- aslinda yaptig1 budur. Yapilan bu is-
lem aslinda bir nevi Hegel felsefesinin ilahi boyutunu parantez arasina
alma veyahut direkt atma manasina gelmektedir. Boylece ilahilik-bege-
rilik birligiyle uyum halinde olan Hegel mantig1 ve felsefesi, mesela du-
rumun tek tarafli diyalektik materyalizmde oldugu gibi, sadece beseri
yoniiyle lanse edilir. Bu ise insan ve toplumun gelisimini ilahilikten so-
yutlanmis olarak yorumlamak anlamina gelir.

4. SONUC

Hiristiyan-Cermen mubhitinde yetismis olan Hegel’in yetistigi or-
tama uygun ilkeler ¢ikarmistir. Bu sebepten Hegel icin felsefenin sa-
dece entelektiiel bir okuma ugrasist olmadig1 gézden kagirilmamalidir.
Oyle gériiniiyor ki o, felsefeyi bir yasam tarzi haline getirmis ve Bati
Hiristiyan kiiltiiriintin yagadig1 deneyimleri, kendi diinyasinda tecriibe
etmisti. Bu Hegel’i salt akademisyen olmaktan teye gotiiren en 6nemli
etkenler arasindadir.
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Hiristiyanligin dogasinda bulunan teslis ve hulul akidelerinin yeri
geldiginde Hegel’in felsefi ¢ercevesine katkida bulunmaktadir. Bir filo-
zof olarak Hegel, bu olguya sadece Hiristiyan bir miimin olarak yak-
lagmamug, ayrica bu tarz 6gretilerde felsefi ilkeler aramistir. Iste bun-
lardan biri ilahilik-beserilik ilkesidir.

Son zamanlarda felsefenin ciddi anlamda din olmadan yapildig:
tarihi bir gergekliktir. Oysaki Hegel icin sonsuzluk olgusunu bizatihi
icinde tastyan din, felsefenin merkezinde yer almasi gereken ana etmen-
lerdendir. Dolayistyla din, felsefe i¢cin vazgecilmez bir unsur olmaktadir.
Bunu gosteren ana dgretilerden biri -bu makalede tartisilan- ilahilik ve
beseriligin ¢atigmadan birlikte bulunabilecegidir. Hegel, ilahilik ve be-
seriligi birlik halinde algilamayan tiim felsefi 6gretileri bir nevi dogma-
tizm olarak goriir gibidir. Buna gore 6rnegin salt ilahi felsefeyi bir cesit
dogmatik teoloji, salt beseri felsefeyi ise bir nevi dogmatik antropoloji
ve materyalizm olarak addettigi ileri stiriilebilir.

Imdi ise Hegelyen ilahilik-begerilik vahdet dgretisinin Islam diisiin-
cesi agisindan kisaca deginmek istiyoruz. Bildigimiz kadariyla ne Islam
felsefesi ne de tasavvuf ilahilik-beserilik dengesini direkt bir aragtirma
konusu ve ilkesi olarak sunmamuistir. Buna karsin bu ilkenin ad1 konma-
mis olsa dahi Islam tarihinde aslinda ilahilik-beserilik dengesine birgok
noktada deginildigi goriilecektir. Hakikat-i Muhammediyye 6gretisi muh-
temelen bu konunun en ¢arpici 6rnekleri arasinda yer alir. [bnii’l-Arabi,
gercekten de bu 6gretiyi hem ilahi hem de beseri nitelemelerle uyumlu
bir sekilde izah etmeye caligir. Ilahilik-begerilik dengesi agisindan tar-
tisilmasi gereken hususlar arasinda sunlar da siralanabilir: Din-devlet
iligkileri, fitrat ve niibiivvet. Cagdas Islam diisiincesinde ise ilahilik-be-
serilik uyumuna Fazlurrahman’in 6énem atfettigine deginmek gerekir.
O, su iddial1 ctimleyi kurabilmisti: “Eger laik olan seye dini bir nitelik
verilecekse, bizzat dinin laiklesmesi gerekecektir.” Fazlurrahman’in sa-
hip oldugu bu ilahilik-beserilik birligi 6gretisi, vahiy 6gretisini de se-
killendirmisti: “Kuran hem tamamiyla Allah kelamidir, hem de olagan
anlamda Hz. Muhammed’in kelamidir”.
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