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Bu calismada Messai filozoflarin inayet kavrami hakkindaki diisiinceleri
arastiilmistir. Indyet kavramu Tanri-Alem ve insan arasindaki iliskiyi
kapsayan bir terimdir. Farabi, “inayeti” suddr teorisi ile iyilik-kotilik ve
mutluluk gergevesinde degerlendirir. Filozof, sudar teorisini ilahi indyet ile
aciklamaktadir. Ciinkii sudir ile var olan alem, hem Tanri’nin varligindan bir
pay tasimaktadir hem de varhigim devam ettirebilmesi igin ilahi indyete
muhtagtir. Bu ylizden sudir, indyetin siirekli oldugunu gostermektedir.
Ayrica sudir teorisi, kotiiliiglin varligini anlamlandirmanin da en iyi yoludur.
Ibn Sina indyet kavramim iyilik diizeninin Tanri’dan suddr etmesi olarak
degerlendirir. Yani Ibn Sina bu kavram ile alemdeki iyilik diizeni {izerinde
durmaktadir. Ibn Riisd ise indyeti Tanr1’nin varhigina ayr1 bir delil olarak ele
alir. Biitlin dlem Tanri’nin indyet ve comertligi ile yaratilmistir. Filozof bu
yaratiligt ifade etmek igin stirekli yaratma tabirini kullanmaktadir.
Dolayisiyla Tanri’nin dleme olan indyeti siirekli ve kesintisiz olarak devam
etmektedir. Filozofa gére insan evren ile uyumludur. Bu uyumun Tanr1’nin
varligina isaret etmesi indyet delilidir.
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The Concept of Grace on Messai Philosophers
Abstract

In this study, examined the opinions of Messai philosophers concerning the
term grace. The concept grace is a term that encompasses the relationship
between God-universe and human. Al-Farabi evaluates the grace within
emanation theory, goodness-evil and happiness. The philosopher explains
the emanation theory with divine grace. Because the world that exists with
emanation theory has a share from the existence of God and is in need of
divine grace in order to survive. Therefore, emanation shows that grace is
continuous. Emanation theory is also the best way to make sense of the
existence of evil. Avicenna evaluates as emanate by God in a goodness
design. In other words, Avicenna emphasizes the order of goodness in the
world with this term. Averroes dealt with the grace the existence of God as a
separate evidence. The whole world is created by the generosity and grace of
God. The philosopher uses the term continuous creation to express this
creation. Therefore, God's grace in the world maintains continuously and
uninterruptedly. According to philosopher, human is compatible with the
universe. This compatible point out the existence of God is grace evidence.

Keywords: Islamic Philosophy, Islamic Peripatetic al-Farabi, Avicenna,
Averroes, Grace.

GIRIS

Arapga O-s5-g kokiinden gelen indyet, kelime olarak ‘Tanri’nin,
askla baglandig1 diinyada olup biten her seyi onceden bilmesi ve
yOnetmesi; insanlar1 kurtulusa ya da selamete eristirmek i¢in, onlara
yapmis oldugu yardim, gosterdigi liituf; destek, dikkat, gayret, 6zenme,
ihsan, iyilik, himmet, kerem’ gibi anlamlara gelmektedir.! Dini

literatiirde 6nemli bir yeri olan indyet kavrami, felsefi baglamda da ayr1

bir 6neme sahiptir. Messai filozoflar: indyet kavramini Tanri’nin
p $$ y

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, 16. bs. (Ankara, Aydmn
Kitabevi Yaymlari, 1999), 435; Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar:
Sozligi, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2007), 1070; Semseddin Sami,
Kamiis-1 Tiirki, (Istanbul, Ideal Kiiltiir Yaymecilik, 2011), 736; Ahmet Cevizci,
“Inayet”, Felsefe Sozliigii, (Istanbul, Paradigma Yayinlari, 1999), 464.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Messai Filozoflarda inayet Kavrami - Raziye Sahiner Bulut & Hasan Ozalp 53

sifatlar1, alemin yaratilmasi ve yaratilanlarin yaraticiyla olan iliskisini
de igine alan genis bir anlam cercevesi icinde ele almislardir. Indyet
felsefe ve teoloji geleneginde Allah’in insan ve doga ile olan iliskisini

temellendirmek icin kullanilan bir kavramdir.

Indyet lafz1, Ayetlerde acikca gegmemekle birlikte Kur’an’a
biitlinciil olarak baktigimizda inayet ile ilgili olan; Allah’1in peygamber
gondermesi, yardimi, hidayeti, rahmeti, merhameti, sevgisi, liitfu,
kudreti, affi ve gifa vermesi gibi pek ¢cok kavram bulunmaktadir. Bu
kavramlarla birlikte Allah’in isimleri de O’nun indyeti geregi hem

yaratmasini hem de yarattiklariyla iliskisini aciklamaktadir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ayet kavrami Allah’in dogaya olan
indyetini gostermektedir: ‘Goklerin ve yerin belirli bir diizende
yaratilisi, yer kiirenin canlilarin yasamasina uyumlu hale getirilisi, ona
belirli bir agirlik kazandiran daglarin mevcudiyeti, ziraata ve iskana
uygun ovalarin, seyahate uygun yollarin olusumu, hayatin kaynagi olan
suyun gokten indirilisi, ayn1 su ile beslenen ayni iklimin topraklarinda
tad1 ve besin degeri farkli yiyeceklerin bitirilisi, goklerin goriilebilir
direkler olmaksizin yiikselisi, atmosferin tehlikelerden korunmus bir
tavan haline getirilisi, glinesin 1s1 ve 151k; aymn da aydinlik kaynagi
olusu, insan ve yiik naklinde yararlanilan gemilerin denizlerde
batmadan seyredisi, besin kaynagi ve binek olarak kullanilan c¢esitli
hayvanlarin insanlarin emrine verilisi, erkekli disili olarak yaratilan
insanlarin diinyayr imar etmesi ve uyum i¢inde ¢ogalmasini saglamak
iizere karsi cinsler arasinda gii¢lii bir sevgi bagiin kurulusu, uykuya
yatan insanin bir tiir 6li haline geldikten sonra tekrar hayata doniisii...

gibi Kur’an’in verdigi bu ornekler Allah’in varligina apacik deliller
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olarak getirilmektedir.’> Biraz sonra ele alacagimiz bu deliller,
Tanri’nin insanlara varliksal alanda gosterdigi ve vahiy ile bildirdigi

indyetinin tezahiirleridir.

Yaratic1 ve insan arasindaki hi¢ kopmayan bu iliskide,
yaraticinin her zaman iyiye ve dogruya yonelenlerin yaninda olmasi ve
0zel bir sekilde miidahale ve yardimda bulunmasi O’nun
inayetindendir. Ozel yardim anlamma gelen inayet, bireysel veya
toplumsal olabilecegi gibi ayn1 zamanda doganin varligini ve diizenini

de i¢ine alan genis bir kavramdir.

1. INAYET KAVRAMININ TARiHi VE FELSEFi ARKA
PLANI

Filozoflarimizin goriiglerine gegmeden once onlarin inayetle
ilgili goriislerini etkileyen diisiincelere bakmamiz gerekir. Indyet
kavraminin tarihi ve felsefi arka planina baktigimiz zaman Platon,
Aristoteles, Yeni Platoncu Ammonius Saccas (242) ve Plotinus (6. 205-
270) gibi diisiiniirleri goriiriiz. Bunlar Farabi (339/950), ibn Sina
(428/1037) ve Ibn Riisd (520/1126) gibi filozoflarin diisiincelerini
etkilemislerdir. Felsefe tarihinde indyet kavrami genel olarak “gayeci
alem” anlayis1 olarak gecmektedir. Yunan felsefesinde indyet diisiincesi
daha ¢ok Tanri, yaratma, evren, iyilik ve kotiilik gibi konular

cercevesinde sekillenmistir.

Ilkcag diisiincesinden itibaren, Tanri’nmin varhig, O’nun
hayatimiza ne kadar miidahil oldugu ve O’nun insan ve evren ile iligkisi

felsefenin en ¢ok tartisilan konulari olmustur. Epikuros (M.O. 341-271)

2 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Tiirkiye Islam Ansiklopedisi (DIA),
(Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 4, 242.
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ve Stoact diisiiniirlerin  tartismalariyla  biiyiiyen Platon ve
Aristoteles’ten itibaren felsefi konular olarak tartisilan ve pek ¢ok Islam
diistintiriinii de etkileyen bu problemlere dair farkli fikirler ileri
stiriilmiistiir. Bu konular daha ¢ok iyiligin kaynagi, kotiiliiklerin nedeni
ve bunlarin tanrisal indyet ile iliskisi etrafinda sekillenmistir. Yunan
felsefesinde bazi filozoflar koétiiliigiin varligindan hareketle bir
Tanr1’nin olmadigini, varsa da diinyamizla bir ilgisinin bulunmadigini
iddia etmislerdir. Ornegin Epikuros, kétiilik diisiincesinden yola
cikarak evrenin tanrisal bir eser olmadigini ifade etmistir.® Epikuros’un
diisiincesine karsilik Stoaci filozoflar evreni var eden, diizenleyen,
hareket ettiren ve sekil veren yiice bir varlifa inanmaktadirlar. Bu
filozoflar, evrenin diizeninden ve miimkiin olan en miilkemmel evren

diisiincesinden hareketle tanrisal indyet diisiincesine varmislardir.*

Herakleitos (M.O. 540-480) her seyin kaynag: ve 6liimsiiz bir
logostan, Empedokles (M.O. 495-435) ezeli-ebedi, degismez, siirekli,
i¢ine niifuz edilemeyen bir varliktan, Anaksagoras (M.O. 498-428)
evreni kaostan kozmosa getiren diizenleyici bir ilke olan noustan
bahsetmislerdir ki kozmos kaosa gore iyilik ve miikemmelliktir. °
Goriildugii gibi bu filozoflar her seye hayat veren, sekillendiren, her
varliga hareketini veren, diizenleyen bir varliktan s6z etmislerdir.
Boylelikle ilk¢ag filozoflarindan itibaren bir inayet diisiincesinin

oldugunu goriiyoruz. Ilk¢ag filozoflarindan 6zellikle Platon, Aristoteles

% Aydin Topaloglu, “Tanrisal inayetin Felsefi Anlami ve Tarihsel Arka Plam1”, MUIFD,
2127 (2004): 105-106.

4 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari,
2006), 1, 319,

5 Arslan, I.lkgag“ Felsefe Tarihi, 195, 265, 299.
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ve Yeni Platoncu filozoflarin indyet anlayislar1 genel olarak Tanri-

evren iligkisiyle sekillenmistir.
1.1. Platon

Felsefe tarihinde indyetle ilgili ilk sistemli bilgilerin Platon’dan
(M.O. 427-348) basladigini goriiyoruz. Platon’un indyet goriisii, Tanri-
evren iliskisiyle ilgilidir. Platon’da tanrisal indyet 6zellikle Tanri1-evren
arasindaki iligskide ortaya ¢ikar. Filozof, evreni, eksiklikleriyle beraber
estetik degeri yliksek sanatsal bir yap1 olarak gérmektedir. Evrenin bir
nedeni bulunmaktadir. Bu neden, akilli bir fail oldugu i¢in evren
estetiktir. Ciinkii estetik ancak akilli bir failin tasarimi ile olur. Boyle
bir tasarim ise evreni var eden ve ona sekil veren varlik olan Tanr1’nin
indyetidir. Biitin miikemmelliklere sahip olan Tanr1 kuralsiz olarak
hareket eden tiim varliklar1 diizene koyandir. Tanri’min tiim bu
varliklar1 diizene koyabilmesi i¢in bir zekasinin olmas1 gerekmektedir.
Tanr1 zekasinin temel amaci, kaosu kozmosa c¢evirmek yani diizen
vermektir. Boylece Tanri’nin inadyeti insanin yaratilisi, insan-evren
uyumu, organizmalarin biiylime ve gelisme ilkelerine kadar her seyi

kusatir.
1.2. Aristoteles

Aristoteles’te (M.O. 384-322) Tanr1’nin inyetini anlamak icin
onun dort neden konusundaki agiklamalarina bakmamiz gerekir. Biitiin
varliklarda olusum ve degisim su dort neden ile meydana gelir: Maddi,
formel, fail ve ereksel neden.” Filozof bu dort neden ile fizik ve

metafizik arasinda dengeli bir gecis yapmaktadir. Nedenleri bilmek

® Hasan Ozalp, Tanrt ve Tasarim, (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 20-21.
7 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2017), 61-63.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



8

Messai Filozoflarda inayet Kavrami - Raziye Sahiner Bulut & Hasan Ozalp 57

degisimin ilkelerini tespit etmek demektir. Evrenin gai nedeni olan
Tanri, insan zihninin kullandigi biitiin mikemmellik kavramlariyla
tanimlanir. Tanr1 zorunlu, miikemmel, ezeli-ebedi, bagimsiz, hareket
etmeyen ve ilk hareket ettirendir. Tanr1 evrenin en dis kiiresine hareketi
verir ve evrende hareket baslar. Boylece Tanr1’nin inayeti 6zellikle her

8 Miikemmel olan

varliga hareketi veren ilk hareket ettiricidir.
Tanrr’’nin, mikemmel diizende bir dlemi var etmesi ve bu alemin
varligin1 devam ettirmesi Tanrisal indyettir. “Hayat da Tanr1’dir. Ciinkii
aklin fiili hayattir ve Tanr1 bu fiilin ta kendisidir. Tanri’nin kendi
kendisiyle kaim olan fiili, en milkkemmel ve ezeli-ebedi bir hayattir.
Bundan dolayidir ki biz Tanri’y1 ezeli-ebedi, miikemmel bir canli

olarak adlandirmaktayiz. O halde hayat ve siirekli ve ezeli-ebedi miir,

Tanr1’ya aittir. Ciinkii Tanr1 bunun kendisidir.”®

Filozofun ifade ettigine gore hayatin kendisi Tanri’nin
inayetidir. Hayatin var olmasi, Tanri’nin fiili olarak her seyi kapsayan
indyetinin bir geregidir. ilk hareket ettirici ilke olarak biitiin evreni
boyle bir diizende var etmesi Tanri’’nin indyetinin geregidir.
Aristoteles’in Tanr1 ve doga hakkindaki bu goriisleri, Islam
filozoflarinin ilahi indyet diislincesinin 6ziinii olusturmaktadir. Ayrica
Tanr1’nin her seyi belirli bir diizende sekillendirmesi, varliga hareketini
vermesi ve onu belirli bir gaye ile var etmesi O’nun inayetinin

gostergesidir.

Hasan Ozalp, “Tanr1-Doga Iliskileri Baglaminda Metafiziksel Fail Neden: Ibn Sina
Ornegi”, Islami Arastirmalar, 25/3, (Eyliil 2014): 148-149.

% Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996), 508.
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1.3. Yeni Platonculuk

Plotinus’a gdre Tanr1 her seyin kaynagidir ve ayn1 zamanda her
seyin kendisine donecegi bir yerdir.'° Plotinus’un Tanr1’s1 olan Bir’in
en 6nemli 6zelligi basit olmasidir. O’nu diger biitiin varliklardan ayiran
en Onemli Ozelligi herhangi bir bilesiklik icermemesidir. Biitiin
varliklar Bir’den sudir etmislerse de bu durum Tanr1 i¢in herhangi bir
bilesiklik icermez. O mutlak anlamda basittir. Filozof, bu diisiincesi ile
hem her seyin kaynagi olarak Bir’in; birligi, basitligi, kendisinden sudir
eden varliklardan tamamen farkli olmas1 gibi ontolojik statiisiinii, hem

de Bir’den sudir eden varliklarla iliskisini korumaktadir.!?

Plotinus Tanr1’dan biitlin varliklarin sudiir etmesini giines 15151
ornegiyle agiklar. Buna gore nasil ki glines 1sinlar1 glinese denk degilse
Tanr da varliga denk ve onunla ayni olamaz. Her varlik Bir’den ¢ikar
ve ona baglidir. Giines 15181 6rneginde oldugu gibi nasil ki glinese yakin
olanlar aydinlik, giinesten uzakta kalanlar karanliktaysa Tanr1’ya yakin
olan varliklar da en yetkin ve degerli varliklardir. Tanr1’ya uzak olan
varliklar ise degersiz ve kusurlu varliklardir. Bodylece Tanridan
uzaklastik¢a en yetkinlikten degersiz olana, degismezlikten degisime,
birlikten ¢okluga, manevi olandan maddi olana dogru gidilir. Tanr1’nin
en uzagindaki varlik alemi, mutlak yokluk ve yoksunluk olan
maddedir.'? Boylelikle Plotinus maddedeki eksiklik ve kusuru
Tanr’nin  indyetinden ve  yetkinliginden uzaklagmasi ile

aciklamaktadir. Ayni sekilde iyilik ve kotiiliigiin varligini da dlemin ve

10 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Say Yaynlari, 2010), 159.

1 Mehmet Sait Recber, “Plotinus: Tanri'min Birligi ve Basitligi Uzerine”, AUIFD, 1/51
(2010): 62-63.

12 Cevizci, Felsefe Tarihi, 165.
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insanlarin ilahi indyet ve mutlak yetkinlige olan yakinligi ile
aciklamaktadir. Filozofun Tanri ve evren hakkindaki bu gorisleri
Messai filozoflarin  sudir teorisi ve ilahi indyet hakkindaki

diistincelerinin kaynagini olusturmustur.
2. FARABI’DE INAYET

Farabi’nin sisteminde fizik, metafizik, psikoloji, ahlak ve
siyaset birbiriyle uyumludur. Onun felsefesinde her konu arasinda bir
baglant1 vardir. Filozofun, indyet kavramini da metafizik konusuyla
baslattigin1 ve fizik, psikoloji, ahlak, siyaset basta olmak {izere her

alanla iliskilendirdigini goriiyoruz.
2.1. Tanr’’min Sudiiru Olarak Inayet

Farabi, Tann alem iliskisini suddr teorisi ile agiklar. Sudar
varligin mutlak birden ¢ikarak bir sira diizeni i¢inde evrenin olugmasi
fikrine dayanan felsefi bir teoridir.'® Varliklarin Tanr1’dan tagsmasi ilahi
inayettir. Ciinki varlik var olmas1 itibariyle ilahi inayetin bir
gostergesidir. Varligin bu sekildeki sudiru hem Tanri’nin varligindan
bir parca tasidigl icin hem de belirli bir diizende varligmi devam
ettirdigi i¢in ilahi indyettir. Sudlr indyetin strekliligini de gosterir.
Ayrica sudir ile, miikemmel varliktan en asag1 tabakadaki varliklara
kadar ilahl inayet ulasmis demektir. Fakat her varlik yetkinligi
Olciistinde inayeti kabul eder. Boylelikle sudirun bizatihi kendisi

indyettir.

18 Mahmut Kaya, “Sudir”, Tirkive Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2009), 37, 467.
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2.2. Indyet Agisindan Iyilik ve Kotiiliik

Mutlak iyi olan Tanr1 her varligin ilk sebebidir. Biitiin varliklar
O’nun varligindan sudir etmistir. Fakat en miikemmel diizende
yaratilan evrende kotiiliiglin var olmasi mutlak iyi olan Tanri’nin
iradesiyle celisir goriinmektedir. Filozofumuz bu sorunu Tanri’nin
inayeti fikriyle agiklamistir: “Allah’in indyeti biitlin varliklar1 kugatmis
ve herkese ulasmigtir. Her olup biten Allah’in kaza ve kaderiyledir.
Ciinkii esyada bulunan kétiiltikler izafidir; kotiiliikler degisen (siifl?)
alemle ilgilidir. Bunlarin arizi olarak yararlar1 vardir, ¢iinkii kotiiliikler
olmasayd iyilikler ¢cok ve siirekli olmazdi. Sayet gerekli olan azicik
kotiiliikten sakinilarak biiylik bir iyilikten vazgecilirse, bu durum

kotiiliigiin cogalmasima yol agar.”*

Kotiiliiglin nereden kaynaklandigina gelince filozof bu sorunu
suddr teorisiyle agiklamistir. Aslinda sudiirun en basarili tarafi kotiiliik
sorununu ¢ozmesidir. Aksi takdirde kotiiliik problemini bagka tiirlii

¢6zmek zordur.

Tanr1 mutlak iyi, giizel ve yetkinligin kaynagidir. Tanri’nin
kendisi disindaki diger biitlin varliklarda eksiklik ve kusur
bulunmaktadir. Ayni1 zamanda biitiin varliklar Tanri’dan dogal bir
zorunlulukla sudfr eder.’® Boylelikle kotiliik problemi sudir
anlayisinin  getirdigi varliktaki eksiklikten kaynaklanan durumun
zorunlu sonucu olarak karsimiza ¢ikar. Varliklar ilahi t6zden

uzaklastikga maddelesir. Maddelestikce yetkinlikten uzaklasir ve

14 Farabi, “Uylnii’l-Mesail”, Islam Filozoflarinda Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya
(istanbul: Klasik Yayinlar1, 2007), 126.

5 fbrahim Maras, “Farabi’de Huds Kavrami”, Dini Arastirmalar Dergisi, 11/31,
(2008): 136.
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kotiilik ortaya ¢ikar. Bu yiizden sudlr eden varlik 6zii itibariyle
herhangi bir koétiiliik barindirmamaktadir. Varlik alanindaki kétiiligiin
nedeni, varligin mutlak yetkinlikten uzaklagsmasidir. Dolayisiyla filozof

suddr teorisi ile kotiilik problemini ¢ozmek istemistir.
2.3. Ozgiir irade ve Inayet

Tanr1 insan1 hiir yaratmistir. insanin kendisine verilen dzgiin
yapisin1  gerceklestirebilmesi i¢in iradesini Ozgilirce kullanmasi
gerekmektedir. Fakat insana verilen Ozgiir irade, iyilik ve kotiiliik
acisindan bakildiginda sinirlar1 belirli olmayan bir problemdir. Teolojik
gelenekte insan iradesi ve Tanri’nin iradesinin sinirlar1 kaza ve kader

baglaminda degerlendirilmektedir.

Farabi’ye gore nasil ki evrendeki kotiiliik mutlak yetkinlikten
uzak olusla ilgilidir ve varlik mutlak yetkinlige yaklastik¢a 1iyi,
yetkinlikten uzak oldugunda ise kotiidiir, ahlaki kotiiliik de irade sahibi
olan insanin ahlaki yetkinlikten uzak olmasina baglidir. Yani o, ahlaki
kotiiliigiin insanin iradesini dogru kullanmamasindan kaynaklandigini

savunmaktadir.

Filozofa gore bir fiilin meydana gelmesi i¢in birincisi insan
iradesi ikincisi ilahi takdir olmasi gerekir. ilahi takdir tertipli ve
diizenlidir. Bu takdir, Tanr’’nin indyeti ile emir alemine
yerlestirilmistir. Emir aleminden de ay-alti dleminin tanrisal indyeti
kabule hazir olmasiyla sebepler meydana gelir. Boylelikle 1yilik ve
kotiiliige dair ne varsa her sey ezeli iradeden gelen sebeplere
dayanmaktadir. Sonug olarak kétiiliikk olmasa iyiligin ne demek oldugu
bilinemez. Ayrica az bir kotiiliik, 1yilik i¢in faydalidir. Ciinkii filozofa

gore kotiiliikler olmasa iyilikler ¢ok ve siirekli olamazdi. Iyiligin
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olmasi, kotiiliiglin varligini da zorunlu kilmaktadir. Eger az kotiiliik i¢in

iyilikten vazgegilirse kotiiliikler cogalir.*®

Farabi varlik alanindaki dogal kotiligi varhigin yetkinlik,
diizen ve adaletten uzak olusuna, miikemmeli kabul etmeme ve bu
miikkemmelligi yansitmadaki yetersizligine baglar. Kotilik iyilik
karsisinda yine de ¢ok az bulunmaktadir. Filozof bu az olan kotiiliigii
de iyilik olarak degerlendirir. Ahlaki kotiiliigi de insanin iradesini
dogru kullanmamasma baglamistir. Iyilik, mutluluk olduguna gore
insanin amaci mutluluga ulasmak olmalidir. Clinkii Tanri’nin indyeti
biitiin varliklart kusatmis ve ancak mutlulugu amag¢ edinenler igin

gerceklesecektir.’
2.4. Mutluluk-inayet Tligkisi

Alemi en miikemmel diizende yaratan Tanri, insan1 da
yeryliziinde en iyi diizeni saglayabilecek kapasitede yaratmistir. Bu
miikemmel diizen Tanri’nin indyetinin tezahtrtidiir. Akil sahibi olan
insanin ¢evresine kayitsiz kalamamasi ve bilgi edinme isteginin
temelinde mutluluga ulasma diisiincesi bulunmaktadir. Bu yiizden
gercek mutluluk ile sahte mutluluklarin birbirinden ayrilmasi
gerekmektedir. Filozofa gore insan, mutluluga ulasmasini engelleyen
kotii amelleri terk edip ona ulagsmasinmi saglayacak iyt amelleri ahlaki

erdem haline getirmelidir. Erdemli insanlar da erdemli bir toplum

16 Giirbiiz Deniz, ‘Farabi’ye Gore Insan Hiirriyeti’, Uluslararas: Fardbi Sempozyumu
Bildirileri, Elis Yayinlari, Ankara, 2005, 151.

17 Farabi, “Fustlii’l-Medeni”, Fdrdbi nin Iki Eseri, ¢ev. Hanifi Ozcan, (Istanbul: IFAV
Yaynlari, 2017), 100.
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olusturur. Boylelikle filozofun mutluluk anlayisi bilgi, insan / nefis,

ahlak ve siyaset alanlarini1 kapsamaktadir.

Farabi’ye gore mutluluk; iyiler arasinda en iyi, tercih edilenler
arasinda en ¢ok tercih edilen ve her amacin en yetkini olduguna gore
elde edildikten sonra baska herhangi bir seye yonelmeye ihtiyag
duyulmayandir. Ancak bu sekilde oldugunda kendi kendine yeterli
olmaya en layik olur. Bu sekilde kendi kendine yeterli olma durumu
mutlulugun bizzat kendi Oziinden kaynaklanmaktadir. Her insan,
mutlulugun tercih edilenlerin en iyisi ve en yetkin olduguna inanir.
Mutluluk beseri yetkinlik oldugu icin insan, ona ulagmay1 saglayacak

yollar1 bilmesi gerekmektedir.!8

Faal akil, insanin tanrisal olani tecriilbe etmesini saglayan
tabiatiistii bir surettir. Bu tecriibe ilahi inayettir. Faal akil tektir ve
derecesi de insanin kurtuldugu ve mutluluga erdigi mertebedir.
Farabi’ye gore faal akil insanin erigebilecegi olgunluk mertebelerinden
en yliksek mertebe olan ylice mutluluga (es-sa’adetii’l- kusva) ulastirir.
Insan faal akil diizeyine sadece varlik olarak kendisinden asagida
bulunan cisim, madde ve araz gibi baska hicbir seye muhta¢ olmadan,
cisimlerden bagimsiz olarak ve bu olgunlukta siirekli kalmakla
miimkiin olur.!® Insan maddi diizeydeyken ilahi bir varlik olmasini faal
akil sayesinde kazanmis olur. Faal aklin inayeti olmadan insan kendi
basina mutlu olmaya yeterli bir varlik degildir. Faal akil da diistinme

giiciinii ve en yiice mutluluga ulasma yetisini sadece insana vermistir.?°

18 Farabi, “et-Tenbih Ala Sebili’s-Seade”, Fdrdbi 'nin Iki Eseri, cev. Hanifi Ozcan
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 146.

19 Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadiu’l-Mevcidat, ¢ev. Mehmet Said
Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlar1, 2017), 38.

20 Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddiu’l-Mevcidat, 42-43, 60, 64.
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Dolayisiyla faal aklin ittisali Tanri’nin indyetinden baska bir sey
degildir.

Farabi’ye gore faal akil, insanin diislinme yetilerini ve
mutluluga ulagsmasini sagladig1 i¢in ilahi indyettir. Bu inayet ile
mutluluk su sekilde gerceklesir: “Insan mutlulugu, faal akil tarafindan
kendisine verilmis olan ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmakla bilir. O,
mutlulugu bilir, arzu giiciiyle onu ister, ameli gii¢cle onu elde etmek i¢in
gerekeni yapmay1 diisiiniir ve arzu giiclinlin araglarini kullanarak,
diisiinme giicii tarafindan ortaya c¢ikarilmis fiilleri gergeklestirir ve
ondaki duyum ve hayal giicleri mutlulugu kazanmasi i¢in gerekli fiillere
dogru atiliminda diisiinme giiciine yardimci olur ve boyun eger ise, bu

takdirde, insandan meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi olur.”?

Toplumsal mutluluk ise yasalardan gelen mutluluktur. Boylesi
bir mutluluk bireylerin ruhsal ve bedensel mutlulugu aradiklar1 ve bu
arayislariyla ortak bir amag olustururlar. Bu amag i¢in toplum birbiriyle
yardimlasir ve bu yardimlasma sonucunda mutluluk duyarlar. Filozof
tanrisal bir inayet olan mutlulugu bu sekilde elde eden toplumlara

erdemli toplum adimi verir.??

3. IBN SINA’DA INAYET
3.1. Tanr’min Sudiiru Olarak Inayet

Ibn Sina inayetle ilgili ilk olarak alemin Tanri’dan sudtiru
konusunu ele almaktadir. Ciinkii Tanri’nin indyeti, mutlak bilgisiyle

varliklar iyilik diizeninde var etmesidir. Bir’den, ¢cokluk alemi O’nun

2L Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye veya Mebddiu’'I-Mevciidat, 86.
22 Mehmet Kasim Ozgen, Farabi’'de Mutluluk Ahlak Iliskisi, (Istanbul: insan Yayinlari,
1997), 67.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



Messai Filozoflarda inayet Kavrami - Raziye Sahiner Bulut & Hasan Ozalp 65

indyetinin bir geregi olarak sudir eder. Alemin bu sekilde tasmasi ve

varligin1 devam ettirmesi de tanrisal inayet ile gergeklesir.

Sudar teorisinde Tanr1 sadece kendi zatini1 degil biitiin varlig: da
mutlak ilmiyle bilir. Bu yaratmadaki bilgi ayn1 zamanda varliktaki
diizeni ve iyiligi de kapsayan ilahi indyettir. Ibn Sind bu durumu su
sekilde acgiklamaktadir: “...Ilk, biitin (varligm) kendisinden
tasmasindan memnundur. Fakat Ik Gergek’in dogrudan dogruya zatina
ait ilk fiili, varliktaki iyilik diizeninin 6zii geregi ilkesi olan zatini
akletmektir. Dolayisiyla O, varliktaki iyilik diizenini ve onun nasil
olmasi gerektigini akledendir... Varliktaki iyilik diizenini akletmesi, bu
diizenin nasil olabilecegini ve biitlinlin varliginin O’nun aklettiginin
geregine gore olabilecek en iistilin tarzda, nasil meydana gelebilecegini
akletmesi gerekmektedir. Ciinkii O’nun katindaki akledilir hakikat,

ogrendigin gibi, bizzat bilgi, kudret ve iradedir.”?®

3.2. Nefis ve Inayet

Ibn Sind nefis konusundaki goriislerini 6zgiin bir sekilde
sistemlestirmistir. Diisiince tarihinde ilk defa Ibn Sina nefsin kendisini
bilmesini, “boslukta duran adam” 6rnegiyle agiklamistir. Buna gore
insanin yetigkin olarak yaratilmis oldugunu fakat bedeninin hicbir seye
temas etmedigini varsayalim. Dolayisiyla insan disg diinyadaki hig¢bir
seyi idrak edemeyecegi bir boslukta dogmustur. Ayn1 sekilde kendi
bedenini bile goremedigini ve organlarinin birbirine dokunmadigini
farzedelim. Sonug olarak insan bdyle bir durumda higcbir duyu idrakine

sahip degildir. Boyle bir kisi dis diinya hakkinda hicbir sey bilemez ve

23 Tbn Sina, Metafizik 11, ¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (fstanbul: Litera Yaymcilik,
2013),147.
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hatta kendi bedeninin bile farkinda degildir. Ancak insan bu sekilde
sadece kendisinin var oldugunun farkindadir. Filozofa gore bu
farkindaligi saglayan, bedenden bagimsiz bir cevher olan ve Tanr1’nin

en 6nemli indyetlerinden biri olan nefistir.?

Ibn Sina’ya gore nebati, hayvani ve insani olmak iizere nefsin
lic tiir giicli bulunmaktadir. Bunlardan nebati giiciin de; beslenme,
biliyime ve ilireme olarak ii¢ giicli vardir. Nebati giiglerin ilki olan
beslenme giicli nefsin bedeni besleyen giiclidiir. Besin ile bedenden
eksilen yerler doldurulur, bedene daha az1 veya ¢ogu eklenir. Besin
bedenin biitiin organlarina dagilir ve her organin kendine ait beslenme
giicli, organin mizacina uygun besinleri alir. Dolayisiyla beslenme
giicli; bedenden eksilen maddelerin yerini besinlerle dolduran, onun
bliyliylip gelismesine yardimei olan, kisi hayatta kaldig: siirece gorev
yapan, o goOrevini yaptikca canlilar1 baki kilan, devre dis1 kalinca
canlilarin yok olmasina neden olan ve ilahi inayet tarafindan canlilara
verilen bir gligtiir. Ayrica ilahi indyet beslenme giicline yardimci giicler
de vermistir. Bunlar her organin mizacima gore besini ayarlayan
kuvvetii’l-mugayyire, besinleri sindiren kuvvetii’l-méasika ve ise

yaramayanlar1 disar1 atan kuvvetii’d-dafiadir.?®

Biiylime giicii, beslenme giiciinlin biitiin organlar i¢in uygun
hale getirdigi besinleri dengeli olarak bedenin gerekli yerlerine dagitan

giictlir. Bedenin ilk olusumunda baz1 organlar biiyiik bazilar1 ise kiiciik

2 Omer Mahir Alper, “Ibn Sind ve Ibn Sinad Okulu”, Islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, ed. Ciineyt Kaya (Istanbul: Isam Yaynlar1, 2014), 259.

% 1bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 120; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2012), 114.
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oldugu i¢in bu gii¢ bedenin dengeli bir sekilde bliyiimesini saglar. Eger

bu gii¢ ile verilen indyet olmasayd1 insan ucube bir varlik olurdu.

Ureme giicii ise beslenme ve biiyiime giiclerinin dogal bir
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu giiciin birincisi meniyi yaratmak, ikincisi
de meni bir degisiklik gecirerek yaraticinin indyeti ile kendisine ait
clizler ve nitelikleri belirlemek olarak iki gorevi bulunmaktadir. Bu
olusum ile varlik kendi tiiriine ait suretini alir. Beslenme giicii besinler
yoluyla, biiyiime giicli de onceki cisme benzeyen boyutlar vererek
iireme giliciine yardim eder. Biitlin varliklarda Tanri’dan feyezan eden
ebedi kalma istegi vardir. Beslenme giicli bedenin varliginin devamini
saglarken, iireme giicii de tiiriin fertlerinin devamini saglar. Filozofa
gore evlilik insan tiirliniin bekasini saglar ve tiiriin bekast Tanri’nin

inayetinin delilidir.%

Filozof, hayvani nefsi, organik cismin idrak ve hareket
yoniinden ilk olgunlugu olarak degerlendirir. Boylelikle bu nefis, istekli
hareket etmekte ve ciizi nesneleri kavramaktadir. Bu nefsin hareket ve
idrak giicleri bulunmaktadir. Idrak giicii de, dis ve i¢ idrak giicleri
olarak ikiye ayrilir. D1g idrak giicleri dokunma, tatma, koklama, igitme
ve gorme olmak iizere bes tanedir. D1s idrak giiclerinin verilerine bagl
olarak gorev yapan i¢ idrak gii¢leri ise ortak duyu giicii, tasarlama giicii,

tahayyiil giicii, tefekkiir giicii, vehim giicii ve hatirlama giiciidiir.?’

I¢ idrak giiclerinden ortak duyu giicii, dis duyularin nesnelere ait

algilamis oldugu suretlerin kendisine iletilip toplandig1 ve bdylelikle bu

% bn Sina, en-Necdt, ¢ev. Kiibra Senel (Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2012), 145-146;
Durusoy, /bn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 115-1186.
27 Omer Mahir Alper, [bn Sind, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 81.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



68 Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

suretlerin topluca ve bir biitlin olarak algilandig1 bir giictiir. Bu giiclin
inayeti ile, insan tek bir nesneye iliskin olarak farkli dis duyu
organlarmin verdigi dagimik verileri birlestirerek bir yargiya

varmaktadir.

Tasarlama giicii, ortak duyu giiciiniin dis duyulardan elde ettigi
biitiin verileri kendisinde toplayip saklayabilen giictiir. Ortak duyu giicii
dis duyulardan verileri alsa da, onlar1 saklama tasarlama giiciiniin
indyeti ile gerceklesir. Tahayyiil ve tefekkiir giicliniin indyeti; tasarlama
giiclinde bulunan suretlerle, hatirlama giiciinde bulunan anlamlari ¢ok
farkli sekillerde birbiriyle birlestirmek ve ayristirmaktir. Bu birlestirme
ve ayristirma islemini yapan giicii, vehim giicii kullanirsa buna tahayyiil
giicli, akil kullamirsa tefekkiir giicii denir. Ibn Sina’nin
kavramsallastirdigt vehim giicii dis duyularla duyumsanan suratlerde
bulunan fakat bu duyular tarafindan duyumsanamayan tikel anlamlari
algilar. S6z gelimi; kurt suretinden, “tehlikeli” anlami1 bu gii¢ sayesinde
idrak edilir. Hatirlama giicliniin inayeti ise vehim giictiniin algiladigi

tikel anlamlar1 gerektiginde hatirlama islevine sahiptir.?

Hareket giicii ise iradeye bagl olarak sinir ve kaslar aracilifiyla
organlarin  hareketlerini  saglamaktadir. Boyle bir hareketin
gergceklesmesi i¢in lic asama gereklidir. Birincisi, hareketin uzak ilkesi
olan idrakin sonucunda olusan bilgidir. Yani iradi hareketin baglangic
noktas1 idrak ve idrakin ardindan gelen bilgidir. Ikincisi, irade
giicleridir. Filozofa gore harekete yonelme siirecinde idrakin ardindan
istek asamas1 gelmektedir. Bir sey i¢in yararli veya zararli olarak

distintildiigiinde bu idrakin inayeti ile o seyi elde etmeye veya ondan

28 1bn Sina, en-Necdt, 149-151; Alper, Ibn Sind, 81-83.
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kagmaya yonelik bir istek bulunur. Boylece bu istegin ardindan ti¢iincii
asama olarak sinirleri ve kaslar1 uyararak bedenin hareketini
gerceklestirmesini saglayan kuvvetii’l-faile gelmektedir.?® Insani nefis
olarak adlandirilan akil konusu, akil ve indyet bashiginda ayrica ele

aliacaktir.
3.3. Akil ve inayet

Tanri’nin insana en énemli indyeti ve insan1 diger canlilardan
ayiran yetisi akildir. Filozof insani nefsi teorik ve pratik akil olarak
ikiye ayirir. Pratik akil insan bedeninin hareket ilkesidir. Bu giiciin
indyeti ile insan diistinmeye bagl birtakim fiillere yonelir. Buna gore
bedeni faaliyetlerle iliskiyi saglayan pratik akil giiciiniin, insanin diger
birtakim giigleriyle iligkisi bulunmaktadir. Bu giiclerden irade ile olan
iligkisinden giilme, aglama, utanma gibi psikolojik durumlar
olusmaktadir. Pratik aklin tahayyiil ve vehim giicii gibi birtakim i¢
duyularla olan iligkisinden olus ve bozulus dlemine iligkin pratik agidan
yararli bazi hususlar ve beseri sanatlar olusmaktadir. Bu giiciin
kendisiyle olan iliskisinden ise bilme giiciiniin de yardimiyla ‘Yalan
kotiidiir.” gibi genel kabul goren goriisler insan nefsinde olusur.
Dolayisiyla pratik aklin indyeti ile insan, yapilmast ve yapilmamasi
gerekenleri; iyi-kotii, giizel-¢irkin, yararli-zararl gibi tikel seyleri ayirt
edebilme yetenegine sahip olur. Ayrica nefsin bu giicii bedeni giigler
lizerinde yonetici olabilme yetisine sahiptir. Erdemleri elde edebilmek

icin bu yeti bilfiil hale gelmelidir. Yani bu giiclin indyeti ile insan

2 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Muhittin Macit, Ali Durusoy, Ekrem Demirli
(Istanbul: Litera Yayncilik, 2013), 120; Alper, Ibn Sina, 83.
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ahlakli bir varlik haline gelir. Bunun i¢in de bu giiciin bedeni gii¢lere

hakim olup onlar1 yonetmesi gerekmektedir. *

Teorik akil ise ulvi alana doniik olan ve insanin bu alanla
iliskisini saglayan giictiir. Bu gii¢ ger¢ek ve degismez bilgiyi, maddi
niteliklerden soyutlanmis tiimel suretleri, ilk ve ikincil akledilenleri
nefse kazandirmaktadir. Bu akil giiciiniin inayeti ile insan tiimel bilgiye
ulasmak ve tiimel konular {izerinde incelemelerde bulunarak diger
canlilardan ayrilmaktadir. Aymi sekilde bu akil giiciinlin inayeti ile
insan en ylice bilgi alanin1 olusturan metafizik bilgiyi elde ederek teorik

yonden kendisini yetkinlestirebilir.!

[bn Sind’ya gére aklin tiimeli kavramasi kendi giiciiyle
gerceklesmez. Ancak akil, pratik ve teorik haliyle tiimelleri kavrarken
bir dis etken olan faal aklin indyetine ihtiyact vardir. Her daim etkin
olan bu akil tiimel bilgilerin kendisinden ¢iktig1 kaynaktir. Akilda
meydana gelen tiimel bilgiler, insanin tikeller tizerinde gerceklestirdigi
zihinsel ¢abasina bagli olarak belirli bir konuma gelen nefis ile faal
aklm bir cesit ittisali sonucunda kazanilir. Insan aklinin faal akildan
tiimelleri elde edebilmesi icin dort asamadan/akildan gegmesi
gerekmektedir. Bunlar hey0lani akil, meleke halindeki akil, fiil
halindeki akil ve miistefad akildir. Heytlani akil insanin sahip oldugu
bilme yetenegidir. Bu asamadaki akil tabiat1 geregi suretleri kavramaya
yatkin olsa bile heniiz nefiste bilkuvve halde bulunmaktadir. Meleke
halindeki akil varligin farkli alanlarina ait bilgilerin elde edilmesi i¢in

gerekli olan ilkelerin kazamldig1 asamadir. Insan bu aklm indyeti ile

30 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 112-113; Alper, Ibn Sing, 84.
31 Tbn Sina, Metafizik 11, 2; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 113.
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tanim yapabilir ve akil yiiriitebilir. Fiil halindeki akal; ilk akledilirlerin
kazanilmasiin hemen ardindan, bunlara dayanilarak deney, gozlem ve
diisiinmeyle ya da sezgiyle birlikte yeni bilgilerin edinildigi asamadir.
Bu asamada kazanilmis bilgiler bir hazine gibi muhafaza edilmistir.
Bunlar istendigi zaman bilfiil diigiiniiliir ve bilinir hale gelir. Miistefad
akil ise faal aklin indyeti ile insani aklin tam olarak bilfiil hale geldigi,
fizikten metafizige kadar elde ettigi bilgileri bilfiil diistinebildigi
miikemmellik asamasidir. Bu akil asamasinda ilahi indyet olarak insan
biitiin varliklarin ilk ilkelerine benzer bir konuma erisir. Ayrica insanin
oliim sonrasinda elde edecegi mutluluk da yine bir ilahi indyet olarak
aklin ilk agamasindan gegerek bilfiil ve miilkemmel hale gelmesiyle

olur.®
3.4. Inayet Acisindan lyilik ve Kétiiliik

Ibn Sina’da kétiiliik problemini ele almamiz igin éncelikle onun
iyilik ve kotiilik kavramlarini nasil  tanimladigina bakmamiz
gerekmektedir. Filozofa gore iyilik, her seyin kendisine arzu duydugu
ve varhiginin kendisiyle tamamlandig1 seydir. Her seyin arzuladigi
varliktir, diger bir deyisle varligin varlik bakimindan yetkinligidir.
Varlik sirf 1yilik ve yetkinliktir. Zorunlu varlik 6zii itibariyle sirf 1yilik
oldugu icin varliga indyeti geregi iyilik ve yetkinligini verendir. Fakat
0zl itibariyle miimkiin varlik yoklugu muhtemel oldugu i¢in sirf iyilik

degildir. Yokluk, yok oldugu i¢in arzulanmaz. Kotiliigiin bir zati

% 1bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 112-116; Alper, “Ibn Sina ve Tbn Sina Okulu”, 261-
262.
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yoktur. Kotiiliik; cevherin yoklugu veya cevherin herhangi bir haline

iliskin iyiligin yoklugudur.®®

Ibn Sina mutlak iyi olan Tanr1’dan miikemmel sekilde bir iyilik
diizeninin sudiir etmesini indyet kavramiyla agiklamaktadir. Filozofun
indyet tanimi su sekildedir: “Indyet, ilk’in (el-Evvel) varligin
bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi bilmesi; miimkiin olan iyilik ve
yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasi; belirtilen tarzda ondan hosnut
olarak miimkiin olan en mitkemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve
bdylece en mitkemmel sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin,
O’ndan miimkiin olan en miilkemmel diizene gotiirecek tarzda bir tagsma
ile tasmasidir. Iste indyet’in anlami budur.”®* Béylelikle varhigin

kendisi inayettir.

Goriildiigii gibi inayet, Tanri’nin sifatlarini da igine alarak sudar
teorisinden baslayan bir anlayisla biitiin varligi, varlik diizenini ve
isleyisini kapsayan genis bir kavramdir. “Indyet; el-Evvel’in ilminin,
biitiinii ve en giizel nizam lizere olacak sekilde biitiintin (kiilliin) olmasi
gerektigi durumu ve bu nizamin ondan ve onu ihatasindan zorunlu
olarak meydana geldigini ihata etmesidir. Buna gore mevcut, en giizel
nizam iizere bilinene Ilk Hakk’mn bir kasit ve talebinden
kaynaklanmaksizin uygun olur. Dolayisiyla el-Evvel’in, biitiiniin
varligmin terkibinde dogrulugunun nasilligin1 bilmesi, biitliniindeki

hayrim tasmasi igin kaynaklik teskil eder.”® Varlik olabilecek en

33 [bn Sina, Metafizik 11, 101.
34 {bn Sina, Metafizik 11, 160.
% [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 168-169.
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miilkemmel diizende meydana gelmistir. Bu da ilahi inayetle

gerceklesmektedir.

Filozof kotiiliikk olarak adlandirilan durumlar1 genel olarak su
sekilde degerlendirir: Birincisi; bilgisizlik, zayiflik ve yaratilistaki
kotiiriimliik gibi eksiklikten kaynaklanan durumlardir. Ikincisi; bir
varligin yetkinliginin idrak edilememesinden kaynaklanan durumlardir.
Bir sebebin idrakinden kaynaklanan elem ve keder koétiililk olarak
adlandirilir. Filozof bunu su sekilde oOrneklendirir: Bulut, golge
yaptiginda giines 1sinlart vasitasiyla yetkinlesmeye ihtiyaci olanlari
engellemis olur. Bu Ornekteki gibi yok olanlar, idrakimizden
kaynaklanan kétiiliiklerdir. Uglinciisii  ise; yokluk bakimindan
kotiiltiktiir. Bu kotiiliik ya zorunlu ya da zorunluya yakin faydali bir sey
sebebiyle meydana gelir. Buna 6rnek olarak; korliik, kotiiliik olarak
kabul edilirse bu sadece saglikli bir goziin gérme yetisinin olmamasi

anlamindadir. 36

Ibn Sina, varlikta tiiriin korundugunu kétiiliigiin ise bu tiiriin
fertlerine isabet ettigini savunmaktadir. Ornegin insanlik korunaklidir,
kotiiliik ¢ok az insana isabet eder. Yokluk anlamindaki kotiliik,
fertlerin azinda bulunan miimkiin bir duruma gore kotiiliktiir. Buna
ornek olarak korliik kotiiliik olarak kabul edilirse bu ancak saglikli bir
g0zlin goérme yetisinin olmamasi demektir. Filozofumuz bu kétiiliglin
istisna oldugunu ve bunun tiir bakimindan kétiiliik olmadigini ifade
etmektedir. Mevcutlarin fertlerinde kotiiliik azdir. Boylelikle ilahi

inayet tiirleri korumaktadir.>’

% ibn Sina, Metafizik I1, 161.
37 {bn Sina, Metafizik 11, 163.
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Ibn Sina da Farabi gibi az bir kétiiliigiin olmasini iyilik olarak
kabul eder. Esyadaki kotiiliiglin varlidi, iyiligin ortaya ¢ikmasi ig¢in
gereklidir. Bu da ilahi inayetin bir geregidir. Ciinkii bir varlikta ¢ok
hayrin bulunmamasi ve ondaki az bir kotiiliikten sakinmak i¢in varligin
olmamasini istemek ¢ok daha biiyiik bir kotiiliiktiir. Ornek verecek
olursak atesin yakmasi zorunlu olmasaydi atesten yaygin bir sekilde
fayda alinamazdi. Boylelikle esyadaki kotiliigiin varligr iyilige olan
ihtiyaca gore dogal bir zorunluluktur. Iyilik zorunlu olarak sadece
kendisinden veya kendisiyle beraber bu sekildeki kotiiliiglin
gerceklesmesi sonucunda meydana gelmelidir. lyiligin hakim olmasi
icin az bir kotiiliigii terk etmeyi gerektirmemelidir.*® Tanr1 esyay1 bi’z-
zat irade etmis, kotiligii de bi’l-araz olarak irade etmistir. Siirekli
olmayan kétiiliikler nedeniyle {istiin, siirekli ve ¢ogunlukla gerceklesen
kotiiliikleri terk etmek ilahi hikmete uygun degildir.3® Ciinkii Tanri

indyeti geregi 1yiligi hakim kilms, kotiiliigi ise arizi olarak var etmistir.
4. iBN RUSD’DE iNAYET
4.1. Tanr’’min Yaratmasi Olarak inayet

Ibn Riisd yaraticinin varligini ispatlarken indyeti ayr1 bir delil
olarak degerlendirir. Ibn Riisd’iin indyet anlayisi ilahi irade, hikmet,
stirekli yaratma ve yaratilan her seyin insan yasamina uygunlugu
cercevesinde sekillenmistir. Indyet Tanr1’nin Alemi yaratmasi ile baslar.
Filozof, Tanri-dlem iligkisinde Tanri’’min hikmet ve indyet sahibi

olusunu nedensellik ile ifade eder. Ciinkii nedensellik ile her varlik

38 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 169; Tbn Sina, Metafizik 11, 163-164.
% Yasar Tiirkben, Ibn Sind ve Thomas Aquinas’ta Kotiiliik Problemi, (Ankara: Elis
Yayinlari, 2012), 79.
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kademesinde belirli yasalarin olmasi, basiboslugu ve anlamsizligi

engeller.*

Tanr alem iligkisindeki felsefi tartismalar alemin ezeli olup
olmadig1 tizerinden yapilmistir. Filozofa gore fail iki ¢esittir. Birincisi;
bir yap1 var olmasindan sonra ustasina ihtiya¢ duymadigi gibi bir eserin
de varlig1 tamamlaninca faile gerek kalmaz. Ikinci fail ise; kendisinden,
esere ilisik olan sadece bir fiilin ¢iktig1 ve eserinde sadece fiilin
kendisine ilismesiyle var olan faildir. Bu failin ozelligi fiili yok
oldugunda eseri de yok olur, fiili var olunca eseri de var olur. Buna gore
eser ve fiil siirekli beraber olmalidir. Filozofa gore alemin fail nedeni
olan Tanr1 da 4lem de ezelidir. Tanri nedensiz, 6zii dolayisiyla
ezeliyken, alem nedenli ve o6zii dolayisiyla ezeli olmayandir.*!
Tanr’nin alemle olan bu kesintisiz ve siirekli olan iligkisi indyet ve
hikmetinin geregidir. Alemin var olmasi, varliklarin diizeni, uyumu,
birbirleriyle olan iligkileri yani yasamin kendisi O’nun comertligi ve
inayetidir.

Ibn Riisd en gok alemin bir yaraticis1 oldugu gercegi iizerinde
durur. Bu kabulden sonra diger ileri siiriilen iddialar sadece bir
isimlendirme ve terminoloji farkliligindan veya ayni terime farklh
anlamlar yiiklenmesinden ibarettir. Filozof bu anlamlandirma
kargasasina ¢6ziim olarak siirekli yaratma tabirini kullanmaktadir. Bu
goriigiinii de iki yonden ele almaktadir. Birincisi; fail, fiil, irade
kavramlariyla yaraticiya, ikincisi de imkan kavramiyla aleme

yoneliktir. Alemin faili, Alemi tamamlayan ve yetkinlesmesini saglayan

40 Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2013), 194-197.
41 Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma, 204.
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degil, yokluktan varlifa cikaran gercek faildir. Ayrica Tanri-adlem
iliskisi sadece sebep-sebepli iligskisinde degildir. Baz1 durumlarda sebep
oldugu halde sebepli olmayabilir. En yetkin varlik olan ilk Sebeb’in
eseri olan dlemin olmamasi diisiiniilemez. Cilinkii O’nun varlig: gibi fiili
yani eseri de siireklilik gosterir. Filozofa gore iki tiir fail vardir.
Birincisi insasii tamamlayan bir bina ustasi gibi alemi yaratmakla
stirl1 olan yaraticidir. ikincisi eserini var etmekle kalmayip eseriyle
iligkisinde siireklilik olan yaraticidir. Filozofa gore; Tanri’nin yaratma
fiili, eseri olan alemde siireklidir.*? Tiim bunlar ilahi indyetin

tecellileridir.

“Allah her gbge yapacagi isi bildirdi.”*® “Bizden (meleklerden)
her birinin bilinen bir makam1 vardir.”** Ayetlerin ifade ettigine gore;
her bir gok arasinda baglantinin olmasi ve onlarin birbirlerinin nedeni
olmas1 Tanri’nin indyetine dayanmaktadir. Bir emredicinin pek ¢ok
kisiye emretmesi, onlarin da bagkalarma emretmesi, sonra
emredilenlerin buyrugu kabul etmesi ve buyruga uymalar ile varliklar
meydana gelir. Bu buyrulanlardan daha asagida olanlarin sadece bu
emirler sayesinde varliklarim1 kazandiklar1 diisiiniiliirse, biitiin

varliklara varliklarini veren Ik Buyuran Varlik olmas1 zorunludur.*
4.2. Tabiat ve Inayet

Ibn Riisd’iin indyet delili iki temel esasa dayanmaktadir.

Birincisi kéinatta var olan her sey insanm varligia uygundur. ikincisi

2 Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riisd”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2017), 7: 626-627.

3 Fussilet 41/12.

44 Saffat 37/164.

% fbn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhigi, ¢ev. Kemal Isik, Mehmet Dag (istanbul:
Kirkambar Yaynlari, 1998), 1: 217-218.
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bu uygunluk ve uyumlulugu irade eden bir failin olmasi zorunludur.
Ciinkii alemdeki bu uygunluk ve ahengin tesadiif olmasi imkansizdir.
Filozof alemdeki varliklarin insan varligina ne kadar uyumlu oldugunu
ve bu uyumlu sistemin bir yaraticis1 oldugu iizerinde vurgu yaparak
ayetler iizerinden ornekler verir. Daha sonra indyetle ilgili ayetlerin
tefsirini yapar. Gece, giindliz, glines, ay, mevsimler ve iizerinde
yasadigimiz yerylizii insanin ihtiyaglart i¢in uygundur. Ayrica
hayvanlar, bitkiler, cansiz maddelerin ¢ogu, yagmurlar, irmaklar,
denizler gibi ciliz’i seylerin ¢ogu yani toprak, su, ates ve havanin insan
icin ne kadar uyumlu oldugu agiktir. Ayni sekilde insan ve hayvanlarin
organlarindaki uyumun hayat i¢in ne kadar uygun oldugu da asikardir.
Bu ylizden filozofa gore varliklarin faydalarini ve varlik verilmesindeki
hikmetlerini aragtirmak, Tanri’’y1 tam bir marifetle bilmek isteyen
herkese vacip olur.*® Filozofa gére indyet delili ile ilgili pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bu gibi ayetlerin sayis1 o kadar fazladir ki indyet

konusundaki ayetlerden ayri1 bir kitap yazilabilir.*’
4.3. Nefis ve Inayet

Ibn Riisd’iin felsefesinde nefis; ontolojik, epistemolojik, hareket
ve etik yonleriyle ele alinmaktadir. Filozof, insan nefsinin giiclerini,
fonksiyonlari tanimlamakta ve beden ile iliskisini agiklamaktadir.
Ontolojik olarak basit cisimler olan inorganik-homojen cisimlerin
disinda bir de organik varliklar bulunmaktadir. Bu organik varliklar
yapi, sekil ve islevi farkli organlarin bir biitiin teskil etmesiyle

olusmuslardir. Dolayisiyla yapi, sekil ve islev bakimindan birbirinden

4 bn Riisd, “ecl-Kesf An Minhaci’l-Edille”, Felsefe-Din Iliskileri, Haz. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2015), 159.
47 Tbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 212-213.
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farkli pek ¢ok organin ahenkli bir biitiinliik, diizenli bir isleyis ve
parcast olduklar1 organizmanin varligmmi silirdiirmesine dair bir
dayanigsma icerisinde bulunmalarini saglayan bir gii¢ ve ilke bulunmasi
gerekir. Bu ylizden organlar iistii bir gercekligi ve gerekliligi olan bu
giic veya ilke; nefstir.*® Dolayisiyla tanrisal indyet olarak her varliga

niifuz eden, varligin hareketini, diizenini ve isleyisini veren ilke nefstir.

Filozofa gore, nefse olan indyet nefsin bedendeki giic ve
islevleriyle bilinmektedir. Nefiste canliigin olmasi igin beslenme,
biliylime ve lireme olarak ii¢ temel giicli bulunmaktadir. Nefsin gii¢ ve
islevlerinden ilk ve en genel olani, besleyici giictiir. Her canli, besleyici
nefse sahip olmak zorundadir. Bir canlinin varliginin baglangicindan
sonuna kadar besine ihtiyaci vardir. Biiyiime giiciiniin indyetiyle hayat
devam eder. Besin, varligin cevherini degisimden/baskalasimdan korur.
Bu koruma da ¢oziilenin yerine yenisini koymakla gergeklesir. Nefsin
bliylime giicii ile besleneni nicelik yoniiyle artmasi bakimindan
biiyiiten, bir benzerini ortaya ¢ikarma giiciine sahip olmasi yoniiyle de
iireyicidir. Dolayisiyla biiyiime ve iireme giicli de beslenme giiciine
baghdir. Boylelikle beslenme giiciindeki indyet, ilkesi oldugu varlig
muhafaza etmektedir. Besinler, beslenme giiciiniin fiillerini
gerceklestirmesi icin kullandig: alettir. Bu yilizden besinler olmadigi
zaman bu giliclin olmast imkansizdir. Bu giiclin islevlerini
gergeklestirmesini saglayan arag tabii 1s1dir. Clinkii besin sindirilmekte
ve sindirim ise sadece 1s1 ile gerceklesir. Burada iki sey bulunmaktadir.
Hareket etmeyen hareket ettirici nefis ve hareket eden hareket ettirici

yani nefsin kendisi araciliiyla cismi hareket ettiren tabii 1s1. Bitkiler bu

“8 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), 79.
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nefis sayesinde biiylimekte, solmakta ve beslenmektedir. Hayvanlar da

bu nefis ile duyumsamakta ve beslenmektedir.*®

Beslenme, biliyiime ve iireme gli¢lerinin ardindan nefsin fiilleri,
idrak ve hareket olarak ikiye ayrilir. Idrak giileri, bes duyu ve ortak
duyudur. Bes duyu; gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunmadir.
Gorme giiciiniin gorevi zat1 itibariyle nefsin disinda bulunan renkleri,
isitme giicliniinki sesleri, koklamaninki kokulari, tat alma giiclintinki

koku ve tat almayla ilgili manalar1 idrak eder.>

Nesne ve isleyis yoniinden farklilik gosteren bes duyuya bagh
olarak ¢alisan ve onlardan gelen verileri bir araya getirmek suretiyle
duyu algisinin tamamlanmasini saglayan bir ortak duyu bulunmaktadir.
Bes duyunun bir yonden muharriki diger yoniiyle nesnesi konumundaki
cisimlerin duyulur suretine iliskin 6zelliklerinden bir kism1 dogrudan
bir kismi1 dolayl olarak algilanirlar. Dogrudan algilananlardan bazilar
sadece bir tek duyuya konu olurken bazilar1 da daha fazla duyu
tarafindan ortaklasa algilanmaktadir. Dolayl1 algilananlar ise 6lii veya
diri olmak gibi bazi haller ile Ali veya Ahmet gibi ozel ciizi
kavramlardir. Ortak duyu birden fazla duyu tarafindan algilanan ortak
dolayli nesnelerin farkli duyularca ayr1 ayr1 algilanan suret ve imajlarin
bir biitiin halinde algilamaktadir. Bu ortak duyunun indyetiyle olusan
biitiinliigli, bir yoniiyle birlik bir yoniiyle ¢okluk ifade etmektedir.

Cokluk yonii nesnelerin farkli 6zelliklerinin farkli duyu giic ve

49 Tbn Riisd, Kitabu'n-Nefs (Psikoloji Serhi), cev. Atilla Arkan, ed. Muhittin Macit
(fstanbul: Litera Yaymcilik, 2016), 54.
% fbn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 60-80.
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organlar1 aracilifiyla algilanmasiyla, birlik yonii ise ayr1 ayr1 algilanan

ozelliklerin bir biitiin haline getirilmesidir.>

Filozofa gore duyu giiclerinden sonra gelen gii¢ tahayyiil
giiciidiir. Tahayyiil giicli, yetkinlesmesini ve inayetini ortak duyu
giicinde bulunan anlamlarla kazanmaktadir. Duyularin ve ortak
duyunun aksine tahayyiil gilicii duyulur nesnelerin yoklugunda da
onlarin suretlerini algilayabilmektedir. Bu yiizden duyulardan daha
fazla yanhs olma ihtimali bulunmaktadir. Bir yoniiyle ortak duyunun
bir suret olarak birlestirdigi fakat duyular tarafindan algilanan
ozellikleri tahayytil giiciiniin ortak duyudan farkli olarak dis diinyada
ayr1 ayri algilanan cisimleri kullanarak hi¢ var olmamis sekilleri bir
araya getirmektedir. Dolayisiyla bu gii¢ fiilini gerceklestirebilmek icin
duyulara ihtiyact vardir. Filozofa gore bu giiclin amaci ve inayeti, akil
sahibi olmayan hayvanlarin zarar veren seylerden emniyete kagmak ve
faydali olana ulagmak i¢in harekete gecirmektir. Akil sahibi olan
insanlarda ise hastalik ve uyku gibi nedenlerde akil ortiildiigii zaman bu
giic etkin bir sekilde calismaktadir. Miitehayyile giicii biitiin bunlar

istek giicii sayesinde gerceklestirmektedir.>?

Istek giiciiniin nefsin diger giiglerinden ayirt etmek zordur.
Ciinkii bu giiclin yoneticisi konumundaki se¢me giicliniin bir parcasi
fikir gilicinde, diger pargast da gazap ve sehvet giiclerinde
bulunmaktadir. Istek giiciiniin en &nemli &zelligi canlinin mekanda
hareket etmesini saglamaktir. Yani yer degistirme hareketini saglayan

giic tahayyiil ve istek giiciiyle beraber gerceklesmektedir. Bu hareket ya

5 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 88. .
52 1bn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 95-96; Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 89.
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sehvet ve bilgiyle ya da sehvet ve tahayyiille birlikte ortaya
cikmaktadir. Hareketleri saglayan giic, hayvanlar s6z konusu
oldugunda dis diinyadaki nesnelerden ve hayali suretlerden, insanda ise
bu etkilerle birlikte aklin islevinden etkilenir. Bu etki akil ile beraber
olarak miifekkire giicliyle iradeyi ve hareketi baslatmaktadir.
Miifekkire giiciiniin insandaki belirleyici yargisina “zan” ve “inang”
gibi farkli isimler verilmistir. Hayvanlardaki istek giicii sadece diirtiiyle
harekete gectiginden, bir ve basit olduklart i¢in catisma
bulunmamaktadir. Fakat insanda bazen sehvet bazen de miifekkire giicii
galip gelmektedir. Farkli giliclerin insandaki istek giliciine olan
etkisinden dolayr insan nefsinde c¢atismalar ¢ikabilir. Insanin bu
catigsmalar vasitasiyla ahlaki olusur. Bdylelikle bu giiclin indyeti,
insandaki farkli davranislarin sebebidir. Yani faydali olanlara yonelme
ve zararli olanlardan uzaklagsmay1 saglamaktadir. Ayrica istek giiciine
bagli olan sevk, lezzet veren seylere yonelik; gazap, intikama
yoneliktir. Thtiyar (segme) ve irade, diisiinme ve akil yiiriitmekten

kaynaklanmaktadir.>
4.4. Akil ve Inayet

Akil insan1 diger canlilardan ayiran, dlemde 6zgiin bir varlik
kilan gii¢ ve ona verilen en dnemli indyettir. insan, aklin indyetiyle nihai
yetkinlige ve mutluluga ulasir. Filozof, akli nefsin bir giicli olarak
degerlendirir. Ilk olarak, akli nefsin diger giiclerinden neden farkli
oldugunu agiklar. Nefsin gii¢lerinden kiilli manalar1 idrak ettigimiz
kismina akil ve anlama denir. Akil bedenle bitisik olmadig1 i¢in, duyu

giicleri gibi bedensel bir organi1 bulunmamaktadir. Aklin dogas1 bir

53 fbn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 111-114.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



82 Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

istidattan baska bir sey degildir. Akil bizde bulunan bir istidat ile bu
istidada bitisik olan bir akildan birleserek meydana gelmektedir.
Istidada bitisik olan akil, istidada bitisik olmas1 bakimindan miistaid
(hazir olan) bir akilken bu istidat ile bitisik olmamasi yoniiyle faal

akildir.>

Ibn Riisd’e gore faal akil, insanin ciizi bilgiden kiilli bilgiye
gecebilmesini saglar. Duyu giicleri sadece ciizi kavramlar1 algilar.
Duyu gii¢leri maddeden soyut ve kiilli kavramlar1 algilayamayacagi
icin bunlar1 kavrayacak bagka bir giice ihtiya¢ vardir ki bu da ancak faal
aklin ilk ittisali ile gerceklesir.>® Bu ittisal de ilahi indyettir. Filozofa
gore ikinci ittisal ve faal aklin indyeti ise insanin teorik ¢aligmalari ve
akil yiirlitmeleriyle ortaya ¢cikmaktadir. Nazari ilimlerde yetkinlesen bir
insan ikinci ittisal ile faal akli ve bir anlamda da alemin biitiin
gercekligini idrak edebilir. Bu ikinci ittisal ile gelen inayet ahlaki bir
yapiylt da biinyesinde tasiyarak insanin nihai amaci olan gergek
mutluluguna ulastirir.%® Dolayisiyla insanin gergek mutluluga ulasmasi

ilahi indyettir.

Ibn Riisd akli, idrak ettigi akledilirlere gdre ameli ve nazari
olarak ikiye ayirir. Ameli akil insanin fiilleriyle ilgili olarak yasanilan
tecriibeler sonucunda olusur. Bu yiizden insan hafizasinda temsil eden
hayali suretler ve manalar ameli aklin olugsmasi i¢in 6nemlidir. Bu aklin
indyeti ile insan duygularini yonetir ve erdem sahibi bir birey olur.

Ayrica sadece bireysel yetkinligi icin degil bu inayet sayesinde

5 Ibn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 97-100.

% fbn Riisd, Kitabu n-Nefs, 92.

% Atilla Arkan, “Ibn Riisd: Insan Tasavvuru/Psikoloji: Nefs ve Akil”, Dogu dan Bati’ya
Diisiincenin Seriiveni, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 7:702-703.
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toplumsal olarak da deger yargilarmi olusturabilir.’’ Nazari aklmn
inayeti ise fikri yetkinlik agisindan gerekli ve onemli olan kiilli
kavramlarin ve teorik ilimlerin elde edilmesidir. Her tiirli maddi
Ozellikten arinmig olan nazari aklin inayeti, akledilir suretleri idrak
ederek onlar1 analiz ve senteze tabi tutar. Cikarim yoluyla yeni

kavramlar ile bilgi ve deger iiretir.>®
4.5. inayet Agisindan Tyilik-Kotiiliik

ibn Riisd alemin diizeninin nedenini iyilik olarak tanimlar.
Alem, var olmasi bakimindan bir iyiliktir. Kétiilik ise bir 6ze sahip
olmayan, cevherin yoklugu veya bir yararinin olmamasi demektir. Bu

yiizden kotiilikk kendisinde eksiklik barindiran demektir.>®

Ibn Riisd, ta’dil ve tecvir olarak isimlendirdigi kétiiliik
probleminin kaynagini dinin mi yoksa aklin m1 belirledigini inceler.
Filozof ilk olarak Eg’arilerin goriislerini elestirir. Onlara gore bir insan
dinin 1y1 sayilan fiilini yapmasi halinde adil, dinin kot saydig bir fiili
yapmasi halinde zalim olur. Allah’in fiilleri 1yi veya kotii olarak
nitelendirilemez. Filozofa gore bu kabul edilemez bir goriistiir. Cilinkii
alemde bizatihi 1yi1 ve bizatihi kotii diye bir sey yoktur. Fakat adaletin
iyi oldugu, zulmiin de kétii oldugu bilinen bir gergektir. Ornegin onlarin
goriisii kabul edilecek olursa Allah’a ortak kogsmak bizatihi iyi veya
kot degildir. Bunun i¢in sadece din agisinda iyi veya kotii diyebiliriz.

Eger din sirki veya isyan1 emretseydi bu din agisindan adalet, tersini

*" Arkan, “Ibn Riisd: Insan Tasavvuru/Psikoloji: Nefs ve Akil”, 701-702.
* Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 93.
% Tbn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizhig, 353.
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yapmak ise zuliim olarak kabul edilecekti. Bu goriis dine ve akla

aykiridir. Filozof, ilahi inayetin adaletten yana tezahiir ettigini belirtir.

Filozofa gore iyilik ve kotiiliigii Allah’a isnat etmek dogrudur.
Fakat bunu kayitsiz ve sartsiz, mutlak manada degil, dogru bir sekilde
anlasilmas1 gerekmektedir. Allah iyiligin zat1 i¢in iyiligi yaratmstir.
Kotiiliigii de iyilik icin yani kotiiliikkle birlikte bulunan iyilik igin
yaratmistir. Boylelikle kotiiliigiin varligr da indyet ve adaletinin geregi

olarak bulunmaktadir.%°
4.6. Insan Ozgiirliigii ve Inayet

Ibn Riisd, insanin 6zgiirliigiinii tabii sebeplilik baglaminda ele
almaktadir. Bu baglamda ilk olarak insanin irade ve segme kuvvelerine
sahip oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Diger yonden Allah’in
iradesinde, yani sinirsiz ve mutlak tabiata sahip olan ilahi iradenin
yaninda insan iradesinin konumunu dogru belirlemek gerekmektedir.
Ancak bu sekildeki dogru bir kavrama ile ilahi inayetin insan

ozglirliigiine nasil tezahiir ettigini anlayabiliriz.

Filozofa gore kaza ve kader baglaminda insan Ozgiirligiini
belirlemek zordur. Ciinkii akli ve nakli deliller birbiri ile ¢eliskili gibi
goriindligli icin 1lahl indyetin nasil gergeklestigini anlamak
giiclesmektedir. Kur’an’daki pek cok ayet her seyin bir kader ile
gerceklestigini ayni zamanda insanin fiillerinde bir zorunluluk

oldugunu bildirir: “Biz her seyi bir kaderle yarattik.”®? Kur’an’daki

8 Tbn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi, 253.

61 Adem Biyikoglu, “Ibn Riisd’de insan Hiirriyeti”, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2003), 189.

62 gl-Kamer 54/49.
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diger pek ¢ok ayet de insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu ve fiilleri
konusunda herhangi bir zorlama olmadigm bildirir: “Iste bu azap
elinizle yaptiginizin karsiligidir, yoksa Allah kullarina zuliim edecek

degildir.”®

Filozof, insanin yasadig1 olaylarin sebebini su sekilde agiklar:
Baz1 ayetlerde belirtilenler dogrudan Allah’in takdiri ile (cebir) olan
olaylardir. Baz1 ayetlerde belirtilenler ise insanin iradesiyle (iktisab)
yaptiklari sonucunda basina gelenlerdir. Eger insan fiillerinde 6zgiirdiir
dersek Allah’in iradesi ve indyeti disinda gelisen birtakim fiiller var
demektir. Bu halde de Allah’tan baska bir yaratict oldugu anlamina
gelir ki bu da miimkiin degildir. Eger insan kendi fiillerinde 6zgiir degil
dersek, fiillerini iradesi diginda, bir zorunlulukla yaptig1 anlamina gelir.
O zaman da gii¢ yetirilemez (teklif-i mala yutak) bir seyle sorumlu
olmas1 gerekmektedir. Insan giic yetiremeyecegi seylerle sorumlu
tutulunca onunla cansiz bir maddenin sorumlulugu arasinda fark
kalmamis demektir. Ciinkii cansiz maddede de irade ile is yapma yetisi
bulunmamaktadir. Insanin gii¢ yetiremedigi konularda sorumlulugu
yoktur.5* Filozof bu iki goriisii (cebir ve iktisab) insanda bulunan i¢
kuvvelerin dis diinyadaki sebeplilik ilkesi ile agiklamaktadir. Boylece
ilahi indyet insana verilen yetilerle digaridan gelen fiillerin iradeye olan

uygunlugu olarak tezahiir eder.

Filozof insan 6zgiirliiglinli, mutlak bir inayetle yaratilan dis
diinyanin yasalar1 ¢ergevesinde sekillendirmistir. Ciinkii insanin iradi

yapisi alemin diizenli akisina uygun olarak yaratilmistir. Bu uygunluk

63 Ali Imran 3/ 182.
% Tbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 237-239.
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ilahl inayettir. “Kendi disimizdaki seylere bakip, diizenli bir¢ok
hareketin bulundugunu gérdiigiimiizde ise, hareketleri yapma kudreti
konusunda bizde bir bilgi meydana gelir. Iste bu bilgileri yiice Allah,
tabiattaki olgularn diizenli akisina uygun olarak yaratir.”®® Bdylece
filozof insana ontolojik simirlar ¢ergevesinde Ozgiirliigiinii vermistir.
Allah, insana, birbirine zit olan seyleri kendisiyle kazandigimiz bir
irade vermistir. Ayn1 zamanda dis diinyadaki sebepleri de irademize
uygun olarak yaratmigtir. Allah’in koydugu bu sebeplilik sistemindeki
inayeti ile insanin 6zgiirliiglinden bahsedebiliriz. Sebeplerin varliginin
illeti Allah’in bu sebepleri bilmesidir. O’nun bu sebepleri bilmesinin
sonucu alemdeki sebeplilik ilkesidir. Alemin sebeplilik ilkesiyle
yaratilmasi, belirli bir diizende bu sistemin igleyisi ve insanin bu
sistemle olan uygunlugu cergevesinde 6zgiirliigii O’nun indyetinin bir

geregidir.
SONUC

Tanrt’nin varligi, evrenin nasil var oldugu, Tanr1’nin hayatimiza
ne kadar midahil oldugu gibi konular diisiince tarihi boyunca
tartisilmistir. Bazilar1 bir Tanri’nin olmadigini ve evrenin de tesadiifen
var oldugunu iddia etmislerdir. Bazilar1 da biitiin evreni diizenli ve
uyumlu bir sekilde var eden bir Tanri’nin oldugunu kabul etmislerdir.
Tiim bu tartismalar ¢ercevesinde indyet kavrami; Tanri’nin yaratmasi,
sevgisi, liitfu, yardimi gibi konularla sekillenmistir. Inayet diisiincesinin
kokeni felsefe tarihinden Platon, Aristoteles ve Yeni Platonculugun
gayeci alem anlayisindan gelmektedir. Ilkgag filozoflarmin bahsettigi

aklin fiili, evrene sekil veren, diizenleyen, hareket ettiren bir varligin

65 ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhigi, 653.
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olmasi tanrisal indyeti gostermektedir. Genel olarak indyet, Tanri’nin
alemi var etmesiyle baslar. Iyi ve miikemmel bir diizende varligin
meydana gelmesi ancak mutlak iyi yani iyi ideasindan meydana
gelmektedir. Bu muhtesem diizeni baska bir sekilde agiklamak
miimkiin degildir. Boylelikle Antik diislince diinyas1 inayet kavrama ile
alemin diizenleyici ve koruyucu yiice bir varligmin oldugunu ifade
etmistir. Onlara gore bu varlik evreni kaostan kozmos haline getirerek
miikemmel bir diizen vermistir. Insanin varligi da bu miikemmel diizen
ile uyumludur. Dolayisiyla bu donemin indyet anlayis1i evrene
milkemmel diizeni veren yiice varligin insanin iyiligini ve mutlulugunu

istemesidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki filozoflarimiz indyet kavramini ele
alirken Yunan diisiincesinden etkilenmis ve Islam disiincesi ile
zenginlestirerek 6zgiin bir kavram haline getirmislerdir. Tanri’nin kiilli
ilmi ve kudretinin her seyi kusatmast O’nun inayetindendir.
Filozoflarimiza gore evrenin miikemmel bir diizende yaratilmasiyla
ilahi inayet, biitiin varliga sirayet etmistir. Iyiligin hakim olmasi,
kotiliiglin ise arizl olarak var olmasi yani tiirlerin korunakli olmasi,
kotiiliigiin sadece fertlere isabet etmesi ilahi indyettir. Insan kendine
verilen nefs, akil ve irade inayetleri sayesinde ahlaki yetkinligini
sagladig1 i¢in mutluluga ulasir. Calismamizda kullandigimiz “nefsin

indyeti” ve “aklin indyeti” kavramlari ilahi indyeti ifade eder.

Filozoflarimiz Tanri-evren ve insan arasindaki iliskiyi indyet
delili ile anlamlandirmislardir. Ayrica Kur’an’in bize takdim ettigi
inayet anlayis1 ile filozoflarin indyet anlayis1 birbirine uygundur. inayet

kavrami dini literatiirde yer almis olsa da glinlimiizde yapilan ¢aligmalar
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yetersizdir. Ozellikle Bati literatiiriinde Tanr1’nin sevgisi iizerinden dini
tecriibe olarak ele alinmistir. Bu kavram genis bir alan1 kapsamasiyla
birlikte Tanri-evren ve insan arasindaki iliski Ozellestirilerek
calisilabilir. Calismamizin bundan sonraki ¢alismalara ufuk agmasini

temenni ederiz.
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EXTENDED SUMMARY
THE CONCEPT OF GRACE ON MESSA{ PHILOSOPHERS

This study investigates thoughts of Peripatetic philosophers on
the concept of grace (inayah). Grace is a term that is widely used in
religious literature. Philosophy and theology also attach special
importance to grace. Peripatetic philosophers ascribe a comprehensive
meaning to grace that encompasses the attributes of God, creation of
the universe and the relationship of the created to the creator. The
meaning of the word grace can be defined as “God's prior knowledge
and control of everything that takes place in the world, to which He is
attached with love; help that He provides and grace that He has shown
in order to emancipate humans and bring them to salvation; support,
attention, effort, painstaking, beneficence, benevolence, favor,
kindness”. Grace is a concept that is conventionally used in philosophy
and theology to form the basis for the relationship of Allah to humans
and the nature.

Although the word grace (inayah) is not mentioned in Quranic
verses, it is seen from a holistic reading of the Quran that there are many
concepts related with grace such as God's sending of prophets, help,
showing the right way, grace, mercy, love, favor, might, forgiveness
and healing. Together with these concepts, Allah's names explain both

His creation and His relationship to those He has created.

The thoughts of Plato, Aristotle and Neoplatonist Ammonius
Saccas (d. 242 AD) and Plotinus (205-270 AD) underlie the historical
and philosophical background of the concept of grace. These figures
had an impact on the thoughts of philosophers such as Al-Farabi (d.
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339/950 AD), Avicenna (d. 428/1037 AD) and Ibn Rushd (Averroes)
(d. 520/1126 AD). In the history of philosophy, the concept of grace is
generally considered as an idealistic concept of the universe. In Greek
philosophy, the notion of grace was formulated mostly around the

concepts of God, creation, universe, benevolence and malevolence.

Al-Farabi explains the relationship between God and the
universe with reference to the theory of emanation. Emanation per se is
grace. Emanation is a philosophical theory based on the idea that the
existence emanated from an absolute one and the universe came into
being in an orderly manner. Creatures overflow a divine grace from
God. This is because creatures are a reflection of divine grace in respect
of their existence. Emanation of existence in this way is divine grace as
it bears a part of God's existence and as it continues its existence in a
certain order. Emanation also reflects continuity of grace. Furthermore,
thanks to emanation, divine grace extends from the perfect creature to
the lowest ones. However, each creature accepts grace to the extent of

its capacity.

With respect to grace, Avicenna deals first with the subject of
emanation of the universe from God. For God's grace is His creation of
beings in an order of benevolence with His absolute knowledge. The
universe of plurality emanates from one as a necessity of His grace. It
is also thanks to divine grace that the universe emanates and continues
its existence in this way. According to the theory of emanation, God
knows not only His own self, but also the entire existence with His
absolute knowledge. This knowledge of creation is a divine grace that

also encompasses the order and benevolence in existence.
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Like Al-Farabi, Avicenna also considers it as benefaction that
there is a little malefaction. Existence of malefaction in beings is
necessary for benefaction to emerge. This is a necessity of divine grace.
This is because there is far greater malefaction in non-existence of much
benefaction and in wishing that beings did not come into existence in
order to avoid a little malefaction. To exemplify, if fire did not
necessarily burn, no common benefit could be obtained from fire.
Therefore, existence of malefaction in beings is a natural necessity
depending on the need for benefaction. Benefaction must necessarily
emerge by itself either alone, or because of co-occurrence of such
malefaction along with the benefaction. Meager malefaction must not
be abandoned if benefaction is to prevail. God has willed to create the
beings directly and willed to create malefaction incidentally. It does not
suit divine wisdom to forsake superior, continuous and mostly
occurring benefaction due to transient malefaction. For, thanks to His
grace, God made benefaction prevail, and has created malefaction

incidentally.

Ibn Rushd considers grace as a separate piece of evidence when
proving the creator's existence. Ibn Rushd formulated his understanding
of grace in the context of divine will, wisdom, continuous creation and
suitability of every creature for human life. As regards the relationship
between God and the universe, the philosopher explains God's wisdom
and grace with reference to causality. For existence of certain laws at
each level of creation thanks to causality prevents disorder and inanity.
The evidence brought by Ibn Rushd for grace is based on two
fundamental principles. The first one is that everything in the universe

is suitable for human existence. The second one is that there must be an
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actor who intends this suitability and harmony. For it is impossible for
this suitability and harmony to be coincidental. The philosopher
presents examples from the verses by emphasizing how the beings in
the universe are suitable for human existence and that this harmonious
system must have a creator. He then offers an interpretation for the

verses related to grace.

In conclusion, having been affected by the Greek thought, our
philosophers turned grace into an original concept by enriching it with
the Islamic thinking. It is out of God's grace that His universal
knowledge and power encompass everything. The existence of the
universe is a question to which no philosopher can remain indifferent,
and this colossal area of study needs to be made sense of. Our
philosophers explained the meaning of the relationship between God,
the universe and the human being with reference to the proof of grace.
Furthermore, the concept of grace presented to us by the Quran, and the
concept of grace offered by philosophers are consistent. Although the
notion of grace has been addressed in the religious literature, modern
studies into this subject are insufficient. This concept has been handled
especially in the Western literature as religious experience in the
context of God's love. Even though the concept has a broad scope, it
can be investigated by zooming on the relationship between God,
universe and the human. We hope that the present study will foster new

research in this area.
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