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Tefsir Kaynaklarinn [zzet ve Miilk Sahibi Olma Keyfiyetine Bakist ve Salih Amelin
Bu Keyfiyet Uzerindeki Etkisine Dair Bir Degerlendirme

Oz

Calismamizda Kur'an’da izzet ve miilk kavramlariin nasil bir tslupla
sunuldugu ve tefsir kaynaklarimizda izzet ve miilkiin elde edilme keyfiyetine
nasil yaklasildig1 hususu ele alinmistir. Bu kapsamda miilk ve izzetin temini-
ne dair ayetler incelenmis, Fatir stiresinin 10. ayeti ise diger ayetlere nispetle
daha ayrintili bigimde ele alimmustir. Zikri gecen ayetin calismanin merkezin-
de olmasma bagh olarak konuyla ilgili kavramsal cerceveye stz konusu ayet-
teki kavramlar da dahil edilmistir. Bu dogrultuda izzet, miilk, amel, salih ve
kelime kavramlart makalenin smirli alam1 kapsaminda incelenmistir. Sozii
edilen kavramlar incelenirken genel bir cergeve cizildikten sonra makaledeki
teze destek olacak anlam cercevesi tizerinde yogunlasilmistir. Ele alinan kav-
ramlarin pek cok calismada ele alinmasma binaen s6z konusu kaynaklara da
deginilmis fakat sozliikler ve tefsirlerdeki acgiklamalar esas almmustir. Kav-
ramsal cerceveden sonra izzet ve miilkiin temini hususunda ildhi mesiet ve
ilahi yasalar eksenindeki anlayislara yer verilmistir. Calismanin son kisminda
ozellikle Fatir stresinin zikri gecen ayeti ve salih amel kavrami gercevesinde
konuyla ilgili tarafimizca degerlendirmelerde bulunulmustur. Bu degerlen-
dirmelerde ayetlerin vakia tizerinden tefsir edilmesi anlayis1 ve tefsir kaynak-
larinda bu anlayis1 yansitan yaklasimlar benimsenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Izzet, Miilk, Salih Amel.
Abstract

In our study it is discussed that how izzet (dignity) and mulk (domina-
tion) concepts are presented in Qur’an wording and what manner of getting
izzet and mulk is conceived in exegesis sources. Within this scope the verses
associated with getting izzet and mulk are examined. Besides, the tenth verse
of Fatir surah is studied in a detailed manner in comparison to others. Depen-
ding on its central position, the concepts of this verse are included in the scope
of conceptual framework. In this context, the concepts of izzet, mulk, amel
(labor), salih (suitable) and kelime (word) are viewed in the limited space of
this article. In the first place a general frame is drawed for these concepts and
after then the aspect of them which is supporting for the thesis of this study is
mentioned. Because of the fact that these concepts are subjects for many stu-
dies, no fewer than them, the classical dictionaries and exegesis sources are
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based. After the conceptual framework, the conceptions of ‘divine will” and
‘divine codes’ over getting izzet and miilk are mentioned. In the final section,
we made evaluations on the subject through the aforesaid verse in Fatir surah
and concept of salih amel. Making this evaluations we adopted to move on
the conception of ‘commenting on the verses through the fact’ and the appro-
aches reflecting this attitude in the exegesis sources.

Keywords: Qur’an, Exegesis, Dignity, Domination, Suitable Labor.

Giris

[zzet ve miilk, insanlarin ve toplumlarin elde etme yolunda biiyiik cabalar
sarf ettikleri ve Kur’an'in da tizerinde 6nemle durdugu kavramlardandir. Ko-
nunun iki vechesi bulunmaktadir: izzet ve miilk nedir ve bunlar nasil elde
edilir? Zikri gecen kavramlar kaynaklarda ayri anlam alanlarmnda diistintildi-
gt gibi liizGm iligkisi icerisinde birbiriyle baglantilh da degerlendirilmistir.
Elde edilme keyfiyeti gercevesinde ise tefsir kaynaklarimizda ilahi yasalara ya
da ilahi ihsana agirlik veren yaklasimlarla karsilasilmaktadir.

Konuya dair yaptigimiz literatiir taramasinda izzet ve miilkiin elde edil-
me keyfiyetiyle ilgili munferit bir calismaya rastlanmamustir. Hasan Keskin’in
“Fatir Stresi 10. Ayeti Baglaminda Tevhid Sozii Ile Salih Amel liskisi Uzerine
Baz1 Degerlendirmeler” baslikli makalesinde “ileyhi yas'adii'l-kelimii't-tayyibii
ve'l-amelii's-salihii yerfe'uhil” ayetinde gecen lafizlarin anlamlar1 ve bu ayete
dair tefsir kaynaklarinda yapilan agiklamalar, “rivayi” metotla aktarilmistir.
Mustafa Saglam tarafindan hazirlanan “Kur’an-1 Kerim’de Miilk ve Miilkiyet”
konulu yiiksek lisans tezinde Al-i Imran stiresinin 26. ayeti cercevesinde “Al-
lah’in miilkt diledigine vermesi ve dilediginden ¢ekip almasi” kapsaminda
tefsir kaynaklarinda aktarilanlar sunulmustur. S6z konusu yazara ait olan ve
zikri gecen tezden tiretilen “Kur’an’da Miilk Kavrammm Anlam Cergevesi”
adli makalede de miilk kavrami ve bu kavramin Kur’an’daki kullanimi tize-
rinde durulmustur. Makalede ele aldigimiz kavramlar: ele alan gesitli calisma-
lar bulunmaktadir. Bu baglamda amel ve séalih amel ile ilgili pek ¢ok ¢alisma-
nin yapildig: goriilmektedir. Bunlar arasinda Murat Siiliin"tin “Kur’an-1 Kerim
Acisindan Iman-Amel Tliskisi -Inanis ve Davranis ifade Eden Kavramlarin
Tefsir ve Tahlili” ve Omer Demir’in “Dini Kavramlar ve Ogrenme Ortamlart:
Salih Amel Ornegi” adli doktora tezleri sayilabilir. Netice itibariyle sozii edi-
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len ayetler baglaminda izzet ve miilk sahibi olmanin keyfiyeti ve farkli bir
anlamda ele aldigimiz “salih amel”in bu keyfiyetteki etkisi tizerine bir calisma
yapilmamustir.

Calismamizda miilk ve izzetin aidiyeti ve elde edilmesi kapsamindaki
ayetler temel olarak incelenmistir. Bunun yaninda izzet, miilk, kelime, amel,
salih, fesad ve adl gibi lafizlarin kullanildig1 ve konunun kavramsal agidan
aciklanmasina yardimci olan ayetler ikincil konumda ele alinmistir. Bu dog-
rultuda el-Bakara 2/247, Al-i Imran 2/26, Fatir 35/10, Miinafikan 63/8 ayetle-
ri temel olarak degerlendirilmistir. Fatir 35/10 ayeti, izzet-salih amel iliskisine
isaret edilmesi ve tarafimizca yapilan degerlendirmelerin merkezinde yer al-
masina binaen daha ayrintili tahlil edilmistir. Zikri gecen ayet medlen soyle-
dir: “Kim izzet istiyorsa (bilsin ki) izzet biitiiniiyle Allah’a aittir. Tayyib kelimeler
sadece ona yiikselir. Salih amel de bu kelimeleri yiikseltir. Kotiiliik planlayanlar icin
siddetli bir azap vardir ve bunlarin planlari bosa ¢ikacaktir.”

1. Kavramsal Cerceve

Konunun daha iyi anlasilmasi igin miilk, izzet, salih, amel ve kelime kav-
ramlarinin kok ve sozlitk anlamlari ile dildeki ve Kur’an’daki kullanim alanla-
rinin makale siirlar: igerisinde sunulmasmin faydali olacag: kanaatindeyiz.
Zira milk ve izzet, calismamizin tefsir kaynaklar1 merkezli boliimiintin ana
kavramlaridir. S6z konusu iki kavramin yaninda salih, amel ve kelime kav-
ramlar1 ise Fatir stresinin 10. ayeti kapsaminda tarafimizca yapilacak deger-
lendirmelerin zeminini olusturmak igin ele alinmistir. Bunun yaninda sozii
edilen ayette kullanilan izzet, (tayyib)kelime, amel ve salih kavramlarimnin zik-
ri gecen dyet baglaminda olusturduklar: ortak anlam zemininin ortaya ko-
nulmasi igin de kavramsal gercevenin sunulmasia ihtiya¢ duyulmustur.

1.1. “Tzzet “ Kavrami

“Gigli ve tistiin olmak, galip gelmek, saygin olmak” gibi anlamlara gelen
‘nzz kokiinden tiireyen izzet lafz1 el-Isfahani'ye gore (6. V./XL ytizyiln ilk
ceyregi), kisiyi maglup olmaktan kurtaran haldir ve Jlje o=, (sert yer) so-
ziinden gelmektedir. [bn Manzgr ise (6. 711/1311) ‘izz'in kuvvet, siddet, galip
olma, ytikseklik ve kaginma (imtind‘) anlamlarinda olup ziill’tin z1idd1 oldu-
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gunu belirtmistir.! fbn Astr’a gore de izzet kavraminda dayaniklilik ve fethe-
dilmezlik (4=3ll) anlamlar1 bulunmaktadir.2 Ayni1 dogrultuda bu lafzin “benze-
ri bulunmama” anlaminda oldugu ve beldede yiyecegin bulunamadigini anla-
tan Al & alxkall 3e (ikinci babdan: ‘azze-ye‘izzii) kullaniminin da bu kapsamda
oldugu belirtilmistir.3

‘[zz kokiinden gelen aziz ise “iistiin olup kendisine tistiin gelinemeyen”
anlamindadir ve hakiki, miikemmel anlamda Allah icin, mecazen ve kusurlu
haliyle insan i¢in kullanilmaktadir.# Aziz lafz1 (birinci babdan ‘azze-ye‘uzzii)
“maglup olmayan galip” anlamindadir ve Sasll b %85 “tartismada bana iis-
tiin geldi” ayetinde> bu anlamda kullanilmistir.¢ Bu lafiz tigtincii babda ise
(‘azze ye‘azzii) “siddetli” anlamimda kullanilmaktadir. Gonderilen iki elcinin
ticiincti bir elci ile desteklenmesini anlatan < U5z “ligtinciiyle destekle-
dik”s6ztintin? bu anlamda oldugu belirtilmistir.8 Netice itibariyle izzet lafzinin

1 Sozii edilen agiklamalar ve daha fazla bilgi icin bk. Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b.
el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid
Keylani, “azz” (Beyrut: Darii’'l-Marife, b.y.), 332-333; Ebti Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahrtiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Levdmi ‘u’l-beyyindt. Serhu esmd illihi
te'dld ve's-sifat, (Misir, el-Matbaatii’s-Serefiyye, H 1323), 147; Ebii'l-Fazl Cemaliddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséari er-Ruveyfii, Lisdnii’l-‘Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Darii'l-Maarif, b.y.), “azz”, 4: 2925; Benzer agiklamalar
icin bk. Ebti'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zidii’l-
mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut-Dimasgk: el-Mektebii'l-islami, 1984), 2: 227, Ahmed Mustafa el-
Meragi, Tefsirii’l-Meragi (Misir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladiih, 1946), 22: 111; Mustafa Cagrici, “Izzet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 555.

2 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Thnisi, et-Tahrir ve't-tenvir
(Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984), 2: 271.

3  Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadii'l-mesir
(Beyrut-Dimasgk: el-Mektebii’l-Islami, 1984), 2: 227; Razi, Levami u’l-beyyindt, 147.

4 Sbz konusu agiklama ve daha fazla bilgi igin bk. el-Isfahani, “azz”, 332-333; Razi, Levdmi u’l-
beyyindt, 147-148.

5 Sad 38/23.

6 Razi, Levami u’l-beyyindt, 147-148; 3 5= o= “Galip gelen gaspeder.” s6zii de benzer bir anlam
tasimaktadir. Zikri gegen ornek igin bk. Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizin fi
Tefsiri'l-Kuran, 20 Cilt (Kum—iran: Miiessese-i Matbua ‘ti-i ismailiyén, 1972), 3: 132.

7 Yasin 36/14.

8  Razi, Levami ‘u’l-beyyindt, 147-148.
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hem maddi-diinyevi alanda hem de manevi- dini alanda “giic, tistiinliik ve
seref” anlamimda oldugu gortilmektedir.?

Kur’an’da izzet lafzi, Allah, O'nun elgisi ve mii'minler igin 6vgii amacgh
kullanilmisken hakikati ortenler icin yergi amagh kullanilmistir.10 Kendilerini
mii'minlerden aziz goren miinafiklar hakkindaki ayette! izzetin Allah, O'nun
elcisi ve mii'minler icin oldugunun bildirilmesi birinci kullanim igin; hakikati
ortenlerin kibir ve tefrika i¢inde olduklarini aktaran (&5 s5e i 155& ol s
ayet de'2 diger kullanim icin ornektir. Zikri gecen iki ayette, hakiki izzet ile
gercekte ziill olan izzet (kibir) arasinda bir ayrima gidilmistir.® Yergi amach
kullanimda izzet lafzmin; Islam, Kur’an ve gerceklerin birakilmasi ve biling-
sizce kibir, gurur, inat ve ofke duygularinin pesinden gidilmesini anlattig1
soylenebilir. Allah’a kars1 saygiyla itaat etmeleri istendiginde miinafiklarin
izzet duygusuyla gtinaha yoneldiklerini aktaran ayet de!* ayni duygulara isa-
ret etmektedir. Nitekim el-Isfahani s6zii edilen ayetteki izzetin, yerilen anla-
muyla kibir, 6fke ve tutuculuk oldugunu belirtmistir.15

1.2. “Miilk” Kavrama

Melk, miilk ya da milk mastar1 sozliikte, “buyurarak ya da yasaklayarak
insanlar tizerinde tasarrufta bulunmak, bir seye sahip olmak, hakimiyet kur-
mak ve gii¢ yetirmek” anlamlarina gelmektedir.’® Ayni kokten gelen melekt
kavrammin Allah’a has oldugu belirtildigi gibi insanlar hakkinda da kullani-

9 Cagria, “Izzet”, 23: 555.

10 el-Isfahani, “azz”, 333.

11 el-Miinafikan 63/8.

12 Sad 38/2.

13 el-isfahani, “azz”, 333; zzetin, kisinin kendisini iyi tanimas1 ve sahsiyetini ayaklar altna
almaktan kurtarmasi; kibrin ise insanin kendisini tanimamasi ve hak etmedigi makamin
tizerine ¢itkarmast olduguna dair goriis icin bk. Ebti Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefitthu'l-¢gayb (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1981), 30: 17.

14 el-Bakara 2/206.

15 el-Isfahani, “azz”, 333.

16 el-[sfahani, “mlk”, 472; ibn Manzar, “mlk”, 6: 4266-4269.



113

tasavour, c. 6 sy. 1 (Haziran 2020) | Hiiseyin YAKAR

labilecegi 6rnekler tizerinden ortaya konulmustur.’” ibn Manztr'un bu lafza
dair yaptig1 aciklamalar miilkiin; izzet, sultan, rabb-terbiye kavramlariyla an-
lam iliskisi oldugunu gostermektedir.!8 (sl <Sk s6ziintin “hamuru sikica ya
da kuvvetlice yogurdum.” anlamina gelmesi de bu lafzin, siddet ve kuvvet
anlamindaki izzet kavrami ile olan mana iliskisini ortaya koymaktadir.1?

Fahreddin er-Razi'ye gore (6. 606/1210) orfte miilk kapsamina giren her
sey bu kavramin kapsamina girmektedir. Mal ve makam ¢oklugu bunlardan-
dir. Mal cokluguna; ev, arazi, ekin ve nesil gibi canli cansiz her sey girmekte-
dir. Makam ¢oklugundan kasit ise kisinin insanlar nezdinde heybetli, sozii
dinlenir ve itaat edilir konumda bulunmasidir.20

Allah’in milki diledigine verip dilediginden cekip aldigin belirten aye-
tin?! sebeb-i niiztli ¢ercevesinde yapilan aciklamalar s6z konusu kavramin
bir yerde hiikiimran olmak anlaminda kullanildigini gostermektedir.22 Miil-

17 el-isfahani, sozii edilen lafzin Allah’a has oldugunu belirtmekte, Ibn Manziir ise * < sSke (Ml 5
3l ornegi tizerinden sz konusu lafzin insanlar i¢in de kullanilabilecegine isaret
etmektedir. S6zii edilen bilgiler igin bk. el-Isfahani, “mlk”, 473; Tbn Manzar, “mlk”, 6: 4266.

18 {bn Manzar, “mlk”, 6: 4266.

19 el-isfahani, “mlk”, 473; ibn Manztr, “mlk”, 6: 4268; Razi de miilk kavramini kudret, malik
kavramini kadir kavramiyla karsilamistir. S6z konusu bilgi i¢in bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 8:
4; “MIk” fiili ve ttirevlerinin anlam1 ve Kur’an’daki kullanimlar1 hakkinda ayrintili bilgi icin
bk. Mustafa Saglam, Kur’dn-1 Kerim’de Miilk ve Miilkiyet (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 4-106; Mustafa Saglam, “Kur’an’da Miilk
Kavraminin Anlam Cercevesi”, Umde Dini Tetkikler Dergisi, 2/2 (Aralik 2019), 93-130.

20 Razi, Mefitihu'l-gayb, 8: 5-6; Miilkiin Allah’a ait olmasmn Kur'an'daki teshir ideasi
(evrendeki varliklarin, insanlarin hizmetine sunulmasi) kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigine dair yaklasim icin bk. Ahmet Inan, “Kur’an’da Miilkiyet”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 16/4 (2003), 481-490.

21 Al-i imran 2/26.

2 Sz konusu ayetin sebeb-i niiztlii baglaminda iki olaydan bahsedilmektedir. Bunlardan
birincisine gore Hz. Peygamber, Mekke'nin fethinden sonra timmetine Bizans ve Iran
imparatorluklarimin bir giin fethedilecegini miijdelemistir. Bunun {izerine miinafiklar ve
Yahudiler: “Onlar daha daha izzetli/giiclii ve erisilmez iken bu nasil olacak ki?”
demislerdir. Diger rivayete gore Misliimanlar Hendek savasina hazirlik icin hendek
kazarken toprakta tepe gibi bir kaya ile karsilasmislar ve bu kayay1 kiramayinca durumu
Hz. Peygamber’e bildirmislerdir. Bunun tizerine Hz. Peygamber Hz. Selman’in kazmasiyla
o kayaya vurmus ve kayadan ¢ikan kivilcim, karanlik geceyi aydinlatan 1sik gibi ortaligt
aydinlatmistir. Hz. Peygamber birinci vurusundan sonra: “Hire'nin kogkleri bana



Tefsir Kaynaklarinn [zzet ve Miilk Sahibi Olma Keyfiyetine Bakist ve Salih Amelin
Bu Keyfiyet Uzerindeki Etkisine Dair Bir Degerlendirme

kiin gerek zikri gecen ayet ve gerekse diger ayetler cercevesinde peygamber-
lik ya da peygamberlikle beraber gelen durum anlaminda almmasi da hi-
kiimranlik anlamiyla iliskilidir.> Nitekim Islam ordusunun Mekke’ye yaklas-

23

kopeklerin disleri gibi goriindii.”, ikinci vurusundan sonra: “Bana Rum diyarinin kirmizi
koskleri goriindii.”, tictincti vurusundan sonra ise: “Bana San‘a’nin saraylari gortndii.
Cebrail, tiimmetimin biitiin bu milletlere galip gelecegini bildirdi, miijdeler olsun!”
buyurmustur. Bunun {izerine minafiklar: “Peygamberinizin size bos vaatlerde
bulunmasina, Medine’den, Hire'nin ve Kisra'min saraylarmi gordigiinii ve buralarin
sizlerin eline gececegini séylemesine sasirmiyor musunuz? Halbuki siz su anda sehirden
disar1 ¢tkamiyorsunuz ve korkudan hendek kaziyorsunuz.” demisler ve bu sozler tizerine
zikri gegen ayetler nazil olmustur. Sozii edilen rivayetler i¢in bk. Ebu Ca‘fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'dn, thk. Dr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Turki, 26 Cilt (Kahire: Daru Hecr, 2001), 5: 303; Sozii edilen rivayet ve “Allah’in miilkii
diledigine vermesi, dilediginden de ¢ekip almas1” ifadesi kapsamindaki yorumlar icin bk.
Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabtri, el-Kesf ve'l-beyin ‘an
tefstri’l-Kur'dn, thk. Ebu Muhammed b. A@ﬁr, 10 Cilt (Beyrut: Dartii ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi,
2002), 3: 40-44; Ebu'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-
Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te 'vil, thk. es-Seyh Adil Ahmed
Abdiilmevcud, es-Seyh Ali Muhammed Muavviz, 6 Cilt (Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998),
1: 542-543; Razi, Mefitihu’l-gayb, 8: 4; Nasiriiddin Ebt Said (Ebt Muhammed) Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envirii't-tenzil ve esrdrii’t-te vil, thk. Muhammed Subhi
Hasan Hallak, Dr. Mahmud Ahmed el-Atras (Dimask-Beyrut: Darii'r-Resid, 2000), 1: 252-
253; Ismail Hakk: Bursevi, Tefsiru riihi’l-beyin (1stanbul: Osman Bey Matbaasi, 1928), 2: 18;
Hadisin bagka bir varyantinda Hz. Peygamber'in her vurusunda kayanin ticte birini kirdigs,
birincisinde Sam’in anahtar ve saraylarinin, ikincisinde Fars'm anahtar ve saraylarmin
kendisine verildigi, tiglinciistinde ise Yemen’in anahtarlarmin kendisine verildigi ve
San‘a’'min kapisinin kendisine gosterildigi aktarilmustir. S6zii edilen hadis icin bk. Ebt
Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Kitabii's-siineni’l-kiibrd, thk. Hasan
Abdilmiin'im Selbi (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2001), “Siyer”, 169 (No. 8807); Ebta Ya'la
Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'ld el-Mevsili, thk. Hiiseyin
Selim Esed (Beyrut: Darii’s-Sakafeti’l-Arabiyye, 1992), “Miisnedii’'l-Bera b. Azib”, 32 (1685).

Al-i Tmran stresinin 26. ayetindeki miilkiin niibiivvet anlaminda olabilecegine dair goriisler
icin bk. Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 5: 303-304; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyin, 2: 42; Ebt Muhammed
Mubhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘ad b. Muhammed el-Ferra” el-Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemir vd. 8 Cilt (Riyad: Darti Taybe, 1989), 2: 23; Razi,
Mefatihu’l-¢ayb, 8: 4; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Stiytti es-Safii, ed-Diirrii’l-mensiir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Titirki
(Kahire: Merkezii Hecer 1i'l-Buhtsi ve’d-Dirasati’l- Arabiyye ve'l-Islamiyye, 2003), 3: 499;
Tefsir kaynaklarimizda Lodse &L 83\353“3 L&all 5 s 2 OGSl 3 “Biz [brahim dline kitap, hikmet
verdik. Onlara biiyiik bir miilk bahsettik.” ayetindeki (Nisa 4/54) “muilk” lafzinin da niibtivvet
anlaminda olabilecegi ifade edilmistir. S6z konusu anlam miilk lafzina dair diger yorumlar
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tigin goren Eba Siifyan Hz. Abbas’a: “Kardesinin oglunun miilkii muhtesem
olmus.” dediginde Hz. Abbas'in: “Hayir, o peygamberliktir.” cevabini verme-
si de peygamberligin beraberinde gelen miilk kapsaminda anlasilabilir.2* Bu
kapsamda Razi, dlimlerin insanlarin batininda, zalim hiikiimdarlarin insanla-
rin zahirinde, peygamberlerin ise hem batinda hem de zahirde tesirleri oldu-
gunu belirtmistir.2

Sozliiklerde ve tefsirlerde yapilan agiklamalar izzet ve miilk kavramlari-
nm ayni anlam yelpazesinde bulundugunu gostermektedir. Izzetin, kok an-
lamu itibariyle somut ve maddi bir giice isaret etmesi de daha ¢cok maddi diiz-
lemde degerlendirilen miilk ile izzet kavrami arasindaki anlam yakinligini
ortaya koymaktadir.26 Bununla birlikte baz1 miifessirlerimiz iki kavram ara-
sinda fark oldugu goruistinii benimsemistir. Bu kapsamda Resid Riza, (6. 1935)
izzet ile miilk arasinda ltizm iliskisi olmadigini, birinin varliginmn digerinin
varligimi gerektirmedigini belirtmistir. Ona gore yanls siyaset ve uygulama-
lardan dolay1 baska devletlerin boyundurugu altina giren, bagimsizlig1 zayif-
layan bir tilkenin yoneticisi zelildir. Yine izzetli gortinen nice zelil vardir. Liiks
ve debdebesine bakildiginda izzetli sanilan nice yonetici vardir ki aslinda zil-
let igerisindedirler. Bu kimseler tiyatroda kral roliinti oynayanlara benzemek-
tedir.?”

Izzet ile miilkiin farkina zikri gecen aciklamalarryla deginen Resid Ri-
za'nim izzet baglaminda yaptig1 diger agiklamalar ise bu kavramlar arasimdaki

icin bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 7: 158-161; Razi, Mefitihu'l-gayb, 8: 4; Resid Riza da Nisa ve
Al-i Imran sarelerinin zikri gecen ayetlerinde kullanilan “miilk”iin peygamberligin es
anlamlis1 degilse bile onun beraberinde getirdikleri anlaminda oldugunu belirtmistir. S6zii
edilen yorum igin bk. Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr (Kahire: Dariil-Menar, 1947),
3: 270.

24 Resid Ruza, Tefsiri’l-Mendr, 3: 271.

% Razi, Mefitthu’l-gayb, 8: 4-5; Resid Riza da peygamberligin bedenler, ruhlar, batin ve zahir
tizerinde otoritesi oldugunu belirtmistir. Hgﬂi yorum icin bk. Resid Riza, Tefsirii'l-Mendr, 3:
270.

2 Taberi'nin Miinafikan stresindeki ayette (el-Miinafikiin 63/8) gegen Je¥ lafzini &) ¢l
lafizlariyla, Zemahseri'nin de aym ayetteki 33=) lafzim 38l @il lafizlariyla agiklamast iki
kavramin yakin anlamda kullanimina 6rnek tegkil etmektedir. S6z konusu actklama igin bk.
Taberi, Cami‘u’l-beydn, 22: 661; Zemahseri, el-Kessif, 6: 128.

27 Resid Ruza, Tefsirii’l-Menir, 3: 271-272.
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tedahiilti ortaya koymaktadir. Nitekim o, izzetin ve zilletin bilinen seyler ol-
dugunu belirttikten sonra hakikati himaye etme ile soziin niifuzlu olusunun,
izzetin sonuglarindan oldugunu belirtmistir. Ona gore yardimcilarin ¢ok ol-
masl1, makam ve faydali ilim ile kalplere hakim olmak, rizkin bol olmas1 ve bu
sayede insanlara iyilik yapabilmek de izzetin sebeplerindendir.2® S6z konusu
yaklasim, miilkiin izzet icin sebep oldugunu ortaya koymakta ve sozii edilen
kavramlar arasinda liiz(im iligkisi oldugunu gostermektedir. izzet kavraminin
anlamlarina deginen ve verdigi orneklerle bu kavramin maddi yoniine isaret
eden Tabatabai de izzetin, miilkiin levazimi (miilkiin beraberinde getirdikle-
rinden) oldugunu belirterek Resid Riza'nin pratikte ortaya koydugu yaklasimi
benimsemistir.29

1.3. “Amel” Kavrami

“Aml” fiili kok olarak “is yapmak, vergi toplamak, devlete ait bir vazifeyi
tistlenmek, amel etmek”% gibi anlamlara gelmektedir.3! Isim formunda ise
amel; “fiil, is, caba, meslek” vb. anlamindadir.32 Ttirevleriyle birlikte incelen-
diginde amel lafzinda “kastetme, cabalama, zahmet ¢ekme, etkileme, destek
ve payanda” anlamlarmin bulundugu séylenebilir. Amil kelimesinin zekat
toplayanlar ya da énemli adamlarin mali, mulki ve isleriyle ugrasanlar hak-
kinda ve “sa’1” (=Ww) lafziyla esanlamh kullanilmasi onun “caba” manasi ile
ilgisini ortaya koymaktadir.33 Hayvanin hizli giderken kulaklarinin devaml

oynamasini anlatan £ Glee kullanimi, simsegin devamli gakmasini anlatan

2 Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr, 3: 271-272.

29 Tabatabai, el-Mizin, 3: 132.

30 Kelimede i'rab durumu ihdas etmek: <le¥) (e le 5 48 Sl

31 Tbn Manzr, “aml”, 4: 3107-3109.

32 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab b. Muhammed el-Firizabadi, el-Kamiisii'l-
muhit ve bihdmigihi ta Tikatin ve surith (Misir: el-Hey'etii’l-Misriyye el-' Amme 1i'1-Kitab,
1980), 4: 20; ibn Manzar, “aml”, 4: 3107; Amel lafzinin anlamlariyla ilgili ayrintih bilgi igin
bk. Omer Demir, Kur'dn Kavramlar: Baglaminda Yasam Boyu Salih Amel (Ankara: Arastirma
Yaymlari, 2013); Murat Stiliin, Kur’dn-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Iliskisi (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2015); ibrahim Yildiz, Kur’'én, Insan ve Yamlg: (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 79-82.

3 Ibn Manzir, “aml”, 4: 3107; 4s¢& > (anlamaya galist) anlamindaki 135 13 8 43 (3 Jac!
kullanimy, amele lafzinin toprak ve kazma iglerinde galigsanlar hakkinda kullanulmasi, Jes%¥
1 el & sOziintin “bir konuda ¢abalayip kendini yorma (o= ¥)” anlaminda olmas: da zikri
gegen lafizdaki gaba ve zahmet anlamini ortaya koymaktadir. Sozii edilen anlamlar igin bk.
Ibn Manzar, “aml”, 4: 3108;
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i) Jae ciimlesi ve ¢ok kullanilan yol anlamindaki deze 3: 5k s6zii zikri gecen
lafizdaki “devamlilik” anlammi ortaya koymaktadir.3* Ayni cercevede insan-
larin devamli istigal ettikleri meslek ve zanaatlar da amel lafziyla karsilanmis-
t1r.35 Jals= kelimesinin ayaklar/bacaklar anlamindaki kullanimi ise onun des-
tek ve payanda (25 ) anlamini ortaya koymaktadir. S6z konusu lafzin “bir
kelimenin i‘rdb durumunu belirleme” anlamindaki kullanimi, “etkileme” cer-
cevesinde degerlendirilebilir.36

Amel, herhangi bir canlmin kasitl: fiilleri icin kullanilmaktadir.?” Diger bir
deyisle amel, niyet ve iradeye bagli gerceklesen bilincli bir edimdir. Fiil s6z-
ctigtintin hayvanlardan ya da cansiz varliklardan sadir olan kasitsiz isler i¢in
kullanilmasina karsilik amel s6zctigti daha 6zel bir anlam alanma sahiptir. Bu
dogrultuda s6z konusu lafiz Jl s=ll &l (calisan inekler/dkiizler) 6rnegi disinda
hayvanlarla ilgili hemen hi¢ kullanilmamaktadir.3® Bu durum amelin anlam
cercevesinin daha dar oldugunu gostermektedir. Amelin dar, fiilin genis an-
lam cergevesinden dolay1 insanlardan sadir olan davranislar, kim tarafindan
yaratildig1 problemi iradi olsun gayri iradi olsun biitiin hareketleri kapsaya-
cak bicimde “halk-1 ef‘al-i ‘ibad” terkibiyle ifade edilmistir. Bununla birlikte
davranislarin imanla iliskisi baglaminda kasit ve devamlilik anlami bulunan
amel lafzi1 tercih edilmistir.3* Ayrica amelde yayilma/stire (imtidad), fikir ve
etraflica diisinme anlamlar1 bulunmaktadir ki bu yoniiyle s6z konusu lafiz
ilim kavramina yaklagsmaktadir.40

3 Tbn Manzr, “aml”, 4: 3109.

3 Siiliin, fman-Amel liskisi, 117.

3  [bn Manzar, “aml”, 4: 3109.

%7 el-Isfahani, “aml”, 348; Stiliin, fman-Amel Iliskisi, 116-117.

3 el-isfahani, “aml”, 348; “Aml” maddesinde s6zii edilen aciklamalara yer veren el-Isfahani,
“fiil” maddesinde bu lafzin glizel ve kaliteli yapilsin ya da yapilmasin, bilgiden
kaynaklansin ya da bilmeden olsun, kasith ya da kasitsiz, insandan, hayvandan ve
cansizlardan sadir olan ve bir miessir tarafindan ortaya konulan tiim tesirler igin
kullanldigini belirtmistir. Bu durumda s6zii edilen maddede “aml” maddesinden farkl
olarak fiil lafzi, kasitlt ve kasitsiz baglamda ve daha genis bir ¢ercevede sunulmustur. Soz
konusu durum fiil kavramimin daha kapsamli, amel kavraminin daha dar olmakla birlikte
her iki kavramin da benzer bir anlam cercevesinde oldugunu gostermektedir. el-
Isfahani'nin fiil lafziyla ilgili aktardiklari igin bk. el-Isfahani, “fal”, 382.

39 Siiliin, fman-Amel liskisi, 117.

40 Meydan Larousse, “Amel”, (istanbul/ Meydan Gazetecilik ve Nesriyat, 1969), 1: 409.
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Kur’an’da amel lafz1 disinda fiil, kesb, sun’, sa'y, ictirah, iktiraf gibi keli-
meler de is, caba, eylem, hareket ve davranis anlaminda ayni kavramsal cer-
cevede kullanilmistir. Bu kapsamda sun’ lafzinda bir seyi kaliteli ve mahirane
yapmak anlami bulunmaktadir.#! Kur’an’da Allah igin fiil ve sun’ lafizlarmin
kullanilmasina karsilik amel lafz1 pek tercih edilmemis, sadece bir dyette2 alsl
Wladl Gl lee G 281 GSIS U1 V350 “Omlar, bizim amelimizin tiviinii olan hayvanlar on-
lar i¢in yarattigimizi gormediler mi?” ifadesinde “aml” fiili Allah’a nispet edil-
mistir.#3 S6z konusu kullanimda yaratisin bir stireg icerisinde, zahirde caba
izlenimi uyandiracak ve neticede ilahi kudreti ortaya koyacak bicimde gercek-
lestiginin kastedildigi soylenebilir. Nitekim benzer bir ifade, baska bir ayette
insan icin kullanilmis# ve bu ayetin tefsirinde insan ¢abasma ve bunun neti-
cesinde ortaya ¢ikan tiriinlere isaret edilmistir.4

'S
=

Sozii edilen lafiz hakkinda bk. el-Isfahani, “sna”, 286-287.

42 Yasin 36/71.

4 Razi zikri gecen ayetteki Wil &le s ifadesini, “destek ve yardimci olmadan kendi
kudretimiz ve irademizle” bi¢ciminde agiklamustir. S6z konusu aciklama igin bk. Réazi,
Mefitihu’l-¢ayb, 26: 106; Murat Stlin, Kur'an’da Allah icin fiil ve sun lafizlarmin
kullamlmasina karsilik amel lafzinin kullanilmadigini ve bu durumun ameldeki “bir isi caba
sonucu gerceklestirebilmek” anlamindan kaynaklandigini belirtmistir. Sozii edilen bilgi i¢in
bk. Siiliin, Iman-Amel Iliskisi, 118.

4 Yasin 36/35. .

45 el Al g 3)a (e BU ayetindeki el 4l L yan ciimlesi tefsirlerde daha ¢ok insan

cabasiun trtinii cercevesinde degerlendirilmistir. Hgili sozdeki ma'nin nafiye islevinde

kabul edilmesi durumunda bir onceki ayette sayilan iiziim ve hurma bahgeleri ile su
kaynaklarinin fiskirmasinda insan dahlinin olmadigina isaret edildigi belirtilmistir. Mevstle
islevinde alinmasi durumunda ise fidan dikme vb. ¢abalar cercevesinde nimetlerin ortaya
cikisinda insan dahline isaret edildigi soylenmistir. Ayrica bu s6z ile insan cabasinin bir
ifadesi olarak ticaretin ya da zeytinde oldugu gibi bazi tirtinlerin insanlar tarafindan
islemden gecirilmesinin de vurgulanmus olabilecegi belirtilmistir. S6z konusu agiklamalar
icin bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 26: 68; Zemahseri, ma’nin nafiye islevinde de olabilecegini
belirtmis fakat ayeti ilk tefsir edisinde s6z konusu yan ciimleyi aciklarken ma'nin basina,
nafiye olmasini engelleyecek min eklemis ve insan tiriinii olan dikme, sulama ve kuyu agma
gibi eylemleri zikrederek bir tirtintin yenecek noktaya gelmesini saglayacak insan cabasina
dikkat ¢ekmistir. Taberi de bu yan ctimle hakkinda “diktikleri ve ektikleri” acitklamasini
yapmustir. Sozii edilen bilgiler hakkinda bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 19: 433; Zemahseri, el-
Kessif, 5:176-177.
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Netice itibariyle amel lafzinin anlam alaninda kasit, ¢aba, destek, devamli-
lik, stireg, etkileme ve diistinme anlamlarinin bulundugunu sdylemek miim-
kiindiir.

1.4. “Salih” Kavrami

Bir seyin iyi, dogru, diiriist, yararli ve uygun olmasi1 anlamlarindaki salah
ya da suluh kokiinden tiireyen salih kelimesi “faydals, iyi, dogru, gtizel, ise
yarayan, bozukluklardan ve yanlisliklardan uzak, bariscil ve uyumlu” gibi
anlamlara gelmektedir. Fasid (bozuk, diizensiz) kelimesinin zidd1 olan salih
lafziyla ayn1 kokten gelen sulh, “nefret ve diismanliga son verme; 1slah, dii-
zeltme, onarma, daha iyi ve faydali hale getirme, insanlar arasindaki catisma-
y1 ortadan kaldirma” anlamlarinda kullanilmaktadair.46

Kur’an’da salih kavramu, biri iyi, uygun, faydali is ve davranis, digeri de
bu davranislar1 btinyesinde barindiran kisi anlaminda olmak tizere iki anlam-
da kullanilmistir.4” Terim olarak salih amel ise dinin yapilmasimi emir veya
tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve sevap kazanmaya vesile olan isler anla-
mindadir.#® Salih/salihat kelimelerinin bircok ayette amelle birlikte ve iman-
dan sonra kullanilmis olmasi sélih amelin iman ile yakindan ilgili oldugunu
ortaya koymaktadir.+

Kaynaklarimizda salih amel baglaminda genelden 6zele farkli aciklamalar
yapilmustir. Bu aciklamalarda uhrevi ve diinyevi planda “yararli olma” nokta-
smin merkezi konumda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Klasik tefsir kay-
naklarinda onun “stinnete uygun olma”%, “Allah’in farzlarin yerine getir-

46  el-[sfahani, “slh”, 284; Ibn Manzar, “slh”, 4: 2979; Ebii'l-Kastm Mahmad b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esisii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Ayun es-Sud,
(Ltbnan: Darii’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 1998) “slh”, 1: 554; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali
es-Seyyid es-Serif el-Cuircani el-Hanefi, Kitdbii't-ta rifit (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985),
136,139; Mustafa Cagrici, “Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36: 31.

47 Cagrici, “Salih”, 36: 31.

4 Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 3: 13.

49 Cagrici, “Salih”, 36: 31.

5% Ebt Bekr Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Meafiri, Ahkdmii’l-Kur'dn (Beyrut:
Darl’i’l—Kiitl’ibi’l—Hmiyye, 3. Basim, 2003), 4: 15.
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me”51, “Allah’a itaat etme”52, “Allah’a itaat edip hadlerine hakkiyla uyma,
haramlarindan kaginma”53, oldugu ifade edilmistir.5* Sozii edilen agiklamala-
rin, Allah-insan baglaminda oldugu dikkat ¢ekmektedir. Modern déneme
yaklasildiginda ise Allah-insan baglamina insan-insan baglami da eklenmistir.
Bu dogrultuda Elmalili Muhammed Hamdi (6. 1942) amellerin hem iman,
Allah’in r1zas1 ve hiiktimlerine uygun olmas1 hem de kisinin kendisi, yakinlari
ve insanlik icin faydali olmasi tizerinde durmustur. Razi tarafindan “saadetin
0zli” olarak sunulan “Allah’in emrine ta’zim etmek, yarattiklarina da sefkat
gostermek” soziintin Elmalili tarafindan “salih amelin 6zeti” soylemiyle su-
nulmasi da s6z konusu ikili yaklasimin bir baska ifadesidir. Ayn1 dogrultuda
Elmalili, sdlih amelin agiklamasi cercevesinde bedeni ibadetler ile zekat ve
sadaka gibi baskalarina faydali olan mali ibadetler tizerinde durmustur.>
Sélih amelin, Allah’mn varligina ve birligine inanip O'nun hiikiimlerine gore
yasamak, tiim canlilarin ve doganin faydasina isler yapmak, mesru cercevede
baris ve uzlasma iginde yasamak gibi yapic1 davranislar kapsaminda ele alin-
mast da ayn1 dogrultuda degerlendirilebilir.5 Modern donemde Allah-insan
ve insan-insan boyutunu mezc eden yaklasimlara yol almasmin yaninda
sadece insan-insan boyutuna da dikkat ¢ekilmistir. ilgili donemde salih ame-

51 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5: 457; Sa’'lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 8: 101; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 6:
415; Tbni'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6: 478; Sty ati, ed-Diirrii’l-mensiir, 12: 258.

52 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 2: 38.

5 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 2: 186-187; 7: 167; 24: 613-614; Ibnii’'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6: 478.

54 Fatir stiresinin 10. ayeti kapsaminda Razi, kelamin amelden tistiin oldugunu agiklarken Tbn
Astr, kelime-i sehadet ve Arefe giinti dua gibi stinnette tistiin oldugu belirtilenler harig, tiir
olarak amelin kelamdan daha tistiin oldugunu belirtmistir. S6z konusu yaklasimlar icin bk.
Razi, Mefitihu'l-gayb, 26: 8-9; ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 26: 273.

5  Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili ( Istanbul: T.C.Diyanet Isleri Reisligi
Nesriyati Matbaa-i Ebiizziya, 1938), 8: 6079-6080; Ahmet Hamdi Akseki de salih amelin,
hem dinin emrettigi hiikiimler hem de akl-i selim, insan fitrat1 ve tabiatinin reddetmedigi,
hangi smiftan olursa olsun her insanin menfaatine olan hayirli ameller, giizel is ve
davraniglar oldugunu belirtmistir. S6z konusu agiklamalar i¢in bk. Ahmet Hamdi Akseki,
ARldk [lmi ve Isldim Ahldk:, sad. Dr. Ali Arslan Aydin (Ankara: Nur Yayinlari, 3. basim, b.y.),
18; Razi'nin acgiklamalar: igin bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, 27: 100.

% Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt
Yayinlari, 2008), 4: 618.
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lin sadece insan tabiatina ve maslahata uygun olmasi tizerinde durulmasi bu
kapsamda degerlendirilebilir.5”

1.5. “Kelime” Kavrami

Kelime, “yaralamak veya iki duyudan biriyle algilanan tesir” anlamindaki
“kelm” kokiinden tiiretilmistir. Kelam, isitme duyusuyla; kelm de gérme du-
yusuyla algilanan tesir igin kullanilmaktadir.> Farkli olarak kiilam lafzimnmn
kuru toprak anlamina geldigi belirtilmektedir.5* Kelime ise “alfabenin harfle-
rinden her biri, harflerin birlesmesiyle olusan anlamli lafiz, bir sey anlatan
ifade, kissa, tam bir kaside” anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Hz. Peygam-
ber’in “Stibhanallahi’l-‘azim ve Stibhanallahi ve bihamdihi” s6zlerinin dilde
kolay, mizanda agir, Rahman’a sevgili iki kelime oldugunu soylemesi, “keli-
me”nin “ifade” anlamiyla ilgili goziikmektedir. ¢ Hz. Peygamber’in: “Sairler
tarafindan soylenen en dogru kelime Lebid’in: ‘Dikkat edin, Allah’tan bagka
her sey batildir.” soziidiir.” hadisinde ise zikri gecen lafiz tam bir ctimle anla-
mindadir.62

Kur’an’da kelime, s0z anlamiyla hem Allah’a hem de insana nispet edil-
mistir. Bu cercevede L&l 42K terkibi®® insanin kiifriinii ortaya koyan ve sonug-
lar1/tesiri olan s6z anlaminda kullanilmustir. Allah’m Hz. Ibrahim’i smadig:

57 H. Mehmet Soysaldi, “Asr Stresi Tefsiri Uzerine”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2 (1997), 9; Mustafa el- Meragi de salih ameli kisinin kendisi ve insanlik i¢in faydali olmas1
bigiminde ( Gwas) (ulill 4xdi 5 4udi ¢ yall odi ) agiklamustir. Zikri gegen bilgi icin bk. Mustafa el-
Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 30: 235; Salih amel olgusunun anlam boyutlar1 hakkinda daha fazla
bilgi icin bk. Omer Demir, Dini Kavramlar ve Ogrenme Ortamlari: Salih Amel Ornegi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013).

58 el-Isfahani, “klm”, 439; Ibn Manzir, “klm”, 5: 3923.

5% Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Kitibii cemhereti’l-luga, thk.
Remzi Miinir el-Ba‘albeki, 3 Cilt (Beyrut: Darii’l-Tlmi’l-Melayin, 1987), “klm”, 2: 981; Ebii'l-
Hiuiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani,
Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, Abdiisselam Muhammed Hartn, 6 Cilt (b.y.:Daru’l-Fikr, 1979),
“klm”, 5: 131.

60 bn Faris, “klm”, 5: 131; ibn Manztr, “klm”, 5: 3923.

61 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahihu’l-miisned
min hadisi Resilillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, thk. Muhibbtiddin el-
Hatib, 4 Cilt (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, H 1400), “Kitabii’d-Da’avat”, 65.

62 Sozii edilen hadis i¢in bk. Buhari, “Kitabii Menakibi'l-Ensar”, 26.

63 et-Tevbe 9/74.
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kelimelerin de® kisinin nefsini yaralayan ve onda tesir uyandirip dontistiirii-
cii bir etkiye sahip olan bir takim istekler ve emirler oldugu soylenebilir. Nite-
kim sozii edilen ayette Hz. [brahim’in ilgili emirleri yerine getirdikten sonra
insanliga imam olarak secileceginden bahsedilmesi bu kelimelerin dontistiirii-
cii etkisi olan emir ve istekler baglaminda degerlendirilebilecegini gostermek-
tedir. Diger bir deyisle zikri gecen kullanim, kelime kavraminin eyleme doniik
ve aliciy1 harekete geciren yoniinii ortaya koymaktadir. Hz. Musa'ya ait asa-
nin yilana dontisttigiinii ve sihirbazlarin sihrinin batil oldugunu belirten ayet-
ten® sonra gelen 4Lk, Gl @ G35 “Allah, hakk: kelimeleri ile gerceklestirir.” so-
ziindekit kelime lafz1 da benzer bir anlam alanina sahiptir. Buradaki kelime
lafz1 da asanin yilana dontistip sihrin batil oldugunu ortaya koyma vasfin
haiz olmasina bagl olarak eyleme doniik ve tesir cercevesinde anlasilabilir.
Stra stresindeki Gal; Gall Gais JL & 25 “Allah batil yok eder. Hakk: da keli-
meleri ile gerceklestirir” ayeti de®” batili ortadan kaldirip hakki ikame edecek
soze, sozle ortaya konulan ilahi yasalara ve bu yasalara uymanin beraberinde
getirecegi eylemsel dontistime isaret etmektedir.

Hicret esnasinda Allah’mn Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’e olan yardi-
minin, giiven ve huzur ihsaninin ve goriilemeyen ordularla desteklenmesinin
anlatildig1 ayette®8 kiifre saplananlarin kelimelerinin algak (gecersiz), kelime-
tullahin ise ytice (gegerli) oldugundan bahsedilmesi de s6z konusu kelimenin
yasalar, hedefler, dava, s6z ve eylem baglaminda degerlendirilebilecegini gos-
termektedir. Zira mii'minlere bahsedildigi belirtilen sekinet ve rivayetlerde
aktarilan kus yuvasi ve oriimcek ag1 gibi ihsanlar, bilimsel acidan tam agikla-
namamakla birlikte kevni yasalar dahilinde gerceklesmis eylemlerdir. Netice
itibariyle hicretin gerceklesmesi; soz, eylem/caba ve {ilkii bileskesi diyebile-
cegimiz Islam davasinin bagarili olmasini beraberinde getirmis, Allah’in “Ben
ve elcilerim galip gelecegiz” yasas1®® cari olmustur.

64 el-Bakara 2/124.

6 Yanus 10/81.

6 Yanus 10/82.

67 eg-Stra 42/24.

68 et-Tevbe 9/40.

69 el-Miicadele 58/21.
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Sozii edilen aciklamalar gercevesinde kelime lafzinda, aliciy1 harekete ge-
cirecek ozellikte, amagli, belli yasalara bagli oldugu icin niifuzlu olan s6z, da-
va ve tilkti anlamlarinin miindemig oldugu sdylenebilir.

2. Sahip Olma Keyfiyeti Acisindan Miilk ve 1zzet

[zzet ve miilkiin elde edilme keyfiyeti cercevesinde tefsir kaynaklarimizda
ilahi ihsan ve ilahi yasalar olmak {izere temelde iki yaklasim tizerinden hare-
ket edilmistir. Tefsirlerdeki yaklasimlara bakildiginda ilahi ihsan anlayis1 cer-
cevesinde izzet ve miilk kavramlarmin birlikte ele aliabilecegi goriilmekte-
dir. ilahi yasalara bagh anlayista ise izzet ve miilk ayrimi tizerinden bir tasni-
fin daha uygun oldugu sdylenebilir. Ayrica s6z konusu yaklasimda, izzet kav-
raminin miifessirlerce dini ve diinyevi olmak {tizere iki farkli sekilde deger-
lendirilmesine binaen bu duruma uygun bir tasnife gidilmistir.

2.1. Tlahi Thsan Yolu (Miilk ve Izzet)

Kur’an’da izzet ve miilk baglamindaki ayetlerde ya izzet ve miilkiin elde
edilme yolundan bahsedilmemis ya da bunlarin ildhi mesiet sonucunda veril-
digi ifade edilmistir. Bu cercevede miilk kavrami kapsaminda Allah’in diledi-
gine miilk verip dilediginden miilkii alacagl ya da diledigini aziz, diledigini
de zelil kilacagy, 70 Calatu oldiren Hz. David’a miilkiin ve hikmetin verilip
Allah’in diledigi ilimlerden kendisine 6grettigi,”? Hz. Davad un miilkiinin
saglamlastirildigs,” Allah’in Hz. [brahim ve aline miilk verdigi,”» Allah’in Hz.
Yusuf'a miilk ve olaylarin/riiyalarin dogru yorumunu 6grettigi’* aktarilmis-
tir.

Tefsir tarihimizde zikri gecen ayetler, yaygin bicimde ilahi ihsan ¢erceve-
sinde degerlendirilmistir. Bununla birlikte tefsir kaynaklarimizda ilahi ihtiya-
rin mutlaklig1 yaninda Allah’in miilkii maslahat ve hakkaniyet ol¢titleri dog-

70 el-Bakara 2/247; Al-i imran 3/26.
71 el-Bakara 2/251.

72 Sad 38/20.

73 el-Bakara 2/258; en-Nisa 4/54.

74 Yasuf 12/101.



Tefsir Kaynaklarinn [zzet ve Miilk Sahibi Olma Keyfiyetine Bakist ve Salih Amelin
Bu Keyfiyet Uzerindeki Etkisine Dair Bir Degerlendirme

rultusunda hak edene verdigi belirtilmis, insanlara keyfi gibi gelen ilahi seci-
min aslinda belli hedeflere matuf oldugu anlatilmak istenmistir. Bu kapsamda
miilkiin atadan dededen miras olmadigi, mutlak anlamda Allah’a ait oldugu
ve fail-i muhtar olan Allah’in (Ll Jeldll) onu sevdigi kullarma verdigi belir-
tilmistir.”> Zira Allah miilke kimin layik oldugunu en iyi bilmekte, 1slah ve
istifade hedeflerine matuf olmak tizere onu diledigi kimseye vermektedir.7¢ O,
diledigini yapan hakimdir, “1a ytis’el”dir.””

Ayni anlayis dogrultusunda Ka'bi, (6. 319/931) miilkiin verilmesi ve ce-
kip alinmasmin Allah’in mutlak ihtiyari ile hak etme &l¢titiine bagh gercekles-
tigini belirtmistir. Diger bir deyisle Allah miilkii, onu hak edecek davranislar-
da bulunanlara vermekte, kendi emrinden c¢ikan kimseden de almaktadir.
Allah’in Hz. Ibrahim’e: “Seni insanlar icin énder kilacagim.” séziinden sonra Hz.
[brahim’in: “Peki ya ziirriyetimden?” sorusunu sormasi tizerine: “Benim vaa-
dim/séziim zalimler igin gegerli degildir.” cevabinin verilmesi de”8 miilkiin, hak
etme olciiti dogrultusunda verildigini gostermektedir. Baska bir ayette”
Taltt'un bedenen ve ilmen tistiin olmasinin secilme sebebi olarak gosterilmesi
de miilkiin bir sebebe bina edildigini ortaya koymaktadir.8

S6z konusu anlayis degerlendirildiginde ilahi ihsan1 ve mesieti vurgula-
yan miifessirlerin de keyfi bir ihtiyara isaret etmedigi soylenebilir. Bu durum-

75 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 4: 456; Beyzavi, Envirii’t-tenzil, 1: 210; Ebt Hayyan Muhammed b.
Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit thk. es-Seyh Adil Ahmed
Abdiilmevcud, es-Seyh Ali Muhammed Muavviz, 8 Cilt (Beyrut: Darii’l-Kittibi'l-Ilmiyye,
1993), 2: 267; Ebii'l-Fida” imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagski es-Safii, Tefsirii’l-Kur dni’l-‘azim, thk. Mustafa es-
Seyyid Muhammed, Muhammed es-Seyyid Resad, 15 Cilt (Giza: Miiessesetii Kurtuba,
2000), 2: 421; Allah’in miilkii diledigine vermesini, Allah’in bir kimsenin dahli disinda olan
sebepleri onun kullanimma sunmast bigiminde led 4 dee¥ (Al QL) a4l i & G 53
yorumlayan Mustafa el- Meragi'nin de benzer bir yaklasimda oldugu soylenebilir. Stz
konusu yorum icin bk. Mustafa el-Meragi, Tefsiri'l-Meragi, 2: 218.

76 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 4: 457; Zemahseri, el-Kessif, 1: 472; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1: 210;
Eba Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 2: 267; ibn Kesir, Tefsir, 2: 421.

77 ibn Kesir, Tefsir, 2: 421; Ebiissutid Efendi, Irsidii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi'l-Kerim
(Beyrut: Darii’'1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 1: 372.

78 el-Bakara 2/124.

79 el-Bakara 2/247.

80 Sozii edilen goriis ve agilimi icin bk. Razi, Mefitthu'l-gayb, 8: 6.
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da zikri gecen anlayisi, insanlar tarafindan kavranamayan pek cok yasanin
devrede oldugu girift bir siirecin sonucu olarak ortaya cikan izzet ve miilk
temininin, insan algisinda olusturdugu bilinmezlige bir atif olarak degerlen-
dirmek miimkiindiir. Daha sonra bahsedecegimiz ilahi yasalar baglamindaki
yaklasimda ise bu bilinemezligin agikhiga kavusturulmaya calisildig1 ve s6z
konusu iki yaklagimin bu noktada farklilagtigi goriilmektedir. ilgili boliimde
deginilecegi {izere sozii edilen farkliigin ortaya ¢ikmasinda “sae” fiiline ve
“mesiet” kavramina farkli anlamlarin ytiklenmesi de etkili olmustur.

Yukarida sozii edilen anlayis dogrultusunda Razi, tabiat felsefesini illiyyet
kanununun inkar tizerine bina eden Es’ariyye’ye bagli olmasinin da etkisiyle
miilkiin temininde ilahi ihsan1 vurgulamistir. Bu dogrultuda o, miilkii “mal
ve makam c¢oklugu” olarak sunmus ve miilkiin ilahi ihsan yoluyla elde edile-
bilecegini savunmustur. Ona gore bir kimsenin bagkalarina hakim olacak ko-
numa gelmesi, onlar1 emri altina almasi ve miilkiine kars: ¢ikan kimseyi he-
zimete ugratabilmesi ancak Allah’in fiili ile ortaya cikabilecek bir durumdur.
Nice yoneticinin makam icin pek ¢ok mal harcamasina ragmen halkin goziin-
de diistik kalmasi, bazi insanlarin ise mal harcamadan goniillerde biiyiimesi,
kalplere heybet salmasi, biiyiik kiiciik, uzak yakin herkesin onlara boyun eg-
mesi de ayn1 duruma isaret etmektedir. Ona gore mal ¢oklugu da benzer bir
stirecin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Nice zeki ve gayretli insanlar az mala
sahipken ahmak ve gafil kimselerin sayisiz mala sahip olmas1 bu goriisti des-
teklemektedir.8!

Sozii edilen ayet kapsaminda ve diinyevi miilkiin temini hususunda ilahi
ihsan1 ve bilinemezligi vurgulamakla birlikte Razi'nin tefsiri biitiinsellik iceri-
sinde degerlendirildiginde sadece zikri gecen ayete dair yorumlar: tizerinden
onun, esbabr mutlak anlamda islevsiz goren bir anlayisa sahip oldugu soyle-
nemez. Nitekim o, bagka ayetlerin tefsirinde, cabanin ve dolayisiyla esbabmn
uhrevi diizlemde izzeti beraberinde getirecegine isaret etmistir.s2 Bu durumda
Réazi'nin, bilinemezlik hususunda uhrevi-diinyevi diizlem ayrimma gittigi

soylenebilir.

81 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 5-6.
82 Sz konusu yaklasimlar igin bk. Razi, Mefatihu’l-dayb, 29: 15-16; 30: 255; 22: 220.
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Izzet kavramini konu edinen ayetlerin hemen hepsinde Allah, izzetin
mutlak sahibi olarak sunulmus, dagitiminda da ilahi mesiet vurgulanmistir.
[zzetin biittintiyle Allah’a ait oldugunu belirten ayetlerin$3 bu kapsamda de-
gerlendirilmesi miimkiindiir. [zzetin Allah’a, O'nun elgisine ve mii’minlere ait
oldugunu belirten ayet de®* Hz. Peygamber ve mii'minler, Allah’'m liitfu ile
aziz olduklarindan ayn kapsamda diistintilebilir.8> Fatir stiresinin 10. ayetin-
de ise izzetin bitiintiyle Allah’a ait oldugu belirtildikten sonra “ilahi
mesiet”in tahakkuk keyfiyeti tefsir edilmis ve ilahi yasalar cercevesinde izzete
nasil ulasilacag: tizerinde durulmustur.

Tefsir kaynaklarimizda yukarida zikri gecen ayetler cercevesinde izzetin
ilahi mesiet veya yazgi sonucunda elde edildigi belirtilmistir.8 Bunun yanin-
da izzetin elde edilme keyfiyeti Razi tarafindan kelami alanda da degerlendi-
rilmistir. Izzetin ilahi ihsan yoluyla elde edilebilecegini savunan Razi, kamil
manada kudretin Allah’a ait oldugunu, Allah disindaki herkesin O'nun kud-
ret vermesiyle kadir, izzet bahsetmesiyle de aziz oldugunu belirtmistir.8” Ona
gore dini alandaki izzet tiirlerinin en sereflisi ya da izzeti gerektiren seylerin
en isttint iman, zilleti gerektiren seylerin en giicliisti ise kiiftirdur. Kisinin
kendi iradesiyle kendisini aziz ya da zelil kilmas1 miimkiin goruldugtinde bu
durum Allah’in aziz ve zelil kilmasindan daha {istiin ve etkili olacagindan
kulun, kendisini iradesiyle aziz ve zelil kildig1 soylenemez.88 Ebt Hayyan da
izzetin Allah dostlar1 icin yazildigimi belirterek zikri gecen konuda ilahi yazg:
anlayisini vurgulamis ve benzer bir anlayisi dile getirmistir.8® Sozii edilen
acgiklamalariyla Razi'nin, miilk anlayisina paralel olarak dini/manevi izzetin
temininde de diinyevi-uhrevi ayrimina gittigi gortilmektedir.

8 en-Nisa 4/139; Yanus 10/65; Fatir 35/10.

84 el-Miinafikan 63/8.

8 Ayni goriis icin bk. Razi, Mefatihu’l-¢ayb, 11: 82, Ebt Hayyan el-Bahrii'l-muhit, 7: 290;
Sehabeddin Mahmud el-Alasi, Riihu’'l-me dni fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb 1’l-mesani, 30
Cilt (Beyrut: Darii Thyai't-Tirasi’l-Arabi, b.y.), 22: 173.

86 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 7: 601; Razi, Mefitihu'l-gayb, 17: 136; Ebt Hayyan el-Bahrii’'l-muhit, 3:
389; Alasi, Rithu’l-me ‘dni, 5: 172; 22: 173.

87 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11: 81.

88 Razi, Mefitthu’l-gayb, 8: 7.

89 Eba Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 3: 389.
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2.2. lahi Yasalar Yolu
2.2.1. Miilkiin Ilahi Yasalar ile Elde Edilmesi

Mutlak anlamda ilahi mesietin vurgulanmis olmasina ve insan algisi tara-
findan yasalarmin tam olarak ¢éztimlenemez olusuna bagli olarak baz1 mii-
fessirlerce ilahi ihsan kapsaminda anlasilan miilk kavramiyla ilgili ayetler,
baglam icinde degerlendirildiginde dolayli olarak miilkiin temininde belli
yasalara da isaret etmektedir. Bu dogrultuda 6zellikle modern dénemde, Al-
lah’in hikmetine isaret edilmesinin yaninda insan algis1 tarafindan bilinemez
ve ¢oziimlenemez goriilen girift yasalar acikliga kavusturulmaya ¢alisilmstir.

Yukarida sozii edilen yaklasim 6zellikle Resid Riza tarafindan dile geti-
rilmistir. Bu kapsamda o, miilk ile islerde tasarruf sahibi ve egemen olmanin
kastedildigini belirtmistir. Ona gore Allah’m miilkii kullarindan diledigine
vermesi ise ya Hz. Ibrahim’in alinde oldugu gibi peygamberlige bagh ya da
kisiyi miilke ulagtiran Allah’m hikmetli yollarinda yiirtimekle gerceklesir.
Milliyetcilik {ilkiistiyle bir araya gelen insanlarm miilk sahibi olmalar1 da sos-
yolojik sebepler ve miilk teminindeki yasal siirecle ilgilidir. Allah"m miilkii
diledigi kimselerden ya da toplumlardan almasi, miilkii koruyan adalet, iyi
idare, gii¢ olciistinde hazirlik yapma gibi yasalardan uzak durulmas: netice-
sinde gerceklesir. Nitekim Allah, zultim ve fesad sebebiyle Beni Israil ve diger
toplumlardan miilkii ¢ekip almistir.90

Milkiin temininde ilahi yasalar1 vurgulama yoluna giden Resid Riza,
Razi'nin mutlak ilahi ihsan dogrultusunda yorumladigr “miilkt diledigine
verirsin ve dilediginden miilkii ¢ekip alirsin” ayetini de vakii zeminde yorum-
lamistir. Bu gercevede o, Allah'in dilemesinin nasil tecelli ettiginin ancak va-
kia tizerinden bilinebilecegini belirtmistir. Zira O'nun dilediginin disinda bir
sey gerceklesmez. Diger bir deyisle gerceklesenler hep O’'nun dilemesidir.?!
Sée fiilinin mastar1 olarak da distiniilen sey’ lafzinin bir goriise gore mevcut
ve ma'dam, diger gortise gore sadece mevcut olan her nesne icin kullanila-
bilmesi de sey’in varlifa ve realiteye karsilik geldigini, gerceklesenin aslinda

%  Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 3: 270-271.
91 Resid Riza, Tefsirii’l-Menir, 3: 271.
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sey oldugunu gostermektedir.”? Eski ve simdiki insanlarin basina gelenler ve
bunlarin sebepleri incelendiginde de “Sizden 6nce de stinnetler gelip gecti.
Yerytiziinde dolasip gozlemleyin, yalanlayanlarmn sonu nasil olmus.” ayeti®
dogrultusunda hep ayni yasalarin cari oldugu gortilecektir. Kendi dinlerine
donmedikleri takdirde peygamberlerini stirgiinle tehdit eden kafirlerin zalim
olduklarmin, helak edileceklerinin ve kendilerinin yerine mii'minlerin yerles-
tirileceginin agiklanmasi da® miilkiin verilip alinma yasalarmi ortaya koy-
maktadir.% Sozii edilen ifade cercevesinde ildhi yasalara degil de maslahata
isaret eden Tabatabai de Allah’mn dilemesiyle gelisigtizel yapma degil masla-
hata uygun yapma anlamimnin kastedildigini belirtmektedir.% Benzer sekilde
Seyyid Kutub, insanin sahip oldugu miilkiin emanet tiirtinden oldugunu ve
asil miilk sahibinin sartlarina ve direktiflerine uyulmas: gerektigini ifade et-
mistir. Ona gore Allah’m bu alandaki egemenligi hayrin ta kendisidir. Zira
Allah miilkii verme ve alma isini mutlak dogruluk ve adalet ilkesi tizerinden
yurtitiir.*”

Al-i Imran stresindeki ayet cercevesinde Celal Yildirim ise canlilar ale-
mindeki denge kanununa dikkat cekmis ve dogal seleksiyona yakin, mekanist
bir yaklasim tizerinden yasalara atifta bulunmustur. S6z konusu yaklasimda
miilk ve izzetin temini icin belli esbaba tevessiil etme anlayis: da olmakla bir-
likte esbabin “gticliiniin zayifi ortadan kaldirmas1” sistemi icerisinde isleyerek
kimini ytikseltirken kimini de diistirmesi anlayismin vurgulandig: goriilmek-
tedir. Bu kapsamda ona gore nasil hayvanlar, gecinmeleri ve aralarinda denge
saglanmas1 igin birbirlerine musallat edilmislerse milletler de yiiksele-
rek/gticlenerek ve diiserek/zayiflayarak diinya ¢apinda kuvvetler dengesini
meydana getirmektedirler. Netice itibariyle zayiflar elenmekte, giicliiler de
zayiflayincaya kadar yasamaktadir.%

92 Sey lafzinin anlami i¢in bk. el-isfahani, “sye”, 271.

9 Al Imran 3/137.

9 [brahim 14/13-14.

%  Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr, 3: 271.

% Tabatabai, el-Mizan, 3: 131.

97 Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur ‘dn (Beyrut-Kahire: Darii’s-Stirtik, 1985), 1: 384.

98 Celal Yildirim, Ilmin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri (istanbul: Anadolu Yayinlari, 1991), 5: 873.
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Her ne kadar Rézi tarafindan mutlak iladhi ihsan gercevesinde degerlendi-
rilse de zenginlik, goniillerde btiytime, kalplere heybet salma gibi durumlar
da oziinde ilahi yasalar cercevesinde gerceklesmektedir. Zeki ve gayretli in-
sanlardan bir kisminmn az mala sahipken gafil ve ahmaklarin ¢ok mala sahip
olmasi, bazi kimseleri mutlak ilahi ihsan anlayisina sevk etse de aslinda stz
konusu sonuglarin ortaya ¢ikmas: igin gerekli mikro diizeydeki esbabi gor-
mezden gelmek miimkiin degildir. Zira toplumda zeki ve gayretli olarak go-
riilen kimselerin zenginlik icin gerekli olan zekdya ve ticari kafaya sahip olup
olmamalar1 ya da gayretlerini dogru hedefe yonlendirip yonlendirmemeleri
zenginligin ortaya ¢ikip ¢ikmamasinda da etkili olmaktadir. Bir kimsenin ba-
badan ya da atadan zengin olmasi da baslangigtaki zenginligin tahakkuku
baglaminda degerlendirildiginde bu durumun sozii edilen yasal siireci degis-
tirecek nitelikte olmadig1 soylenebilir.

2.2.2. Izzetin Ilahi Yasalar ile Elde Edilmesi

g Al Jaadl 5 Colall 2RI a4l Trses 8380 4l 8580 & i O B2 “Kim izzet isti-
yorsa bilsin ki izzet tiimiiyle Allah“indir. Tayyib kelimeler ona yiikselir ve salih amel
de bu kelimeleri ona yiikseltir.” ayeti,® Kur’an’da izzeti biittintiyle Allah’a nispet
etmekle birlikte onun temini igin izlenmesi gereken stirecten acikca bahseden
tek ayet olarak karsimizda durmaktadir.1® {lgili ayet baglaminda izzet kav-

ramina, miilkten soyutlanmis dini izzet ya da hem dini hem de miilk yonii
olan izzet olmak tizere iki farkli bicimde yaklasmak miimkiindyiir.

2.2.2.1. Dini Anlamda Izzetin ilahi Yasalarla Elde Edilmesi

[zzet kavrami tefsir kaynaklarimizda ve &zellikle Fatir stiresindeki “Kim
izzeti istiyorsa bilsin ki izzet tiimiiyle Allahindir. Tayyib kelimeler ona yiikselir ve
salih amel de bu kelimeleri ona yiikseltir.” ayetil0! cercevesinde genellikle dini

99  Fatir 35/10.

100 Ferra'min bu ifade igin 32} e 3 (S e takdirinde bulunmas: da “izzete sahip olma ilmi”
cercevesinde degerlendirilebilir. S6zii edilen yaklasim igin bk. Ebi Zekeriyya Yahya b.
Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me ‘dni’'l-Kur’'dn (Beyrut: Alemii’'l-Kiitiib, Ikinci Basim,
1980), 2: 367; Benzer bir takdir icin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 8: 100; ibnii’'1-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 6: 477 .

101 Fatir 35/10.
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kapsamda degerlendirilmistir. Bu anlayisin bir neticesi olarak, manevi anlam-
da izzete taat, itaat ve ibadetlerle ulasilabilecegi tefsir kaynaklarimizda vurgu-
lanmistir.102 Bu durum, ayetteki “el-kelimii’t-tayyib” ve “salih amel” kavram-
lartyla ilgili goziikmektedir. “el-Kelimii't-tayyib” (gtizel sozler) terkibindeki
kelime ve onun sifat1 olan tayyib lafzinin, zihinlerde “Allah’1 ta’zim eden soz-
ler” noktasini aktif hale getirecek yapida olmasi bu soziin dini izzeti talep bag-
laminda degerlendirilmesini beraberinde getirmistir. Ayni dogrultuda salih
amel kavrami da zihinlerde ibadetler/farzlar noktasini uyandirmis ve zikri
gecen ayet de bu dogrultuda ta’zime dair sozler ve eylemler cercevesinde ele
almmustir.

Sozii edilen yaklasim dogrultusunda tefsirlerimizde “el-kelimii’t-tayyib”
(glizel sozler) terkibi, 14 ilahe illallah, stibhénalldh, elhamdti lillah, Allahti ek-
ber ve tebarekallah gibi ifadelerle aciklanmistir.1 Sz konusu terkip ile Al-
lah’t anmaya, onun rizasinit kazanmaya doéntik ya da Allah icin olan her bilgi,
s0z ve nasihatin kastedilmis olacagi da belirtilmistir.1* Bu kapsamda zikri
gecen soz ile Kur’an, zikir, tilavet ve duanin kastedildigi ifade edilmistir.105
Abdullah b. Mesud’dan konuyla ilgili aktarilan bir hadise gore Miuisliiman bir
kimse “siibhanallahi ve bihamdihi, elhamdiilillah, 14 ilahe illalldh, Allahi ek-

102 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 19: 337; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 8: 100; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 6:
414; Zemahseri, el-Kessif, 5: 144; ibnii’'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6: 477; Razi, Mefatihu'l-gayb, 26: 8;
Ebt Hayyan el-Bahrii'l-muhit, 7: 289; ibn Kesir, Tefsir, 4: 313; 11: 310; Suyati, ed-Diirrii’l-
mensir, 5/ 78; 12: 257; Ayetin “kim izzet istiyorsa” kismini ti¢ ihtimal dahilinde
degerlendiren Ibn Ciizey’in gortisti icin bk. Ebii'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li- ultimi’t-tenzil, 2 Cilt (Beyrut: Darti’'l-Kiittibi'l-
Hmiyye,1990), 2: 212; Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 22: 111-112; Zikri gecen ayet,
namaz kilanin oniinden kadmn, kopek ve esegin gecmesiyle bozulup bozulmamas:
baglaminda da degerlendirilmistir. Kaynaklara gore sozii edilen soruya Abdullah ibn
Abbas, Fatir stresindeki ayeti okuyarak cevap vermistir. S6z konusu bilgi igin bk. fbn Arabi,
Ahkdmii’l-Kur dn, 4: 16; Stiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 12: 261.

103 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 19: 337; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 8: 101; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 6:
414; Ibn Arabi tayyib kelimelerin “dogru akideden sadir olan tevhid”, “siinnete uygun
olan”, “kulun pay1 olmayip Allah’in hakk: olan” ihtimallerini siralamustir. Zikri gegen bilgi
icin bk. Ibn Arabi, Ahkdmii'l-Kur dn, 4: 15; Razi, Mefitihu'l-gayb, 26: 8.

104 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 19: 338; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 8: 101; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 6:
415; Razi, Mefitthu'l-gayb, 26: §; ibn Ciizey, et-Teshil li- uliimi’t-tenzil, 2: 212.

105 {bnii'l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 6: 478; Ebt Hayyan el-Bahrii’l-muhit, 7: 290; ibn Kesir, Tefstr, 11:
310; Stiyati, ed-Diirrii I-mensiir, 12: 258-259; Mustafa el-Meragi, Tefsiri’l-Merdgi, 22: 111.
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ber ve tebarekallah dediginde bu sozleri bir melek alip kanadinin altna soka-
rak goge yiikselmektedir. Gokteki seyirde o sozlerle karsilasan her melek top-
lulugu onun sahibi icin istigfar etmekte ve neticede melek onlar1 Rahman’a
gotiirmektedir.106

FEET #ial Jaadl5 ctimlesindeki “hti” zamiri ve &) fiilinin faili hakkindaki
farkl agiklamalarla da dini izzet yaklasimi ortaya konulmustur. Bu agiklama-
lar1, ameli merkeze alan ve imani merkeze alan yaklagimlar olmak tizere iki
kisimda degerlendirmek mimkiindiir. Sozii edilen zamirin el-kelimii't-tayyib
terkibine gittigi ve salih amelin fail oldugu dustintilerek giizel/iyi sozleri salih
amelin ytikseltecegini belirtmek, ameli merkeze alan yaklasima 6rnek olarak
verilebilir. S6zii edilen yaklasim “Allah amelsiz sozti kabul etmez” soziiy-
le/hadisiyle ayn1 dogrultudadir.’” Boylece zikri gecen ifade, “Allah’1 ta’zim

106 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 19: 338; StiyGti, ed-Diirrii’l-mensir, 12: 257-258; S6z konusu hadis
Taberi’de 4lxe J& biciminde gecmekte, Begavi ise sozii edilen hadisi benzer bicimde
Abdullah ibn Mesud’dan aktarmaktadir. S6z konusu rivayet icin bk. Begavi, Me ‘dlimii’t-
tenzil, 6: 414-415; Ibn Kesir'de bu isim 2 sz o s ibaresiyle agiklanmaktadir. Bu aciklama ve
sz konusu hadisin merft’ tariki icin bk. Ibn Kesir, Tefsir, 11: 310-311.

107 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 19: 338-339; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 8: 101; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil,
6: 415; ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn, 4: 16; Ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6: 478; Razi, Mefatihu'l-
gayb, 26: 8; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi * li-
ahkami’l-Kur'an ve’l-Miibeyyinii limd Tazammenehil mine’s-Siinneti ve Ayi’l—l—"urkﬁn, thk. Dr.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, 24 Cilt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 17: 355-356;
EbtG Hayyan el-Bahrii'l-muhit, 7: 290; ibn Kesir, Tefsir, 11: 311; Suyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 12:
259-260; Mustafa el-Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, 22: 112-113; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in
Cagdas Tefsiri (1stanbu1: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 7: 295; Zikri gecen s6z/hadis “Allah bir
sozii ancak amel ile; soz ve ameli niyet ile; soz, amel ve niyeti de kitap ve siinnete uydugunda kabul
eder.” bicimindedir. S6z konusu hadisin cerhi icin bk. Tbn Hibban, Kitdbii'l-mecrihin mine’l-
muhaddisin, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Riyad: Darii’s-Sami ‘1, 2000), 1: 164-165; Alasi
de zikri gecen hadisin sahih olmadig1 kanaatindedir. Sahih kabul edilmesi durumunda bu
hadisin “tam kabul” anlaminda oldugu diistiniilebilir. S6z konusu yorumu ve diger
aciklamalar: igin bk. Alasi, Rihu'l-me ani, 22: 175; ibnii’l-Arabi de kisinin Allah’t anmak
tizere soyledigi sozlin salih amel ile desteklenmediginde fayda vermeyecegini; kisinin,
ameliyle uygunluk arz etmeyen soziiniin kendisi i¢in vebal olacagin belirtmistir. Konuya
dair aciklamalar: icin bk. Ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 4: 16; “Iman temenni ve tahalli ile
olmaz. Kalbe yerlesip ameller ile dogrulanarak olur.” hadisi de ayni1 kapsamdadir. Ilgili
hadis i¢in bk. Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin b. Nariddin Ali el-Miinavi
el-Haddadi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cimi i’s-sagir (Beyrut: Darti’l-Marife, 1972), 5: 355; Sa‘lebi,
el-Kesf ve’l-beyan, 8: 101; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 6: 415; Stiyati, ed-Diirrii’l-mensilr, 12: 261.



Tefsir Kaynaklarinn [zzet ve Miilk Sahibi Olma Keyfiyetine Bakist ve Salih Amelin
Bu Keyfiyet Uzerindeki Etkisine Dair Bir Degerlendirme

eden sozleri, ta’zime karsilik gelen ameller/ibadetler Allah katina ¢ikarir”
anlammda diistintlmistiir. Sozii edilen anlami destekleyecek sekilde Jaallg
Flall ifadesinin merfa’ okunmasi Nehhas’a gore (6. 338/950) daha dogrudur.
Cunki bu gortist tistiin kimseler benimsemistir ve sozii edilen okuyus Arap
diline daha uygundur. Isa b. Omer'den (6. 149/766) gelen rivayet disinda
amel lafzinin merf’ okunmus olmasi da bu goriisii desteklemektedir.108

Zikri gecen zamirin salih amele gittigi ve el-kelimii't-tayyib’in fail konu-
munda olabilecegi goriisiinde ise iman merkeze alinmis ve bu anlamlandirma
“imansiz amelin bos oldugu” anlayisiyla temellendirilmistir.1® “Erkek olsun
kadin olsun mii'min vasfiyla kim faydali isler yaparsa ona giizel bir hayat
yasatiriz.” ayeti de!0 “salih amelin gtizel bir hayat: beraberinde getirmesi i¢in
imanin sart olmas1” baglaminda bu goriisti temellendirmek tizere kullanilmis-
tir.111 S6z konusu anlayisin Kur’an'da gerek sozii edilen ayet gerekse diger
ayetlerle desteklendigini sdylemek miimkiindiir.12 Ugiincii bir yaklagimda
“hti” zamirinin “salih amel sahibi’ne gittigi ve “Allah’mn salih ameli/amel
sahibini ya da salih amelin, amel sahibini yiikseltecegi” anlaminin ¢ikabilecegi
belirtilmistir.113

2.2.2.2. Diinyevi Izzetin Ilahi Yasalar ile Elde Edilmesi

Kur’an’da kullanildig1 ayetlere, kok anlamma ve dildeki kullanimina ba-
kildiginda izzet kavraminin maddi ve manevi boyutu 6ziinde mezc eden bir
anlam yelpazesine sahip oldugu soylenebilir.14 Nitekim Al-i Imran stresin-

108 Sozii edilen goris icin bk. Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 17: 358.

109 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 8: 102; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 6: 415; ibnii’'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6:
478; Razi, Mefitihu'l-gayb, 26: 8; Kurtubi, el-Cami " li-ahkdmi’l-Kur dn, 17: 358; ibn Ciizey, et-
Teshil li- ‘ullimi’t-tenzil, 2: 212-213; Ebt Hayyan el-Bahrii’l-muhit, 7: 290.

110 en-Nahl 16/97.

111 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 8.

112 fman olmadan amelin bosa gidecegini anlatan ayetler bu anlayis1 desteklemektedir. Ornek
ayetler i¢in bk. el-En‘am 6/88, Had 11/16.

113 Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 6: 415; ibn Arabi, Ahkdmii’'l-Kur dn, 4: 16; ibnii’1-Cevzi, Zadii’l-mesir,
6: 478; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur dn, 17: 355; Ibn Ciizey, et-Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil, 2:
212; Ebt Hayyan el-Bahrii’l-muhit, 7: 290; Stiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 12: 260.

114 Razi'nin ve Kadi Abdiilcebbar’in, izzetin dini ve diinyevi ¢ergevede diistiniilebilecegine dair
goriisleri icin bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 8: 7. Izzet kavrammmn hem dini hem de diinyevi
anlamiyla aciklanabilecegi, diinyevi anlamda agiklanmasi durumunda ortaya cikmast

132
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de!5 Allah’in miilkii hem veren hem de geri alan oldugu belirtildikten sonra
diledigini aziz, diledigini zelil kildigindan bahsedilmesi -her ne kadar “vav”
ile atiftan dolay1 mugayeret anlami olsa da- soz konusu iki kavramin baglanti-
I1 oldugunu gostermektedir. Ayrica basta iman ve ibadetler olmak tizere ma-
nevi yoniinii zenginlestirmek ve boylece dini izzet yolunda yiirtimek isteyen
bir kimsenin maddi alanda ilerlemeyi saglayan enstriimanlar1 kullanmamasi
ve diinyevi izzet sahibi olamamas! aslinda dini izzet noktasinda da sikintili
oldugu anlamini doguracaktir. Zira Islami hiikiimlere ve ilahi yasalara uyma-
nin -diinyevi izzet hedefine ulasmak igin gerekli olan mesafeye bagl olarak
stiresi degismekle birlikte- dini ve diinyevi izzeti beraberinde getirecegi agik-
tir. Hz. Peygamber’in hem maddi hem de manevi yasalarla izzeti ve miilki
elde etmis olmast da bu goruisii desteklemektedir. Bu durum hakiki anlamda
izzet-milk lizGmunu, mevhtim anlamda miilk-izzet ltiizimunu ortaya koy-
maktadir. Sozii edilen ayetteki “aziz kilarsin” soztinun “Hz. Peygamber ve
ashabma Mekke'yi fethettirerek, onlara zafer, ganimet, miilk ve zenginlik na-
sip ederek, onlara iman, marifet, hidayet ve ihlas vererek, sevdigi kullarina
cenneti ve cemalini ihsan ederek, kanaat ve riza ile, nefse galip gelip hevaya
karsi gikarak, seytan: kahr u perisan ederek” agiklamalariyla izah edilmesi de
izzetin manevi, maddi, dini ve diinyevi anlamlar1 mezc eden yoniinii ortaya
koymaktadir.116

Fatir stiresindeki ayetin sebeb-i niiztlii kapsaminda aktarilan rivayetlerde
de sozii edilen kavramm maddi-manevi vechesini gormek miimkiindiir.
Razi'ye gore bu ayet, bir kimsenin birine itaat etmemesini, bir kimsenin emir
ve yasaklarina muhatap olmamasini izzet kaynagi olarak gorenler (miisrikler)
hakkinda néazil olmustur. Bu kimseler tastan put oymuslar, bunlar bizim ilah-
larimiz diyerek onlar1 beraberlerinde tasimislar ve “mabuduyla beraber olma-
nin {istiinde hangi izzet olabilir ki” diyerek bu eylemlerini vmtislerdir.’” Bu
kapsamda onlar, “Biz, gormedigimiz ve huzurunda bulunmadigimiz varliga

muhtemel keldmi tartismalarin olacagina dair goriis icin bk. Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1:
533.

115 Al Imran 3/26.

116 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 3: 44-45; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 2: 23-24; Alasi, Rihu'l-me ‘Gni, 3:
114.

17 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 8.
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ibadet etmeyiz ¢tinkii melikten (tanr1) uzak kalmak zillettir.” demislerdir.8
Bu anlayis dogrultusunda ayetin basmdaki 33+ % 08 (4 ifadesi de “putla-
ra/ilahlara tapinarak” serhiyle aciklanmistir.’® S6z konusu yaklasim amir
olmayip memur olmanin zillet olarak goriilmesi baglaminda maddi izzeti,
kisinin mabuduyla beraber olmas1 baglaminda ise manevi izzeti hatirlatmak-
tadur.

[zzet kavraminin dini ve diinyevi yon ile harmanlanmis oldugu benim-
sendiginde Fatir stiresindeki ayette gecen “tayyib kelimeler” ile salih amel
kavramin farkli bir anlam zemininde diisiinmek miimkiindiir. Bu durumda
“tayyib kelimeler” ile mesru izzet talebi, silih amel ile de izzet lafziyla anlati-
lan tisttin konumun elde edilmesi icin gerekli olan, hedefe uygun ¢aba kaste-
dilebilir. Ayetteki 4xé» lafzinin kaynaklarda bilmek anlaminda alinmasi ve
“bir isin kadiya ref’ edilmesi” gercevesinde degerlendirilmesi, izzet talebinin
ilahi mahkemeye salih amel yoluyla ulasmasi ve ilm-i ilahi ile gcakismas1 stire-
tiyle yasal stirecteki yerini alarak tahakkuk etmesi fikrini cagristirmaktadir.120
Diger bir deyisle bu ayet, diinya ve ahiret icin gtizel dilekler ve izzet talebinin,
sz konusu istegin gerceklesmesine doniik mikro ve makro diizeydeki eylem-
lerle iligkili olduguna isaret etmekte ve bu konudaki yasal stirece atifta bu-
lunmaktadir. Ayetteki “s’ad” (=) fiilinin yiikselmek, yukari ¢ikmak, tir-
manmak gibi anlamlara gelip zorlu bir tirmanis ve emek anlami ekseninde

118 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 8.

119 Taberi, Cami'u’l-beydn, 19: 337; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 8: 100; Tbnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6:
477, Ebt Hayyan el-Bahrii'l-muhit, 7: 289; Stuiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 12: 257; Zeccac ise
benzer bir sekilde zikri gegen s6zii s 3al) 4 & iy 3 » (IS (e “Kim Allah digindaki bir varliga
ibadet ederek izzeti talep ederse...” biciminde takdir etmistir. Bu takdir igin bk. Ebti Ishak
ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me ‘ani’l-Kur’dn ve i ‘ribiih, thk. Abdiilcelil
Abduh Selebi (Beyrut, Alemi’l-Kiitiib, 1988), 4: 264; Ayetin “kim izzet istiyorsa” kismim iig
ihtimal dahilinde degerlendiren ibn Ciizey’in goriisi i¢in bk. ibn Ciizey, et-Teshil li- ‘ultimi’t-
tenzil, 2: 212; Zikri gecen ifadeyi Allah’in higbir seye ihtiyaci olmadig1 icin mutlak anlamda
aziz, insanin da her seye muhta¢ olmasi hasebiyle zelil olmas1 baglaminda degerlendirilmesi
icin bk. Bursevi, Tefstru rithi’l-beyin, 7: 325; Bu ifade “Onlar kendilerine itibar ve giic vesilesi
(Je) olsun diye Allah’tan bagska tanr: edindiler.” (Meryem 19/81) ayeti baglaminda da
degerlendirilmistir. S6z konusu degerlendirme icin bk. Altst, Rihu'l-me ‘Gni, 22: 173.

120 &8 )\ fiilinin bilinmek anlaminda kullanildigima dair ( alall ieas seb 4sle (5 ol N 5aY) &) )
goriis i¢in bk. Zeccac, Me ‘dni’l-Kur'dn, 4: 265; Benzer bir yaklagim igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
beydn, 8: 101; Kurtubi, el-Ciami  li-ahkdmi’l-Kur dn, 17: 355.
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viicut bulmasi da izzet talebinin ilahi makama kolayca yiikselmedigini ve
zorlu bir tirmanis ve emek sonucunda isleme alindigini ortaya koymakta-
dir.2! Vakia da gecmiste ve giiniimiizde izzetin, dini diizlemde ta’zim ifade
eden eylemler ile diinyevi diizlemde izzet hedefine uygun ameller ile baglan-
til1 oldugunu gostermektedir. S6z konusu ayette kotiiliik planlayanlari, elem
verici bir azabm beklediginin belirtilmesi ve bu kimselerin planlarinin bosa
cikacagimin ifade edilmesi de zikri gecen ayetin plan, program dahilinde ve
belli bir hedef dogrultusunda hareket etme baglaminda oldugunu ortaya
koymaktadir.

Fatir stresindeki ayetin anlam boyutlarindan biri oldugunu diisindtugi-
miiz “izzet hedefine uygun is ve caba” soylemi cercevesinde salih amel kav-
rami tizerinde bir miktar daha durmak gerekmektedir. Daha 6nce kismen
deginildigi tizere aslinda séalih amelin tanimi, kapsami ve kategorileri ile ilgili
modern donemde ortaya ¢ikan farkli agilimlar ile s6z konusu kavram, Allah-
insan boyutundan insan-insan boyutuna yaklastirilmis, dini fayda anlayisin-
dan dini-diinyevi fayda alanima gekilmistir. Mezk(r agilim modern donemde
dindarligin kapsami ve alan1 baglaminda ortaya ¢ikan problemle de ilgili go-
ziikmektedir. Bu cercevede bazi kimselerce ibadet kavraminin namaz, orug,
zekat ve hac gibi dini 6devlerle; ibadet kavramindan daha genis bir anlam
alanmna sahip olan salih amelin de ibadat alan ile simirlandirildig1 ve dinin

121 “S*ad” kokiinden gelen “su‘tid” lafzi, yiikselerek devam eden bir yerde gitmek, yukari
¢ikma yeri (yokus) anlamindadir. Sa‘tid ve hadar lafizlar1 aslinda egimli yolu anlatmalar:
yoniiyle ayn1 anlama karsilik gelmektedir. Fark ise yolu kullanan kisinin yoniiyle ilgilidir.
Kisi yukar1 ¢ikiyorsa sa‘tid, asagl iniyorsa o yere hadar denir. Sa‘id ve sa‘ad lafizlar:
mesakkatli sarp yol anlaminda olmakla b1r11kte istiare yoluyla zor ve mesakkatli her sey i¢in
kullanilir. Cin stresinin 17. ayeti Tnia U &g 5 L 4o Ok bas “Kim Rabbinin zikrinden
;/uz gevmrse Allah onu gittikce artan bir azaba sumkler "ile Miiddessir stresinin 17. ayetinde
lSpia &5 “Ben de onu sarp bir yokusa sirece§im”, gercek ve mecaz anlamda sarp ve
megakkatli yokus anlamimi gormek miimkiindiir. Sozii edilen lafzin mesakkat eksenli
anlamlar: icin bk. el-Isfahani, “s‘ad”, 280-281; Ibn Manztr, “s‘ad”, 4: 2444-2447; Hasan
Keskin’e gore Fatir stiresinin sozii edilen ayetinde “s‘ad” fiilinin kullanilmis olmasi, tayyib
kelimenin, dilin ucuyla ve bilingsiz olarak sdylenmemesi, igsellestirilerek bilingli bicimde
soylenmesini vurgulamak i¢indir. Buna gore Allah’in katina ytikselecek tayyib kelimede
insan emeginin arandig1 soylenebilir. S6z konusu goriis i¢in bk. Hasan Keskin, “Fatir Stresi
10. Ayeti Baglaminda Tevhid Sozi fle Salih Amel ligkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2 (2009), 118-119.
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belli 6devlere hapsedilerek hayata dair edimlerde dini-profan ayriminin kes-
kinlestirildigi duistintilmiistiir. Hakli olarak bu kimseler Kur’an’da ibadet ve
salih amel kavramlari ile genis bir anlam ve eylem yelpazesinin kastedildigini
savunmuslardir.122

Salih amel olgusunun yukarida soziinti ettigimiz genis anlam alani iceri-
sinde tikel olaylara bagli degerlendirilmesi de miimkiindiir. Diger bir deyisle
amel, kasitli eylem ve gaba, salih de uygun anlaminda dtistntildtigiinde mak-
ro diizeyde bir anlam yelpazesine sahip olan “faydali is” olgusu “mikro dii-
zeydeki olaylar igin esbaba tevessiil” alanma gekilerek Islam’in dogru buldu-
gu hedeflere uygun eylem ve davranislar salih amel kapsaminda dustintilebi-
lir. Boylece Fatir stiresindeki ayette dini-diinyevi izzet ile salih amel kavram-
lar1 arasindaki bag vakii diizlemde kurulabilir.

Saldh lafz1 ve onunla ayni1 ya da farkli kutuplarda yer alan lafizlar, yuka-
rida sozi edilen “uygun” anlamini desteklemektedir. Salah lafzinin zidd1 ola-
rak kabul edilen fesddin, bir nesnenin az ya da ¢ok itidalin disina ¢ikmasi an-
laminda olmas1 bu kapsamda degerlendirilebilir.1? Zira itidalin koku “adl” dir
ve adl, koken itibariyle esitlik ve denklik anlamina gelmektedir. Nitekim
Kur’an’da bu lafiz denk ve denk olmak anlaminda da kullanilmaktadir.124
oa Y5 Gl sand) s Jaals “Gokler ve yer adaletle ayakta durur” ciimlesinin el-
[sfahani tarafindan “alemdeki dort riikkiinden birinin hikmete uygun olmaya-
rak digerinden fazla ya da eksik olmasi durumunda alem boyle diizenli ol-
mazdi1” soztiyle agiklanmasi da bu lafzin, “nesneler arasindaki uyumu ve
denkligi” anlattigini gostermektedir.'?> Tiirkcede de mutedil lafzinin ne soguk

122 Salih amelin, ibadet kavrami ve dindarlik baglaminda degerlendirilmesi hakkinda bk.
Mustafa Tekin, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramina Sosyolojik Bir Yaklagim”,
Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), ed. Hayati Hokelekli (Bursa: Kurav
Yaynlari, 2006), 49-63.

123 Hakkin, onlarin hevalarna uymasi durumunda goklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin
bozulup gideceginden (fesad) bahseden ayet (el-Mii'mintin 23/71) ve benzer ayetlerin de
(el-Bakara 2/251, el-Enbiya 21/22) uyumun bozulmasi c¢ercevesinde ele alinmasi
mimkiinddr.

124 Maide stiresindeki (el-Maide 5/95) Wla s e “veya onun dengi orug¢ tutmaktir” ifadesi ile
En‘am stresindeki (el-En’am 6/1) Gslad 2gdne 1558 (il & “Somra rablerine baska seyleri denk
tutuyorlar” ctimlesi bu anlama 6rnek olarak verilebilir.

125 el-fsfahani, “adl”, 325.
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ne de sicak olup insan i¢in uygun olan hava igin sifat olmasi ayni kapsamda
degerlendirilebilir.126

Kur’an’da “slh” kokiinden gelen fiil ve isimlerin kullaniminda s6zii edilen
“uygunluk” anlamin1 gérmek miimkiindiir. Bu kapsamda Kur’an’a gore ima-
nin bir geregi ve devami olan salih amel, sozel ve teorik imanin farkli vechele-

rine denk ve uygun fiiller olarak anlasilabilir.

el fiilinin Kur’an’daki ve giinliik dildeki kullanimlar1 da bu kapsamda-
dir. S6z konusu fiilin o= edat: ile kullanildigr ayetlerde uzlastirmak, barigtir-
mak, arasini diizeltmek, iki veya daha fazla tarafi kendilerine uygun, muste-
rek bir zeminde bulusturmak anlamlar1 6ne cikmaktadir.’?” Hz. Zekeriyyanin
esinin dogurmaya elverisli hale getirilmesi de 4333 4 Gilial; teorik olarak do-
gurgan bir varlik olan kadmin bu teorik yapiya uygun hale getirilmesi, bu
yapiy1 bozan fesad durumunun ortadan kaldirilmas: anlami tasimaktadir.12
Insanin Allah’tan zirriyetini 1slah etmesini istemesi de g;uﬁ b o &als maddi
ve manevi her tiirli iyilik ve gtizellik bakimindan zihni tatmin eden bir nesil
talebi kapsaminda degerlendirilebilir.’? Hamileligin son donemlerinde anne
ve babanin salih bir evlat i¢in dua etmeleri de ayn1 kapsamdadir. S6zii edilen
kullanimda da ebeveynin zihninde maddi ve manevi acidan miikemmel ¢o-
cuk tipine uygun bir evlat istenmektedir.’3 Takvay1 kusanip dogru konusan-
larin amellerinin 1slah edileceginin bildirilmesi de Klle ] & &lal basta ibadetler
olmak {izere her tiirlii eylemin teorideki miikemmele yaklastiriimasi ve onun-
la uyumlu hale getirilmesi anlami tasimaktadir.’® Bir kimsenin kottiliik yap-
tiktan sonra ondan vazgecip (tovbe) kendisini 1slah etmesinden kasit ise32
kotiltgiin sebep oldugu fesad durumunu ortadan kaldirip durumu, selim bir
insanin yiiriiyecegi noktaya irca ettirmesidir. Asa-yilan mucizesi baglaminda
Hz. Musa'nin sihirbazlara hitaben: “Sizin yaptiginiz sihirden baska bir sey degil

126 el-{sfahani'nin <¥ix o4l 56z igin yaptigt lllsieY <ilub aciklamast da ayni kapsamdadir. Sozii
edilen aciklama icin bk. el-Isfahani, “adl”, 326.

127 Ornek ayetler icin bk. el-Bakara 2/182; en-Nisa 4/35.

128 el-Enbiya 21/90.

129 el-Ahkaf 46/15.

130 el-A’raf 7/189-190.

181 el-Ahzab 33/71.

132 el-Maide 5/39; el-En’am 6/54.
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ve Allah bu sihri bosa ¢ikaracak. Muhakkak ki Allah fesid igin ¢alisanlarin ¢abalarim
1slah etmez.” ayetindeki 1slah da cabanin hedefle uyumsuzlugunu vurgula-
maktadir.’3? S6z konusu lafzin gtinliik dildeki onarmak, tamir etmek anlamu
da bir nesneyi kullanima uygun hale getirmek, teorideki islevini yerine getirir
duruma getirmek anlamlarimni icermektedir.

Kelime, amel ve salih kavramlarina dair yaptigimiz agiklamalar bunlarin
“nitifuzlu sd6z-uygun is” zemininde ytirtidtigtinti gostermektedir. Fatir siresi-
nin sozii edilen ayetinde kullanilan ve aliciy1 harekete gegirecek ozellikte, ey-
leme doniik, amagly, belli yasalara uydugu icin niifuzlu olan s6z anlamindaki
kelime lafzi, izzet talebi cercevesinde ildhi yasalari harekete gecirebilecek ya
da ilahi yasalar sistemine niifuz edebilecek istekler anlamini ¢agristirmakta-
dir. Amel lafzindaki kasit, caba, destek, devamlilik, siireg, etkileme ve dii-
stinme anlamlari ise kasit ve etkileme cercevesinde kelime lafziyla uyumluluk
arz etmektedir. Salih kavramindaki “uygun” anlami da bu uyumu giiclen-
dirmektedir. Bu durumda kelimenin 6ziindeki niifuzun tahakkuk etmesinin,
kendisine uygun bir amelin o hedefe yonelmesine ve bir stirece bagl olarak
devamlilik arz etmesine bagh oldugu diistiniilebilir. izzetin gerceklesmesi ise
amelin stireci hangi noktaya getirdigi ile ilgilidir. Bu cergevede stirecin basin-
da ilahi yasalara ve izzet hedefi dogrultusunda ortaya konulan amelin deyim
yerindeyse ildhi mekanizmadaki tahakkuk zilini ¢almasi beklenemez. Hz.
Peygamber ve ashdbinin kazandig1 izzetin de bir cirpida degil, izzet talebine
uygun, devamlilik arz eden cabalar sonucu gerceklestigi miisellemdir. [zzetin
bir stireci zorunlu kilmasi ve kisinin kendisini izzete giden stiregte iradi olarak
konumlandiramamasi islam’da sonug degil de caba merkezli bir degerleme
anlayisinin gegerli oldugunu da gostermektedir. insanin yaninda sadece ¢aba-
siin olacagini, bu ¢abanin degerlendirmeye alinacagmi ve karsiligimin tasta-
mam verilecegini belirten 4yetler de!3 izzet yolundaki ¢cabaya dikkat ¢ekmek-
te ve sonucu nispeten degersizlestirmektedir. Bunun yaninda zikri gecen ayet,
genel gecer yasalar baglaminda yer almakta, tncesinde hicbir giinahkarin
bagkasinn yiikiinii ytiklenmeyecegi belirtilirken sonrasinda son varisin rabbe
olacagy; giildiiren, aglatan, oldiiren, dirilten, erkek ve disi cinsini yaratanin o

133 Yanus 10/81.
134 en-Necm 53/39-41.
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olduguna isaret edilmistir.’3> Bu durum ve EEN BB ea “Sonra ona karsili-
&1 tastamam verilir.” dyetindekil36 &Y (tastamam) kelimesi, caba merkezli yak-
lasimin ilahi bir yasa oldugunu ve farkli sonuglara miincer olan kimselerin
amellerine dair degerlendirmelerin insani bir durum olan ve sonuglar: merke-
ze alan yaklasimindan azade olacagina da bir isarettir.

Kelime lafzinin iyi/ giizel (tayyib) sifati ile muttasif olmasi, diinyevi plan-
da niifuzu biiyiik olciide etkileyecek bir unsur degildir ve “kelime”nin mesru
yoniinii ortaya koymaktadir. Uhrevi diizlemde ise aymi yargiya varmak
miimkin degildir. Diinyevi bir menfaate bagl olarak yapilan bir ibadet ya da
ortaya konulan bir tavrin diinyevi planda psikolojik ve hukuki yasalara bagl
olarak getirisi olmakla birlikte uhrevi planda getiriden ¢ok zararmin olmasi
bu durumu 6rneklemektedir. Diger bir deyisle salih amel diinyevi planda
menfaati ya da mevhum da olsa izzeti beraberinde getirecek yasalar: galistir-
makta fakat kisi uhrevi faydadan mahrum kalmaktadir. Daha 6nce bahsedil-
digi tizere Fatir stiresindeki ayet, amel merkezli anlayisa (salih amelin tayyib
kelimeleri yiikseltmesi) daha yakin olmakla birlikte gerek ctimle yapis: gerek-
se Kur’an'in biittinselligi icinde iman merkezli anlayisa da (tayyib kelimelerin
salih ameli yiikseltmesi) acik kap1 birakmasi soziini ettigimiz uhrevi-diinyevi
diizlem farkimi vurgulayacak niteliktedir. S6zii edilen yasa ayette agiklanirken
olumlu zeminde degerlendirebilecegimiz tayyib ve salih kavramlarina yer
verilmesi, bir egitim metodu olarak yalnizca miispet hedeflerden ve bu hedef-
lere ulagtiracak yontemden bahsedilmesi anlayisiyla ilgili diisiiniilebilir. Tki
kutuplu oldugunu diistindiigtimiiz ayetin'¥ olumsuz vechesinde kottiltikleri
planlayanlardan <l (558 &alls “yasa anlatimi” disinda bahsedilmesi bu
anlayist desteklemektedir. Bunun yaninda ayette iyi/ giizel kelimeler ile kotii-
ltigiin planlanmasi arasinda miirettep bir leff {i nesr oldugu soylenebilir. Di-
ger bir deyisle “kelime” ve “mekr” niifuzlu bir plana, “tayyib” ve “seyyiat”
ise planin Allah nezdindeki konumuna isaret etmektedir.

Fatir stresindeki ayet, diinyevi diizlemde hakiki ya da mevhum izzetin
temini hususunda hak-batil inang ayrimi goézetmeden her kisi ve toplum igin

135 en-Necm 53/38-45.
136 en-Necm 53/41.
137 Fatir 38/10.
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gecerli yasalara isaret etmektedir. Bir toplumun miireffeh olma hedefine uy-
gun adimlar atmasi ve boylece istedigi sonuca ulasabilmesi bu kapsamdadir.
Ne var ki icinde Allah korkusu ve Islam ahlakinin kok salmadig1 toplumlar-
daki yiikselme, gerek yontem gerekse hedefin gerceklesmesini takip eden psi-
kolojik stirecte sapmalara yol agacaktir. Bunun sonucunda makyevelist yakla-
simla (somiirge vb. yollar) “salih” zarfinin mazrGfu mesru yerine gayri mesru
ile dolacak, hedefe ulasma sonucu gelen refah, stikiir ve infak yerine kibri ve
cimriligi getirecek, salih(yontem) ve tayyip (hedef) ortadan kalkacaktir. Iman
ve onun gerektirdigi ameller tizerinden Allah ile insan arasinda her an bu-
lunmasi gereken interaktif bagin kurulmamasmnin, ilahi yasa geregi yontem ve
hedef sasmasini beraberinde getirmesi kaciilmazdir. Bu dogrultuda tayyib
(mesru hedef) ve salihten (mesru, uygun caba ve yontem) sapma, diinyevi
diizlemde izzetin kisa siireli ve mevhum olmasina neden olacaktir. Zira uzun
vadede gerceklesecek refah, saglam kok salacak izzet agaci sadece mesru bir
yontem tizerinden ilerlenen mesru hedef sayesinde gerceklesir. Aslinda bas-
langig¢ itibariyle zahiren de olsa dogru hedef ve yontem parolasiyla yola ¢ikan
bir toplum icin zahirde tayyib ve salih sifatlarim1 kullanmak miimkiindiir.
Fakat takva elbisesini giymeyen bir toplumun batinda ve isin 6ziinde az ya da
¢ok “mekr”e ve seyyiata kaymamasi miimkiin degildir. Bu durumda hedef
tayyib olmayacak, bu hedefin gerceklesmesi icin ortaya konulacak fiilerde ve
yontemde salah ozelligi degil fesad 6zelligi bulunacak ve ilgili toplum ayetin
mekr-seyyiat vechesinde yerini alacaktir. Ayetin bu vechesinde, Arap dilinde
daha ¢ok menfi yoniiyle 6n planda olan mekr!%® ve seyyiat kavramlarinmn kul-

lanilmasi da sozii edilen izzetin 6ziinii ve batinini ortaya koyacak niteliktedir
139

Kur’an’da tayyib kelimenin tayyib agag, habis kelimenin habis aga¢ temsi-
liyle anlatilmasi, tayyib agacin kokiintin sabit, dallarinin goge yiikselmis ol-
makla birlikte habis agacin kokiinden sokiilmiis ve sabit olmadigmin belirtil-

138 Fatir stiresindeki ayette “mekr” lafzinin tedbir anlamini icermekle birlikte daha cok kétiiliik
icin kullanildigina dair yorum i¢in bk. Seyyid Kutub, Fi Zilal, 5: 2931.

139 Muhammed Esed, onceki ayette Allah'm yaraticihgma ve oliileri diriltecegine atifta
bulunulmus olmasindan hareketle <3l (5’%% ifadesiyle “yeniden diriltme vaadini
cliritmeye yonelik sahte itirazlar’in kastedilmis olabilecegini belirtmistir. Soz konusu
yorum icin bk. Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk (istanbul: fsaret Yayinlari, 1996), 2: 887.
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mesi¥ sdziinii ettigimiz durumu orneklemektedir.’! Zira bir agacin saglikl
(tayyib) olmasi, goge yiikselmesi ve meyve vermesi, diger bir deyisle teorik
planda kendisinden bekleneni yerine getirmesi, dikildigi gtinden sonra pey-
derpey koklerini topraga salmasi, yetismesine uygun bir iklimde olmasi ve
yetismesi icin gerekli bakimin yapilmasma baghdir. Her agac icin ayr1 iklim
sartlar1 ve ayr1 bakim usulleri gereklidir. Diger bir ifadeyle agacin tayyib ol-
mas1 mikro diizeyde kendisine uygun amelin gerceklesmesi ile miimkiindiir.
Tayyib olmayan agac ise baslangici ve zahiri itibariyle kokleri topraga salin-
mis olmakla birlikte uzun vadede sabit kalmamaya ve topraktan sokiiliip
atilmaya mahktmdur. Zira habis agac kisa vadede agaca yaradig izlenimi
veren fasit usullerle yetistirilecek fakat uzun vadede firtina ve sel gibi afetlere
dayanamayacak bir yapida oldugu igin kokiinden sokiilecek ve yok olup gi-
decektir.

Sosyolojik olarak diinyanin gesitli bolgelerini somiiren ve ytiksek bir refah
seviyesine ulasan devletlerde var gibi goziiken diinyevi izzet de diinyada in-
sanlar arasinda cari olmas: gereken denkligi bozarak fitne doguracak ve
“mekr” yoluyla hak edene esit dagilmayan refah, miireffeh devletlerin de hu-
zurunu kaciracaktir. Bir {ilke 6zelinde sermayenin insanlar arasinda haksiz
dagilimi ile ortaya ¢ikan aziz smifinin da uzun vadede benzer bir huzursuzlu-
gu yasayacagl ve koklerinden sokiilecegi muhakkaktir. Yalniz s6z konusu
mutlak sonun da hakka dayali izzetin gerceklesmesinde gerekli olan yasal
stirece benzer bicimde gerceklesecegi muhakkaktir. Bu durumda biiytik ¢aba-
lar sarf ettigi halde stirecin basariy1 getirecek noktasinda bulunmadig icin
izzete kavusamayan kisi ile sozde izzeti yikacak yasal siirecin tamamlanma-
masindan dolay1 “aziz” gibi goziiken kimselerin var olmaya devam etmesi zit
kutuplarda birlesmektedir.

140 fbrahim 14/24-26.

141 Taberi, ayetteki tayyibe ile “meyvesi iyi” anlaminin kastedildigini belirtmistir. S6zii edilen
goriis ve “kelime-i tayyibe”nin iman ya da mii'min oldugu “secere-i tayyibe”nin de hurma
agac1 ya da cennette bir agac olduguna dair goriis ve rivayetler icin bk. Taberi, Cami‘u’l-
beydn, 13: 634-643.
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Sonug¢

[zzet ve miilk, s6ziin zihinde imaj1, imajin da zihinde s6zii canlandirmas:
gibi ic ice girmis iki kavramdir. Bu lafizlarin gerek kullanimda gerekse kok
anlamlarida birlesmesi ve biitiinlesmesi de zikri gecen ic iceligi ortaya koy-
maktadir. Bunun yaninda dinin hem manevi izzetin hem de maddi izzetin
teminini birlikte gerceklestirecek degerler biitiinii olmas1 ve basta niiztl do-
nemi olmak tizere tarihen de bu durumun miisellem olmasi, izzetin maddi ve
manevi yonleriyle bir biitiin olduguna isaret etmektedir. Bu durumda kisinin
kendisini sadece ibadat alaninda zenginlestirip izzetin miilke bakan kisminda
fakirlestirmesi aslinda ilahi emirlerin bir kismini alip bir kismin1 almadigr an-
lamma gelmektedir. Gilintimiiz diinyasinda sayisiz kavli duaya ve dualara
icabet edilmesi icin yerine getirilen sayisiz ibadete ragmen bircok yerde Miis-
liiman kaninin aktig1, diger milletlere gore Miisliimanlarin pek ¢ok sikintiya
dtcar olduklari, hakka ve hakikate dayanmayan uygulamalara ses ¢ikarama-
diklarinin asikar olmasi da bu anlayist desteklemektedir.

Mislimanlarin dGigar olduklar1 bu durum, izzet temini icin eylemsel
planda yasal stirecin takip edilmesini zorunlu kildig1 gibi tefsir baglaminda da
ayetlerin vakia tizerinden yorumlanmasinin ne kadar énemli ve islevsel olabi-
lecegini ortaya koymaktadir. Nitekim Resid Riza'nin da belirttigi gibi ilahi
mesietin keyfiyeti ancak vakia tizerinden bilinebilir. Vakia da maddi ve ma-
nevi boyutlariyla izzetin kendisine uygun ameller ile gerceklesebilecegini gos-
termektedir. Calismamizda temel aldigimiz Fatir stresinin 10. ayeti,
Kur’dan’da bu durumu net bir bigimde ortaya koymaktadir. Tarihte ve gtinii-
miizdeki olgusal gercekligin bu sdylemi vakia tizerinden desteklemesi disinda
s0z konusu ayette gegen kavramlarin, eyleme doniik niifuzlu s6z/istek-uygun
caba ekseninde olmasi da lafizlarin aktigr anlam zemini baglaminda izzet-
uygun amel sdylemini desteklemektedir. Bu durum, ibadetleri ve faydal tim
isleri kapsayacak nitelikte olan salih amelin, fayda olgusu {izerinden her mes-
ru sozel durum igin mikro diizeyde mesru ve uygun is kapsaminda da deger-
lendirilebilecegini gostermektedir.
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