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Oz’

Kelam tarihi g6z 6niine alindiginda belli parametrelere gore farkl1 donem-
lere ayrildig1 goriilmektedir. Bunlardan en ¢ok bilinen donemlendirmeye gore
Cuveyni (6. 478/1085) ile baslayan kelamin felsefilesme evresi Gazzali (0.
505/1111) ile ivme kazanmis ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile kemale
ermigtir. Felsefi donem keldm alimlerinden birisi de Ebii’s-Sena el-
[sfahani dir. Kelamin yénteminin kusursuzlagsmasi ve delillerinin kesinliginin
artmasi noktasinda kaleme aldig eserleriyle bu alana yaptig: katki goz ardi
edilemeyecek durumdadir. Kelamin felsefilesmesiyle beraber icerik ve yon-
tem olarak degisen konulardan biri olan tenzihi sifatlar meselesinde Is-
fahani'nin felsefi yontemi kullandig1 bariz bir sekilde anlasiimaktadir. Bu bag-
lamda o, tenzihi sifatlar1 felsefi bir ifade olan “zorunlu varlik” kavram tize-
rinden ispat etmeye calismaktadir. Ayrica Ibn Sinaci gelenekten de haberdar
olan Isfahani, “Allah’in zatinin akli lezzetlerle vasiflanabilecegi” seklindeki
gortsiiyle bu hususta belli 6lctide de olsa kelamcilarin bakis agisini terk edip
filozoflarm goriistinii benimsedigi goriilmektedir. Bu makalede Isfahaninin
konu hakkindaki goriisleri ve Fahreddin er-Réazi 6zelinde keldmcilara itirazla-
11 degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ebii’s-Sena el-Isfahani, zorunlu varlik, tenzihi
sifatlar, akli lezzet.

Abstract

When the history of Kalam is investigated it is notable that there were
significant parameters separating it into certain terms. For example, it is well-
known periodization facts that starting with Cuveyni, the philosophizing of
Kalam was strengthened by Ghazali and it reached its peak form
by Fakhruddin Razi. At this point, it is important that like formers, one of the
scholars lived in the period of the philosophical Kalam was Abu Sana al-
Isfahani. His works related to the methodology of Kalam were regarded as a
guideline for Kalam methods. After the integration of the Kalam with philo-

*

Bu calisma 22. 12. 2018 tarihinde sundugumuz “Ebu’s-Send Semseddin el-isfahani’nin Ultihiyet
Anlayis1” baslikll ytiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmustir. / This article is extracted from my
master thesis dissertation entitled “Godhead Concept Of Ebu’s-Send Shemseddin El-Isfahani”,
(Master’s Thesis Dissertation, [stanbul University, Istanbul, 22. 12. 2018).
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sophy, one of the most visible changes in the methodology of Kalam was that
Isfahani followed philosophical methods in the realm of tanzih attributes. It is
said that Isfahani tried to express and prove the concept of the tanzih attribu-
tes through the notion of Necessary Being (wéjib al-wujtd). As he was said
that he was the fan of the tradition that had been put forward by Ibn Sina, his
stance about whether Allah, himself can be comprehended by mental terms
was closer to the philosophical position instead of the theological science and
it also shows that Isfahani adopted some of the ideas of the philosophers. The-
refore this article covers Isfahani’s certain ideas related to these concepts. It
also reveals his rejections to other’s ideas claimed by scholars like Fakhruddin
Razi.

Keywords: Kalam, Aba al-Sana al-Isfahani, The notion of Necessary Be-
ing, Tanzih attributes, Rational Positions.

Giris

Keldm tarihinin belli parametrelerle farkli donemlendirmelere tabi tutul-
dugu gortilmektedir. En yaygin ve bilineni miitekaddim@n ve miiteahhirtin
seklindeki donemlendirmedir. Bu donemlendirmede esas alinan husus kelam
ilminin yonteminin degiserek felsefilesmesidir. Ciiveyni'nin (6. 478/1085)
yontem elestirileri ile baslayip ve Gazzali'nin (6. 505/1111) mantik ilmini
kelam ilminin o¢l¢iisti haline getirmesi ile ivme kazanan bu stire¢ Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210) ile tamamlanmustir. Razi sonrasi kelamcilar ise felsefi
yontemin biitiin keldmi meselelere uygulanmas: seklinde bu stireci devam
ettirmislerdir. Bunun sonucunda kavramsal bazi degisimler gerceklestigi gibi
kelamin istidlal yontemlerinin kesinligi de artmustir.

Felsefi kelam doneminde degisime ugrayan hususlardan biri de Allah
hakkinda “kadim” ifadesinin yerine “zorunlu varlik (vacibu’l-viictid)” ifade-
sinin kullanilmaya baslanmasidir. Bu kavramin kullanilmaya baslanmas: zat-
sifat iligkisine bu ifade iizerinden bakilmasi sonucunu inta¢ etmistir. Bundan
dolay1 selbi/tenzihi sifatlarin bu kavram tizerinden ispat edilme yontemine
gecildigi gortilmektedir.

Felsefi kelam doneminin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Ebii’s-Sena
el-Isfahani (6. 749/1349) selbi/tenzihi sifatlar konusunda zorunlu varlik kav-
ramini islevsel kullanmaktadir. Bundan dolay1 Isfahani 6zelinde felsefi kelam
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donemindeki kavramsal ve yontemsel degisimin gosterilmesi keldm tarihi
yaziminda felsefi kelamda nasil bir degisim gerceklestiginin gosterilmesi aci-
sindan énem arz etmektedir.

Ayrica Isfahan, Tebriz, Sam ve Misir gibi doneminin birgok ilim ve kiiltiir
merkezlerinde bulunan Isfahani’nin Tebriz’den Misir’a uzanan ilim yolculu-
gunda zat-sifat konusunda fikir degistirmis olma ihtimali de bulunmaktadur.
Zira kendisi Tebriz’deyken Ibn Sinaci felsefi gelenek ile irtibat halindedir. Al-
lah’in zatmin akli lezzetle vasiflanmas: konusunda kelamcilarin ve filozoflarin
goriislerinin neresinde durdugu ve bu konuda Ibn Sinaci felsefi gelenek ile bir
etkilesimin gerceklesme ihtimali tizerinde durulacaktir. Ayrica Tebriz'den
Misir’a devam eden ilim hayatinda bu konuda fikri bir degisimin gerceklesip
gerceklesmedigi de ele aliacaktir.

Makalenin birinci boliimiinde Ebii’s-Sena el-Isfahani’nin hayati ve eserle-
rinden kisa bir sekilde bahsedilecek, ikinci boliimde selbi/tenzihi sifatlarin
temellendirilmesinde kullanilan yontemler ve Isfahani’nin bu yoéntemleri kul-
lanus sekli ele alinacaktir. Uctincii boliimde Allah’in zatinin arazlardan tenzih
edilmesi meselesinde Isfahani'nin goriisleri incelenip Fahreddin er-Razi'ye
yaptig itirazlara yer verilecektir. Dordiincti ve son boltimde ise Allah’in zati-
nin akli lezzetlerle vasiflanmasi konusunda Isfahani’nin goriisii ele alinacak,
filozof ve kelamcilarin goriisleriyle mukayesesi yapilacaktir. Boylece onun bu
alanda yaptiklartyla maksadinin ne kadar ortiistigiiniin tespit edilmesine
gayret edilecektir. Sonugta onun basardig1 hususlara dikkat cekerek genel bir
degerlendirme yapilacaktir.

1. Ebii’s-Sena el-Isfahani’nin Hayat1 ve Eserleri

Miiteahhirin donemi felsefi kelamm 6nde gelen Es'ari alimlerinden biri
olan Ebii’s-Sena Semseddin Mahmad b. Abdirrahman b. Ahmed el-Isfahani
(6. 749/1349), hicri 17 Saban 674/miladi 5 Subat 1276 tarihinde Isfahan’da
diinyaya gelmistir. Ik egitimine babasi Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ah-
med’in yaninda baglamistir. Bunun yaninda Isfahan’da donemin énde gelen
alimlerinden dini ilimlerin hemen her alaninda dersler almistir. Daha sonra
Tebriz'e gegmis ve Tebriz'de Nasiruddin Ttsi'nin (6. 672/1274) 6grencisi olan
Kutbuddin $irazi’den (6. 710/1311) ders alarak bu sayede felsefi/ messai gele-
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nek ile tanismis ve Ibn Sina (6. 428/1037) gelenegine mensup Kutbuddin er-
Razi'ye (6. 766/1365) hocalik yapmuistir.?

Ebii’s-Sena el-Isfahani, Tebriz'deyken hicri 724 yilinda 50 yasindayken
hacca gitmis 725 yilmin Safer ayinda Kudus'ti ziyaret ettikten sonra Sam’a
yerlesmistir. Bu esnada Sam’da bulunan Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Is-
fahani'nin meziyetlerini isitmis ve kendisine htirmette bulunmustur.2 Is-
fahani, Sam’dan ayrilacag: 732 yilia kadarki 7 yillik Sam hayatinda bir taraf-
tan ogrenci yetistirirken diger yandan kitap telif etmeye devam etmistir. Is-
fahani, bes sene miiddetle hocalik yaptig1 Sam’daki Revahiyye Medresesi'nde
Mahmud b. Ali et-Tebrizi (6. 758/1356) ve Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi degerli
bircok ilim adaminin yetismesini saglamistir.

Isfahani, Miimliik Sultan1 en-Nasir'm (6. 784/1382) daveti ile 732 yilinda
Misir’a gitmis ve ilim hayatina burada devam etmistir. Misir’daki ikameti
esnasinda meshur Hanefi fakihi Ekmeliiddin el-Baberti'ye (6. 786/1384) hoca-
lik yapmustir. Ebii’s-Sena el-Isfahani, cikan veba salgini sebebiyle hicri 749
(miladi 1349) yilinin Zi'l-kdde ayinda vefat etmis ve Karafe’'ye defnedilmistir.3

Dini ilimlerin hemen her alaninda eserlert kaleme alan Isfahani'nin gii-
niimiize ulasan ve tespit edebildigimiz kadariyla telif sirasina gore eserleri
sunlardir:

1 Tacu'd-Din Abdu’l-Vehhéab b. Ali b. Abdi'l-Kafi es-Siibki, Tabakdtu's-safiiyyeti’l-kiibrd (Kahire: Hicr 1i'd-
deb’ati ve’'n-nesr ve't-tevzii, h. 1413), 10/3833; Ebu’l-fadl Ahmed b. Ali. Muhammed b. Ahmed b. Hacer
el-Askalani, ed-Dureru’l-kimine fi a’yani’l-mieti’s-simine (Beyrut: Daru ihyai'l-turasi’l-arabi, ty.), 4/327;
Abdulkadir b. Muhammed en-Nu'aymi ed-Dimeski, ed-Daris fi tdrihi’l-meddris (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
ilmiyye, 1410/1990), 205, Muhammed b. Ali b. Ahmed Semseddin ed-Davadi el-Maliki, Tabakditu’'l-
miifessirin (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-"ilmiyye, ty.), 2/313; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah
es-Sevkani el-Yemeni, el-Bedru’d-tdli’ bimehdsini min ba’di’l-karni’s-sdbi’ (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty.),
2/298; Selahaddin es-Safedi, A’yanu’l-asii ve e’vinu’n-nasri (Beyrut: Daru’'l-Fikri'l-mu’asir, 1418/1998),
5/400; Takiyyuddin Ibn Kadi Suhbe, Tabakdtu's-sifiiyye (Haydarabad: Dairetii’l-mearifi’l-Osmaniyye,
1978), 3/94; Muhsin Demirci, Ebiis-Send Mahmiid ibn Abdi’r-rahman el-fsfahdni (61. 749/1348) ve tefsirdeki
metodu (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1987), 1-3; Muhsin
Demirci, “Mahmtd b. Abdurrahman Isfahani,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22/509-510.

2 Askalani, ed-Dureru’l-kimine, 4/327; ibn Suhbe, Tabakitu's-sdfi’iyye, 3/95; Safedi, A’yanu’l-asri, 5/401.

3 Ebt Muhammed Afifu’d-din Abdullah b. Es’ed b. Ali b. Siileyman el-Yafii, Mir'dtu’l-cindn ve ibratu’l-
yekzdn fi ma'rifati ma yu’teberu min hevadisi’z-zaman (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1418/1997), 4/247;
Safedi, A’yanu’'l-asri, 5/401 - 402.

4 Eserlerin tamamu igin bakinz.: Safedi, A'yanu'l-asri, 5/400-404; Isfahani, Tesdidii’l-kavad id (Dirase kismu),
1/94-107.
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1) Beyanii'l-muhtasar Serhu Muhtasari Ibni'l-Hacib
2) Tenviru’'l-metali” Serhu Metali'i'l-envér 1i'l-Urmevi
3) Tesdidii’l-kava‘id fi serhi Tecridi’l-aka ‘id

4) Serhu ‘ArGizu’s-Savi

6) Serhu’'l-Kafiye
7) Serhu’l-Bedi’
8) Serhu Naziri'l-‘ayn

)
)
)
)
5) Naziratii'l-‘ayn
)
)
)
9) Serhu Minhaci'l-vustl ila ilmi'l-ustl

10) Metali‘u’l-enzar fi serhi Tavali'i'l-envar
11) Envart’l-hakaiki'r-rabbaniyye fi tefsiri’l-letifi’l-kur’aniyye

Gortlduigi tizere Ebii’s-Sena el-Isfahani; Isfahan, Tebriz, Sam ve Misir gi-
bi déneminin bir¢ok ilim ve kiiltiir merkezlerinde bulunmustur. Bu sehirler-
deki ilmi gelenekleri takip ederek bu dogrultu da 6grenciler yetistirmistir.
Ornek olarak Tebriz'de Kutbuddin Sirazi'ye 6grenci olmus ve Kutbuddin er-
Razi'ye hocalik yapmistir. Sam’da ise Ibn Teymiyye ile karsilastigi ve Ibn
Kesir'e hocalik yaptig1 goriilmektedir. Ebii’s-Sena el-Isfahani Tebriz’deyken
[bn Sinac1 gelenek ile irtibat halindeyken Sam ve Kahire’de Es'ari gelenek ile
irtibata gecmis ve kendisini bu gelenege nispet etmeye baslamustir. Tebriz'de
kaleme aldig1 Tesdidii’l-kavi id’de Es’ariler icin “Es’ariyytn/Es’ariler” derken?
Kahire’de kaleme ald1g1 Tavali ‘u’l-envir serhi olan Metali ‘u’l-enzar’da Es’ariler
icin “Ashabuna/ashabimiz” ifadesini kullanmasini kaydetmek gerekir.¢ Telif
eserleri olmakla birlikte genelde donemindeki meshur alimlerin eserlerine
serhler yazmasi serh-hasiye déneminin bariz 6zelliklerini yansitan biri oldu-
gunu gostermektedir.

2. Selbi/Tenzihi Sifatlarin Temellendirilmesi

5 Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed el-isfahani, Tesdidii’l-kavi ‘id fi serhi tecridi’l-
akd’id, thk. Halid b. Hammad el-Advani (Kuveyt: Daru’d-diya, 2012), 1/171, 2/943.
6 [sfahani, Metdli ‘u’l-enzir ald Tavali'i’l-envir (Darii’'l-kutubi, 2008), 34, 170, 176, 183.
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Selbi sifatlar; Allah’, zatina layik olmayan niteliklerden ve yarattiklarina
benzemekten tenzih etmeyi gerektiren sifatlar olup O'nun ne olmadigin ifade
ederler.” Allah’in ne oldugundan ziyade ne olmadigin1 belirtmek suretiyle
onu tavsif eden sifatlardir. Bu sifatlar igin selbi sifatlar ifadesinin kullanimi
daha yaygin olsa da Tavali u’l-envar miellifi Beyzavi (6. 685/1286), tenzihat
baslig1 altinda selbi sifatlara yer vermektedir.8 Bundan dolay1 Ebtii’s-Sena el-
Isfahani de bu sifatlar icin “tenzihat” kavramini kullanmaktadir.? Teftazani (6.
792/1390) ve Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) tarafindan da bu sifatlar icin

“tenzihi sifatlar” ifadesinin kullanildig gortilmektedir.10

Tenzihi sifatlar, Allah’in ne olmadigin bildirdiginden dolay1 Allah’in zat
ile zat1 disindakilerin kiyaslanmasindan elde edilirler. Bundan dolay1 stibati
sifatlar gibi gercek anlamda miistakil sifatlar degillerdir. Sadece Allah’mn zati-
nin, zat1 disindakilere nispetine verilen isimlerdir. Ornek olarak Allah, ezele
nispetle kidem, ebede nispetle beka, hadis varliklara nispetle muhélefetiin 1i'l-
havadis sifatlarmni almaktadar.

Tenzihi sifatlarin ispatinda iki farkli yontemin ortaya ciktig1 goriilmekte-
dir. 11ki; bu sifatlarin zitlar1 ve celisikleri olan nakis niteliklerin Allah’a nispeti
durumunda ortaya ¢tkan mahzurlu durumun Allah’tan nefyi seklinde diizen-
lenen yontemdir. Bu kiyas kemal sifatlar ile nakis sifatlar seklinde kurulan
“iki degerli kiyas” olup mantikta “ayrik sartli onermeye” tekabiil etmektedir.
Ikincisi; biitiin tenzihi sifatlarin Allah’m vacibii'l-viictid (zorunlu varlik) ol-
masmin bir neticesi oldugu seklinde zorunlu varlik kavramindan hareket
eden yontemdir. Bu yontemde Allah zorunlu varlik oldugundan bu zorunlu-
lugun geregi olarak kidem, beka vb. tenzihi sifatlarla muttasif olmalidir. Bu
zorunluluk dogal olarak bu sifatlarin zitt1 olan nakis sifatlarin nefyini istilzam
etmektedir. Bu durum Allah’in zorunlu varlik olmasmin geregi oldugundan
bunun aksini tasavvur etmek miimkiin degildir.

7 Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhii'l-makasid, thk. Ibrahim Semseddin (Litbnan:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 3/22; ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 37/104.

8 Beyzavi'nin konu hakkindaki goriisleri icin bkz. Mustafa Aykag, Nasiruddin el-Beyzavi: Keldmi Goriisleri
ve Osmanli Keldm Gelenegindeki yeri (Ankara: Gece Akademi, 2019), 53-84.

9 [sfahani, Metili ‘u’l-enzdr, 156.

10 Teftazani, Serhii'l-makdsid, 3/22; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi Ctircani,
Serhii'l-Mevékif, thk. Mahmud Omer Dimyati (Liibnan: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 8/22.
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Kelam tarihi incelendiginde her iki yontemin de kullanilmis oldugu go-
riilmektedir. Ancak miitekaddimén donemi keldminda ilk yontem daha yay-
gin iken!! kelamin felsefilesmeye baslamasiyla beraber zorunluk varlik kav-
ramu {izerinden diizenlenen ikinci yontem daha fazla kullanilmaya baslanmis-
tir. Kelamm felsefilesmesi Ciiveyni'nin yontem elestirileri’? ile baslayip
Gazzéli'nin mantik ilmini keldm ilminin 6lctisti (mi’yar1) haline getirmesi so-
nucunda ivme kazanmustir. Kelamin felsefilesmesiyle beraber imkan, zorunlu-
luk gibi felsefi kavramlarin kullanilmasi yaygimnlasmis ve Allah Teala icin
“kadim” ifadesi yerine “vacibu’l-viicd (zorunlu varlik)” kavrami kullanilir
olmustur.13

Zorunlu anlamina gelen “vacib” kavramu ile varlik anlamia gelen “vii-
cid” kavramindan olusan vacibu’l-viictd terkibi, literal olarak “zorunlu var-
lik” anlamina gelmektedir. Zorunlu varlik terkibinden, varliginin mevcudiyeti
icin baska bir seye muhtac olmayan, varligini baska bir seyden almayan gibi
anlamlar kastedilir. Zorunlu varligin karsisinda ise miimkiin varlik kategorisi
vardir. Zorunlu olmayan biitiin varliklar miimkiin varlik baslig: altinda de-
gerlendirilir. Buradan hareketle Allah, zorunlu varlik (vacibii'l-viicad); Al-
lah’in disindaki diger biittin varliklar ise miimkiin varlik olarak degerlendiri-
lir.

Ebii’s-Sena el-Isfahani miiteahhirtin dénemi felsefi kelamin bir temsilcisi
ve Ibn Sinaci messai gelenekten haberdar biri olarak felsefi yontem olan zo-
runlu varlik kavrami tizerinden tenzihi sifatlarin ispati yoluna gitmektedir.
Ornek olarak “Allah’in vacibii'l-viicid olmasi beka sahibi olmasina delalet
eder”14 soziinde, bu istidlal yontemi bariz bir sekilde goriilmektedir. Isfahani,

" Ebii'l-Hasan Ibn Ebt Bisr Ali b. Ismail b. ishak Es'ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida', thk.
Abdiilaziz zzeddin Seyrevan (Beyrut: Daru Liibnan, 1987), 83; imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali
Riikniiddin Abditilmelik b. Abdullah b. Ytsuf Ciiveyni, Liima’ii'l-edille fi kavd'idi akd’idi Ehli's-siinne ve'l-
cemaa, thk. Abdiilaziz Izzeddin Seyrevan (Beyrut: Daru Liibnan, 1987), 178.

2 Ayrintih bilgi icin bkz.: Omer Tiirker, “Es’ari Kelammmn Kirilma Noktast: Ciiveyninin Yontem
Elestirileri” Islam Arastirmalar Dergisi 19, (2008), 1-24; Omer Tiirker, “Bir Tumdengelim Olarak Sahitle
Gaibe Istidlal Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, Islim Arastirmalart Dergisi 18,
(2007), 1-26.

13 Veysel Kaya, Felsefe-Kelam Iliskisi Cercevesinde Ibn Sina’mn Kelama Etkisi (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
79-85. Ayrica bkz. Shalahudin Kafrawi, “Fahreddin Razi'nin Felsefi Kelaminda Zorunlu Varlik
Kavrami”, cev. Mustafa Bozkurt, Kelam Arastirmalar Dergisi [Kader] 9/2, (2011), s. 239-251.

14 [sfahani, Tesdidii'l-kavd id, 2/944.
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bu yontemi diger tenzihi sifatlar icin de tek tek kullanmaktadir. Tenzihi sifat-
lar1 ele aldig1 her bir baghgmn altinda Allah’in zorunlu varlik olmasmin ilgili
sifatin nefyine delalet ettigi ifadesini tekrarlamaktadar.

Isfahani'nin felsefi kimliginin baskin oldugu Tesdidii'l-kavd id’de felsefi
yontemi daha islevsel olarak kullandig1 6n plana gikarken kelamc: tarafinm
baskin oldugu Metili ‘u’l-enzar’da ise ilk donem kelam yontemini burhani ke-
sinlige eristirme amaci giittiigti goriilmektedir. Ornek olarak Allah’in bir ci-
hette bulunmadig1 bashg: altinda Allah’in bir cihette bulunmasi durumunda
mimkin olacak akli ihtimaller tizerinden bunun imkéansizligin1 ortaya koy-
maktadir. Ona gore sayet Allah bir cihette bulunmasi durumunda bu cihet ya
boluntir olmakta ya da onun hakkinda boliinme imkansiz olarak degerlendi-
rilmektedir. Cihetin boltiinmesi durumunda cihet; miirekkeb olmakta, dogal
olarak da cisim halini almaktadir. Cisim oldugu icin de hadis olma durumun-
dadir. Boylece bu cihette bulunan Allah’in da miirekkeb ve sonucunda hadis
olmas1 gerekir. Bu ise muhaldir. Cihetin boliinmemesi durumunda ise cihet
boliinemeyen cevher-i ferd olacaktir ki bu da muhaldir. Bundan dolay: Al-
lah’in bir cihette bulunmasimin muhél oldugu sonucuna varilmaktadir.15

Burada dikkat edilmesi gereken husus; zorunlu varlik olan Allah Teala,
biitiin kemal sifatlariyla muttasif oldugundan dolayr onun kemal sifatlar: ile
bunlarin zitlar1 olan nakis sifatlarin belirli bir sayisindan bahsetmenin miim-
kiin olmamasidir. Bununla birlikte konu biitiinltigii saglanmas: admna kelami
literattirde tenzihi sifatlarin birkag¢ baslikta degerlendirildigi goriilmektedir.
Isfahani de bir kelamci olarak belli bir say1 vermemekte, Allah’m ortaginin,
benzerinin ve zittinin olmamasi gibi genel basliklar altinda Allah’mn tenzihi
sifatlarina dair goriislerini serdetmektedir. Tenzihi sifatlar olarak beka, Al-
lah’mn ortaginin, benzerinin, zittinin olmadig1, Allah’m bilesik olmadig1, cisim
olup bir cihette bulunmadig;, ittihad ve hultl etmedigi, hadislere mahal ola-
mayacag ve hissi arazlarla vasiflanmadig1 basliklarina yer verdigi gortilmek-
tedir. 16

Isfahani sonrasi kelamcilardan Teftazani’'ye gore tenzihatin temeli, nefye-
dilen sifatlarin; ihtiyac, huds ve imkan gibi vacibii'l-viicid mefhumuna ayki-

15 Isfahani, Metdli ‘u’l-enzdr, 157-158.
16 [sfahani, Tesdidii’l-kavad d, 2/944-950.
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r1 birtakim manalar tasimasidir. Yoksa bunlarmn temeli, mesayihin ileri stirdi-
gi gerekgeler degildir. Mesayiha gore Cenab-1 Allah'mm araz olmayisi, arazin
ltigatte, bekas1 imkansiz bir sey olmasindandir. Cevher olmayisi, liigatte cev-
herin, kendisinden, baska bir sey tesekkiil ve terekkiip eden sey/asil olmasin-
dandir.’” Teftazani tenzihi sifatlarin ispatinin temelinde zorunlu varlik kav-
rammimn olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu ispatin temelinde Al-
lah’tan tenzih edilen seylerin sozliik anlamindan hareketle yapilan yontem
degildir. Sozliikk anlamindan hareketle yapilan ispattan miitekaddimun do-
nemi keldmcilarinin kullandig1 yontemi kastediyor goztinmektedir.

3. Allah’in Zatinin Arazlardan Tenzih Edilmesi

Tenzihat bashig: altinda ele alinan konulardan biri de Allah'm zéatmnin
arazlara konum olmayacagdir. Iki zamanda var olamayan, siirekli degisim ve
doniisiime konu olan arazlar, Allah'in zatinda konumlanamaz ve Allah da bu
ozellikteki arazlar ile vasiflanamaz. Ctnkii Allah’in zat1 degisime ve donusii-
me konu olamaz. Bundan dolayidir ki biittin dustintirler Allah’in renkler, tat-
lar, kokular ve hissi lezzetlerden biriyle vasiflanamayacaginda ittifak etmis-
lerdir. Ctinkii bunlarin hepsi mizaca tabi olan seylerdir ve mizag ise unsurla-
rin etkilesiminden ortaya ¢itkan hadis bir keyfiyettir. Allah’in zatinin hadis bir
nitelige mahal olmas1 muimkiin degildir.

Isfahani'ye gore arazlar, yaratilmis varligin ozelliklerindendir. Yaratilmig
btitin varliklar hakkinda cisim olma ve miirekkep halde bulunma durumu
mevzubahistir. Cisim olma ve miirekkep durumda olma ise nakis sifatlardan-
dir. Zira cisim, cevherlerin bir araya gelmesine muhtagtir. Bundan dolay1 Al-
lah, cisimlik ve terkipten miinezzehtir.18

Allah’in renkler, tatlar ve kokular ile vasiflanamayacaginda ittifak edildik-
ten sonra bunun kaynagnin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. isfahani,
Fahreddin er-Réazi'nin Muhassal isimli eserinden nakille Razi'nin ittifakin kay-
naginin icma oldugu goriisiinde oldugunu nakletmektedir. Razi'ye gore bu
konuda en muteber goriis icmadir. Razi, muhtemelen Es’ariler’i kastettigi kisi-
lerin akli delillerine de yer verip onlara itiraz etmektedir. Onlara gore; renk,

altinda pek cok tiirtin oldugu bir cins isim olarak kabul edilir. Bu renklerden

17 Teftazani, Serhu Akaidi'n-Nesefi, cev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Rihle Kitap, 2011), 159.
18 [sfahani, Metili ‘u’l-enzdr, 156.
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biri diger bir renge nispetle kemal sifat1 veya noksanlik sifati1 degildir. Ayrica
fail olmak (failiyyet) bu renklerden birinin var olmasma baglh olamaz. Durum
boyle olunca bu renklerden birinin digerinden ¢ncelikli olarak var olacag:
hiikmii dogru degildir. Boylece bu maddi renklerden higbirinin Allah'm
zatinda olmamasi zorunlu olmaktadir.?®

Razi, akli oldugu varsayilan bu yaklasima, renklerin birbirinden 6ncelikli
olmadig1 yoniindeki iddiay1 reddederek itiraz etmektedir. Razi'ye gore bunla-
rin nefsii’l-emirde veya akil ve zihinde 6ncelikli olmadigina dair delil gerekir.
Ctinkti Allah’in zatinin, istilzamin sebebi bilinmeden belli bir rengi istilzam
etmesi (gerektirmesi) neden miimkiin olmasimn diye sormaktadir. Bu ¢ncelikli
olma durumunun zihinde ve akilda olmadig kabul edilmelidir. Fakat bunun-
la bu muayyen renge dair bilgimizin olmadig1 lazim geldiginden onun haddi
zatinda yoklugu ise lazim gelmemektedir.20

Kelamcilara gore akli meselelerde nakli deliller zorunlu degildir. Asil olan
akli delillerdir. Zaten bu konularda nakli bilgi, akli bilgiyi te’yid icin gelmis-
tir.2! icma da nakli deliller kapsaminda degerlendirilmektedir. Razi'nin bu
turden bir ilahiyat konusunda icmay1 delil olarak sunmasi kendisine itirazin
yapilmasina sebebiyet verebilecek tiirdendir. Bundan dolay1 Isfahani, Razi'nin
akli delile kars1 sundugu itiraza yer verdikten sonra Réazi'nin, icmanin akli
meselelerde delil olmayacag1 seklindeki itirazina da icmanm zartri durum-
larda céiz olacag1 seklinde cevap verebilecegini soylemektedir. Bu tutumuyla

[sfahani, bu konuda goriistinti benimsemedigi Razi'nin bu tutumunu tahkim
etme yoluna da gitmektedir.

[sfahani, Razi'nin goriis ve itirazlarina yer verdikten sonra ona gore itimat
edilen goriis; “Allah’in zatinda degisime sebep olacagindan dolay1” Allah’in
zatmin arazlara mahal olamayacag seklindedir. Bu goriistiyle o, Allah’in
zatinin arazlara konu olmayacaginin kaynagi konusunda bunun akli oldugu-

AN

nu savunmakta ve Razi'nin gortisinii benimsememektedir. Ayrica Is-

19 Jsfahani, Metdli u’l-enzir, 156; Fahreddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: Muhassal, cev. Esref
Altas (istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 140.

20 Fahreddin er-Rézi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: Muhassal, 140.

2 [sfahani, Tesdidii'l-kavd id, 2/809.
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fahani'nin zatta degisime sebep olacag: seklindeki istidlali ile Razi'nin ashab
dedigi kimselerin akli delilini de zayif gordiigii soylenebilir.

Isfahani, Allah’in zatinin tenzih ilkesi geregi arazlara mahal olmayacag
yoniindeki kanaatini belirttikten ve Razi'nin konu hakkindaki gortis ve deger-
lendirmesine yer verdikten sonra felsefecilerin hissi ve akli araz ayrimina yer
vermekte ve bunlarin Allah"m zati ile olan durumunu ele almaktadar.

4. AKli Lezzetlerin Allah’in Zatina Nispeti

Keldmcilar biitiinciil olarak arazlarmm tamamini Allah'in zatindan nefye-
derken filozoflar, arazlar1 hissi (duyusal) ve akli (bilissel) arazlar olmak {izere
iki kisma ayirmaktadir. Bu ayrim filozoflarin kelamcilardan ayristiginin gos-
tergesidir. Nitekim filozoflar hissi arazlarm Allah’m zatinda konumlanamaya-
cagin1 benimsemektedirler. Bunun yaninda akli arazlari ise elem ve lezzet
seklinde iki ayirmakta ve akli arazlardan elemin de zatta konumlanamayaca-
gin1 savunmaktadirlar. Ciinkii elem, hoslanilmayan (miinafi) bir seyin hosla-
nilmamasi cihetiyle idrak edilmesidir. Allah, hoslanmadig bir seyi idrak ede-
rek elem duymaktan miinezzehtir. Fakat filozoflar Allah hakkinda akli lezzet-
leri caiz gormektedirler. Cilinkii lezzet, kemal olmasi cihetiyle kemal bir seyin
idraki anlamina geldigi icin boyle bir sey Allah hakkinda muhal degildir. Fi-
lozoflar agisindan Allah akli lezzet ile vasiflanabildigine gore bu durumun
sifat hali olan “multezz (lezzetlenen/lezzet alan)” ismi de Allah hakkinda
kullanilabilir.

Konu hakkinda kelamcilar ve filozoflarin eserlerine miiracaat edildiginde
meselenin ti¢ boyutunun oldugu goriilmektedir. Bunlar;

1- Akli lezzetin tanimi nedir?
2- Yapilan tanima gore Allah, akli lezzet ile vasiflanabilir mi?
3- Allah hakkinda multezz ismi kullanilabilir mi?

Ibn Sina’ya (6. 428/1037) gore idrakin derecesi arttikca idrak eden fail zat
acisindan daha giizel ve daha {istiin olmaktadir. Kemal ve cemalde son dere-
cede olan zorunlu varlik kendi zatimi akleder. Bu durumda hem akleden (akil)
hem de akledilen (ma’kl) olur. Bundan dolay1 zat1 zatina, en biiytik asik ve
ma’stk ile en biiytiik lezzet alan (14zz) ve lezzet alinan (multezz bih) olur. Ona
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gore lezzet; uygun olanin uygun olmasi cihetiyle idrak oldugundan idrak
edenlerin en tisttinii olan zorunlu varlik dogal olarak lezzet alan ve lezzet ali-
nan olmaktadir. Ibn Sina Allah’in lezzet alan oldugunu séylerken bu lezzetin
akli bir lezzet oldugunu belirtmekte ve hissi ile hayali lezzetlerin zorunlu var-
liktan beri oldugunu da kaydetmektedir.2 Bu tutumu ile Ibn Sina filozoflari-
nin genel gortstinii yansitir goziikmektedir. Yaptig1 tanim cercevesinde akli
lezzetlerin Allah'm zatinda olacagmi kabul etmesinin yaninda Allah icin
“lazz” ve “multezz bih” isimlerinin kullanilmasimi da miimkiin gérmektedir.

Fahreddin er-Razi, bir kelamc1 olarak akli lezzetin tanimi her ne olursa ol-
sun bunun Allah’in zatinda karar kilmasim ve Allah’in bu sekilde vasiflanma-
sm1 miimkiin gormemektedir. Bu konuda filozoflarin goriislerinin timmetin
icmasi ile batil oldugu gorustindedir.? Fakat bu noktada Razi, icmanin, Al-
lah’in akli arazlar ile vasiflanamayacaginin m1 yoksa Allah hakkinda multezz
isminin kullanilamayacaginin mi1 delili oldugunu belirtmemektedir. Kullandi-
g1 genel ifadeden ve daha 6nce gecen Allah'in zatiin arazlarla vasiflanama-
yacag1 kanaatinden hareketle bu hiikmii her iki ihtimal i¢in de kullanmis go-
ziikmektedir.

Tabi burada su hususu da ifade etmek gerekir ki, I[sfahani’nin, konu hak-
kinda Tebriz'de kaleme aldig1 Tesdidii’l-kavd id ile dmriintin sonlarma dogru
kaleme aldig1 Metili ‘u’l-enzdr'daki tutumu kismen farkliik arz etmektedir.
Isfahani, Tesdidii’l-kavd id’de “mizacin itidaline tabi olan sey” anlamiyla akli
lezzetlerin Allah hakkinda muhal oldugunda stiphe olmadigini belirtmekte-
dir. Ancak “kemal olan1 kemal olmas: agisindan idrak etmek” anlamiyla akli
lezzetin Allah hakkinda meydana geldiginde herhangi tereddiit bulunmadi-
gin1 diistinmektedir. [sfahani’ye gore seriatin Allah hakkinda “multezz” ismi-
nin kullanilmasma cevaz vermemesi tanimlanan sekliyle lezzetin Allah’tan
nefyine delalet etmemektedir.2

Isfahani, boylelikle akli lezzeti “kemal olan1 kemal olmasi agisindan idrak
etmek” seklinde tanimlamakta ve bu anlami ile Allah’in zAtinin akli lezzete

2 Fahreddin Isferayini Nisaburi, Serhu kitabi'n-necat li-lbn Sina: (kismii’l-ilahiyyat), thk. Hamid Naci
isfahani (Tahran: Enctimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2004), 273-274.

2 Fahreddin er-Rézi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: Muhassal, 138.

2% [sfahani, Tesdidii’l-kavd id, 2/950.
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mahal olmasinda bir sakinca gérmemektedir. Bu tutumu ile mutlak olarak
Allah’in zatindan biitiin arazlari nefyeden kelamcilarin tutumundan farkl
goriis benimsemis olmaktadir. Fakat Allah hakkinda multezz isminin kulla-
nilmasinin imkani konusunda gortisini acikca belirtmemektedir. Seriatin
multezz isminin kullanimina cevaz vermedigini belirtmesi kendisinin de bu
ismin kullanilmasina sicak bakmadig seklinde yorumlanabilir.

Lezzet konusunda farkli tanimlarin yapildig: goriilmektedir. Allah’in
zatmin lezzet ile vasiflanip vasiflanamayacagi meselesi yapilan tanima gore
farklilik arz etmektedir. Lezzet; “mizacin itidaline tabi olan sey” olarak tanim-
landiginda bu anlamui ile lezzetin Allah hakkinda muhal oldugu konusunda
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Isfahani de bu anlamu ile lezzetin Allah
hakkinda muhal oldugunda siiphe bulunmadigini kaydetmektedir. Is-
fahani’'nin nakilde bulundugu Fahreddin er-Razi de lezzetin bu tanimindan
hareketle filozoflara kars: getirilen delilin zayif oldugunu belirtmektedir. Zira
ona gore mizacin mutedil olmasi, lezzeti zorunlu kildig1 varsayilsa bile tek bir
sebebin olumsuzlanmasindan, sonucun olumsuzlanmas: gerekmemektedir.2
Fahreddin er-Razi burada mizagtan kaynaklanan lezzetin Allah hakkinda
muhal oldugu kabul edilse bile Allah’in zatindaki lezzetin baska bir kaynag-
nin olabilecegini belirtmektedir. Bundan dolay1 da lezzetin “mizacim itidaline
tabi olan sey” olarak tanimlanarak filozoflara karsi argiiman gelistirilmesini
zayif gormektedir.

Razi'ye gore bu konuda en muteber goriis sudur: Allah hakkinda farz edi-
len s6z konusu lezzet, eger kadim ise ve lezzet, lezzet alinan (multezz bih) fiile
sevk eden séik (dai) olduguna gore lezzet alinan seyi var etme den 6nce lezzet
alman seyi var kilmasi gerekir. Ciinkii lezzet alinanin var kilinmasina sevk
eden saik, lezzet alinan kendisinden 6nce vardir ve herhangi bir engel de yok-
tur. Fakat seyin kendisinin var kilinmasindan ¢nce var kilinmasi imkansizdur.
Allah hakkina farz edilen stz konusu lezzet, eger hadis ise Allah hadislerin
mabhalli olur.26 Razi, lezzetin kadim ve hadis olmasi durumlarindaki hallerin-
den yola ¢ikarak filozoflarin goriisiini reddetmektedir. Ona gore her iki ihti-

% Jsfahani, Metdli u'l-enzdr, 162; Fahreddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: Muhassal, 138.
2 Fahreddin er-Rézi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: Muhassal, 138.
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malde de muhal bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay: da Allahm
akli lezzet ile vasiflanmasi miimkiin degildir.

Razi, filozoflarin kendi goriisiinti, lezzetin kaynag1 konusunda farkl: bir
gortis belirterek savunduklarmi kaydetmektedir. Filozoflar, Allah’in baska bir
seyi yaratarak ondan lezzet aldigini soylememekte bilakis, Allah’mn mutlak
kemalini bilmesinin lezzeti gerektirdigini iddia etmektedirler. Boyle olunca

Réazi'nin dillendirdigi itiraz ile filozoflarin savunduklar1 sey birbirinden farkl
olmaktadir.

Ayrica filozoflar, kendi nefsinde kemali tasavvur eden kisinin mutlu ola-
cagr seklinde de delilini takrir etmektedirler. Onlara gore kemali tasavvur
eden mutlu olurken kendinde noksanlig: tasavvur eden de ac1 duyar. Allah’in
kemali, buittin kemallerin en buytigti ve Allah’in kendi kemalini bilmesi ilim-
lerin en tistini olduguna gore bu durumun, lezzetlerin en buiytigiinti gerek-
tirmesi gerekir.?”

Razi, filozoflarm bu goriistinti zikrettikten sonra onlarin bu sorusuna ic-
ma-i immet ile bu batildir diyerek cevap vermektedir. Bu da akli lezzetin
imkansizlig1 meselesinde bunun delilinin icma oldugu goriistinti benimsedi-
gini gostermektedir.

AKli lezzetin Allah’m zatinda olabilecegini savunan Isfahani, bu konuda
filozoflar gibi diistinmektedir. Ona gore kemal olmasi bakimindan kemali
idrak demek olan lezzetin, Allah i¢in hasil oldugunda stiphe duyulamaz.2

Razi'nin akli delil ve icméa iddiasina da kars: cikan Isfahani, bu konuda
ona cesitli elestiriler yoneltmektedir. Ona gore Réazi'nin zikrettigi “lezzet
kadim ise ve lezzet, lezzet alinan (multezz bih) fiile sevk eden saik (dai) oldu-
guna gore lezzet alinan seyi var etmeden once lezzet aliman seyi var kilmasi
gerekir delili” lezzet alinan seyin, fiile sevk eden saikin kendi fiili olmas1 du-
rumunda gecerli olmaktadir. Lezzet alinan seyin, fiile sevk eden saikin kendi
fiili olmasi takdirine gore dogru olmasi varlik (icdd) saikinin yenilenen ve
lezzet saikinden farkli olmas: durumunda gergeklesir. Ya da varlik (icad) saiki

de lezzet saiki gibi kadim olmalidir. Ancak bu da sadece lezzet alinan seyin

27 Fahreddin er-Rézi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: Muhassal, 138.
8 [sfahani, Tesdidii'l-kavd id, 2/950.
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varligindan sonra var etmek icin yeterli olur. Varlik saiki ile lezzet saikinin
ayni sey oldugu diistiniiliirse bahsedilen celiski meydana gelmez.

Ayrica Isfahani, filozoflarm, Allah’m kemalini bilmesi lezzeti gerekli kil-
digin1 soylemediklerini savunmaktadir. Ciinkti bu iddia, Allah’in ilminin lez-
zetin faili, zatiin da lezzeti kendine kabul eden olmasmi gerektirdiginden
dogru degildir. Filozoflar, Allah"in kemalini bilmesini bizatihi lezzetin kendisi
oldugunu svylemektedir. 2

Isfahani, Fahreddin er-Razi’den uzun nakiller yaparak onunla tartismaya
girdigi Metili ‘u’l-enzar'da, Tesdidii’l-kavd id’deki “kemal olan1 kemal olmas:
acisindan idrak etmek” anlamiyla akli lezzetin Allah hakkinda miimkiin ol-
duguna dair gortisti gibi acik bir goriis belirtmemektedir. Razi'nin filozoflara
kars1 kullandig1 argtimanin zayifligini gostererek bu konuda kesin bir yargiya
varmanin mimkiin olmadigr kanaatini tasidigini soylemek miimkiindiir. Ay-
rica herhangi bir yargida bulunmadan filozoflarin akli lezzetten neyi kastettik-
lerini izah etmesi de onlarin goriistintin de dogru olma ihtimali oldugunu

dustiniir gortinmektedir.

Isfahani, icmanm, “lezzet” ve “lezzet alan (multez)” isimlerinin, Allah i¢in
kullanilmayacaginda faydali ve gegerli oldugunu belirtmektedir. Ona gore
ser'i iznin beraberlik yapmadig1 hicbir sifat Allah igin kullanilamaz. Isfahani,
bu goriisiiyle Allah’'in isimlerinin tevkifi oldugu seklinde Es’ari goriisii be-
nimsemis goziikmektedir. Zira bu konuda basta imam Es‘ari (6. 324/935-36)
olmak tizere biitiin Esariler, Kur'an ve Siinnette bulunmayan isimlerin Allah
hakkinda kullanilmasini caiz gormemektedirler.3 Ona gore filozoflarin belirt-
tigi anlamiyla akli lezzet hakkinda bir icma yoktur. Bu haliyle Razi'nin Al-
lah’in zatinda akli lezzetlerin olamayacagma dair icma delilini zayif gérmek-
tedir.

Sonug¢

Ebii’s-Sena el-isfahani, Fahreddin er-Razi ile baglayan felsefi kelamin 6n-
de gelen Eg’ari alimlerinden birisidir. O, déneminin 6énde gelen ilim merkezle-

2 [sfahani, Metili ‘u’l-enzdr, 162-163.
% Fbii'l-Hasan el-Es'ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida', 83; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad ild kavat i'l-
edilleti fi usili’l-i’tikad, thk. Zekeriyya Umeyrat (Liibnan: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 61.
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rinde bulunup farkli ekollere mensup alimlerden dersler almistir. Isfahani'nin,
kelami delillendirmelerinde burhani/felsefi kesinligi yakalamak icin belli bir
gayret icinde oldugu goriilmektedir. Bu tavriyla felsefi keldamin zirve isimle-
rinden et-Teftazani ve Seyyid Serif el-Ciircani’ye onciiliik etmesidir. Burhani
kesinligi yakalamak istedigi konulardan biri de tenzihat baghig: altinda islenen
selbi sifatlar konusudur.

Zorunlu varlik olarak Allah’in zatinin, miimkiin varliklara olan mukaye-
sesinden meydana geldigini soylemenin mumkiin oldugunu sdyleyebilecegi-
miz tenzihi sifatlar, Allah'm ne oldugundan ziyade ne olmadigini belirten
sifatlar olarak karsimiza cikmaktadir. Isfahani de bu sifatlart ayni diizlemde
ele almakta ve felsefe-kelam ikileminde sifatlar1 degerlendirmektedir. Bu bag-
lamda kemal ve nakis sifatlar ayrimia gidip Allah’in zatinin kemal sifatlar ile
muttasif oldugundan nakis sifatlarin ise belli bir sayis1 olmadigina isaret et-
mek istemektedir. Bununla beraber konu biittinltigli adina buitiin nakis sifatla-
ra yer vermeyip belli basli konular: ele aldig1 anlasiimaktadir. Soz gelimi Al-
lah’in ortaginin, benzerinin, zittinin olmadigi, Allah’in bilesik olmadig, cisim
olup bir cihette bulunmamasi, ittihdd ve hultl etmemesi, hadislere mahal ol-
mamas1 ve hissi arazlarla vasiflanmamasi basliklarina yer vermesi bu minval-
de degerlendirilmelidir.

Isfahani sifatlari ele alirken filozoflarin Allah’in zorunlu varlik olarak na-
kis sifatlar ile vasiflanamayag: seklindeki yontemi ile kelamcilarin Allah’in
nakis sifatlar ile vasiflanmasi durumunda ortaya ¢ikacak mahzurlu durumun
reddi seklindeki yontemlerini kullandig1 gortilmektedir. Birinci yontemi daha
islevsel gormekte ikinci yontemi ise burhani delillerle tahkim yoluna gitmek-
tedir.

Tenzihi sifatlar bashig1 altinda ele alinan “Allah’in zatinin arazlar ile vasif-
lanamayacag1” konusunun da bir¢ok alt basligi bulunmaktadir. Allah’in zati-
nin akli lezzetler ile vasiflanabilme durumu kelamcilar ile filozoflar arasinda
tartisma konusu olmustur. Filozoflar yaptiklar: tanim cevcevesinde Allah'in
zatmun akli lezzet ile vasiflanabilecegi ve Allah hakkinda multezz isminin
kullanilabilecegi goriistint tasimaktadir. Kelamcilar ise bu iki kabuliin de Al-
lah hakkinda muhal oldugu kanaatindedir. Isfahani ise Metdli u’l-enzdr’da

Allah’in zatinin akli lezzetler ile vasiflanacagmi benimsemekte, Tesdidii’l-
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kavi id’de ise agik olarak beyan etmese de bu gortisii benimsemis goriilmekte-
dir. Buna karsin her iki eserinde de Allah hakkinda multezz isminin kullanil-
masina sicak bakmadig1 anlasiimaktadir.
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