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Oz

Kur’an, bir medeniyet projesi olan Islim’in temel kaynagi olarak insanhigin 6niine yepyeni ufuklar agmistir.
Onun oncelikli hedefi, ictimaiyat ve ahlak olmakla bitlikte, biinyesinde, ilim/bilim gibi medeniyetin temel
unsurlarindan bazt kodlar barindirmaktadir. Tste bu makalede, Miisliimanlarin bilimleri sahiplenmesini ve
gelistirmesini saglayan faktorlerin basinda yer alan s6z konusu Kur’ani kod ve referanslar ele alinacaktir.
Islam bilimleri ile kastimiz, Miislimanlarin alip gelistirdikleri bilimlerdir. Zira kanaatimizce bilimlerin her-
hangi bir dine yahut etnik guruba aidiyeti s6z konusu degildir. Islim bilimlerinin miladi 8. yiizyil ile 13. yiizyil
arasinda zirve yaptigt ve bunun bilimler tarihinin bes yiz yillik altin ¢agina tekabiil ettigi inkar edilemez bir
gercektir. Islim medeniyeti adina saglanan bu gelismede Kur’an, akla, tefekkiire ve irade hiirriyetine yaptigt
atif ile basat faktordiir. Bu baglamda Kur’an’in insana sagladigt diger bir kazanim, onun, dogru bir dinya-
ahiret dengesi kurabilmesidir. Clinki Kut’an’dan miillhem sahih din tanimlamast bunu gerektirir. Bu maka-
lede, Kur’an’in bilim diretmede Miisliimanlara sagladigi katkilarin agiklanmast hedeflenmistir ve bu, diger
dinlerle mukayeseli bir sekilde yapilacaktir. Diger bir hedefimiz de, Muslimanlarin bilimler tarihindeki yerine
ve modern bilimlere olan katkilarina temas etmektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Islam Bilimleri, Ilim/Bilim, Kur’an, Bilimler Tarihi.

Abstract

The Qur’an has opened new horizons for to front of humanity as the main source of Islam, a civilization
project. Although its primary goal is sociology and morality, it contains some codes from the basic elements
of civilization such as science. In this article, the mentioned Qutr'anic codes and references, which are among
the factors that enable Muslims to own and advance sciences, will be dealt. What we mean by Islamic sci-
ences is the sciences that Muslims have and develop. Because in our opinion, science does not belong to
any religion or ethnic group. It is an undeniable fact that Islamic sciences peaked between the 8th century
and the 13th century, and this corresponds to the golden age of five hundred years in the history of sciences.
In this development provided in the name of Islamic civilization, the Qur’an is been the dominant factor
with its reference to reason, contemplation and freedom of will. In this context, another addition of the
Qur'an to human is that he can established a cotrect balance between the wotld and the hereafter. Because,
the definition of authentic (right) religion from the Qut’an requires this. In this article, it is aimed to expla-
ined the contribution of the Qur’an to Muslims in science production. This will be done comparatively with
other religions. Another goal is to examine the place of Muslims in the history of science and their contri-
bution to modern sciences.

Key words: Tafseer (Exegesis), Islamic Sciences, The Qur’an, Science, The History of Sciences.

Giris

Sosyal bir varlik olan insan, yapist geregi diger insanlarla iletisim halinde yasar. Ayt sekilde
toplumlar da birbirinden bagimsiz olmayip sosyal, iktisadi, siyasi vb. konularda iletisim ve etkilesim
halindedir. Binaenaleyh, Bat1 uygarligi, yer yer -dini, siyasi, kilttirel, bolgesel, iktisadi vb. sartlara

bagl olarak- bir takim farkliliklar arz etse de IslAm uygarliginin bir devami sayilir.!

Islam’in, mistakil bir medeniyet projesi olarak insanliga -hayatin her alaniyla ilgili- yepyeni
ufuklar actiginda kugku yoktur. O, sirk ve zulim batakliginda bunalan insanliga yeni ve temiz bir
nefes olmustur. Bununla birlikte Miisliimanlar kurumsallasma ve Islam bilimlerinin olusumunda

onceki kiltir havzalarinin birikimlerinden istifade etmeyi de bilmistir. Aynt sekilde, Modern bilim-

1 Fuat Sezgin, Lskim Bilimler Taribi Uzerine Konferanslar (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 11.
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ler de Batt tarafindan baska uygarliklardan bagimsiz olarak gelistirilmis degildir. Nasil ki Islam bi-
limleri belirgin bir sekilde Yunan, Iran, Hind vb. bilimlerinin bir devam1 olarak gelistiyse, ayni se-
kilde Modern bilimler de Islam bilimlerinin bir devami olarak gelismistir. Yunan bilimlerinin de eski
Muisir ve Babil bilimlerine dayandigt bilinmektedir. Dolayistyla bilimler, su ya da bu uygarligin mali
olmaktan ¢ok, insanlhgin, bu giiniin ve yarmnlarin insanlarina biraktigt ortak bir mirastan ibarettir.
Bu manada, bilimler tarihgisi merhum Fuat Sezgin (1924-2018): “Benim i¢in bilimler tarihi bir bi-
tiindur”2 der. Kanaatimizce bu, bilimlerin tamamen bir uygarliga mal edilemeyecegine tekabiil et-

mektedir.

Vakia bu iken, bizim esasen burada tizerinde durmak istedigimiz husus, ortagagda duragan
bir siirece girmis olan bilimlerin, Muslimanlar eliyle tekrar ihya edilip harekete gegirilmesinde ya da
onlarin yeni bilimler icat etmelerinde Kur’an’in onlara ne tur katkilar sagladigt meselesidir. Musli-
manlar diisiince ve bilim tiretmeye tesvik eden ¢ok sayida Kur’an ayetini ele alacagimiz bu ¢alisma-
mizda, ayrica s6z konusu ayetlerin Mislimanlar nezdinde makes buldugu oranda bilim trettikle-

rine, aksi durumda bilimlerden uzaklastiklarina ve bu sebeple geri kaldiklarina temas edecegiz.

Bununla birlikte Misliimanlar olarak yakin donemde bilim tiretmede her ne kadar geri kal-
mus olsak da, Islam bilim ve diisiince tarihine baktigimizda, nice Miisliiman diistiniir ve bilim insa-
nina, bunlarin icat ettigi bilimlere ya da mevcut bilimlere sagladigi katkilara taniklik ederiz. Kur’an’in
inmesinin hemen akabinde, tizerinden daha yiiz yil bile gegmeden yedinci yiizyilda, Yunan felsefe-
sinin, matematik ve benzeri Hint bilimlerinin Arapg¢a’ya terciime edilmeye baslandigina; 6zellikle
dokuzuncu ve on ticiincii yiizyillar arasinda bilim, felsefe ve sanatta Islam diisiincesinin olusumuna
ve akabinde bariz bir sekilde yiikselisine sahitlik etmekteyiz. Takribi bir tespit ile miladi dokuzuncu

yuzyildan on altinci yiizyila kadar bilimler tarihi Musluimanlarin imzasint tastmaktadir.?

Miisliimanlarin Islam bilim cagint baslatmalarindaki en 6nemli faktoriin vahiy yani Kur'an
oldugunda kusku yoktur. Bunu, “Islam bilimlerinin kurucu faktéri vahiydir” seklinde ifade etmek
de mimkindir. Zira Araplar, Babil, Misir, Hint, Iran, Antik Yunan vb. toplumlarin devami olan
bir kavim degildir. Onlarin, tarihi, ilmi ve kultiirel mirast lehlerine kullanma ve sonra onu gelistirme
kabiliyetini, vahiy sayesinde kazandiklart kanaatini tastyoruz. Bunu, Islim’in en belirgin 6zelliginin,

yani onun Yahudilik, Hristiyanlk, Zerdustlik gibi diger dinler bakimindan alamet-i farikasinin,

2 Sezgin, fx/dm Bilimler Taribi Uzerine Konferanslar, 12.
3 Sezgin, Lskim Bilimler Tarihi Userine Konferansiar, 44, 87.
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onda diinya ahiret dengesinin kurulmus olmasy; saraya dayali yonetim seklini 6ngérmesi ve tstiin-
lugi soy-sop, 1rk ve asiret esasina degil, insan olmaya ve takvaya baglamasi ile agiklamak miimkiin-
dur. Buna mukabil 13. yiizyilin ortalarindan itibaren ilim, fen ve bir¢ok alanda duraklamanin, 17.
yuzyilin ortalarindan itibaren de gerilemenin gerekgesi, kanaatimizce, vahyin evvelki Muslimanlara

kazandirdigy s6z konusu vizyondan uzaklasimast ve Islam 6ncesi geleneklere ruct’ edilmesidir.

Kisaca, daginik, birbiriyle kavgali ve diger toplumlara nispetle tarihinin belki de en cahili
doénemini yasayan Arap asiretlerinin, -Islam ile birlikte-, basta bilim olmak tizere her bakimdan za-
manin en ileri toplumuna dénismesinin Kur’ani kodlarina ulasmak ¢alismamizin ana eksenini olus-

turmaktadir.
1. IslAm’da Ilim/Bilim
1.1. Ilim/Bilim Kavram

Tirkee’de ilim ya da bilim seklinde karsilanan Arapga zim kelimesi sozlikte “bir seyin haki-
kat ve mahiyetini idrak etmek” demektir. Allah’in ilmi disinda yaratidmiglara ait olan hadis ilim,
Islam kiltirinde: Allah Teald’nin, “bilen”in sahsinda kendi gayreti ve irddesi olmaksizin meydana
getirdigi bilgi (zarurd ilim) ve Allah’in, sebeplerine basvurarak kulun kendi gayret ve iradesi yoluyla
onda meydana getirdigi bilgi (iktisabi ilim) olmak tzere ikiye taksim edilmistir.’ Buna gore ilim ile
bilgi ayni seye tekabul etmektedir. Baslangic itibariyle ilim/bilgi, insanoglunun tabiati tanima,
onunla basa ¢tkabilme ve elde ettigi kazanimlar ile hayatini kolaylastirma faaliyetlerinden ibarettir.
Aslint s6ylemek gerekirse bilginin bu islevi halen devam etmekte ve kiyamete degin devam edecek-
tir. Diger taraftan bilgi, amact hakikate ulagsmak olan ruhi bir fenomen ve faaliyettir. Bu manada

ilim tarihinin ilk insanlarla basladigini s6yleyebiliriz.

Dogruyu arama faaliyeti olarak da tarif edilen bilimi, terim olarak: ‘Organize edilmis (sis-
temlestirilmis) bilgiler butiini; gézlem ve gézleme dayali akil yiriitme yoluyla, diinyaya ait olaylart
ve bunlari birbirine baglayan kanunlart bulmay: amaglayan metodik bilgi ve arastirmalarin bitini-
dur’s seklinde tarif etmek mimkindir. Bu manada bilim, hakikati elde etmeye yonelik bilingli bir

arayistir,

4 Ragib el-Tsfahani, “alm”, e/-Miifredat fi Garibi'l-Kur n, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.),
343.

5 Ebt Muhammed Nuireddin Ahmed b. Mahmud es-Sabuani, Matiridiyye Akdidi: el-Bidaye fi usiili'd-Din, cev. Bekir To-
paloglu, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari (IFAV), 2014), 49.

6 Ahmet Turan Yuksel, Iskin 'da Bilim Taribi (Konya: Kitap Diinyasi, 2015), 13.

www.dergipark.org.tr/tader



Islam Bilimlerinin Olugum ve Gelisiminde Kur’an’in Rolii Uzerine | 493

[lim Kur’an’da bilgiye tekabiil eder. Dolaylistyla ilim ile Allah’tn subiti sifatlarindan biri olan
“ilim” kastedilmemektedir. Ilim, ‘bilinmesi gerekli olan her seyi bilmek’ demektir. “(Rasiliim!) De
ki: “Ben size, Allah’tn hazineleri benim yanimdadur, demiyorum. Ben gaybr da bilmem. Size, ben bir melegim de
demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana nyarim”. .. dyeti tam olarak buna tekabil eder. Her ne kadar
Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) ilmi tarif etmenin zor oldugunu ifade etse de alimler tarafindan
ilmin bircok tarifi yapilmistir. Sadeddin et-Teftazani (729/1390), Fahreddin Razi’nin: ‘Ilme getirilen
tarifler kusurdan yoksun degildir. Cinkii mahiyeti a¢ik/bilinebilir olmasina ragmen ilmin net/dogru
bir tarifinin yapilmast miimkiin degildir’ dedigini nakleder.t imam Eg’ari’nin (1. 324/936) sifat ol-
dugu mahalle dayali olarak yaptigi tanima gére “ilim, mahallinin alim olmasini gerektiren seydir.”
Fahreddin Razi, “.Alab onlarn kalpleri jizerine kilit vurmustur.”” 1" ayeti delaletiyle ilmin mahallinin -ayirt
ve tercih etme makami olmast hasebiyle- kalp oldugunu séylemis,'" konunun ayrintilt agtklamasint
da “(Rasdiliim!) uyaricilardan olasin dive Rubu’l-Emin (Cebrail) onu apagik bir Arapea lisan ile kalbine indir-
misti? ayetleri baglaminda vermistir.’> Seyfeddin el-Amidi’ye (61. 631/1233) gore ilim, “gerek zi-
hindeki ve gerekse zihinde hissedilmeyen bir takim objelerin hakikati hakkinda malumat sahibi ol-

may1 saglayan bir sifattan ibarettir.”4

Bu konuda diger bir mesele, Miislimanlarin gelistirdigi bilim anlaminda Islam biliminin
(mesru bir bilimin) bu giine kadar nesnel bir tanimimnin yapilamamis olmasidir. Bu hususta Eg’ari
ekolityle Ibn Sina (61. 428/1037), Ibn Heysem (61. 432/1040) ve Ibn Riisd (5. 595/1198) gibi ras-
yonalistler arasinda bir anlasmazlik s6z konusudur. Ortodoks kesimin birkag yiizyil siyasi glct
elinde bulunduramamasi ve dolayisiyla akilciliga Gstiin gelememesi Miisliiman diinyasindaki bilimsel
calismalar acisindan bir sanstir. Aksi olsaydi, Islam diinyasinin bilimsel gelisiminde higbir zaman bir

altin ¢ag yasanmazdi.'s

7 el-En’am 6/50.

8 Mes’ud b. Omer b. Abdullah Sadeddin et-Teftazani, Serhu’-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemii’l-
Kutib, 1998), 1/194.

9 Imamu’l-Harameyn Abdilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Kitabu'l-irsid ila kavt: -edille fi usili’l-itikad, thk.
Ahmed Abdurrahman es-Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 18.

10 el-Bakara 2/6.

11 Fahreddin Muhammed b. Hasan b. Hiiseyin b. Ali er-Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2013),
2/49.

12 es-Suara 26/193-195.

13 Fahreddin Razi, Mefitibu’l-gayb, 24/142-143.

14 Ebu’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el—Amidi, Ebkdrn’l-efkdr fi usili'd-Din, thk. Ahmed Muhammed
Mehdi (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004), 1/78.

15 Pervez Hoodbhoy, Islinm ve Bilim, cev. Eser Birey (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 1992), 124.
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Bekir Topaloglu (1932-2016) ilim hakkinda iki tarifin 6n plana ¢iktigini sGylemistir. Bunlar-
dan ilki: “Ilim, aklin ve duyularin mevztiuna giren her seyin (mezkirun) tanimlanmasint saglayan
bir sifattir.” Digeri de: “Ziddina ihtimal verilmeyecek sekilde manalart (duyularla bilinenlerin disinda
her seyi) birbirinden ayirt etme sifatidir.”’'¢ Yukarida yapilan tariflere ilaveten kanaatimizce ilim,
kainatin sirlarinin kesfi ve diinyevi ihtiyaclarin karsilanmasina yonelik akli ve bedeni biitiin faaliyet-

leri karsilayan bir kavramdir.
1.2. Kur’an ve Ilim

Kur’an’in makasid ekseninde 6ncelikli hedefinin ictimaiyat oldugu'’; insanlarin islahint esas
aldig1's; halife sifatiyla’® yeryiiziinii imar etmede ve yaganabilir bir diizen kurmada? onlara katk: sag-
lamay1 amagladigt muhakkaktir. Bununla birlikte Musliman bilim adamlar nezdinde Kur’an, biin-
yesinde, kainatt ve hayati anlamanin kodlarint barindirmaktadir. Iste, insanin, gékler, yer ve bu ikisi
arasindaki varliklar Gzerinde tefekkir etmesine?! tekabil eden bilim, Kur’an’in maksatlarina hizmet

eden s6z konusu kodlardan biridir. Ancak ilim/bilim bir ama¢ degil, bir aractir.

Kur’an’da dogrudan ya da dolayh olarak ilmi konu edinen bircok 4yet bulunmaktadir. Ilim
ve tirevleri, 700’den fazla yerde ayn1 ya da farkli ayetlerde gegmektedir. Birgok hadiste de ilimden
bahsedilmekte ve Misliimanlar ilme tesvik edilmektedir. Ayrica Kur’an’da gecen hikmet, marifet,
akil, fikir, idrak ve bunlann tiirevleriyle, fehm, fikih, tefekkuh, yakin, suur, tezekkiir, tefekkdr, te-
debbiir, teakkul, itibar ve benzeri kavramlar, ilimle baglantili olarak kullanilmistir. Ancak burada
ilim ile s6z konusu edilen sey, Kur’an’in icerigini olusturan bilgilerdir. Buna gére bu bilgileri 6ztim-

seyip bunlara iman edip hayatinda tatbik eden kisilere alim denir.
1.3. Kur’an’da Ilmin Mahiyeti

Kur’an’da ilim ile 6nce bizatihi Kur’an’in kendisi anlasthir. Bununla bitlikte Islam gelene-
ginde “hadis” de ilim kapsaminda degerlendirilmistir. Diger bir ifadeyle hadis literatiiriinde ilim,

genel manada bitin yonleriyle din bilgisi, 6zel manada hadisler ve onlarin rivayetlerinden ibarettir.2

16 Bekir Topaloglu, Kelim Imine Giris (Istanbul: Damla Yayinevi, 1981), 70.

17 “Peygamberlerden sonra insanlarm Allah’a karst bir bahanelerinin kalmamas: igin mijjdelemek ve nyarmak iizere gonderilen
peygamberlerin bir kismunt sana anlatmistik.” en-Nisa 4/165; “Seni ancak dlemlere rabmet olarak gonderdik.” el-Enbiya
21/107.

18 “Elif, Lam, Ra. (Siiphesiz) bu Kur'dn, insanlar: Rablerinin izniyle karanhiklardan aydimhga; A3z ve Handd olan Allah’m yoluna
ctkarman icin indirdigimiz bir kitaptr.” Tbrahim 14/1.

19 “Hani Rabbin meleklere: “Ben bir halife yaratacagim” demisti. ..” el-Bakara 2/30.

20 ““... O, sigi topraktan yaratiz ve sizden yeryiziinii imar etmenizi istedi...” Had 11/61.

21 “Big gik ile yeri ve bunlar arasindaki varliklar: bir oyun/ is olsun diye yaratmadik.” el-Enbiya 21/16.

22 ilhan Kutluer, “Ilim”, Trirkiye Diyanet V akfi Lskim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/111.
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Dolayisiyla hadis bilmek de bir alimlik 6l¢tsti olmustur. Hadis arama yolculuklari, er-rible fi talebi’l-
#lm tabiriyle karsilanmis, ilim talep etmek, hadis tahsil etmek manasinda kullanilmistir. Daha sonra
Sahabe, Tabiin ve Etbau’t-tabiin’e ait dine muteallik sozler (asar-ahbar) de ilim kapsamina alinmis-
tir. Kisaca ticlincti asra varana kadar ilim ile Kur’an ve hadisler kastedilmistir. Ahmed b. Hanbel’in
(6l. 241/855) kendisini Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda sorgulayan halife Mu’tasim
Billah’a (6. 227/842) verdigi: “Ben sadece ilmi (KKut’an ve stinneti) bilen biriyim, bu konuda bir sey
bilmiyorum”2 geklindeki cevap bu kabildendir. Ancak bu tahsis, Selefiyye tarafindan, zamanla, akil
karsitlig1 ekseninde bir akide ve hatta bir siyaset haline getirilmis, bilerek ya da bilmeyerek “ilim”

dini ilimlere tahsis edilerek dondurulmustur.2

Halbuki Kur’an’in ¢agrist sadece imana ya da ictimaiyata teksif edilmis degildir. Kur’an,
ayrica muhataplarini, -bu konulara ek olarak- kainatin ve kendi biyolojik ve ruhi i¢ alemlerinin kes-
fine davet etmektedir. Nitekim “Insantara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gissterecediz ki onun
(Kuran'in) gercek oldugn, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sabit olmasi yetmez mi?”% ayeti buna taalluk
eder. Bu ayette s6z konusu edilen “ufuklat” lafzindan kasit, muhtemelen gokler ve dlem/kéinat,

“kendi nefisleri” lafzindan kasit da insanlarin biyolojik ve ruhi yapilaridir.2e

Alak Stresi’nin ilk ayetinde yer alan “Yaratan Rabbinin adzyla okn...”? emir ve tavsiyesi gele-
nekte Kur’an okumak/6grenmek ya da dinf ilimleri tahsil etmek28 seklinde yorumlanmistir. Aslinda
s6z konusu ayette boyle bir tahsise mahal yoktur. Ciinki ayette “oku” emrinin mefGlt bulunma-
maktadir.? Bu da muhtemelen -insanligin maslahat1 geregi- okuyup 6grenmenin bir seye tahsisinin
yani dondurulmasinin 6nlenmesine yoneliktir. Kanaatimizce ayette, dini ilimlere oldugu kadar,
kainatin okunmasina da vurgu yapilmustir. Bunun da seytani ve emperyalist gayelerle degil, Allah

adina ve Allah icin yapilmast gerekmektedir. Ayn1 strenin ti¢ ve dordinci ayetlerinde de “Okz,

23 Ahmed b. Ya’kub b. Cafer el-Ya’kubi, Taribu’l-Ya'kubz, thk. Abdilemir Mehna (Beyrut: Seriketi’l-A’lemiyyi 1i’l-
Matbuat, 2010), 2/432.

24 Bk. Silleyman Uludag, Iskim Diigiincesinin Y apuse: Selef, Kelim, Tasavonf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 32-
33; Ayrica bk. Resul Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayss: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 158-168.

25 Fussilet 41/53.

26 Eba Abdillah Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn b. Ali er-Razi, Mefitibu’l-Gayb, thk. Ibrahim
Semsiiddin-Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1434/2013), 27/120; Hayreddin Karaman vd.,
Kur'an Yoln Tiirkee Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgt yayinlari, 2006-2009), 4/724.

27 el-Alak 96/1.

28 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekt b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cami* li-Ahkdni’-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1435/2014), 20/81; Nastriiddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Enviru't-
Tenzil ve Esriru’t-Te’vil Beyrut: Darw’l-Kiitibi’l-Timiyye, 1436/2015), 2/609.

29 Karaman, Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 5/651.
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clinkii liituf sahibi olan Rabbin kalemle yazmay: (kalem kullanmayz) ogretmistir’” buyurularak ilmin olmazsa

olmazi olan “kalem”e dikkat cekilmistir.

Bakara Stresi 2/33. ayette “1e Allah, Adem’e biitiin isimleri igretti....” buyuralmaktadir. Bu
ayette Allah’in, “o an Adem ve nesline yasamlari icin gerekli olan biitiin bilgileri 6gretti” demeyi ya
da “insani, kainatin sirlarint kesfedip hayata tutunmasini saglayacak kabiliyet ve donanimda yarattr”
demeyi kast etmesi muhtemeldir. Nitekim ayetin devaminda Adem’e 6gretilen bilgilerin meleklerde
olmadigi séylenmektedir. Tk manaya gére Allah’in Adem’e/insana biitiin isimleri Ggretmesi, kana-
atimizce, ne ise yarayacaklari da dahil olmak tizere nesnelerin mahiyeti hakkinda ona bilgi vermesi
demektir. Tkinci manaya gére ise bununla, insanin dogustan kainatin kesfine elverisli bir donanim
(akil, hikmet ve irfan) ile yaratlmis olduguna isaret edilmektedir. Kur’an’da aklini kullanmayanlarin
sagir, kor ve dilsiz varliklara benzetilmesi® akla, onun isletilmesine ve elde edilen akla ve tecribeye
dayali ¢ctkarimlarin kiymetine delalet eder. Buna gore, her iki durumda da 6grenmeyi ilme ve faydaya
déntstiirme melekesi insana ait olmaktadir. Ister dogustan, ister sonradan Allah’in insana kazan-
dirdigi 6greti (ikram) bitmemis, artarak devam etmektedir. Kainatin sirlarinin kesfine yonelik 6gre-
tilere ek olarak insanlar, Allah tarafindan, ahlaki ve ictimai konularda son peygamber Hz. Muham-

med’e (sav) gelene kadar peygamberler vasitastyla desteklenmeye devam edilmistir.

Islim medeniyetinde ilim, kainata kapsamlt bir bakis,* kdinatin strlarinin kesfi ve diinyevi
ihtiyaglarin karsilanmasina yonelik mesru ¢alismalar seklinde 6zetleyebilecegimiz bu giinki anla-
munt, hicri Gglinct asirdan itibaren kazanmaya baslamistir. Hz. EbG Bekir (61. 573-634) dénemin-
den itibaren fetihlerle birlikte Muslimanlar antik ¢ag Yunan felsefesi, Hint, Iran, Misir ve Helen
kiltirleriyle tanigmistir. Buna paralel olarak ilim kavraminin kapsami genislemis, mantik, felsefe,

tip, kimya, dil vb. alanlar ilmin kapsam alanina girmistir.

Diger taraftan Misliimanlar nezdinde tabiat ilimleri, felsefi miiktesebatin neticesi olarak te-
zahtr etmistir. Musliman bilim insanlarinin dini ilimlerle bitlikte ilk kez tip ve kimya gibi tabiat
ilimleriyle istigal ettiklerini gorityoruz. “Kadim Islim medeniyetinin 6zellikle bu iki ilme ilgi géster-
mesi fetihlerin getirdigi ihtiyagtan dogmustur. Tip ilmi savaslarda yaralananlarin tedavileri igin,
kimya ilmi ise silah tretimi i¢cin kullanidmistir.? Kindi’nin (61. 252/866?) kimyact, Ebt Bekir Zeke-
riyA er-Razi (6. 313/925), Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin birer tabip oldugunu dikkate alirsak, Islam

30 el-Bakara 2/171.

31 Hasan Hanefi, [skimi Arastirmalar, gev. Tbrahim Aydin-Ali Durusoy (Istanbul: Tnsan Yayinlart, 1994), 26.

32 Hasan Hanefi, Isiimi Arastirmalar, 25, (el-Kindi, Riséletiin fi’s-suyif ve ecndsiba’dan naklen, ngr. Abdurrahman Zeki,
Mecelletii’l-Kﬁlliyeti’l—Adéb, 1952, 14/2).

www.dergipark.org.tr/tader



islam Bilimlerinin Olusum ve Gelisiminde Kur’an'in Rolii Uzerine | 497

filozoflarinin tabiat ilimlerinden birinde ya da bir kaginda alim olduklarini gériirtiz. Bu da, felsefenin
ilmin bir alternatifi olmadigy, aksine onun bir tamamlayicist olduguna delalet eder. Hasan Hanef’ye
gore ‘hikmet, ilahiyatla ilgili olmasindan 6nce tabiatla ilgilidir. Bedenin taninmast, ruhun taninma-
sindan 6nce gelir. Kindi ve Razi’nin neredeyse biitiin risaleleri uzayla ilgili gerceklerle ve tabiat ko-

nular1 tizerinde yogunlasmaktadir.’s3

Bunun yaninda bilimin de kendine gére bir ahlaki olmalidir ve Musliman bilim insanlart
Batililarin aksine bu konuda hassas davranmistir. Yani Mislimanlara ait bilimlerde, -zarar vermeme
ve kamu yarar1 ekseninde- amag da araglar da Islimi ideallere uygundur. Kur’an’da “yerde ve gokte
ne varsa insanin emrine verildigine” isaret eden onlarca ayet bulunmaktadir. Kur’an’da bir¢ok
yerde yapilan bu vurgu, insanligin tabiat ilimlerine sevk edilmesine yoneliktir. Bir¢ok ayet, her ne
kadar Allah’in varligina, birligine ve glictine delalet etmek tzere kainata bakmayt emretse de kana-
atimizce amag sadece bu fayda ile sinurh degildir. “Hakknda bilgin olmayan bir seyin pesine diisme. ..”%
ayetinde oldugu gibi Islim’da dogru bir bilgiye dayanmadan yapilan her yorum ve faaliyet yasaklan-

migtir,3

Elmalili Muhammed Hamdi (1878-1942), Islam’in ilim ve marifet tizerine insa edildiginden
hareketle modern ¢agda Mislimanlarin kurtulusunu ilme ve marifete sarilmalarina baglar. Ona gére
Islam’in bes sartindan sonra dini vazifelerin en 6nemlisi, ilim elde etmek ve marifet sa’y etmektir.
Islam, hissiyattan ziyade akil ve fikre Gnem vermis, hak ve kakikati sevmeyi gercek hidayet olarak
kabul ettiginden ilme pek ziyade tesvik eylemistir. Her Misliman yonelecegi meslege gore ilim
ogrenmeye calismalidir. Ciinki isler muhteliftir ve her meslegin dini ve dinyevi gerekliligi baska
baskadir. Dolayistyla her meslegin ve her meslek erbabinin kendine 6zgii dini ve ilmi bir gorevi
vardir. Bundan baska biitiin ilimleri 6grenmek tmmetin tiimi i¢in bir farz-1 kifayedir. Binaenaleyh,
bugtinkii ilim ve sanatlarin timunt 6grenmeye ¢alismak Miuslimanlarin vazifesidir. Bu vazifede

kusur etmek tmmetin ¢6zilip dagilmasina (inhitat) sebep olur.?”

33 Hanefl, Islimi Arastirmalar, 25.

34 Lokman 31/20; el-Casiye 45/13

35 el-sra 17/36.

36 el-Ankebit 29/8; Lokman 31/15.

37 Elmalilt M. Hamdi Yazir, “Mislimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Mesrutiyetten Cumburiyete Ma-
kaleler, haz. A. Cineyd Kéksal-Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2013), 273; “Islimiyetle Medeniyet-i Cedide
Birlesebilir mi?”, Megrutiyetten Cumburiyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Kéksal-Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlar,
2013), 91.
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Abdiilkahir el-Bagdadi’ye (61. 429/1037-38) gore Ashaptan Hz. Omer (6. 23/644) ve Hz.
Ali (6l. 40/661), Ehl-i Stinnet’in ilk kelamcilart sayilir. Nitekim Hz. Ali’nin va’d ve vald konusunda
Haricilerle, kaza, kader, mesiet ve istitaa konularinda o giinkt Kaderiye ile tartistit yani miinazara
yaptigt bilinmektedir.’® Kelam ilmine gosterilen karst durusun bir benzeri, Sahabe devri sonrast
Kafe’de ortaya ¢tkan Eba Hanife’nin (61. 80/150) kurdugu rey, ictihad ve kiyas eksenli fikih ve

akaid ilmine de gosterilmistir.®

Itikadi yonelis anlaminda selefi diisinceye sahip olan Miisliiman cevreler, diger inan¢ men-
suplarinin, Islimi dogmalar etrafinda ortaya koyduklari soru ve iddialara cevap veremedigi gibi
Islam adina ortaya cikip saldirilara cevap verme gayretinde olan kelam ekollerine de karst durmus-
tur. Hasan-1 Basri (61. 110/728) ve Eba Hanife, karst ¢ikilanlarin baginda gelir. Boyleleri, Imam
Es’ar’nin: “Cehaleti kendilerine sermaye yapan, dinden bahsetmeyi, din hakkinda diisinmeyi ve
aragtirma yapmay1 agir bulup isi gecistirerek (tahfif) taklide yonelen ve bunun da 6tesinde usul-i dini
arastiranlari suglayanlar”# diye nitelendirdigi cevreler tarafindan dalaletle/sapkinlikla itham edilmis-
tir.4 Kisaca, Islim geleneginde ilim, dini hiikiimleri kapsadig1 gibi tabiat, psikoloji, sosyoloji, biyoloji
vb. insan bilimlerini de kapsamaktadir. Bazi Misliimanlarda gorilen ilme karst olumsuz tavir,
Islam’dan/Islam’in ilimleri olumsuzlamasindan degil, tavir sahiplerinin Kitab1 ve kinatt iyi okuya-

mamalarindan kaynaklanmaktadir.
1.4. Bilginin Kaynaklari ve Ilimlerin Tasnifi

Ilmin/bilginin kaynagt (epistemoloji) konusunda Miisliimanlarin ortak kanaati, onun duyu-

lar, akil/akli istidlal ve sadik haber oldugu seklindedir.*” Imam Matiirid’ye (61. 333/944) gére aklin

38 Ebu Manstr Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usili'd-Din (Beyrut, Daru’l-Kitibi’l-
ﬂrniyye, 1981), 307.

39 Ahmed Emin, Dubha’l-Isiim (Kahire: Mektebetii’l-Usra, 1997), 2/134; Stileyman Uludag, Istim Diigiincesinin Y aprst 51-
52. Bu baglamda Eba Hanife’ye yapilan en asir1 itiraz Selefiyye’den gelmistir. Selefiyye’nin fikir 6nderi Ahmed b.
Hanbel, Imam-1 Safii’yi 6vme, Imam Ebt Hanife’yi yerme kabilinden sunlart séylemistir: “Safi’yi gérene kadar
kafalarimiz ve kararlarimiz Eba Hanife ve arkadaslarinin tasallutu altinda idi. Safii buna son verdi. Clnkd o, Allah’in
Kitab’t ve Rastlullah’in stinneti konusunda insanlarin en fakihi (derin anlayis sahibi olani) idi ve ona az sayida hadis
yetiyordu.” EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Ebi Hatim er-Raz, Addbu’s-Safii ve
Mendkibubu, thk. Abdilgani Abdilhalik (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1424/2003) 42. Kanaatimizce, Buhari ve
Mislin’in, Ehl-i re’y’in 6nderi sayllan Imam Azam Eba Hanife’den zayif/metruk ravi oldugu gerekgesiyle higbir
rivayette bulunmamis olmast da ayrica not edilmesi gereken bir husustur. Daha faza bilgi icin bk. Ersoz, Selfilik ve
Selefi Tefsir Anlayess, 130-131.

40 Bbuw’l-Hasan Ali b. Tsmail el-Es’ari, Risdle fi’stibsini’l-havd fi Imi’l-Kelim (aynt miellife ait Kitabu'l-luma ile birlikte)
(Haydarabad: Matbaatii Meclisi Dairati’l-Mearifi’n-Nizamiyye, h. 1344), 87-88.

41 Bs’ari, Risdle fi’stibsini’l-havd fi Lmi’l-Kelim, 88.

42 Bbuw’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslars: Kitabn't-Tembidli- Kavaidi't-Tevhid, cev. Hillya Alper (Istanbul: Tz Yaymncilik,
2017), 23; Nureddin es-Sabani, Matiridiyye Akdidi: el-Biddye i usili'd-Din, 49.
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kabuliine hukmettigi haberlerin dogrulugu ve kabult zaruridir. Béyle olunca peygamberlerin getir-
digi dine miiteallik haberlerin de -s6z konusu peygamberleri tasdik eden acik delillerin bulunmas:
sebebiyle- kabul edilmesi gerekir. Zira bu manada peygamberlerin getirdigi haberlerden daha dogru
haber yoktur.® Imam Matiiridi’nin 6ne cikardigt diger bir husus, dinde taklidin terk edilmesi ve
bunlarin delil ile bilinmesinin vacip olmasidir.** Ona gore miitevatir olmayan haberlerin dogru yahut
yanlis olmast muhtemeldir. Dolayisiyla bunlara bakmak; arastirmak ve incelemek gerekir. Hatta pey-
gamberlerin mucizeleri ile sihirbaz ve benzerlerine ait g6z boyamalarin ayirt edilebilmesi ve muci-
zelerin beseri yetenek ile tam manasiyla anlasilabilmesi i¢in -gercek aydinligt, batil da karanlig ile
ortaya ctksin diye- akil yurtitmeye ihtiyac vardir. Nitekim Allah, -insanlarin ve cinlerin bir benzerini
getirmekten aciz kaldiklar Kur’an 6rneginde oldugu gibi- kendi katindan gelen harikuladelikleri akil
yiiriitme/nazar ve istidlal yéntemiyle delillendirmistir. Bununla birlikte Allah Teala, “Insanlara nfuk-
larda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecediz ki onun (Kuran'in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rab-
binin her seye sahit olmas: yetmez, mi? Dikkat et! Allab, her seyi ilmi ve kudreti ile kusatandi”® ve benzeri*
ayetlerde hakikatlere ulasmak adina daima “bakmayr” (incelemeyi ve arastirmayi), ’tibari, tefekkiir
ve tedebbiirii emretmis, bu yontemin insanlart dogruya muvaffak kildigint ve dogru yolu gosterdi-
gini haber vermistir.”” Kisaca, Imam Matiirldi’ye gore her ti¢ kaynak ile (birlikte yahut ayr1 ayr1) elde
edilen bilgi/bilgiler -gerekli kistaslari tastmak sartiyla- kesin olup bunlatin inkart mimkun degildir.
Islam bilgi teorisi hakkinda Imam Matiridi’nin 6ne ctkardigt en 6nemli olgu, akildir. Ona gore akil,
Buna dinin kazanilmasinda ve dini bilgiye ulasmada iki kaynaktan biridir. Digeri de isitmeye dayalt
haberdir (vahiy).* Matiiridi burada her ne kadar bilginin iki kaynagindan bahsediyorsa da, “Bilgiye
ulastiran yollar” bashigt altinda bunlari, ayan (duyular), sadik haber ve nazar (akil) seklinde tice ¢1-
karmaktadir.” Vahiy, miispet bilimlere isaret etse de -ki bu, kanaatimizce tesvik anlamina gelir-

onlarin asil kaynagi duyular ve akildir.

43 Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mattridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Kahire:
Daru’l-Camiati’l-Mistiyye, ts.), 8.

44 Maturddi, Kitdbu’t-Tevhid, 3; Zemahseri’ye (6l. 538/1144) gore taklitcilik ve delilsiz bir sekilde kabul edilmis bir
s6z ne kadar kéti ve ¢irkindir! Seytanin heykellere tapinma ve 6nlerinde egilip secde etme konusunda ecdadinin
yolunu takip eden taklit¢ileri yaniltmak icin kurdugu tuzak ne buyiktir! Onlar da kendilerinin dogru yolda
olduklarina inantyor ve mezheplerini miidafaa etmeye calistyorlar. Hak ehliyle batil davalart icin miinakasa ediyorlar.
Taklitgilere zillet olarak putperestlerin onlarin arasindan ¢tkmast yeter! Bk. Ebiv’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Mu-
hammed el-Hirizmi ez-Zemahser], el-Kessaf an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicthi’t-te’vil
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1437/2015), 3/119.

45 Fussilet 41/53-54.

46 el-Bakara 2/164; ez-Zariyat 51/21; el—Gé@iye 88/17.

47 Matirldi, Kitabu't-Tevhid, 9-10.

48 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 4.

49 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 4; Sonmez Kutlu, Imam Mdatnridi ve Métnridilik, (Ankara: Otto Yaynlari, 2017), 44.
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Islam Kiiltiriinde ilimler ilk defa Islam filozoflar1 tarafindan tasnif edilmistir. Hatta onlar-
dan bazilart bu hususta mistakil esetler telif etmistir. Cabir b. Hayyan’in (61. 200/815) Kitabu'l-
Hudida, Kindi’nin Kitibu'l-Aksimi’l-Limi’I-Ins?'si ve Farabi’nin (61. 339/950) Lhsin’l-Uliin/a bunlar-
dandir. Amiriye (61. 381/992) gore ilmin en kisa ve meshur tasnifi Hz. Ali tarafindan yapilmustir.
Buna gore “Ilim ikidir. Bunlar: Din{ ilimler ve Akli/Rasyonel Bedeni ilimlerdir”. Ibn Haldtin’a (5.
808/1406) gore akli/rasyonel ilimler, herhangi bir dini cemaate ait olmayip tiim dini cemaatlerin
tzerinde kafa yordugu mantik, tabii ilimler/tabiat ilimleri, ilah{ ilimler/ Tlahiyat ve geometri, aritme-
tik, miizik ve astronomi gibi ilimleri ihtiva eden feilimz de denilen matematik ilimleri gibi felsefi
(hikmet) temele dayanan ilimlerdir.>' Bunun yaninda ilimler, fikri gesitlilige baglt olarak farkli sekil-

lerde de tasnif edilmistir.
2. Islam Bilimlerinin Kur’ani Referanslar1

Oncelikle, Islam bilimleri ile Miisliimanlarin gelistirdikleri bilimleri kastettigimizi ifade et-
memiz gerekir. Zira miisbet bilimler baglaminda hi¢bir bilimin Islimisi ya da gayri Islamisi yoktur.
Kanaatimizce fiziksel dinyanin kesfine ve bunun neticesinde elde edilen verilerin insanligin hizme-
tine sunulmasina tekabtil eden bilimlerin timi, Allah’in evrene yerlestirdigi bir takim yasalar olma-
lart hasebiyle zaten ilahidir. Islam’in/Kur’an’in amact ise sirk ve zulmiin ortadan kaldirilmasi®, yer-
yuzinde adaletin tesisi®, insanligin hidayeti’* ve ahlaktir.5s Buna gére Kur’an’in ve bilimlerin, insan-
liga hizmet bakimindan ayn1 hedefe kilitlenmis mensei aynt fakat muhtevast ve kulvarlar farkl kay-
naklar oldugu soylenebilir. Bilimlerin yanlis ellerde, yanlis amaclara alet edilmesi bu gercegi degis-
tirmez. Diger taraftan bilimle istigal etmek, dinden ¢ikmay1; baska bir ifadeyle dindar olmamay:
gerektirmez. Tam aksine bir alim, bilimde derinlestikce yaraticinin ylceligini ve insanogluna verdigi

nimetlerin biytkligint idrak eder.

Kur’an’a gére genelde evrende, ézelde yeryiiziinde kurulu bir diizen vardir. Insanoglunun

hazir buldugu bu dizenin sahibi Allah’tir. Yaratan, bu diizene insanlarin menfaatine hizmet etme-

50 Ebw’l-Hasan el-Amiti, Kitibu'l-i'lim bi-menitkibi’l-Iskim, thk. Ahmed Abdiilhamid Gurib (Riyad: Daru’l-Asale 1i’s-
Sekafe ve’n-Nesr ve’l-I’lam, 1408/1988), 88.

51 Ebua Zeyd Veliyyiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Haldan, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis
(Sam: Daru’l-Belhi-Mektebeti’l-Hidaye, 2004), 2/248.

52 Lokman 31/13.

53 en-Nahl 16/90.

54 el-Bakara 2/185.

55 Al Imrin 3/134-135.

56 “...Kullar: i¢inde Allah’tan (hakkeyla) ancak dlimler korkar...” Fatr 35/28.
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sini emretmis, evren de buna boyun egmistir. Kur’an’in kanunlart da s6z konusu evrensel kanunla-
rin bir clizii olmakla uyulmay1 gerektirir. Islim Peygamberi Hz. Muhammed’in (sav) daha hicretin
ikinci yilinda musriklerle yapilan Bedir harbi sonrasinda esir alinan misriklerden okuma-yazma bi-
len, ancak fidye 6demeye glicli olmayanlara sagladigs; “on Medineli Miisliimana okuma-yazma 6g-
retmeleri karsiiginda serbest birakilmalar”s” imkan, Islam’in bilime karst olumlu tavrinin ilk isaret-

lerinden sayilir.

Kur’an’da, insanin kendi basina karar verme serbestisinden bahseden bir¢ok ayet bulun-
maktadir.” Binaenaleyh bu, Kur’an’in irdde hiirriyetine verdigi 6neme ve degere isaret eder. Nefsin
yapilmast gerektigine hitkmettigi bir isi yapmayi, bir amaci gerceklestirmeyi istemesi ve ona yonel-
mesi seklinde tanimlanan “irade”, temelde sehvet, arzu, ihtiyag, emel, umut ve beklentiden olusan
bir giictiir.” Dolayistyla bir fiilin gerceklestirilmesinde belitleyici bir rol tislenen irade, ayrica hare-
kete gecme glicii ve yetenegi demektir.”’ Kisi bu giic ve yetenek sayesinde yani irddesine baglt olarak
fillini gerceklestirmektedir. Fiillerini kendi iradesiyle yapabilen insan ancak hiir ve 6zgtrdur. Oto-
matige baglanmis ve zorla yaptirilan fiillerin ahlaki bir degeri yoktur. Bu tir fiillerden dolayr miika-
faat veya ceza vermek Allah’in adaletine yakismaz. Bu sebeple miikellef tutulmanin akildan sonraki
diger sartt da irade sahibi olmaktir. “Hanginiz daba giizel amel isleyecek diye sizi denemek iizgere dliimii de
hayati da yaratan O’dur ...”"" dyeti insanin diinyaya imtihan icin geldigine delilet etmektedir. Sayet
Allah insana hiir irade vermemis olsayd: herhangi bir imtihandan s6z edilmesi abes olurdu. Tam
aksine Allah (cc) insana, kendi iradesinden (kulli irade) bir hisse (ctiz’1 irade) vermis, bununla, yapip

ettiklerinden hesaba ¢ekilmesinin 6éntindeki engeller kaldirilmuistir.

Diger taraftan, insanin, eylemlerinin gercek sahibi oldugu aklen, duyularin isareti ve vahiyle
sabittir. Binaenaleyh, teklifin olmazsa olmazinin 6zgurlik yani irade hurriyeti oldugu agiktir. Al-
lah’in insant ““yeryiiziinde halifé” olarak yaratmasina tekabtl eden; ona yeryliziinii imar etmek, ahlak
ve adalete dayal bir sistem kurmak seklinde 6zetlenebilecek birtakim gorevler yuklemesi ve karsili-
ginda mukafat ve ceza 6ngérmesi de ancak irade hirriyeti ile izah edilebilir. Fiilini islerken kula

Allah’in giic ve takat vermis olmasi, insanin irade sahibi olmadiginy; fiilin gercek sahibinin Allah

57 Eba Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Zuhti, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir, (Kahire: Mektebeti’l-Hanci,
1421/2001), 2/20.

58 el-Bakara 2/256; Yunus 10/100, 108; el-Kehf 19/29; el-Muzzemmil 73/7;el-Kiyame 74/55;el-Gasiye 88/21-22;

59 Ragib el-Tsfahani, “rvd” e/-Miifredit fi Garibi'l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.),
206-207.

60 H. Yunus Apaydin, “Irade”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000), 22/381.

61 el-Milk 67/2.
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oldugunu ve fiilin kendisine zorla yaptirildigini géstermez.52 Evet, insan fiilinin gercek sahibidir ve
sorumlulugunun temeli de budur. “Kim diinyay: arzu ederse, diledigimiz, kimselere dilediginizi hemen veririz.
Kim de inanarak geredini yerine getirmefk suretiyle ahireti isterse, iste onlarm gayreti takdire sayandir 63 ayeti,
insanin iyi veya kotiiden herhangi birini tercih etme serbestisine delalet eder. Her ne kadar
Kuran’da ... De ki: “ (Sadece) Allab (cc) dogru yola sevk eder”...”s, “Allah’m izni olmadikea hichir kim-
senin iman edebilmesi miimkiin dedildir...”, “Allah, kimi dogru yola sevk ederse, o dogru yola ulasir; kimi de
yoldan gikarirsa artik boyleleri igin Allah’tn disinda bir yardimer goremezsin™, ... Artik Allah’in saptirdigin
kim yola getirebilir? Onlarm yardumcilar: da yoktur’e ve benzeri ayetlerde imanin ya da inkarin Allah’in
iradesi ile gerceklestigi ifade edilmekteyse de bu insan iradesinin bir fonksiyon icra etmedigi anla-
mina gelmez. Clinku insanin ihtiyari fiillerinde iki yon vardir. Bunlardan ilki, halk/yaratmak, digeri
de kesp/tercih etmektir.®8 Yukaridaki ayetler ise isin sadece yaratma yonunden bahsetmektedir.

Yani, insan iradesini hangi yonde kullanirsa Allah’in iradesi de o yonde tecelli etmektedir.

Amir’ye gore 6zgiirlitk bireyin ahlaki bir 6zelligidir. Ne siyasi ve toplumsal sartlara baglidir
ne de parcalanir. Insan, ahlaki kisiliginde yart 6zgiir, yart kéle olamaz. Kim, bazi davranislarinda
hiir olmayi, bazt davranislarinda da kul/kéle olmayi kabullenirse, o, onutlu bir kisilige sahip degil-
dir.” Kanaatimizce Amiti, ozgurligin fitriliginden bahsetmektedir ve bu Allah’in yerytiziint yonet-
mesine ve emitlerine itaat edilmesine mani degildir. Yani insan cinsi melek konumunda bir kole
degil, yerytiziinde -yapip yapmamakta serbest oldugu- birtakim gérevleri bulunan, Kur’an’da “yer-
yiiziinde halife” seklinde ifadesini bulan bir kuldur. Ancak bu anlayss, yerini, zamanla, dinin sosyal

hayattaki yerine yonelik yanlis degerlendirmelere birakmistir.

Yukarida Kur’an’a dayali olarak insan-6zgurlik diyalektigine yonelik arz ettigimiz agiklama-
lardan anlastlacag uzere Kur’an, Muslimanlara, -ilim/bilim tretmenin ilk sartt olan- batil telakki-
lerden kurtulup hur disiinme ve ferdi tesebbus kabiliyeti kazandirmustir. Diger taraftan Kur’an’in

Mislimanlara kazandirdigt halife-kul bakis agisi, daha 6nce hicbir din mensubunda gérulmemistir.

62 Maturidi, Kitabun't-Tevhid, 229.

63 el-sra 17/18-19.

64 Yunus 10/35.

65 Yunus 10/100.

66 cl-Isra 17/97.

67 er-Rim 30/29.

68 Nureddin es-Sabani, Matiiridiyye Akdidi: el-Bidaye fi Usili'd-Din, 1306.

69 Franz Rosenthal, Iskim’da Ozgiirliik Kavram, ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2000), 99.
70 Amird, Kitdbu'l-lam bi-Mendkabi'I-Islim, 151.
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Kisaca Kur’an, Miislimanlara sayginlik, kendine giiven ve 6zgiirlik kazandirmistir. Islam ile bir-
likte, insana ve kainata bakis degismis, insanligin 6niine yepyeni bir sayfa acilmis, Rasalullah’in 6n-
derliginde; Kur’an’in rehberliginde Misliimanlar nerede bir bilgi; bilgi kirintisy; kitap; zenaat; kisaca
ilim var ise onun pesine diismiistiir. Islam, paganizm ve diger batil din ve telakkilerin zihinleri igdis

eden prangalarint kirmis, Muslimanlari, Kur’an ile birlikte kainat kitabiyla bas basa birakmistir.

Kur’an’a gore kainatin sirlarina vakif olmaya ¢alismak akilli insanlar adina takdire sayan bir
durumdur. Ornegin “Onlar, ayakta dururken, oturnrken, yanlar: iigerine yatarken (her vakit) Allah’t anarlar,
goklerin ve yerin yaratils: hakkinda derin derin diisiindirler (ve soyle derler): “Rabbimiz! Sen bunu bosuna yarat-
madm” ... ayetinde -Allah’in kudretine isaret edilmesinin yaninda- yerlerin ve géklerin yaratilist
tzerinde kafa yoranlar évillmustir. Buna mukabil, kainat tizerinde tefekkiirii terk eden toplumlar
da “Kendi kendilerine, Allah’in, gikleri, yeri ve bu ikisi arasinda bulunanlar: ancak hak olarak (bir amag geredi)
ve muayyen bir siire igin yarattigin big diisiinmediler mi? ...”’" ayetinde ifade edildigi tizere yerilmistir. G-
ruldigi gibi her iki ayette de tefekkiire vurgu yapilmakta kainat tizerinde tefekkir edenler Gviiliir-
ken, tefekkiirti terk edenler yerilmektedir. Kanaatimizce Kur’an’in Mislimanlara sagladigt ve Mis-

limanlar tarafindan kisa stirede kavranan en biiyiik kazanimlardan biri budur.

Tevhid akidesi, insan fitratina en uygun din telakkisidir. Ayrica Islam, Hristiyanlk ve diger
dinlerin aksine -ne eksik, ne fazla- diinya hayatina hak ettigi degeri vermistir. “Insan icin ancak calis-
tiginan karsilsgr vardir’’, <. .. Diinyadaki nasibini de unutmal”’* ve benzeri ayetler ahiret icin dinyay: terk
etmemeye, ilme ve ¢alismaya delalet eder. Kur’an’in siirekli tedebbiire (inceden inceye distinmek)7,
teakkule (akletmek, aklini kullanmak)s, tefekkuha (distiniip anlam ¢ikartmak)”, tezekkire (hatirla-
mak, 6gut almak)™, ve tefekkire (distinmek)”atifta bulunmasi, onun ilim irfan vurgusunda alamet-

i farikasina delalet eder.

Kur’an’in strekli akli kullanmaya, diisinmeye, anlamaya ve bilmeye yaptigt vurgu, Misli-

manlarin diger bir motivasyon kaynagi olmustur. “Hig, bir inkdrcs, geceleyin secde eden; kzyamda duran;

71 Ali imran 3/191.

72 er-Ram 30/8.

73 en-Necm 53/39.

74 el-Kasas 28/77.

75 en-Nisa 4/82; el-Mii’mintn 23/68; Sad 38/29; Muhammed/Kitil 47/24.

76 el-Bakara 2/242; Al Imran 3/65; el-Enfal 8/22; el-Miilk 67/10.

77 Tevbe 9/122.

78 el-Bakara 2/269; Ali Imran 3/7; er-Ra’d 13/19; en-Ntir 24/1; ez-Ziimer 39/9.
79 el-A'raf 7/179; el-Enfal 8/65; er-Ra'd 13/3; el-Hasr 59/21.
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abireti hesaba katan ve Rabbinin rabmetini dileyen kimse gibi olur mu? (Rasiliim!) De ki: “Hig bilenlerle bilpze-
yenler bir olur mu?” Dogrusu ancak akal sabipleri diisiiniip anlar”’® ayeti bunlardan biridir. Kur’an bu ayette
adeta akil sahibi olmanin 6lgisting, bilmeye baglamis, alimlerle cahilleri kesin ¢izgilerle birbirinden

ayirmak suretiyle ilme ve ilim sahiplerine paye vermistir.

Diger taraftan Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in ac¢ik bir toplum insa etme cabalarina kisa
stirede cevap veren Islam toplumu, fetihlerle birlikte etkilesime gecilen yeni kiiltiirlerdeki bilim,
teknoloji ve felsefeyi yadsinmadan kendi kiltirtine transfer etmeyi basarmistir. 800°1i yillarda Bag-
dat’ta inga edilen Beyti’l-Hikme (hikmet evi), bizzat halife Harun er-Resid (61. 193/809) tarafindan
kurulmus/kurdurulmusgtur. Bu ¢att altinda, Mistr, Yunan, Iran, Cin ve Hindistan gibi 6nceki ve
diger mevcut kiiltirlerden basta felsefe olmak tizere matematik, astronomi, tip, kimya, zooloji, cog-
rafya vb. alanlarda bir¢ok kitap Arapcaya cevrilmistir. Muslimanlarin bu alanlara olan merak1, vah-
yin bilime yaptig1 atifla ilgilidir. Isin bir baska yéni, Misliimanlar acisindan ilim, zenaat ve teknoloji
sahiplerinin Musliman olup olmamalarinin hi¢ de 6nem tasimamasidir. Ayrica burada, bilime ilgi-
nin tercime faaliyetleri neticesinde baslamadigini, tam tersine ilim askinin Muslimanlari terciime
faaliyetlerine sevk ettigini vurgulamamiz yerinde olur. Aslinda bu, Kur’an’in Hz. Peygamber 6rnek-
liginde Mislimanlara kazandirdig1 bir vizyondur. Mislimanlar Kur’an sayesinde bilgiye a¢ bir top-
lum haline gelmis, nerede bir ilim varsa onu almay1 ve gelistirmeyi bir davranis haline getirmislerdir.
Alman sarkiyatct Franz Rosenthal, (1914-2003) Muslimanlarin yabanci kilttrlerdeki bilgileri alip
gelistirmelerindeki referans ve tesvik faktorind soyle agiklamaktadur:

“Belki de, kapsamt hizla genisleyen ceviri faaliyetlerini temellendirmek icin, Miislimanlara tip, simya ve pozitif
bilimlerle tanismay1 cazip gosteren, ne pratik faydacilik, ne de felsefi-teolojik sorunlarla ugrasmalarina sebep
olan teorik faydacilik yeterli olabilirdi, eger Muhammed’in dini ta baglangictan itibaren bilimin rolind dinin
ve boylece biitiin bir insan hayatinin asil itici giicii olarak éne siirmemis olsaydt. *Bilim’ Islim’da béylesine
merkezi bir konuma yerlestirilmis, hatta neredeyse dini bir saygt gérmiis olmasaydi, muhtemelen ¢eviti faali-
yeti, oldugundan daha az bilimsel, daha az stirikleyici ve daha ¢ok yasamak icin pek zaruri olant almaya -
gercekte bilinenden farklt bir sekilde- sinurlanmis olarak kalird:.”8!

Bu satirlardan anlasilan sudur: Misliimanlarin tip, kimya ve pozitif bilimlerle tanismasini ve
onlart gelistirmesini saglayan asil faktor, Islam dininin, Islam’da merkezi bir konumda olan ve bu

yuzden dini bir sayg1 géren bilimi, -isin basindan itibaren- 6n plana ¢tkarmasi ve onu insan hayatinin

80 ez-Ziimer 39/9.
81 Fuat Sezgin, Iskin’da Bilim ve Teknik, cev. Abdurrahman Adiy, (Istanbul: Istanbul BSB. Kiiltiir AS. Yaynlari, 2008),
1/5.

www.dergipark.org.tr/tader



Islam Bilimlerinin Olugum ve Gelisiminde Kur’an’in Rolii Uzerine | 505

asil itici glicti olarak gbrmesidir. Béyle olmasaydi, Misliimanlar ¢eviri faaliyetlerinden gerekli verimi
alamazlardi. Rosenthal’in bu tespiti yerinde bir degerlendirme olup, kanaatimizce hakki teslim et-

meye tekabil etmektedir.

Ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Kindi, bir Mislimanin diger kiiltiirlerden gelen bilgi-
lere kars1 takinmast gereken tavri soyle 6zetlemistir:

“Nereden gelirse gelsin, ister bize uzak ve karsit milletlerden gelsin, gercegin glizelligini benimsemekten ve

ona sahip olmaktan utanmamaliyrz. Ciinkii gercegi arayan icin “gercek”ten daha degerli bir sey yoktur. Ger-

cegi talep eden kimse gercegi eksik gérmez ve onu soyleyeni ve getireni kiigimsemez. Hi¢ kimse gercegi

kiicimsemez tersine herkes ondan seref duyar.”82

Kindji, bilim karsisinda Musliiman tavrini da 6zetle soyle izah etmistir: ‘Haksinashgin geregi
olarak bize dusen, hakiki ve ciddi konular séyle dursun, basit ve kiicitk konularda dahi faydalandik-
larimiza tesekkiir etmek ve onlart karalamamaktir. Onlar her ne kadar bazi gercekleri bizim kadar
goremedilerse de bize intikal eden dustince triinleriyle hem bizim atalarimiz ve hem de ortagimiz-
dirlar.’® Gorialdugh gibi bilimin insanligin ortak mirasi oldugu, onun ve onu bize intikal ettirenin
saygty1 hak ettigi fikri, ilk donemden itibaren Miisliimanlara ait bir vizyondur. Diger taraftan Islam,
insan karakterinin 6zelliklerinden olan tevazu ile kibir arasindaki dengeyi saglama konusunda 1srarls
davranmistir. Bu ahlak, miminleri, sahibinin dini kimligini sorun etmeyip her tirli metni iktibas
etmeye sevk etmistir. [slim’in bu 6zelligi, Yahudilik ve Hristiyanltk dahil diger dinlerde bulunma-

maktadir.84

Amiri’ye gore dinlerin ayakta kalmay:t en hak edeni, durumu yumusaklik ile sertlik arasinda
orta bir yol tutanidir. Bu, farkl tabiatlara sahip insanlarin dinya ve ahirette durumlarini dizeltebi-
lecegi seyleri bulmast; bunlardan diinya ve ahirette fayda temin edebilmesi i¢indir. Ancak her din
bu sifatt haiz degildir. Tam aksine bir¢ok din, ekonomiyi ve nesli yok edecek bir standartta insa
edilmistir. Boyle dinlerin sade ve faziletli diye isimlendirilmesi miimkiin degildir. Ornegin Hristiyan
rahiplerin evlenmemek, kiliselerde yalniz yasamak ve diinya nimetlerini terk etmek gibi yaptiklari,

Senevilerden Zerdiist ve Maniheistlerin -takva adina- kendilerini hadim etmek i¢in ila¢ kullanmalari,

82 Ebt Yusuf Yakup b. Ishak b. es- Sabbah el-Kindi, Felsefi Risdleler, (Metin-Ceviri), gev. Mahmut Kaya (istanbul: Tu-
rkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligt Yayinlari, 2015), 148-149.

83 Kindi, Felsefi Risaleler, 146-147.

84 Franz Rosenthal, “Ebuw’l-Hasan el-Amiri’ye Gore Devlet ve Din”, [skin'da Siyaset Diigiincesi, cev. Kazim Giilegyiiz
(Istanbul: Insan Yaymlari, 1995), 171.
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Hint zahitlerinin (mutnzevilerinin) cesetleri yakmak ve kiliinii suya atmak, daglarda inzivaya gekil-

mek ve aglik ve perhizle viicuda zarar vermek gibi takip ettigi yontemler bu kabildendir.#5

Amiri, yukaridaki aciklamastyla, Islim’in diinya ve ahireti dengeledigine ve bu haliyle insan
fitratina uygun tek din olduguna isaret etmektedir. Ona gore insant insanliktan ve hayattan koparan
higbir dinin insanliga bir sey veremeyecegi; tam tersine diinyay: yasanmaz hale getirecegi, diger din
mensuplarinin yaptiklariyla ayan beyan ortadadir. Kur’an’in Muslumanlara kazandirdigy; fitrata uy-
gun disinme ve davranma melekesi Mislimanlarin kisa siirede birer ilim as181 haline gelmesindeki
onemli faktorlerden biridir. Diger taraftan Amiri, Islam dahil Kur’an’da adt gecen Yahudilik, Hris-
tiyanlik, Mecusilik, Sabiilik ve Putperestlik gibi altt dinin yoneticilere getirdigi baglayict kurallart

mukayese ettikten sonra Yahudilik, Hristiyanlik hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir:

Diger dinlerin hig biri Islim’in sahip oldugu alicenap siyasi prensipleri ihtiva etmez. Yahu-
dilik saf ve basit bir tstiinlik duygusuna, Hristiyanlik saf ve basit bir alcak gonullilige dayanur.
Gergekte ise insanlik tam bir gelismeyi ancak dini ve laik mulahazalarin kaynastigi, ruhani ve diin-
yevi unsurlarin birlestigi yerde basarabilir. Bitin bu unsurlar hadisenin buttin farklt cephelerini

dikkate alan Islam dininde net bir sekilde tanzim edilmis olarak mevcuttur.s

Amiti’nin bu degerlendirmesinden de insanligin gelisimini ruh ve beden birlikteligine; diinya
ve ahiret dengesini saglamasina bagladigini anlamak mimkiindir. Bu baglamda diger bir konu
(alamet-i farika) da Kur’an’in Musliman yoneticilere sagladig siyasi kazanimlardir. Amag ve ideal-
leri toplum tarafindan paylasilan bir yonetimin tstesinden gelemeyecegi bir sorun bulunmayacagi
gibi bask1 ve bagnazliktan uzak hosgorili bir yonetime sahip insanlarin ulasamayacaklar bir bagar
yoktur. Kisaca Amiri’ye gére Miisliimanlar, Islim’in mitkemmel olan talimatlarindan temin ettikleri

bilgiyle diger insanlarin tecriibelerini birlestirmisler ve béylece mitkemmel sonuglara ulasmislardir.s”
3. Miisliimanlarin Bilimler Tarihindeki Yeri

Birgok tarih¢iye gore ortagag olaganistu karanlik bir dénemdir. Ancak bunun ¢ok insafsiz
bir genelleme oldugunu agikea ifade etmemiz gerekir. Cunkd ortacag, zannedilenin aksine Musli-

manlar bakimindan aydinlik bir zamana tekabiil eder. Buna mukabil ona karanlik taniminin yakigti-

85 Amiri, Kitabu'I-Ilam bi-Mendkibi’-Iskim, 137-138.
86 Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-Amiri’ye G6re Devlet ve Din”, 179.
87 Rosenthal, “Ebu’l-Hasan el-Amiri’ye G6re Devlet ve Din”, 176.
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rilmasi, Hristiyan Avrupa ag¢isindan dogrudur. “Gergek olan su ki, Avrupalilarin biyticileri yak-
makla ve kilise doktrinine kars1 gelenlerin bagirsaklarint dokmekle mesgul oldugu bir zamanda Islam

uygarligi en parlak dénemini yastyordu”® seklindeki degerlendirmeler buna isaret eder.

Ernest Renan (1823-1892) Sorbonne Universitesinde 1883 yilinda yaptig “Islam ve Bilim”
basliklt meshur konferansinda, Misliimanlarin geri kalmusliklarin “Islam’in kendi Ozgl sartlarina”
baglamistir. Ona gore gelinen noktada Muslumanlar, fikir bakimindan sifir durumundadir. Allah’in,
-tahsili ve sahsi liyakati hesaba katmaksizin- ikbal ve iktidar diledigi kimseye verdigine iman ettigi
icin, Misliman 6grenime, bilime ve Avrupa’nin fikir ve maneviyatint olusturan seylere karst derin
bir hor gériirlitkle doludur. Renan ayrica, Islim’in aslinda bilimsel diisiinceye ve 6zgiir arastirmaya
karst oldugunu; sonradan Islam’a girenlerin (mevali) bu bagnazligi astiging; yani Islim’a ragmen bir
Islam bilimi meydana geldigini savunmustur. Ona gore (giiya) Miisliimanlarin vicdanlart 6z dinle-

rine karst isyan etmistir. Islam bilimleri iste boyle Miislimanlarin eseridir. ®

Iddiaya gore, Islam, giiciin sekiiler diinyasina radikal higbir meyden okuma gerceklestirme-
diginden dolay: rasyonel bir teoloji gelistirememistir. Aksine, mevcut toplumsal yaptya dokunma-
mak suretiyle statiikoyu yasallastirmustir.® Diger bir iddia Islam, (Islam tarihi), despotizm, kadercilik
ve hareketsizlik gibi yeniligi engelleyici 6zelliklere sahiptir.”? Baska bir ifadeyle: “Mislimanlarin te-
vekkiil, kaza ve kader hakkindaki itikatlari sebebiyle ataletten kurtulmak ihtimalleri yoktur.” Mosy6
Rinye Milye’ye gore boyle iddialara cevap vermeye bile degmez. Ciinkii bu, tamamen yalan ve ifti-
radan ibarettir. Zira Mukden (Shenyang)® ¢ollerini dolduran toplar, Uzak Asya’da yapilmistir. Diger
taraftan kanaatimizce Batililar yukaridaki olumsuz kanaate, gelinen noktayr temel alarak varmistir.
Her ne kadar kadercilik Emeviler doneminde bilingli olarak giindemde tutulduysa da bu anlay1s
yerini, -tamamen yok olmamakla birlikte- Abbasiler doneminden itibaren irde 6zgurligine birak-

mustir.” Ernest Renan tarafindan da tespit edildigi tizere bu dénemde Ortodoks Misliimanlik gegici

88 Hoodbhoy, Iskim ve Bilin, 131.

89 Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, cev. Ziya Ishan (Ankara: MEB Yayinlari, 1946), 183 ve devami; Renan’in bu
konferansta savundugu iddialara Basta Namik Kemal olmak tizere Cemaleddin Afgani, Elmalili Hamdi ve daha
bircok Islam diisiiniirii cevap vermistir.

90 Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islim, cev. Ahmet Demirhan (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 110.

91 Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Lskim, 18-19.

92 Cin’in Liaoning eyaletinin bagkentidir.

93 Kadercilik (Cebriye), Thtiyari fiillerinde insanin bir dahlinin olmadig, bunlarin Allah’tn zorlamastyla meydana geldigi
anlayisidir. Bu, Emeviler’de bir donem devletin resmi ideolojisi haline gelmistir. Buna tepki olarak kader hakkinda
Islam leminde ilk defa konusan, T4biin’den Ma’bed el-Citheni (61. 83/702?) olmustur. “Zail %Y1 53 ¥ /Kader diye
bir sey yoktur, isler takdir edilmeksizin kendiliginden meydana gelir” sézii ona aittir. Miislim, “Iman” 1; Ma’bed
el-Citheni Medine’den Basra’ya intikal ettikten sonra Ata b. Yesar’la birlikte Hasan-1 Basti’ye gitmis ve ona: “Ey
Said’in babasi! Bu sultanlar/halifeler, Mislimanlarin kanlarint dokip mallarini ellerinden aliyor, sonta da “bizim
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olarak yumusamis ve bunun neticesinde gercek bir felsefe ve bilim hareketi meydana gelmistir.94
Akil, irade 6zgurliigl ve fitrata yapilan vurgu bu andan itibaren Miusliimanlart bilim ve felsefenin

Onciist ve tastyicist haline getirmistir.

Renan® ve birka¢ miistesrik harig, miistesriklerin bir¢ogunun, Islaim ve Miislimanlar hak-
kinda yukaridaki olumsuz yargilarindan, 8. ytizyihin ortalarindan 13. yiizyihin ortalarina kadar gecen
-bizim Islim bilimlerinin altin ¢ag1 diyebilecegimiz- bes astrlik siireyi, bilingli ya da bilingsiz bir se-
kilde gormedikleri ya da gérmek istemedikleri sonucunu ¢ikarmak miimkiindir. Bununla birlikte
13. ylzyildan itibaren iddia edildigi sekilde isin ¢ehresinin degismeye basladigini da itiraf etmek
gerekir. Soyle ki:

Kanaatimizce bu hususta kirilma noktast Imam Gazzali (61. 505/1111) ile baglamistir. Her
ne kadar Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, irade hurriyetini savunan Mutezile’ye karst ¢ikan hareketin o ana
kadar 6nderligini yapmis ise de bu karst durus, Gazzali ile birlikte adeta ete kemige biriinmis,
sistemli hale gelmistir. Onun sebep-sonug iligkisi, akil, matematik ve mantik ile ilgili olumsuz yak-
lastmlart ve bunun yerine kainatta cereyan eden olaylarin tek sebebinin Allah oldugu, Allah’in di-
sinda bir sebep aramaya mahal olmadig: (insandan irade ve istitaatt nefyetme) anlayis1”” zamanla
Misslimanlarin bilime karst olan tutumlarinin sekillenmesinde aktif bir rol oynayacaktir. Ona gore
tabiat olaylarinda sebep ile miisebbeb arasinda var olduguna inanilan iliski zaruri degildir. Yani iki
seyden birinin varligt ya da yoklugu 6tekinin var olmasini ya da yok olmasini gerektirmez. Mesela

su icmek ile suya kanmak, yemek ile doymak, atese dokunmak ile yanmak. .. arasindaki iliskide bir

islerimiz Allah’in kaderine gore gergeklesiyor” diyorlat” deyince o, “Allah’in dismanlari yalan sGylemis” diye cevap
vermistir. Bk. Ali Sami en-Nessar, Neg'etii'lfikeri’Lfelsefi fi'l-Islam (Kahire: Darw’l-Mearif, 1990), 1/318. Hasan-1
Basti’nin bu s6z4, onun kaderciligi (Cebriye) savunanlara ve cebri goriisleri ¢ikatlarina alet eden Emevi sultanlarina
muhalif oldugunun agik bir gostergesidir.

94 Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 191.

95 Renan, Batr'nin, 13. asrin ilk senelerinden itibaren Arap Aristoteles’in (Ibn Riigd) Paris tiniversitesine muzafferane
girisiyle bitlikte dért-bes yiizyillik diskiinliigiinden kurtuldugunu séyleyerek bes yiiz yillik Islam bilim gagint itiraf
etmis olmaktadir. Ona gére séz konusu zaman diliminde Bati, bilim bakimindan, Muslimanlara tabi olmustur. Bk.
Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 194-195.

96 Her ne kadar bu kirlmayt Gazzli ile iliskilendirsek de ashinda bunun éncesinde Islim hukuku baglaminda
yasanmaya baglanan bir zihniyet degisikligine de atifta bulunmamuz gerekir. Zira 10. ve 11. ylizyillarda bir¢ok alim
de dahil halk arasinda ictihad kapisinin kapandigi, meveut hukuk ekollerinin yani ameli mezheplerin agtlamayacagi
anlayist yerlesmeye baslamistir ve kanaatimizce bu, duraganliga kap: aralamak demektir. Dinf ilimlere egemen olan
béyle bir anlayisin misbet ilimlere de yansimast muhtemeldir ve 6yle de olmustur. Joseph Schacht bu hususa soyle
isaret etmektedir: “Islim hukukunun tesekkiil devri sona erdikten sonra ictihdd ve kimin ictihad edecegi meselesi
ortaya ¢ctkmistir. Zamanin bilginlerine ictihad hirriyetini tanimayan bir tutum ilk defa Safillerde ortaya ¢tkmustir.
Buna gbre mutlak ictihad yapma hakk1, daha sonraki nesiller degil, ancak benzerleri gelmeyecek olan gegmisin biiytk
bilginlerine aittir.”” Bk. Joseph Schacht, Iskim Hukukuna Giris, cev, Mehmet Dag-A. Kadir Sener, (Ankara: Ankara
Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 78.

97 Gazzali’nin Mutezile ve Tslam Filozoflarinin Aristo felsefesinden miilhem mantik yiiriitme ve cedel metoduna karst
cikarken kendisinin de aynt metodu (kelam ve cedel) kullanmasi ciddi bir ¢eliski olarak goriilebilir.
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zorunluluk yoktur. Cinki sebep ile miisebbeb arasindaki zorunlu ve degismez olmayan iliski, Al-
lah’in ezeli takdiri geregi bunlarin pesi sira yaratimalarindan kaynaklanmaktadir. Yani olaylar i¢in
sebep aramaya hacet yoktur. Biitiin fiziksel olaylarin sebebi ve her fiilin faili, Allah’tir.%

“Ornegin ates ile temasa gectiginde pamugun yanmasini ele alalim. Bize gére atesle temas ettigi halde pamu-
gun yanmamast da, ates dokunmadigs halde yanip kiil olmas: da mimkiindir. Halbuki filozoflar bunu kabul
etmezler. Karsit goriisteki hasim, yakma fiilini gerceklestirenin yalnizca ates oldugunu; atesin bilerek degil,
dogast geregi fail oldugunu, yanmaya elverisli bir seye temas ettikten sonra arttk onun dogal islemini yapmasina
engel olunamayacagini iddia etmektedir ki iste biz bunu kabul etmiyoruz. Tam aksine biz diyoruz ki, yakmanin
faili, pamukta bulunan siyah noktalart yaratan, onu parcalara ayiran ve yanip kil eden Allah Teald’dir. Allah
boyle bir fiili ya melekler vasitastyla, ya da vasitasiz olarak yaratir. Ates ise cansiz/etkisiz bir seydir. Pekala,
atesin yakmanin faili oldugunun delili nedir? Filozoflarin bu konuda yanmanin atesin dokunmast ile meydana
geldigini gbzlemlemekten baska bir delili yoktur. Bu gézlem, yanmanin atese dokunmakla meydana geldigini
gosterse de, ates sebebiyle gergeklestigini gostermez.”®?

Gazzali’nin felsefe karsithgr ekseninde sekillenen bu 6ngoriileri zamanla adeta Ehl-i Siinne-
tin genel bir doktrini haline gelmistir. Bu anlayis kisa zamanda, her seyi din ile agiklama, hosgori-
suzlik, tekfir, diger kaynaklarinin g6z ardr edilerek bilginin Kur’an ile sinirlandirilmasi, ezbere da-
yanan bir egitim-6gretim anlayisi, nedenselligin inkart vb. yanlis temayiillere dontsmustiir. Kanaa-
timizce Ernest Renan’in gerileme sebeplerinden saydigi ve “Islam’in kendi 6zgil sartlar” dedigi
seyler bunlar olsa gerektir. Basta Renan olmak tizere, 18. ve 19. yizyll oryantalistleri tarafindan
Mislimanlara ait bilimsel basarilarin gérmezden gelinmesi ve Ustintn Ortilmeye ¢alistimasi, geli-
nen noktada Islam’in hala dinamik ve alternatif bir proje olmasina; en azindan boyle bir potansiyele
sahip olmasina tekabiil eder. ‘Bu yiizden Hristiyan teolojisi, Islam’in yayilmasint aciklamak icin,
onun basarisinin Mislimanlarin zorbaligina, sehvet duskiinligine ve diizenbazligina baglayarak bir
savunma kurami gelistirmistir.”1® Bu aynt zamanda kendi basarisizliklarini 6rtmeye yonelik bir giri-
simdir. Halbuki basta seriat olmak tizere evrende cereyan eden hadiseler belli birer amag ve hikmet

geregi meydana gelir.10! Satib’ye (6l. 790/1388) gore bu gorls, sonra gelen hukukcularin cogunun

98 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Tebdfiitii'Ifelisife (Elestirmeli Metin-Ceviri), cev.
Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, (Istanbul: Tiirkéye Yazma Eserler Kurumn Bagkanhg Yaymlars, 2015), 337.

99 Gazzali, Tebafiitii'-felasife, 337, 339.

100 Hoodbhoy, Isim ve Bilim, 132.

101 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, 216.

TADER 4 / 2 (October 2020)



Resul ERSOZ | 510

tercihini teskil etmektedir. Satibi bu hususta: “Biz seriatin kullarin maslahatlar icin konulmus ol-
dugu neticesini istikra (tiimevarim) yoluyla elde etmis oluyoruz ki, bu neticeye ne Razi ne de bir

baskasinin karst koymast mumkiin olabilir”12diyerek net ve sadra sifa bir tercihe isaret etmistir.

Kur’an’da nedensellige/illiyete delalet eden ayetlerden bazilart sunlardir: “Baig mijjdeleyici ve
uyarict olarak peygamberler ginderdik ki, insanlarm peygamberlerden sonra Allah’a kars: bir bahaneleri olma-
sinl..\03; ““Biz seni ancak dlemlere rabmet olarak gonderdik™\"%; “Ars: su iigerinde oldugn halde hanginizin daha
giizel i isleyecek diye sinamasi icin gokler ve yeri alti giinde yaratan O ’dur”"; “Cinleri ve insanlar: ancak bana
kulluk etsinler diye yaratting 1, “Hanginizin daba giizel amel isleyecegini sinamafk igin oliimii ve hayatr yaratan
O’dur...”17. Bu ayetlerden baska Kur’an’da, 6rnegin oruc!®, namaz!'®, cihad"’ve kisas!!! gibi ibadet
ve yuktimltlikler hep bir illete baglanmistir. Hal béyle olunca nedenselligi/illiyeti inkar etmeye bir
mahal olmasa gerektir. Satibi’nin ifadesiyle: “Hukiimlerin talili yani belli bir illete bagl olusu pren-
sibi seriatin buitiin detay (tafsili) hikiimleri icin de gecerlidir. Kiyas ve ictihadin ser’ bir delil olarak

stibut ve kabuli iste bu noktadan hareketle olmaktadir.!12

Tekrar Gazzali’ye donecek olursak; O, felsefi ilimleri 6nce, Matematik, Mantik, Tabil ilimler,
Mahiyat, Siyaset ve Ahlak olmak iizere altiya ayirmis, sonra da her biri hakkindaki gériisiinii tek tek
ifade etmistir. Gazzali’ye gore felsefi distincenin bir iriini olan matematik, mutlak olmasa da po-
tansiyel olarak birtakim tehlikeler icerir. Onun s6z konusu gorisleri 6nctlik ettigi doktrini de ifade
etmesi bakimindan olduke¢a 6nemlidir.

“Matematik, hesap/aritmetik, geometri ve astronomi ile iligkilidir. Bu bilimin, dini isletle olumlu ya da olumsuz

higbir iliskisi yoktur. Tam aksine bu bilim, anlagilip 6grenildikten sonra, inkar edilemeyecek sekilde kesin isletle

iliskilidir. Ancak, s6z konusu bilimden iki sakinca tevelliit edet: 1lki, onu arastiran kimsenin, onun inceliklerine
ve delaletinin kesinligine hayran olmasidir. Dolayistyla bu hayranlik, onun felsefeye/filozoflara olan inancini

guclendirir ve onlara ait biitlin bilimlerin aciklik ve kesinlik bakimindan bu bilim gibi oldugunu zanneder.

Sonra onlarin kafir olduklarina, Allah’t inkar ettiklerine ve seriati hafife aldiklarina dair dilden dile dolasan bazi

102 Eba Ishak Ibrahim b. Mésa b. Muhammed el-T.ahmi es-Satbi, e~-Muvdfakat, cev. Mehmed Erdogan (Istanbul:
Iz Yayincilik, 2016), 2/3-4.

103  en-Nisa 4/165.

104 el-Enbiya 21/107.

105  Had 11/ 7.

106 ez-Zariyat 51: 56.

107 el-Miilk 67/2.

108  el-Bakara 2/183.

109 el-Ankebat 29/45.

110  el-Hac 22/39.

111 el-Bakara 2/179.

112 Saubi, e~-Muvifakit, 2/5.
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konulart duyar ve béylece safca bir taklit ile kifre duser. Soyle digtniir: Sayet din, hak (dogru) olsaydi, bu,

matematik alaninda arastirma yapan bu insanlara gizli kalmazdi! Derken onlarin kiifir ve inkarint duyar, dogru

olanin dini inkar etmek olduguna kanaat getirir. Sirf bu mazerete binaen dogru yoldan ¢ikan ne kadar adam

gbrdim!”113

Kanaatimizce matematik ilminin sonuglart bakimindan boyle bir tehlikeye konu olmast
mumkun degildir. Tam aksine matematik, Allah’in evrene yerlestirdigi ve kesfini akla havale ettigi
ilahi bir yasadir. Gazzali’nin felsefe karsitligi zeminine oturttugu bu anlayisa ilk karst durusu, -Kindi,
Farabi, Ibn Sina ve Aristo cizgisinde felsefe treten filozoflarin belki de son temsilcisi olan ve Bati-
lilarca “Endiiliis’in Aristo’su” olarak gorilen- Ibn Riisd gostermistir. Burada Gazzali ile Tbn Riisd
arasinda felsefe hakkinda yiiriitillen polemigin ayrintisina girecek degiliz. Ancak, Ibn Riisd’tin akil,
ilim ve felsefe lehine yaptigt bu miidahalenin -bagta dini bagnazlik olmak tizere bircok sebebe bagl
olarak- stireci dogruya kanalize etmeye kifayet etmedigini ifade etmemiz gerekir. Su kadar var ki,
Renan’in ifadesiyle Ibn Riisd, Latin okullarinda Aristoteles’inkine esit bir sohrete ulastigr sirada,

kendi dindaslart tarafindan unutulmustur.!+

Renan’in Muslumanlar ve “Asya kavimlerinin éviiniilecek hicbir seyleri yoktur, bunlar ka-
biliyetsizliklerinin, zayiflik ve ¢Okiislerinin elim tesiri altinda yok olup gideceklerdir” seklindeki dogu
toplumlari hakkinda ileri siirdiigii, cogu haksiz iddialara yine bir Fransiz olan Mosy6 Rinye Milye
cevap vermistir. ‘Halbuki Islam, diger dinlerin bir adim atmaktan bile mahrum kaldig1 bir sirada,
Asya ve Afrika’da stratle yayilan ve muntesipleri giinden gline ¢ogalan yegane dindir’ der Mosy6
Rinye."s Ona gére Islam’in bu kadar cabuk yayilmasinin en énemli sebebi, Bizans’in Hristiyanligi
kabul etmesi ve onu devlet/hiikiimet dini haline getirmesidir. Bu durum onu bilahere en derin
problemlerin i¢ine distirmustiir. Zira devlet eliyle dinin yayilmaya ¢alisiimasi ve teslis akidesi yi-
zinden nice kanlar dokilmustiir. Devlet de asli gérevlerini ihmal eder hale gelmistir. Derken bir
ruhban sinufi ortaya ¢ikmis ve ruhbanlar askerlikten, vergi vs. gorevlerden muaf tutulmuslar, altinct
asra girerken devlet za’fin zirvesine ulasmustir.! [slim devleti ise Bizans’in aksine ilme alan acmus,
yonetimi tek merkezde toplamis, ruhbanliga (din gorevlilerinin ruhaniligine ve ayricalikli olmasina)
taviz vermemis de din ile diinyayt dengelemistir. Yani Islam, dini, bulunmast gereken mecraya/hak

ettigi yere oturtmustur. Kisaca Islam, Hristiyanligin tam tersine insanlarin muhtag¢ oldugu esaslar

113 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Munkizu mine’d-dalal, thk. Mahmud Bicu
(Sam: Daru’t-Takva-Daru’l-Feth, 1992), 46.

114 Renan, Nutuklar ve Konferansiar, 195.

115 Yazr, “Islimiyet’le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, 85.

116 Yazr, “Islimiyet’le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, 87.
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vaz’ etmistir. Iste Islam dininin Hristiyanliga galip gelmesinin sirr1 budur.’” Goriildiigi gibi Mésyo
Rinye Islim’in Hristiyanliga galebesindeki sirri, Hristiyanlik itikadinin sakathgina baglamistir ki bu,
dogru bir tespittir. Ona gore isin ikinci sirr1 fethedilen bolgelerdeki insanlara dini hosgorii ile mua-
mele edilmesidir. Zimmiler hi¢bir zaman Islim’a zorlanmamustir.'8 Mésy6 Rinye sozlerine séyle
devam ediyor: Misliiman Araplar 6yle bir akide ile geliyorlard: ki, bu akide, herkesin kolaylikla
anlayabilecegi ve muhatap kitleye agir gelmeyen bir itikat idi. Bunun da 6tesinde Muslumanlar diger
din mensuplarina miisamahada ileri seviyede idiler. Iste Miislimanlara Asya, Afrika ile Ispanya’nin

yarisini veren buyik inkiabin sirrt bu idi.

Mésy6 Rinye, Islam’in biiyiik inkilabinin sirring, anlastlabilir ve muhatap kitleye agir gelme-
yen bir itikat (tevhid akidesi) ve Gayri Muslimlere mtisamaha gibi iki sihirli kavram ile 6zetlemistir.
Bu 6zellikler Hristiyanlikta bulunmamaktadir. Islam ayrica miiminlere inceleme ve ilmi bakis agtst
kazandirmistir, Yani Islim, Miisliimanlarin aklint da ruhunu da beslemistir. Mésy6 Rinye’ye gore
Mislimanlar Eflatun’un hayallerine iltifat etmemislerdir. Ancak Aristo mantigint gelistirmisler, tabii
ilimlere meyledip bu ilimleri kemale tasimiglardir. Aynt sey Hristiyanlarda gerceklesmemistir. Orta-
cag Hristiyanligint; heykel, evham ve inziva gibi ii¢ kavramla izah etmek miimkiindiir. Iste bu, Hristi-
yanligin en biiyitk handikap ve zaafidir. Islam ise, bu i¢c kavramin hicbirine alan acmamis, deger

vermemistir.120

Fuat Sezgin Batr’da son yuzyilda, ilki 1956’da Fransa’nin Bordeaux sehrinde, digeri de
1957°de Almanya’nin Frankfurt sehrinde “Islim Tarihinde Klasiklesme ve Kiiltiirel Batis” baslikl
uluslararasi iki konferans diizenlendiginden bahseder. Her iki konferansta cevabi aranan soru,
“Islam kiltir dinyasindaki ¢okisi, batist yahut mafsal kireclenmesinin muhtemel sebeplerinin ne-
ler oldugu” konusudur ve bu hususta ¢ok sayida kitap yazilmustir. Fuat Sezgin, bu tir kitaplart yil-

larca okudugunu ve bunlardan ¢ok sey 6grendigini séyler.12! Ancak ona gore “cokiis”, “batis”, “maf-

sal kireclenmesi” gibi Islam bilimleri icin getirilen tarifler hakstzhktir, 122

117 Yazr, “islﬁmiyet’le Medeniyet-i Cedide Bitlesebilir mi?”, 87-88.

118  Yazir, “islémiyet’le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, 87-89. Elmalilh Hamdi, M6sy6 Rinye’nin, bir hitkiime
tin/yonetimin terakkisi, dinden (Hristiyanlik) styrilmastyla dogru orantili oldugunu soylemesini, “pek dogru bir
hakikat” olarak degerlendirmistir. Bk. Yazir, “Islimiyet’le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, 87.

119 Yaur, “islémiyet’le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, 89.

120 Bk. Yazr, “1slémiyet’le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mir”’; 89-90.

121 Frankfurt’ta yapilan bu konferansin metni “Klassizisnus und Kultur fall’> yani “Klasiklesme ve Kiltir Cokisi”
adiyla yayinlanmustir. Fuat Sezgin, Iskin Bilimler Taribi Uzerine Konferanslar (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 85.

122 Sezgin, Islim Bilimler Taribi Uzerine Konferansiar, 87.
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Fuat Sezgin’e gére modern diinyanin Avrupa’yt Islam diinyasina karst ilmen ve fennen is-
tiin goérme zihniyeti 17. asrin 2. yarisindan sonrasina tekabil eder. Yani 16001 yillarin ortalarina
kadar ilim ve fennin anahtart Mislimanlarin elinde kalmistir ve bu, o tarihe kadar Batili zihinlerde
de boyledir. 17. asrin bu anlamda kirilma asri olmasi, gegmisin miiktesebatina ve ihtisamina s6z
soylemeye ve hatta bir nevi onu tahkir edip yok saymaya bir mazeret olusturamaz ve olusturmama-
lidir. Bat’nin elde ettigi bu gunki ilmi ve kilttrel ileriligin arka palaninda neredeyse 800 yillik bir

Islam bilim ve teknolojisi birikimi vardir. Mislimanlar kadar Batililar da bunu gérmelidirler.'23

Diger taraftan Bati, 18. asirda gergeklestirdigi Ronesans ve Reform hareketlerini ve bunun
akabinde gelen bilimsel kesifleri ve sanayi devrimini Yunan eserlerinin bilinip Latinceye ¢evrilme-
sine dayandirmugstir. Fuat Sezgin’e gore bu da fevkalade yanlis bir yargidir. Bu alanda 9. ytzyildan
17. yiizyila kadar yaklasik 800 yillik yaratict bir merhalenin sahibi Islam kiiltiiriidiir. Bu konuda en
yadirganacak sey, boyle asilsiz ve mesnetsiz iddialara bazt Misliimanlarin da inanmasidir. G6z ard:
edilen diger bir husus, 9. ve 17. asir arasindaki Arapga’dan Latince’ye gerceklestirilen terciime faa-
liyetlerinin tizerinden bir veya bir buguk asir gecer gegmez Arapea, Farsca ve Turk¢e’den Latince’ye
tekrar ikinci bir tercime cereyaninin baslamis olmasidir. Ciinkt Batili aydinlar ve ¢evirmenler, ¢ok-
tan kalkinma gagina girmis olan Avrupa’ya Islim diinyasindan daha tasinacak ¢ok biiyiik bilgi biri-
kimi oldugunu fark etmisler ve bu ise koyulmuslardir.s S6z konusu ikinci tur terctime faaliyetleri,
kismen hiimanist, ancak ¢ogunlukla misyoner egilimli faaliyetlerdir. Himanist amag, “Dogu diin-
yasina ait bilimleri, bilimler tarihine kazandirmak”, misyoner amag da “Doguyu sémurmektir”. Her

ikisine birlikte “Oryantalizm” denmistir.126

Batililar tarafindan ileri siiriilen ‘Islim toplumlarinin bu giinkii geriliginin sebebinin din ol-
dugw’ iddiast gerceklerle bagdasmamaktadir. Zira Islim dini baslangictan itibaren ilmi, dinin ve in-
san hayatinin asil itici glici olarak 6n plana ¢ikarmistir. Eger bu olmasaydi, terciime faaliyetleriyle
tip, kimya ve pozitif ilimlere yonelis gerceklesmezdi. Miisliimanlara terctime faaliyetlerini cazip kilan
sey, ilim aski ve dinin ilme olan tesvikidir. Yani ilim Islim’da, merkezi bir konumdadir ve sayg
gormektedir.!?” “Islim’dan evvel okur-yazarlarin sayist parmakla sayilabilecek kadar az olan Araplar,

Islam’in ortaya cikistyla okuyup yazmaya susamus bir toplum haline gelmis, yirmi veya otuz yil icinde

123 Sezgin, Islim Bilimler Taribi Uzerine Konferansiar, 87.

124 Sezgin, Lskim Bilimler Taribi Userine Konferanslar, 87. Fuat Sezgin’e gére “Bilimlerin Islim adina tescilli oldugu
yaratimct (kreatif) merhalesi en az 800 yildir. Bk. Sezgin, Lskim Bilimler Taribi Userine Konferanslar, 97.

125 Sezgin, Islam Bilimler Taribi U{em’ne Konferanslar, 88.

126 Sezgin, Lskim Bilimler Taribi Uzerine Konferanslar, 88.

127 Sezgin, Islim Bilimler Taribi Uzerine Konferanslar, 89-91.
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de zamanin medeni diinyasinin buyik bir kismini kaplayan ve 1tk mefhumuna yer birakmayan bir
immet olmustu”? diyen Fuat Sezgin bu sozleriyle Islim’in Araplara kazandirdigt giic ve motivas-

yona isaret etmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse ilmi gelismelerde ana faktor/saik dindir. Islam ile birlikte Miis-
limanlar, bilimler tarihinin yeni bir merhalesinin faili ve tastyicist olmustur. Kiiltiirel bakimdan
Islam’in birinci yiizyth alma (birikim/hazirhk), ikinci yiizyth 6ziimseme ve tiginci yiizyth da yarati-
cilik (iriin verme) safhasini olusturur.' Fuat Sezgin, “Tamdigimiz biitiin uygarliklar, ya ¢ok uzun
veya biraz uzun yahut da kisa bir siire insanlik tarthindeki buytk veya kiigiik rollerini oynadiktan
sonra yetlerini daha genclerine birakirlar.’0 Bilimler tarihi, onlarin 6nemini, yasadiklari zamanin
sturesine gore degil, bilim ve teknolojideki kreatif (yaratict) verilerine gore degerlendirir. Bilimlerin
Islam adina bagl olan kreatif merhalesi en az sekiz yiiz yil kadar stirmistiir”’ derken Allah’in
Kur’an’da ifadesini bulan stinnetine (s#nnetullah)'® isaret ediyor olmalidir. Kanaatimizce roller, -

Yanus Suresi 10: 49. ayette de isaret edildigi tizere- zaman iginde siinnetullah geregi degismektedir.
Sonug

Miistakil bir medeniyet projesi olan Islim, insanligin 6niine -hayatin her alanyla ilgili- yep-
yeni ufuklar agmustir. Kur’an’in maksatlarinin 6ncelikle ictimaiyat oldugu; insanin 1slahini esas aldigy;
halife sifatiyla yerytzind imar etmede ve yasanabilir bir dizen kurmada ona katk: saglamay1 amag-
ladigt muhakkaktir. Bununla birlikte Kur’an bunyesinde, kainatin ve hayatin kodlarint barindirmak-
tadir. Iste, bilim, Kur’an’in maksatlarina hizmet eden séz konusu kodlardan biridir. Ancak, insanin,
gokler, yer ve bu ikisi arasindaki vatliklar tzerinde tefekkiir etmesine tekabil eden ilim/bilim bir

amag degil, ancak bir aractir.

Islam bilimlerinden maksat, Miisliimanlarin énceki uygarliklardan devralip gelistirdikleri bi-
limlerdir. Yoksa ilmin/bilimin dini ve milliyeti olmaz. Islam bilimlerinin kurucu faktérii vahiydir.
Mlim, kainatin sirlarinin kesfi ve diinyevi ihtiyaclarin karsilanmasina yoénelik akli ve bedeni biitiin

faaliyetleri karsilayan bir kavramdir.

128 Sezgin, Iskim Bilimler Tarihi Uzerine Konferanslar, 101.

129 Sezgin, Islam Bilimler Taribi U{eﬁhe Konferanslar, 101-102.

130 Bk. “Her milletin bir eceli (6mrii) vardsr. O ecel geldiginde onlar (bunu) ne bir saat erteleyebilirler, ne de bir saat ine alabilirler.”’
el-A’raf 7/34.

131 Sezgin, Islam Bilimler Taribi Ugjm'ne Konferanslar, 97.

132 el-Ahzab 33/62; Faur, 35/43; el-Feth 48/23.
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Kur’an’da ilim ve tirevleri, 700’den fazla yerde ayni ya da farkli ayetlerde ge¢mektedir. Ay-
rica hikmet, marifet, akil, fikir, idrak ve bunlarin tirevleriyle, fehm, fikih, tefekkuh, yakin, suur,
tezekkir, tefekkir, tedebbir, teakkul, itibar vb. kavramlar ilimle baglantilidir. Hicrl Gglinct asra
gelinene kadar ilim ile Kur’an ve hadisler kastedilmistir. Halbuki Kur’an’in ¢agrist sadece imana ya
da i¢timaiyata teksif edilmis degildir. Kur’an, ayrica muhataplarini, kainat ile kendi biyolojik ve ruhi
icyapilarinin kesfine davet etmektedir. Islim geleneginde ilim, hicri ticiincii asirdan itibaren, esyanin
tabiatina vakif olmaya, sirrina ermeye ve ondan insanligin yararina sonuglar ¢ikarmaya yonelik faa-

liyetler haline déntismustiir.

Islim geleneginde akil merkezi konumdadir ve bilginin kaynagi (epistemoloji) duyular,
akil/akli istidlal ve sadik haberdir. Bitlikte yahut aytt ayri her ¢ kaynak ile elde edilen bilgiler -
gerekli kistaslart tasimak sartiyla- kesin bilgiler olup inkart mumkin degildir. Zira akil, dinin kaza-
nilmasinda ve dini bilgiye ulasmada olmazsa olmazdir. Vahiy muspet bilimlere tesvik anlaminda

isaret eder. Cinku bilimlerin asil kaynagi duyular ve akildir.

Miisbet bilimler bakimindan Kur’an’in insana yonelik en 6ncelikli referanst, ona irade 6z-
gurligii tanimasi, yapip ettiklerinden sorumlu tutmasi ve 6grenmeye ve arastirmaya tesvik etmesidir.
Ayrica, Kur'an’in insan icin (balife-kul) tanimlamasi daha 6nce higbir dinde gorilmemistir. Tevhid
akidesi Mislimanlarin en biyiik kazanimdir. Diger bir kazanim, Kur’an’in actk bir toplum insa
etmeyi amaglamasidir. Bu baglamda kainatin sirlarina vakif olmaya calisan akilli insanlar 6villmis-
tiir. Diinya ahiret dengesini esas alan Islam, bilimlere -sahipleri bakimindan- asla kiskanclikla karst

koymamistir.

Ortagag, Hristiyan Avrupa agisindan ne kadar karanliksa, Muslimanlar bakimindan o kadar
aydinlik bir cagdir. Oryantalistlerin Islam hakkinda ileri siirdiigii “Islim’in ilme engel oldugu” mealli
yaklagimlar, realiteyle ortiismeyen iftiralardan ibarettir. Islim toplumlarinda bazi dénemlerde ka-
dercilik eksenli duraganliklar yasansa da bu, Islim’in degil, -zamana bagli- bir kisim Misliimanin
zaafindan ibarettir. Oryantalistlerin, ilk bes ast1 yaraticilik devresine (Islam bilimlerinin altin ¢ag1)
tekabiil eden sekiz asirlik Islam bilim cagint inkar etmeleri, dini hasimliktan ve Islam’t hala alternatif
bir din olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Diger taraftan, 18. ve 19. asir oryantalistleri, Islam,
Islam bilimleri ve Misliimanlar hakkinda son asir oryantalislerine kiyasla daha yanli ve acimastzdir.
Ancak, M6sy6 Rinye gibi hiimanist oryantalistler, 6nceki meslektaglarinin haksiz iddialarini ¢uriit-

muslerdir.
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Bilimler tarihinin 16. yiizyila kadarki 800 yillik evresi, Miisliimanlara/Islam bilimlerine aittir.
Sonra nébet Avrupalilara ge¢mistir. Ilim ayni zamanda giic demektir. Glictn el degistirmesi, bu
husustaki Allah’in siinnetine aykirt degildir. Zira Allah, gii¢ ve iktidart ¢alisana vermektedir. Ayrica
bu gii¢, Batillarin elinde sabit degildir.
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