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Zamanin gecmesiyle kiltir, yasama bigimi, ilgiler, pek ¢ok sey degismekte,
donismektedir. Kelimeler de bu dinamik yapidan etkilenmektedir. Séylediklerimizi iyi
anlatmak ve soyleneni iyi anlamak igin bu degisime kayitsiz kalamayiz. Kur'an’in da
soylemi yaziya gegirilmistir ve onu daha iyi anlamak icin onun kelimelerini iyi bilmek
gerekmektedir. “C-h-I” koku Uzerinden yapilan bu calismayla hem kelimenin
donlsimiini gormek hem de Kur’an niizuliiniin dinamik yapisi igerisindeki degisimleri
okumak amaglanmistir. Bu makalede 6ncelikle c-h-I kokinin soézlik anlamlarindan
hareketle farkli formlarinin anlamlarina yer verilmistir. Yine kokin es ve zit anlam
kokleri ile bu koklerin iliskili oldugu kelimeler aktariimis ve tim bulgular tablo halinde
gosterilmistir. Daha sonra c-h-1 kékiinin gectigi yirmi dort ayet, Mekki ve Medentayrimi
dikkate alinarak, inis sirasi gozetilerek gruplar halinde incelenmistir. Cehl kelimesinin
es anlamlarindan hareketle ayetlere manalar verilmis ve hangi ayette hangi es
anlaminin kullanildigi belirtilmistir. Mekke’de zaaflarin aliskanliklara, Medine’de
keyfilige ve asirilliga donlstigi ve bunlarin hatalara sebebiyet verdigi; tiim bu hatalarin
“cehl” seklinde isimlendirildigi sonucuna variimistir.
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LEXICAL ADVENTURE OF C-H-L ROOT IN HISTORY-EVENT-CONTEXT INTEGRITY
Abstract

With passing of time; culture, lifestyle, interests, many things change and transform.
Words are also affected by this dynamic structure. We cannot be indifferent to this
change in order to explain what we say and understand what is said. The discourse of
the Qur'an has also been written and it is necessary knowing its words well to
understand it better. With this study carried out on the “c-h-I" root, it was aimed both
to see the transformation of the word and to read the changes in the dynamic structure
of the Qur'an’s arrival. In this article, firstly, the meanings of the different forms of the
root of c-h-I are based on the dictionary meanings. Again, the root and opposite
meanings of the root and the words that these roots are related are transferred and all
the findings are shown in a table. Later, the twenty four verses where the c-h-l root
passes were examined in groups considering the Meccan and Madinan distinctions,
taking into account of chronological order. Based on the synonyms of the word Cehl,
the verses are given meanings and which synonyms are used in which verse.
Weaknesses; turned into habits In Mecca, turned into arbitrariness and extremism in
Madinah, and these caused mistakes; it is concluded that all these errors are named as
"cehl".

Keywords: Cehl, Sefeh, Kufr, Bagy, Tugyan, Meccan, Madinan.

Giris

GiRiS

Bu ¢alismanin konusu c-h-I kékinin gectigi ayetlerin tarihi arka planini ve baglamini
incelemektir. Boylelikle c-h-l kokiinlin anlamsal degisimi ve doniislimi izlenmis olacaktir.
Kur'an kelimelerle konusan bir hitaptir ve séylemi yaziya gecirilmistir. inmeye basladig
donemde muhatap onu iyi anlamaktaydi. Clinki onun kullandigi kelimeler o déneme aitti
ve mevcut kiltirel ve sosyal durum (zerine s6z soylemekteydi. Ancak zamanin
ilerlemesiyle kaginilmaz olan degisim, onun ne demek istedigini anlamayi giiglestirmeye
baslamistir. “C-h-1” kokl Uzerinden yapilan bu calismayla kelimenin degisimi ve
donlstimiini tespit edip ntzul dénemindeki sosyo-kiltiirel durumu anlamaya ¢alisarak, o
dénemin penceresinden Kur’an’a bakmak amaglanmistir. Yine bu ¢alismanin bagka amaci
c-h-I kékiiniin anlam alani tespit edilerek, tarih ve tefsir ilimleri yardimiyla ayetlerin daha
iyi anlasilmasina katki sunmaktir. Calismada ilk olarak sozllkler yardimiyla c-h-I kékinin
anlam alani, es ve zit anlamlari tespit edilecek ve bunlarla iliskili oldugu kelimeler
belirlenecektir. Boylelikle kelimenin tiim yonleri ortaya konulmus olacaktir. Daha sonra bu
koklin gectigi her bir ayetin, cehl kelimesine verilen anlamlardan hareketle, tarihi arka
plan, varsa inis sebebi ve tefsiri bilgiler yardimiyla derinlemesine incelenerek ne demek
istendigi anlasilmaya calisilacaktir.
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1. C-h-l Kokiiniin Anlam incelemesi
1.1. K6kiin Anlam Alani

Sozluklerde “cehl” ve “cehdlet” kelimeleri “bilmenin” - “ilmin” (Ferahidi, 2004, s. 133;
Ezheri, 1964, s. 56; ibn Zekeriyya, 1622, s. 489; Benéni, 1992, s. 146; Bustani, 1987, s. 133)
zittidir ve “bir isi ilimsiz yapmak” (Halil b. Ahmed, 2004, s. 133) manasini tagimaktadir.
“Cahil” ise, alimin, arifin zitti (Bustani, 1987, s. 133) anlamina gelmektedir. Ayrica kendine
yluklenen bu sifattan habersiz, ahmak kimsedir (FeyyGmf, 1315 (h), s. 53).

“Cehile” fiili bir gergegi bilmemek anlamina gelir (Halil b. Ahmed, 2004, s. 133; Zemahser,
1922, s. 145; Zebidi, 1994, s. 129; Bustani, 1987, s. 133). Kelimenin isim formunda “cehil”
seklinde kullanimiyla ise tecriibesiz manasina geldigini gormekteyiz (Benéni, 1992, s. 147;
Bustani, 1987, s. 133). Cehl kelimesi, isin esasini bilmemek, s6z konusu durum hakkinda
tecriibesiz olmak anlamlarina gelmektedir.

Cehl kelimesinin diger bir anlami sefehliktir. Bustani bu kelimenin mecaz olarak ahmaklik
ve isyan manasinda oldugunu, giinah isleyen kimsenin aptal oldugunu (Benéni, 1992, s.
146) ve Allah’a isyan eden kimsenin bu ahmakhgindan vazge¢medigi middetce “cdhil”
olacagini soylemistir (Bustani, 1987, s.133). Zebidi de benzer sekilde Ragib’dan yaptigl
alintiyla; cehlin; nefsin ilimsiz olmasi, bir seyin oldugu durumunun tersine inanmak,
oldugundan farklh sekilde diisinmek ve gercegin tersine olan sey oldugunu séylemektedir
(Zebidi, 1994, s. 130). Buradaki ifadelerden bir konuda ilim eksikliginden ziyade, dogruyu
bildigi halde yanhsta israrct olmanin, ahmak¢a davranmanin 6n plana g¢iktigini
gérmekteyiz.

Bu anlamlarin yani sira “cehl” kelimesinin “hilm” kelimesinin zitti oldugunu (Ezdi, 2005, s.
565); mutmain olma, i¢ huzur, giiven, stikiinet gibi manalarin tersi olan “ciddiyetsizlik,
diisiincesizlik” anlamlarina geldigi séylenmektedir (ibn Zekeriyya, 1622, s. 489). Dolayisiyla
asirlya gitmek, sinirlenmek, kdpirmek, kabalasmak, ahmak, aptal gibi davranmak, kot
huylu olmak icin de ayni kelime kullanilmaktadir (Enis v.dgr., 1972, s. 143). Zemahseri
“cehilet el-kidr” kelimesinin tencerenin fokurdamasi, siddetlenmesi anlaminda
kullanildigini islam 6ncesi siirden 6rnek vererek aciklamistir (Ezheri, 1964, s. 56;
Zemahseri, 1922, s. 145). islam’dan 6nce Araplarin Allah’i, peygamberi bilmeyip kibirli
davranip soylariyla éviinmeleri de cehl sayilmistir (ilbn Muhammed, 1322, s. 223). Baz

sozlikler ayni kelimeye avini pargalayan “aslan” anlamini da vermislerdir (FirGzabadyi,
1913b, s. 253; Zebidi, 1994, s. 130).

Birinin cahil oldugunu disiinmek, onun cahil olduguna hikmetmek anlamina gelen
“istechele-_lg==.) ” (Zemahseri, 1922, s. 145) mecaz olarak kullanildiginda “hareket

AA A

ettirmek/sallamak, hafife/alaya almak, kur yapmak (Razi, ts., s. 272; Firizabadi, 1913b, s.
253; ibn Manzur, 195643, s. 130), tahrik etmek (ibn Zekeriyya, 1622, s. 490; Zebidi, 1994, s.
130; ibn Manzur, 19563, s. 130)” anlamlarina gelmektedir. Bundan baska “el-ceyhele-
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g dr”, “el-michel-_ig=!"", “el-michele-i¢=!"" formlarinda da gelen “el-ceyhelu-_ls.4/" kelimesi
“kézii hareket ettiren tahta pargasi, ates cubugu” manasina gelerek bambaska bir nitelik
kazanmistir (Ezdi, 2005, s. 565; Zebidi, 1994, s. 130; Enis v.dgr., 1972, s. 144). Bazi Arap¢a
sozlikler c-h-1 kokinl agiklarken bu manaya da yer vermektedirler. Yine ayni kelimenin
bir kadin adi oldugunun bilgisine yer veren sézliikler de vardir (ibn Manzur, 195643, s. 130;
FirGzabadi, 1913b, s. 253). Kelime “el-mechiletu-i:¢=4” formunda geldiginde ise “siit
vermeyen deve” ya da “siit vermekten kesilmis deve” anlamini tasimaktadir (Ezherfi, 1964,
s.57; Zemahseri, 1922, s. 145; Fir(izabadi, 1913b, 253).

“Cehélet” formuyla ise kelime, bilgisizlik hali (Beneni, 1992, s. 147), islam’dan énce
Araplarin cehalet ve dalalet icindeki dénemi (Halil b. Ahmed, 2004, s. 133) ve islam
zamanindaki sirk ehli icin (Ezdi, 2005, s. 565) kullaniimistir. Bu kelime “el-cdhiliyyetu el-
cehléu-:>L1 ilstL/” seklindeki kalipta da yine ara donem, sakinlik dénemi manasina gelip,

islam’dan &nceki dénemi nitelemek icin kullanilmaktadir (Zemahseri, 1922, s. 145; ibn
Manzur, 1956a, s. 130). Kur'an ayetleri gelmeye baslamadan Araplarin durumunu

“on

anlatmak icin de “cdhiliyye ¢agi” dendigini sdyleyenler olmustur.
1.2. K6kiin Es ve Zit Anlam Kokleri

Sozliik calismalari neticesinde bu bélimde c-h-l kékiniin es ve zit anlamlarini tespit edip
her bir es ve zit anlamli kelimenin de iliskili oldugu anlamlari belirlemeye ¢alisacagiz.
lzutsu’nun dedigi gibi tiim bu iliskiler c-h-lI kokinin semantik rengini bize verecektir
(lzutsu, 2014, s. 45).

Kokin es anlamlarindan biri olan “sefeh” hareket ve acelecilik anlamina gelir. Hilm
kelimesinin zittidir (ibn Manzur, 1956a, s. 497). Akil eksikligi nedeniyle kisinin hafifligi
anlamina da gelir (isfahani, 2012, s. 500). insanin sehvete meyletmesi (isfahani, 2012, s.
500) ya da birinin herhangi bir seye meyletmesi anlamina gelen heva (Halil b. Ahmed,
2004, s. 272) ve kisinin gorerek degil zihinsel faaliyeti ile elde ettigi bilgi olmayan, siiphe
barindiran kesinlik (ibn Manzur, 1956b, s. 272; Fir(zabadi, 1913b, s. 665) anlamina gelen
zan ile iligkilidir.

ikinci anlam haddi asmak, azginliga sevk etmek (isfahani, 2012, s. 634), zulimde ve isyanda
ileri gitmek (FirGzabadi, 1913b, s. 863), zorbalik, dik kafalilik (Halil b. Ahmed, 2004, s. 571)
anlamina gelen “tudyan” kelimesidir. Bu kelime de aydinligin olmamasi (isfahant, 2012, s.
657), 1518In gitmesi (Halll b. Ahmed, 2004, s. 588) manalarina gelen “zuliim” kelimesi ile
iliskilidir.

Kokin Gcglincti anlami ise kesin olarak bildigi halde bilmezlikten gelme (27/Neml:14),
inatcilik, dik kafalilik (Halil b. Ahmed, 2004, s. 848; Fir(izabadi, 1913a, s. 99) demek olan
“kufr”’ diir ve bu kelime muhalif olma, bilerek direnme, yoldan sapma (isfahani, 2012, ss.
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732-733), asirilik ve taskinlik yapma, bildigi seye sirt ¢cevirme (Halil b. Ahmed, 2004, s. 235)
anlamina gelen “inat” kelimesiyle iligkilidir.

Son anlami ise “bagy”dir. Bu kelime bir seyde orta yolu asmayi istemek anlamina
gelmektedir (isfahani, 2012, s. 158). Dogruluktan sapmak, suc islemek anlamina da gelir.
Akil, biling ve dogru davranisin tersine bir seydir (Halil b. Ahmed, 2004, s. 82). Tutuculuk,
fanatiklik, hosgorusizlik anlamlarina gelen “taassub” (Glnes, 2014, s. 783) ve ofke, izzet,
zillet anlamlarinda “enef” (isfahani, 2012, s. 104) kelimeleriyle iliskilidir.

C-h-I kdklniln zit anlamlarina baktigimizda, bir seyin i¢ yliziinii bilmek, haber yoluyla bir
seyleri dgrenmek anlaminda “tecriibe” (el-isfahani, 2012, s. 328); tefekkiir ve tedebbiir ile
bir seyi bilmek, hakikatini, i¢ ylizini anlamak anlaminda “ilim” (FirGzabadi, 1913b, s. 519)
yumusak huyluluk, sabirli olma, temkinli hareket etme manasina gelen “hilm” (Halil b.
Ahmed, 2004, s. 209) yumusak huyluluk, kibarlik, agirbaslilik anlamlarina gelen “sekinet”
(Halil b. Ahmed, 2004, s. 436), hos gorilli davranmak, kolaylastirmak (Halil b. Ahmed,
2004, s. 443), kaba, hirgin ve inatgi davranmak yerine yumusaklik ve kolaylik géstermek
anlamlarinda “miisamaha” (Firlzabadi, 1913a, s. 482) kelimelerinin 6n plana giktigi
gormekteyiz.

Asagidaki ilk tablo c-h-1 kbkinin es anlamlarini, ikinci tablo zit anlamlarini géstermektedir.
Bahsettigimiz tim iliskisel anlamlari bu tablolar Gzerinden toplu bicimde gérmek yararli
olacaktir.

Tablo 1. C-H-L kékiniin esanlamlari

TUGYAN KUFR

l ZAN l HEVA ] ZULM l INAT 'TAASSUB
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Tablo 2. C-H-L kékiinlin esanlamlari

CEHL

| § | | i 1

" | " " " |
TECRUBE ) . 3
HILM SEKINET MUSAMAHA

(HIBRA) B2

- I ” 4
iLiM VAKAR SABIR

Tim verilerden hareketle c-h-I kok{; hareket ve acelecilik hali, orta yolu ve sinirlari asarak
taskinlik, zulim meydana getirmek, hareketin yoklugu, duygular, benligi kontrol
edememe, sabir ve deneyim eksikligi anlamlarinda kullanilmaktadir. O halde c-h-I kékiintn
oziinde “dogal egilimlerin terbiye edilmemesi, egitiimemesi durumunda ortaya ¢ikan
davranis” anlaminin oldugu disinulebilir. Bu, bazen verimsiz, fayda vermeyen bir duruma
sebep olurken, kimi zaman taskinlik, zorbalik olarak ortaya cikmaktadir. insanin
dogasindaki meyillerin egitilerek kontrol altina alinmayisi, taassubu ve aliskanhklarda
inatla 1srar etmeyi dogurmaktadir. Bu da kisiyi yanhs veya dogru olup olmadigini
irdelemeden davraniglarinda saplantili hale getirmektedir.

2. C-h-1 Ko6kiiniin Gegtigi Ayetler

Kur'an’da c-h-l kékd yirmi dort ayette gegmektedir. Bunlarin on bes tanesi Mekki, dokuz
tanesi Medent'dir. Biz bu ayetleri inis sirasini dikkate alarak ve birbirine yakin tarihte
inenleri bir grupta olacak sekilde incelemeye ¢alisacagiz. Her ayetin dnce mealini verdikten
sonra, bazi tefsiri bilgiler neticesinde ayette gecen “cehl” kelimesinin birinci bolimde
tespit ettigimiz es anlamlarindan uygun olanini ve ayete uygun diisen manayi vermeye

calisacagiz. 1
2.1. Mekki Sureler

1. Grup

Tezimizde hem surenin arka planina iliskin bilgiler hem vyararlanilan tefsir kaynaklari hem de
degerlendirmeler oldukga genis yer tutmaktadir. Bunun bir makale olmasi sebebiyle burada, ayetleri
oldukga 6z bir sekilde degerlendirmeye galistik. Ayrica tezimizi hazirlarken Taberi’ye kadar ulastigimiz
tim miifessirler, ondan sonra ise yaklasik her yizyildan bir mifessir olacak sekilde pek ¢ok tefsirden
istifade ettik. Ancak burada hepsini zikretmek ve degerlendirmek miimkiin olmayacagi igin genellikle
gorisimuizii olusturmamiza temel teskil eden miufessirleri vermekle yetindik.

250



Caliskan Baser, Tarih-Olay-Baglam Butiinliglinde C-H-L K6kiniin Anlamsal Seriiveni

“Israilogullarini denizden gegirdik ve sonrasinda kendilerine ait puta tapan bir topluluga
rastladilar ve; ‘Ey Musa, bize de onlarinkine benzer ilahlar yapsan’ dediler. Mus3;
‘Gergekten siz cahil bir topluluksunuz dedi.” (7/A’raf 138).

“Af/kolaylik yolunu tut, iyiligi emret. Cahillerden yiz gevir.” (7/A’raf 199).

C-h-1kokii ilk kez 7/A’raf suresinde kullaniimistir. inis sirasi 39 olan surenin bi’setin yaklasik
olarak 5. ya da 6. yillarinda inmis olmasi muhtemeldir (Caliskan, 2014, s. 51). Bu
doénemlerde Kur’an’daki tevhid vurgusunun yogunlastigi ve sirkin sert bir dille
elestirildigini gormekteyiz (Cabiri, 2013a, s. 242). Bunun yaninda misrikler inananlara hem
psikolojik hem de fiziksel siddet uygulamaya baslamislardir. ilk ayetin tefsirinde Razi,
israilogullar’nin, Firavun ve ordusunun helak oldugunu gérmelerine ragmen, israrla yine
put taleplerinin acik bir su¢ oldugunu séylemistir. Onlarin bu istekleri 39/Zimer Suresi’nin
Ug¢linct ayetinde “(Biz onlara) Allah’a bizi cok yakinlastirsinlar diye tapiyoruz” ifadesindeki
gibidir. Allah’tan baskasina ibadet ise kiifiirdiir (Razi, 1981e, s. 232; ibn Kesir, 1997b, s.
467). Seyyid Kutub, israilogullar’nin sirkten sonra M{sa (as)’nin dinini kabul ettiklerini;
ancak kararsiz yapilarindan 6tiiri puta tapan topluluk gordiklerinde eski inanislarina
doénme arzusunda olduklarini, onlarin bu arzularinin bilgisizlik degil, ahmakhk oldugunu
soylemistir (Kutub, 1968c, s. 1364). Burada cehl kelimesi ahmak tavirlarindan otiri
“sefeh” ve eylemleri, eski inanglarina dénmede bir inat barindirdigi icin “kufr” ile es
anlamli kullanilmistir. Dolayisiyla ilk ayet “cahil topluluk” “ahmak/inat¢i topluluk” seklinde
anlasilabilir.” Vahiy geldigi sirada mugriklerin eziyetlerinin arttigini séylemistik. Sonraki
ayette de buna karsi inananlardan beklenen tavir agiklanmistir. Zira ikinci ayeti Zemahser?
“o beyinsizlere onlarin beyinsizlikleri gibi karsilik verme, onlara karsi halim ol, kétiiliiklerine
karsi yumusak davran” seklinde agiklamistir (Zemahseri, 1998d, s. 367). Razi, sana
zulmedenleri affettiginde de ylz ¢evirmis olursun (Razi, 1981h, s. 107) diyerek onlarin
tavrini zuliimle es deger tutmustur. Bunlardan baska “cdhilleri” saglikh iliskiler kuramayan
“sefehler” (Abduh, 1947d, s. 537) seklinde bir izah da bulunmaktadir. Burada vurgu daha
¢ok davraniglarinin zulim igermesiyle ilgilidir. Yani cahil kelimesi zorbalik yaptiklari igin
“tugyan” ile es anlamh olarak kullanilmistir. O halde ayette “cahilllere” “zorba” anlamini
vermek uygun olacaktir.

“Rahmanin kullari yerytiziinde algakgonulll (hilmle) yirarler. Cahillerle karsilastiklarinda
(onlar kendilerine satastiklarinda) ‘selam’ derler.” (25/Furkan 63).

NGzdl sirasina goére 7/A’raf Suresi’nden iki sure sonra yer alan 25/Furkan Suresi de ayni
tarihi arka plana sahip bir suredir. Musrikler inananlara gig kullanarak eziyet etmekte ve
ayette onlar, bu tavirlarindan 6tlrt “cahiller” diye anilmaktadir. Mukatil, bu kisileri tefsir
ederken “aptal, ahmak” (Mukatil, 2003b, s. 441; ibn Ebi Hatim, 1997, ss. 2722-2723),
Hewvariise “halim olmayanlar” seklinde izah etmistir (Hevvari, 199043, s. 216). Bu kisilerin
misrikler olduguna dair yorumlar da vardir (ibn Sellam, 2004, s. 489). Zemahseri “edebin
azligi, giinahtan sakinmanin olmayisi, ahmaklik ve zorbalik” kavramlarini kullanmistir
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(Zemahseri, 1998d, s. 368). ibn Asur, burada cehl kelimesinin hilmin zitti oldugunu
soylemistir (ibn As(r, 1984b, s. 69). Kelime burada miusriklerin giic kullanarak
zulmetmelerinden o6tirid “tugyan” ile es anlamli olarak kullanilmistir. O halde ayetteki
cahillere “zorba” anlamini vermek mimkuindur.

“Siz kadinlari birakip da erkeklere mi sehvetle yaklasiyorsunuz? Gergekten siz cahil bir
topluluksunuz.” (27/Neml 55).

25/Furkan Suresi’'nden bes sure kadar sonra gelen surenin Habesistan hicretinden sonra
gelmis olmasi muhtemeldir. Bu da inananlarin biraz olsun gliclenmesine sebep olan Hz.
Hamza ve Hz. Omer’in Misliiman olmalarindan sonraki zamana rastlar (ibn Hisam, 2006,
s.457; Sulul, 2003, s. 144). Surede kadinlari birakip erkekleri tercih eden LGt (as) kavminin
yapilan uyariyi dinlemediklerinden bahsedilmis ve bu kavim “cdhil kavim” olarak
nitelendirilmistir. Buradaki durum, dogruyu soylediklerini bildikleri halde, toplumun
ahlakiniislahigin gdnderilmis peygamberleriinkar etmeleridir. Zemahseri Allah’in erkekler
icin kadinlari yarattigini, kadinlari kadinlar icin veya erkekleri erkekler yaratmadigini, boyle
eylemlerin ahlaksiz, edepsiz davranislar oldugunu soylemistir (Zemahseri, 1998d, s. 462).
Kutub ise burada cehlin ahmaklik anlaminda da kullanildigini, fitrattan sapmanin aptallik
ve azginlik oldugunu soéylemistir (Kutub, 1968e, ss. 2647-2648). Burada cahil kelimesi hem
azginlik anlamina gelen “tugyan” hem de haddi asmak anlaminda “bady” kelimesiyle es
anlamh olarak kullaniimistir. Dolayisiyla burada cahil topluluk, “haddi asan, ahlaksiz”
topluluk anlamindadir.

“Bos, kot s6z duyduklarinda ondan yiz gevirirler. Ve ‘Bizim isimiz bize, sizinki sizedir.
Selam olsun size. Cahilleri istemeyiz’ derler.” (28/Kasas 55).

28/Kasas Suresi, 27/Neml Suresinden hemen sonra 49. sirada yer almaktadir. 25/Furkan
63. ayetteki gibi misriklerin satasmalari karsisinda inananlarin tavrina yer verilmistir.
Mukatil cahillerin “ahmak, aptal kimse” (Mukatil, 2003b, s. 500) manasinda, ibn Asar,
hilmin zitti manasinda (ibn Astr, 1984c, ss. 145-146), Derveze ise “beyinsizler ve
sapmislar” manasinda kullanildigini séylemektedir (Derveze, 1984a, s. 323). Burada yine
7/A’raf 199 ve 25/Furkan 63. ayette oldugu gibi bir satasma durumu devam etmektedir.
Cehl bu sebeple “tugyan” kelimesiyle es anlamli olarak kullaniimakta ve ayette “zorba”
anlamina gelmektedir.

2. Grup

“Ey kavmim! Sizden bir mal istemiyorum. Benim karsiligim Allah katindadir. inananlari
yanimdan kovacak degilim. Stiphesiz onlar rablerine kavusacaklar. Gériiyorum ki siz cahil
bir topluluksunuz.” (11/Had 29).

“(Allah) Ey NGh! Stiphesiz o senin ailenden degildir. O iyi olmayan bir is yapmisti. Hakkinda
bilgin olmayan seyi benden isteme. Senin cahillerden olmamani 6gltlerim.” 11/H0d 46
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11/H0d suresi niizul olarak 52. sirada yer alir. ilk ayette Ndh (as)’un kavmin ileri
gelenlerinin, onun insan olusu ve etrafinda fakirlerin bulunmasi nedeniyle kendisine
inanmayacaklarini séyledikleri anlatilmis ve N{h (as)'un ayetteki sozlerine yer verilmistir.
Hz. Muhammed’in vahyi insanlara ilettiginde de bir grup onun insan olusunu, melek
olmayisini elestirmistir. Ona ilk inanan kesim ise fakirlerden olusmustur. Burada belki de
NGh kavminin tavri 6rnekliginde inananlara teselli verilerek inanmayi, maddeten
Ustunlukle iliskilendirenlere cevap verilmek istenmistir. Taberi, Allah’in insanlari soy ve
serefine gore degil, amellerine gére degerlendirecegini séylemektedir (Taberi, 2001g, ss.
385-386; Razi, 1981f, s. 223). Zemahseri de “cdhil topluluk” ibaresini “rezil, algak, ahmak”
olarak agiklamistir (Zemahseri, 1998d, s. 462; Razi, 1981a, s. 194). Diger ayette N{h (as)
oglunun inkarcilardan olmamasini istedigini ancak oglunun inananlarla gemiye
binmedigini, bunun tizerine O'nun Allah’a “oglum da ailemdendir” diyerek kurtulmasi igin
istekte bulundugunu ve Allah’in da buna cevap verdigini anlamaktayiz. Abduh’a gére, cahil
nitelemesi ile Allah’in yarattiklarinda hiikma kaldirmak igin soru soran, heva ve sehvetine
itibar eden kisiler kastedilmektedir (Abduh, 1947e, c. 12, ss. 44-46). Kutub, NGh (as)’a
verilen cevabin azarlama igerdigini ve ondan bilmedigi konularda istekte bulunmamasi
gerektigini séylemektedir (Kutub, 1968d, s. 1893). O halde ilk ayette sinifsal bir ayricalik
isteyen kisilere cahil topluluk dendigini gérmekteyiz. Bu tavir da bir nevi putperestlik
ornegi oldugu, asirilik ve inat icerdigi icin kelime “bady ve kufr” ile es anlamlidir ve ayete
“menfaatgi/zorba” anlami verilebilir. ikinci ayette arzulara meyletme ve zan durumu
oldugu icin kelime “sefeh” kelimesiyle es anlamhdir ve ayete “bilmezden gelme”
anlamlarini vermek mimkundir.

“(Yusuf) Rabbim, zindan bunlarin beni davet ettigi seyden daha gizeldir. Eger onlarin
hilelerini benden uzaklastirmazsan cahillerden olurum.” (12/Yusuf 33).

“(Yusuf): ‘Siz cahil kimseler iken Yusuf ve kardesine ne yaptiginizi biliyor musunuz?””
12/Yusuf 89

12/Yusuf suresi inis olarak 11/H(d suresinden hemen sonra gelmistir. Mukatil, ayetteki
“cdahillerden” olurum ifadesini “glinahkdrlardan olurum” seklinde agiklamistir (Mukatil,
2003b, s. 147). Benzer sekilde Taberi de ibn Zeyd ve ibn ishak’dan aktardigi rivayetlerle
“Allah’in emir ve yasaklarina karsi gelenlerden, isyan edenlerden olurum” anlamina
geldigini séylemektedir (Taberi, 2001h, ss. 146-147). Bunun yani sira kot isler yapan,
ahmak, terbiyesiz kimse (Zemahseri, 1998c, s. 282), nefse uyarak aptallasmak, (Abduh,
1947e, ss. 297-298) ve kadinlarin tahrikleri karsisinda zaafa diismek (Kutub, 1968d, s.
1871) seklinde agiklamalar da vardir. Diger ayete geldigimizde baslangigta YUsuf (as)’'un
kardeslerinin kiskanghk igeren davranisglari anlatiimistir. Onlarin davranigi ile Hz.
Muhammed’e gelen peygamberligi onun statisliyle bagdastirip dogru bulmayan
Mekkeliler’in tavri bir noktada benzemektedir. Mukatil “cdhiliin” kelimesini “giinahkdrlar”
olarak acgiklamaktadir (Mukatil, 2003b, s. 162). Razi, bu cehalet halini, kotl, sakincali,
kendini begenmis hal olarak izah etmistir (Razi, 1981g, s. 207). Bazi alimler Allah’a isyanin
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her tiirliisiinii cehl olarak isimlendirmislerdir (ibn Kesir, 1997c, s. 408). ilk ayet hevaile ilgili
oldugundan “sefeh”, ikinci ayet de yine heva ve bunun yaninda asirilik icerdiginden “sefeh
ve bady” ile es anlamlidir. ilki ahlaksizliktan kaynakli ahmaklik ikinci kibirden kaynakli
ahmaklik durumu igcermektedir. O halde iki ayete de “ahmak” manasini vermek
mumkindur.

“Eger onlarin yiz ¢evirmeleri sana zor geldiyse, yapabilirsen yerin iginde bir tiinel ya da
gokte bir merdiven ara ki onlar igin bir mucize getiresin. Eger Allah isteseydi onlari hidayet
Uzere toplardi. O halde cahillerden olma.” (6/En’am 35).

“Ayetlerimize inananlar sana geldiklerinde onlara soyle sdyle; ‘Selam size. Rabbiniz
rahmeti kendi Gizerine yazdi. Kim cehaletle glinah isler ve sonra tovbe eder diizelirse, Allah
bagislayicidir, merhametlidir.”” (6/En’am 54).

“Sayet onlara melek indirseydik, olller onlarla konussaydi ve her seyi karsilarina
toplasaydik, Allah istemedik¢e onlar inanmazlardi. Fakat onlarin ¢ogu cahildirler.”
(6/En"am 111).

Bu surenin inisi 12/Y(suf Suresi ile yakin zamanlara rastlamaktadir. ibn Abbas’tan gelen
rivayete gore ilk ayet, Kureysliler'den bir grubun Hz. Muhammed’e gelerek, kavimlere
geldigi gibi bir mucize getirecek olursa kendisine inanacaklarini séylemesi ama Allah
mucize gondermeyince gitmeleri, Hz. Muhammed’in, kavminin inanmasini istedigi i¢in bu
duruma Gzulmesi ile ilgilidir (Cetiner, 20164, s. 361). Burada, cahiller ibaresinin, “Allah’in
bunu yapmaya kadir oldugunu bilmeyenlerden olma” (Taberfi, 2001f, s. 229), “bunun aksini
isteyenlerden olma” (Zemahseri, 1998b, s. 341) seklinde aciklamalari vardir. ikinci ayette
Zemahseri “cehaletle” ifadesinin bir kisinin zannederek, bilerek zarara yol agan bir isi
yaparsa o kisinin aptalligi oldugunu séylemistir (Zemahseri, 1998b, s. 353). Razi burada
anlamin kisinin sehvet ve istek ile glinah islenmesi oldugunu, kisinin giinah oldugunu
bilmesine ragmen arzularina uyarak bunu isledigini belirtmektedir. Burada hata ve yanilgi
ile bir isi yapmak anlaminin dogru olmadigi, ¢linkii hatanin tévbe gerektirmedigini
eklemistir (Razi, 1981d, s. 4-5). Abduh ise iffet ve hikmetin zitti olan sefeh ve hafiflik
oldugunu sdylemistir (Abduh, 1947c, ss. 449-450). Ugiincii ayet de ilkine benzerdir. T(si
de bu davranislarin inattan 6tirld oldugunu, bu nedenle Allah’in onlari cahil olarak
nitelendirdigini belirtmistir (Tsi, 1376, s. 239). Cehl ibaresi ilk ayette zan ikincide heva
icerdigi icin “sefeh”, licinctiide ahmaklik ve inatgi tavirlarindan otlrl “sefer ve kufr” ile es
anlamhdir. O halde ilk ayet “bilmiyor gibi davranma”, ikinci “sehvetine uyarak” liglinci ise
“ahmak/inat¢i” anlamlarina gelmektedir.

3. Grup

“De ki: ‘Ey Cahiller! Benim Allah’tan baskasina kulluk etmemi mi istiyorsunuz?” (39/Ztimer
64).
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Sure, niiz(l olarak 59. sirada yer alir. Bu zaman zarfinda Hz. Omer’in inananlarin tarafina
gecmesiyle Mislimanlar glglenmis, musriklerin ise buna karsi yeni ¢6zim arayislari
glindeme gelmis, bunun tzerine Mislimanlarla evlilik, ticaret gibi her turli iliskiyi kesmek
suretiyle onlara boykot uygulamaya baslamislardir (Sulul, 2003, ss. 144-145). Dolayisiyla
surenin arka planina baktigimizda bir yandan inandig1 degerlere sarilan bir yandan da
fiziksel, ekonomik ve politik siddete maruz kalan bir Misliiman grup goriiyoruz. ibn
Abbas’tan gelen rivayete gore, Mekkeli misrikler Allah’a inanmayi, Hz. Muhammed’in
kendiilahlarina ibadet etme sartina baglamislar ve (izerine bu ayet gelmistir (Stiy(ti, 2002,
s. 224). Derveze, mugriklerin Allah’tan baskasina ibadet etmelerini cahillik olarak izah
etmistir (Derveze, 1984b, s. 343). Tavirlarinda hala slregelen bir inatgihk ve ahmaklk
oldugu igin kelime “sefeh ve kufr” ile es anlamhdir. Buradaki “cahiller” kelimesine de ayni
anlami vermek mimkinddr.

“(HGd) Dedi ki: ‘Bilgi (azabin vakti ile ilgili), sadece Allah’in katindadir. Ben size benimle
gonderileni teblig ediyorum. Ancak gériyorum ki, siz cahil bir topluluksunuz.”” )46/Ahkaf
23).

Surenin inisi 66. siraya denk gelir. Had (as) kavmi Allah’tan baskasina ibadetleri nedeniyle
ugrayacaklari zararin farkinda olmayip bir an 6nce azabin gelmesini istemektedir (Taberf,
20011, s. 155). ibn Kesir, bu kavmin akletmedikleri ve anlamadiklari icin bdyle
nitelendirildiklerini (ibn Kesir, 1997d, s. 289), Kutub, dgiitlere ve uyarilara ragmen hala
tavir alip yalanladiklari ve meydan okuduklari igin durumlarinin aptallik, ahmaklik
oldugunu sodylemektedir (Kutub, 1968g, s. 3266). Bir 6nceki ayete benzer sekilde ahmak
tavirlari ve israrlari sirmektedir. Kelime “sefeh ve kufr” ile es anlamlidir. Dolayisiyla ayette
cehle, ahmaklik anlami vermek miumkindr.

“Sliphesiz Rabbin sehvetine uyarak giinah isleyen sonra bunun ardindan tévbe edip
diizelen kimselerin yanindadir. Slphesiz Rabbin bundan sonra da bagislayicidir,
merhametlidir.” (16/Nahl 119).

Sure niiz(l olarak 70. sirada yer alir. Zemahseri buradaki cehlin kotaliigu bilmeden yapmak
degil, sehvete uyarak kétl davranista bulunmak oldugunu séylemistir (Zemahseri, 1998c,
s. 482). Bu ayet 6/En’am Suresi’nin 54. ayeti ile benzerdir. Dolayisiyla yine heva durumu
oldugu igin “sefeh” ile es anlamhdir ve ayete “sehvete uyarak” anlamini vermek
muimkinddar.

2.2. Medeni Sureler
1. Grup

“Hani Musa kavmine; ‘Sliphesiz Allah bir inek bogazlamanizi emrediyor’ demisti. Onlar da;
‘Sen bizimle alay mi ediyorsun?’ dediler. Musa; ‘Cahillerden olmaktan Allah’a sigininm’
dedi.” (2/Bakara 67).
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“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan ve yeryiziinde dolasmaya glici yetmeyen
fakirler icindir. iffetleri nedeniyle cahiller onlari zengin zannederler. Onlari yiizlerinden
tanirsin. insanlardan srarla istemezler. Hayir namina yaptiginiz ne varsa Allah onu bilir.”
(2/Bakara 273).

Cabiri’ye gore bu sure hicriilk yilin sonu ile ikinci yilin sonu arasinda inmistir (Cabiri, 2013b,
s. 44). Ancak ayetin hicri ilk yilin igerisinde indigi de dusinilmektedir (Gozeler, 2016, s.
222). C-h-l kokii ilk kez israilogullar’nin Mds3 (as)’dan put yapmalarini istemeleri iizerine
kendilerine “cdhil kavim” denmesi seklinde karsimiza c¢ikmisti. Bu ayette kendileri
affedildikten sonra bozgunculuk yapmamalari, isyan etmeyip, asiriya kagmamalari
sdylenmistir. Daha sonra sigir kesmeleri istenince “bizimle alay mi ediyorsun” demisler ve

“on

bunun Uzerine M(sa (as) bu ayetle “cdhillerden olmaktan” Allah’a siginmistir. Mukatil,
Matiiridi ve Sa’lebi’nin tefsirinde “cdhiller” kelimesinin “alay edenler” seklinde ¢evrildigini
gbrmekteyiz (Mukatil, 20033, s. 55; Maturidi, 2004, s. 62; Sa’lebf, 2002a, s. 214). Kelime,
Taberi ve Zemahseri’'de ise “beyinsizler” olarak agiklanmaktadir (Taberi, 2001a, s. 76;
Zemahseri, 1998a, s. 278; ibn Kesir, 1997a, s. 278). ikinci ayette fakirlerin, iffetli
hallerinden ve insanlardan bir seyler istemekten vazgegmelerinden (Taberi, 2001c, s. 26)
oturi cahil kisinin onlari zengin zannettigi soylenmektedir (Mukatil, 2003a, s. 147; Taber’,
2001c, s. 26; ibn Ebf Hatim, 1997, s. 541; Sa’lebi, 2002b, s. 277; Zemahseri, 19984, s. 503).
Bu kisiler 1srarla isteyen, acgdzlii kisiler degildir (Taberi, 2001c, s. 31; ibn Ebi Hatim, 1997,
s. 541). Kelimeye, aklin degil, tecribenin zitti yani “o duruma hig vakif olmamus, tecriibesiz
kimse” (Razi, 1981b, s. 87), “isin aslini bilmeyen kisiler” (Abduh, 1947a, ss. 44-45) ve
“onlarin durumlarini bilmeyenler” (Kutub, 1968a, s. 316) manalari da verilmistir. Cahiller
kelimesi ilk ayette alayci ve inatgl tavirlarindan oturl “sefeh ve kufr”, ikinci ayette zan
iceren durum oldugundan “sefeh” kelimesiyle es anlamli kullanilmistir. ilk ayete
“ahmaklar”, ikincisine ise “habersiz” anlami verilebilir.

“Sonra o Uzuntlnin ardindan iginizden bir kismini saran bir gliven, bir uyku indirdi. Bir
kismi kendi canlarinin derdine diismisti. Allah’a karsi gercek olmayan cahiliyye zanni gibi
bir zanna kapilmislardi; ‘Bu iste bizim bir etkimiz yok’ dediler. De ki; ‘Blitin is Allah’in’dir.’
Onu agiklayamadiklarindan iglerinde sakliyorlar ve ‘Sayet bizim etkimiz olsaydi burada
oldurulmezdik’ diyorlar. De ki; ‘Sayet evlerinizde olsaydiniz bile élduridlmesi yazilmis
olanlar oldurilecekleri yerlere ¢ikip gidecekti. Bu Allah’in iginizdekini denemesi ve
kalplerinizdekini agiga gikarmasi igindir. Allah icinizdekileri bilendir.” (3/Al-i imran 154).

Sure inis olarak 89. sirada yer alir. Ayetin inis sebebi olarak, Uhud savasi sonrasi Muattib
ibn Kuseyr’in ayette gegen sozleri sdylemesi zikredilmektedir (Stiydti, 2002, s. 65). Taberi
cahiliyye zanninin, Allah hakkinda asli olmayan, onun emirlerine karsi gelen, peygamberi
yalanlayan ve Allah’in peygamberini yiiz istli birakacagini sanan zan oldugunu soylemistir
(Taberi, 2001d, s. 164-166; ibn Ebi Hatim, 1997, s. 795; Maturidi, 2004, s. 323; Sa’leb,
2002c, s. 187). Bunlar, yalniz kendilerini diistinmekte (Zemahseri, 1998a, s. 642) ve canlari
tehlikeye girdiginde higbir sey umurlarinda olmamaktadir (Razi, 1981c, s. 47). ibn Asdr,
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burada Allah’in cahiliyye zanninin onlarin goriniste inanip kalben inanmadiklari zan
oldugunu, bu durumun da cahiliyye donemindekine benzer bir tutum oldugunu
belirtmistir (ibn AsQr, 1984a, s. 134-136). Burada inatgiliklari ve ahmakliklari siirdiigii icin
cahiliyye “sefeh ve kufr” anlamlarini barindirmakta ve bu zan, inatgl, tutarsiz bir zan olarak
anlasiimaktadir.

“Evlerinizde vakarla oturun. Once cahiliyye teberriicii gibi siislenmeyin. Namazi kilin,
zekati verin. Allah’a ve rasulline itaat edin. Ey ehl-i beyt! Stiphesiz Allah sizden kotilikleri
gidermek ve sizi tertemiz kilmak istiyor” (33/Ahzab 33).

“Emaneti goklere, yere ve daglara sunduk. Ama onu yliklenmekten kagindilar ve korktular.
Onu insan yiklendi. Stiphesiz o zalim ve cahildir.” (33/Ahzab 72).

Hicretin 5. & 6. yillarinda, Hz. Aise’ye atilan iftira ile ilgili olan ifk hadisesi gerceklesmistir
ve ayet de bu olaydan sonra gelmistir (Taberi, ts., ss. 212-213; Sulul, 2003, ss. 272-274;
Fayda, 2000, ss. 507-509; Apak, 2010, ss. 309-310) Kutub, islam toplumunun cahiliyye
doénemindeki tahrik edici unsurlardan temizlenip, edebin artmasini amaglandigini
soylemis; acilip sagilma ve ciplakliktan olusan zevkin ilkel ve kaba oldugunu eklemistir.
Sonrasinda cahiliyyenin belirli zamanda olmadigini, toplumsal bir diizen, bir hayat tarzini
ifade ettigini belirtmistir (Kutub, 1968f, s. 2859). Diger ayette, insanin cahil olusunun
cezayl da mukafati da Gstlenmesinin neticesi oldugunu séylenmistir (Mukatil, 2003c, s. 57;
San’ani, 1989, s. 125; Hevvari, 1990a, s. 385). Yine bir baska yorum, insanin emaneti
Ustlenip yerine getirecegi so6zinU verip ancak séziinde durmayisinin cehl oldugudur
(Zemahseri, 1998e, s. 103). Kutub, emanetin sorumluluk, irade, kendini bilme oldugunu
ve insanin arzulari, iradeleri olan varlik olusuyla bu yikin ona agir geldigini; insanin
kendine haksizlik ettigi icin zalim, kapasitesini bilmedigi icin cadhil oldugunu soéylemistir
(Kutub, 1968f, s. 2885). ilk ayette cahiliyye kelimesi “bady” ile ikinci ayette “sefeh” ile eg
anlamlidir. Dolayisiyla ayette cahiliyye teberriicinin “ahlaksizlik/aykirilik iceren
siislenme”, cahil kelimesinin ise “ahmak, sorumsuz” anlaminda kullanildigini séyleyebiliriz.

“Sliphesiz Allah katinda tévbe, cehaletle bir koétiilik islenip hemen ardindan edilen
tovbedir. Allah onlarin tévbelerini kabul eder. O Alimdir. Hakimdir” (4/Nisa 17).

Bu surenin de yine yaklasik olarak 6 veya 7. hicri yillarin arasinda inmis olmasi
muhtemeldir (Cabiri, 2013b, s. 265). Maturidi cehaleti, hirs ve sehvete yenik diserek
islenen eylem olarak adlandirmistir (Maturidi, 2004, s. 380). Kelime “sefeh” ile es
anlamlidir. Daha 6nce 6/En’am 54 ve 16/Nahl 119. ayetlerdeki izahlarimiz burada da
gecerlidir. Yani ayete “sehvetle” manasini vermek mimkanddr.

2. Grup

“Ey iman edenler! Bir fasik size bir haber getirdiginde onu arastirin. Yoksa cehaletle bir
topluluga zarar verirsiniz. Sonra da yaptiginiza pisman olursunuz.” (49/Hucurét 6).
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Surenin inis sirasi 106’dir. Hz. Muhammed zekat toplamak igin Mustalikogullarina Velid
ibn Ukbe’yi gdndermis ve onlar, bir yanlis anlama neticesinde birbirlerine kars
ayaklanmislar, bunun Gzerine bu ayet inmistir (Styati, 2002, s. 240; Vahidi, 1991, ss. 407-
408; Cetiner, 2016b, s. 817; Sulul, 2003, ss. 822-824). EImalili, ayeti agiklarken fasik birinin
bir haber ile geldiginde tahkik etmeden ona inanmamayi, ¢lnki fasik kisinin fitne
yayacagini soylemistir. “Cehalet” ibaresini ise “hallerini bilmeyerek” seklinde agiklamistir
(Yazir, 1979b, ss. 4456-4457). Fasik birinin getirdigi habere uyarak hikimde bulunmak
toplumu zarara ugratabilmektedir. Burada Velid’in peygambere durumu arz ettikten
sonra, halkin fevri davranip hemen onlarin cezalandiriimalariistegine karsi tedbir tavsiyesi
verilmektedir (Kutub, 1968g, ss. 3340-3341). Cehl kelimesi burada “sefeh” ile es
anlamhdir. O halde ayete “diisiincesizce davranmak” anlami verilebilir.

“O zaman kafirler kalplerine cahiliyye taassubunu koymuslardi. Sonra Allah, Rasuliine ve
inananlara sekinet indirdi ve onlarin takva sézlinl tutmalarini sagladi. Onlar buna layiktir
ve s6zln ehlidirler. Allah her seyi bilendir.” (48/Fetih 26).

Sure, Hideybiye antlagsmasi donislinde inmistir (Taberd, ts., s. 231; Cabiri, 2013b, s. 435).
Mukatil, Hldeybiye glnl musriklerin Hz. Muhammed’in Mescid-i Haram’a girmesini
engelleme tesebbisiinde bulunmalarini aktarmistir. Ona gore bu davranis kibirdir
(Mukatil, 2003c, ss. 252-253; Ferra, 1983, s. 68; Hevvari, 1990b, ss. 178-179). Taberi de bu
davranisin “cdhiliyye taassubu” oldugunu soylemektedir. Bunun sonucunda Allah’in
inananlarin kalbine sabir, gonul rahatligi, vakar verdigini eklemistir (Taberf, 20011, ss. 308-
310). Onlarin kalplerinde kibir, eziyet etme gibi egilimlerin bulunmasindan 6tiri boyle
davrandiklarini séylenmistir (Kutub, 1968g, s. 3329). Buradaki “hamiyye” kelimesi
“asabiyyet” (Zeyd b. Ali, 2001, s. 237), “gurur, kibir” kelimelerle izah edilmistir. Kelimenin
cahiliyye kelimesiyle kullanilmasinin kiicik gérme ve girkin davranista bulunmalarindan
oturt oldugu da belirtilmistir (ibn AsGr, 1984d, ss. 194-195). Ozellikle asabiyete bagli
asiriliklari ve hala bu arzularinin pesinde olmalarindan 6tiirii kelime “bady ve sefeh” ile es
anlamhdir. Ayette cahiliyye taassubu kibir ve asirilik icermektedir.

“Cahiliyye hiikmunii mi ariyorlar? Yakinen (iyi bilen) bilen bir toplum igin Allah’tan daha
iyi hiikiim veren kim vardir?” (5/Maide 50).

Sure Fetih suresinden hemen sonra gelmistir islamiyet'ten &nce Kurayzaogullari ve
Nadirogullari arasinda bir kisinin oldirilmesi ya da yaralilarin diyeti konusunda
Nadirogullarinin iki kat Ustunlik sagladigi bir durumu Hz. Muhammed’e aktarmis, ancak
o, iki grubun kaninin birbirine esit oldugunu, birinin digerine Ustinligld olmadigini
soyleyince Nadirogullar’nin kizarak O’na itaat etmeyecegini, kendisinin digmanlari
oldugunu séylemistir. iste bu rivayet bu ayet ile iliskilendirilmistir (Cetiner, 2016a, s. 317).
Mukatil, “cdhiliyye” ile Hz. Muhammed’den 6nce Araplarin zulim ve haddi asmanin
bulundugu dénem oldugunu soylemistir (Mukatil, 2003c, s. 304). Onlarin Hz.
Muhammed’in verdigi hilkme razi olmayip kasitli olarak putlara ibadet etmeyi barindiran
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cahiliyye hikma ile hikmettikleri (Taberi, 2001e, s. 503), cahiliyye hikmini tercih
edenlerin ise aptallik ettikleri séylenmistir (Zemahseri, 1998b, s. 248). Allah’in hikmu
adaleti saglayip, hakikati ortaya ¢ikardigi icin en iyi hikimdir (Abduh, 1947b, s. 408-409).
Ancak onlar iginde kin ve esitsizlik barindiran cahiliyye hikmiina istemislerdir (Yazr,
1979a, s. 1702). Kutup, Allah’in seriatindan 6diin vermenin ya da onda degisiklikler
yapmanin bozguna ugramay! ve adaletsizlig§i meydana getirecegini, cahiliyye hikmi
denilen seyin, keyfi arzularla belirlenmis, insanin insana kéle olup, tapinmanin da adeta
Allah’t birakip, insana yapilmasi oldugunu belirtmistir (Kutub, 1968b, ss. 904-905). S6z
konusu hikim zulmi ve orta yolun sinirlarini agmayi barindirdigindan kelime “tugyan ve
bagy” ile es anlamhdir. Burada cahiliyye hiikmi adaletsiz, acimasiz bir hikimddr.

3. Tarih-Olay-Baglam incelemesi

incelemelerimiz neticesinde c-h-I kdkiiniin dért anlama gelebilecegine iliskin ¢ikarimda
bulunup daha sonra bu kokiin hangi ayette hangi anlamda kullanildigina iliskin
yorumlamalar yaptik. C-h-l kokUnin gectigi ayetlerin “kufr, sefeh, bagy, tugyan”
kelimelerinden bazilarina karsilik gelen anlamlari oldugunu soyledik. Asagidaki tabloda bu
dort kelimeyi ve onlarin iginde barindirdigl anlamlardan hareketle ayetlerdeki icerdigi
manalari siraladik.

(-Ahmakllk ] e inatgilik
o Inatgihik * Menfaatgilik
e Tutarsizlik o Tutarsizlik
e iradesizlik * Bahanecilik
o Kiskanghk * Habersizlik
¢ Kistahlik

e Diistincesizlik
o Sorumsuzluk

—

* Kabalik

e Zorbalk * Anlayigsizlik
* Azginlik * Aykirilik
* Baskicilik o Kibirlilik
® Acimasizlik ¢ Ahlaksizlik
* Adaletsizlik
S

Tablodan gordiigimuiz Gizere esas manasi “bir seyin istiini 6rtmek” olan “kufr” kelimesi,
bir seyi bilmezden gelen, ¢ikarina gore davranan kisiler gergegin Ustlini bir nevi
orttugunden, “menfaatgi, habersiz” gibi anlamlari barindirmaktadir. “Sefeh” kelimesi,
“ahmaklik, aptallik” anlaminda kullanildigi icin “iradesiz, sorumsuz” kisilerin de 6zelligidir.

4

Yine “haddi asmak, taskinlik” anlamina gelen “tugyan” kelimesi “acimasiz, zorba”; “orta

259



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

yolu asmak” manasindaki “bady” kelimesi ise “kibirli, ahlaksiz, adaletsiz” insanlarin ortaya
¢tkmasina neden olacaktir. Ozetle Kur’an’da, ahmakligin, asirihigin ve gikarciligin yukaridaki
diger davranislari meydana getirdigi ve bunlarin da hepsine birden “cehl” dendigini
soyleyebiliriz.

3.1. Mekke Déneminde Zaaflarin Ahskanliklara Doniismesi

Kur’an’in ilk ayetleri, kendi kabilesini hakli da olsa haksiz da olsa savunma fikriyle ortaya
¢ikan asabiyet duygusunun, makam-soy Ustunligliniin, maddiyata dayali arzularin yogun
oldugu bir ortamda gelmeye baslamistir. Bu sebeple de Mekki surelerin genel olarak
putperestligin, kort korine baghhigin elestirildigi (Cerrahoglu, 1997, s. 61), ahlaki
bozulmalarin diizeltilmesinin amaglandigi bir icerigi vardir. C-h-I kbkinlin gegtigi ayetlerde
de bu durumlarin ya dogrudan Araplar muhatap alinarak ya da onceki peygamber ve
onlarin kavimleri 6rnekliginde elestirildigini, kimi zaman da diizeltme igin yollar
gosterildigini gérmekteyiz.

Her insanin zaaflari vardir. Bunlar, kontrol altinda tutuldugu slirece insana ve gevresine
zarar vermeyecektir. Ancak bunlar kontrol edilemez ve zamanla davranis halini alirsa o
zaman kisi hata yapmaya baslayacaktir. iste bu yanls davranislar ayetlerde cehl olarak
isimlendirilmektedir. Clinkli Araplarin, her toplumda oldugu gibi, atalarindan gelen, inanca
ve kiltire ait aliskanliklari vardi ve sakincali olanlarini siirdiirme konusunda ciddi anlamda
direnisleri s6z konusuydu. Bu da onlari bagimli yapmakta ve bagimhliklari onlari yanhs
davranisa striiklemekteydi. Bagimhhk, akh devre disi birakip duygulari etkin kilmaktadir.
Akil hakikate goturirken, duygular zaman zaman zaaflari doguracag icin hata yapma
olasiligini artiracaktir.

Mekki surelerde ilgili ayetlerin icerigine baktigimizda duygularin, arzulara ve gice
meyletme seklinde iki belirgin oOzelligiyle karsimiza c¢iktigini gérmekteyiz. Arzulara
meyletme, heva ve heveslerin sebep oldugu davranislarin meydana getirdigi hatalardir.
Genel olarak Arap toplumunun, kiltirlerine, geleneklerine, inanglarina bagimlilik ve her
uyariya karsi bir inatgiliklari, davranislarinda asirlya kagmalari ve neticesinde ahlaki bir
yanlishga dusmeleri buna 6rnek gosterilebilir. Yine bilmezden gelmeleri, yok sayarak
tutarsiz, disiincesiz davraniglarda bulunmalari da arzulara uymanin bir neticesidir.
Ayetlerde baska kavimlerin putlarini kastederek “bize de béyle tanri getirsen” demeleri,
hala mucize beklentisi iginde olmalari, diger yandan sehvete uyarak giinah isleme gibi
hususlar bu baglamda ifade edilmistir. Glice meyletme durumu ise, insanlarin ellerinde
fiziksel veya sosyal olarak bulunan glglerinin dengelenmediginde ortaya ¢ikacak hata
yapma ihtimalini icermektedir. Gerek oOnceki kavimlerde gerekse misriklerin
davranislarinda gii¢ kullanmalari sonucunda yaptiklari yanlislar Kur’an’da “cehdlet” olarak
isimlendirilmistir. Musriklerin inananlara zorbalik etmeleri, peygamberlere inanmak igin,
onlardan fakir kimseleri yanindan kovmalari gibi isteklerde bulunmalari bu durumun
sonucudur.
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3.2. Medine Doneminde Zaaflarin Keyfilige ve Asiriliga Donlismesi

Medine donemine girilmesiyle birlikte Kur’an’in davet metodu bir yandan devam ederken,
yeni bir devlet kurulmasiyla da isin rengi degismeye baslamistir. Mekki surelerde zaaflarin
aliskanhga donlstigini soylemistik. Medine dénemindeki ayetlerde ise, zaaflarin daha
cok keyfi bir hal aldigi ve asiriliklar meydana getirdigini gormekteyiz. Bu keyfiligin zanlari
ve sorumsuzlugu dogurdugunu, asiriliklarin ise taskinliga sebebiyet verdigini anliyoruz.

Medeni surelerde c-h-l kokii dokuz ayette gegmektedir ve ilk kez “cahiliyye” formu da yine
bu surelerde kullanilmistir. ilgili dokuz ayetin dért tanesinde bu formda ge¢cmekte ve
“cahiliyye hiikmii/zanni/teberriicii/hamiyyesi” denilerek tavirlarindaki hatali zanna,
asirlya kacan isteklerine karsi bir uyarinin yapildigini gérmekteyiz. Kur’an geldiginde
asabiyet duygusuyla butlinlesmis, adaletsiz, asiriliklar iceren, geleneklerinde inat eden,
aliskanliklarina bagiml olan topluluk, ayetlerde cehl kelimesiyle ifade edilmis ve daha
sonra hala slren bu davranis Medine déneminde “cdhiliyye” kelimesiyle diizeni
elestirmek, yeni olana varlik kazandirmak icin yeniden dile getirilmistir.

3.3. Mekki ve Medeni Surelerin Karsilastiriimasi

Nzdl sirasini dikkate alarak, Mekki-Medeni ayrimi yapip tarihi arka plana gore iginde c-h-
| kokiinlin gectigi ayetleri inceledikten sonra Mekke ve Medine donemlerini c-h-I kékiini
iceren ayetlerdeki 6zelliklere gore karsilastirarak degerlendirmek istiyoruz.

Kur'an, ayetlerde kendini “yol gésterici, rehber, miijdeleyici” gibi 0zellikleri ile
tanimlamaktadir (Bkz. 3/Al-i imran 38; 7/A’raf 52; 43/Zuhruf 44). Dolayisiyla Kur'an’in bir
hedefi de toplumun ahlaki degerleri 6zlimsemis bireylerden olusacak sekilde islahini
saglamaktir. Cehl kelimesi de bu amag dogrultusunda kullanilan bir ara¢ kelimedir. Bu
olumsuz kavram hedef degerin tanimlamasini yapmak igin aragsallastiriimistir. Kelime,
insanlarin yanlis oldugunu bildigi halde olumsuz davranislari siirdiirmekte inat etmeleri,
saplantili arzularin pesinde kosmalari ve bunun sebep oldugu zorbaliklar, adaletsizlikler
icin kullaniimis bir kavramdir. S6z konusu ayetlerde “cehl” ile tanimlanan onlarin “sirk
inanci ya da putlari” degil, bu inangtaki yersiz inat ve aliskanhklaridir. Ahskanliklari
bagimliliga donlistlgi icin idrak ve sorgulama yetileri de kaybolmus, zihinleri ortalmustar.
Cehl kelimesiyle ortlisen bu taassub, adaletsizlik, zullim gibi tutumlari niteleyen asabiyet
ve kabilecilik, gelen ayetlerle birlikte yok edilmeye calisilirken, 6te yandan asabiyet
duygusunun iginde olan kardeslik, dayanisma, yardimlasma gibi kavramlar da adalet,
hakkaniyet gozetilerek yeniden insa edilmeye baslanmistir (ilgili ayetler icin bkz.
25/Furkan 63, 7/A’raf 199, 28/Kasas 55, 49/Hucurat 6, 48/Fetih 26, 5/Maide 50).

Mekki olan, iginde cehl kelimesi gecen ayetlerde haddi asan, taskinlik yapan, eziyet eden
kisiler “cdhiller” olarak adlandiriimaktadir. Bu kisiler vahyin Hz. Muhammed’in bizzat
kisiligi ile ilgili olmadigini, Allah’in s6zi oldugunu kavrayamamanin dogurdugu yanhs
davranisin etkisinden kurtulamamaktadir. Medeni ayetlerde ise kelime “cehl” formunda

261



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

daha ¢ok “sehvete uyarak giinah isleme” seklinde ve “cdhiliyye” formunda da adaletsiz
hikim, imani c¢ikarlari  dogrultusunda kullanma, haddi asma durumlari igin
kullanilmaktadir. Mekke’de inanan grup henlz yeni olusmaktaydi. Bu sebeple cehl
kavrami zithiginda onlara vakarli, sabirli ve hilm sahibi olma davraniglari kazandirilmaya
calisiimis, teselli edilmis, 6nceki kavimlerden ornekler verilmistir. Medine’de artik bir
Musliman grup olusmustur ve bu ylzden bir davranis kazandirmadan ziyade, yanhs
davranigin uyariimasi, dogru davranista ise devamlilik s6z konusudur.

Ote yandan Mekke’de 6zellikle asabiyet ve kabilecilik anlayisinin neticesinde miisriklerin
inananlara satagmalari s6z konusuydu ve bu sebeple o kisilere “cdhil” denilmisti.
inananlara ise “cdhillerden olma” denmis ve bunun karsisinda hosgériilii olarak iletisim
kurma tavsiye edilmistir. Ancak Medine’de Mislimanlar hem siyasi hem toplumsal olarak
daha gigcli olduklar igin bu davranisa fazla maruz kalmamislardir. Mekke’de miicadele
misrikler ile ilgili oldugu igin “cehl” isimlendirmesi hep onlarin tavirlar ile ilgili olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Medine’de ise gelisen muhatap kitle ile birlikte Miminlerin
vaninda, Yahudiler, Miuinafiklar ve hatta misriklerin de bulunmasi “cehl”
isimlendirmesinin de kapsamini genisletmistir. Daha 6nce bu davranisi sergileyenlere
“cahil” denilirken Medine’de bu kullanimin yaninda daha dnceki dizeltilmeyen davranisa
“cdhiliyyedeki gibi” denilerek bir 1slah amaci gidilmistir. “Cahiliyye” kelimesi Allah’i yok
sayip kapildiklari zan ve insanlarin hal ve tavirlarda asirlya kagma, kibir ve haddi asma,
menfaatsizlik, adaletsizlik gibi toplumsal dizeni bozacak seyleri istemeleri igin
kullanilmistir. Daha 6nce bir davranisin adi iken artik, o davranislardan olusan bir dénemi
anlatmak igin kullanilmaya baslanmistir.

SONUC

Arap toplumunu ahlaki meziyetlerden tamamen yoksun bir medeniyet olarak disiinmek
haksizlik olacaktir. Araplar igin comertlik, misafirperverlik, vefa, caliskanlik, sabir gibi
ozellikler oldukg¢a 6nem arz etmekteydi. Ama bunlar yer yer gosteris, Ustlinlik gdstergesi
olarak kullanilarak saptiriimaktaydi. Yine seref, namus gibi kavramlarin g¢ikarlara
uydurularak deforme edildigini, isine geldiginde istenilen sekilde esnetildigini de
gormekteyiz. iste bu hususta Kur’an’in yaptigi is, amacindan uzaklasan, farkli emellere
hizmet eden bozulmus kavramlari islah etmektir (bkz. 2/Bakara 273, 48/Fetih 26, 5/Maide
50). Cehl kelimesinin anlam alanina baktigimizda iginde ahmaklik, asirilik, taskinlik, bir
seylerin Gstind kapatmak anlamlarini barindirdigini gérmekteyiz. Bunlarin neticesinde
ortaya c¢ikan zan, arzulara meyletme, inatgilik, kibir, zulim, taassub gibi durumlar da cehl
kelimesiyle iliskili &zellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. icinde cehl kelimesinin farkli
formlarinin gegtigi yirmi dort ayeti tarihi baglami igerisinde inceledigimizde bu 6zelliklere
uyarilarak dikkat c¢ekildigini gérmekteyiz. Mekke’de daha ¢ok zaaflara meylederek
aliskanhiga doniisen hatali davranislara, Medine’de ise keyfilik ve asiriligin hatali
davraniglara donlismesine cehl dendigini gérmekteyiz. Dolayisiyla bu ayetler 6zelinde
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davranislarin hatal yonlerine dikkat ¢ekilmis, alternatifler sunulmus, boylelikle toplumun
islahi igin bir yol gosterilmistir.

KAYNAKCA

Abduh, M. ve Riza, R. (1947a). Tefsiru’l-Kur’dni’l Hakim (C. 3). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947b). Tefsiru’l-Kur’éni’l Hakim (C. 6). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947c). Tefsiru’l-Kur’éni’l Hakim (C. 7). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947d). Tefsiru’l-Kur’dni’l Hakim (C. 9). Kahire: Daru’l-Menar.
Abduh, M. ve Riza, R. (1947e). Tefsiru’l-Kur’dni’l Hakim (C. 12). Kahire: Daru’l-Menar.
Apak, A. (2010). Anahatlariyla islam tarihi | (Hz. Muhammed (as) dénemi). istanbul: Ensar.

Benéni, S. (1992). Akrabu’l-mevdrid fi fushi’l-Arabiyye ve’s-sevdrid (C. 1). Beyrut:
Mektebeti Libnan.

Bustani, B. (1987). Muhitii’l-muhit. Beyrut: Mektebetd’l-Libnan.
Cabiri, M. A. (2013a). Fehmii’l-Kur’én (C. 1). (cev. Muhammed Coskun). istanbul: Mana.
Cabiri, M. A. (2013b). Fehmii’l-Kur’én (C. 3). (cev. Muhammed Coskun). istanbul: Mana.
Cerrahoglu, I. (1997). Tefsir usulii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Galiskan, H. M. (2014). M. 615 yilinda inen ayetler. (Yayinlanmamis Ylksek Lisans tezi).
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Cetiner, B. (2016a). Fatiha’dan Nds’a esbdb-i niizul -Kur’an ayetlerinin inis sebepleri- (C.
1). istanbul: Cagri.

Cetiner, B. (2016b). Fatiha’dan Nds’a esbdb-i niizul -Kur’an ayetlerinin inis sebepleri- (C.
2). istanbul: Cagr.

Derveze, M. i. (1984a). et-Tefsiru’l-Hadis (C. 3). Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamiyyi.
Derveze, M. . (1984b). et-Tefsiru’l-Hadis (C. 4). Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamiyyi.
Enis, I. v.dgr., (1972-1973). Mu’cemu’l-vasit. Misir: Daru’l-Mearuf.

Ezdi, M. (2005). Cemheratii’l-luga (C. 1). Libnan: Daru’l-Kitab{’I-iimiyye
Ezheri, M. (1964). Tezhibi’l-luga (C. 6). y. y. : Daru’l-Misriyye.

Fayda, M. (2000). ifk hadisesi. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi icinde (C. 21, ss.
507-509). istanbul: TDV.

Ferahidi, H. (2004). Kitdbu’l-ayn. Libnan: Daru’l-Kiitibi’l-iimiyye.
Ferra, Y. (1983). Medni’l-Kur’én (C. 3). Beyrut: Alimu’|-Kiitub.

Feyylmi, M. (h.1315). Misbéhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir (C. 1). Misir: el-Matbaati’l-
iimiyye.

FirGzabadi, M. (1913a). Kdmdsi’l-muhit (C. 1). Misir: Matbaatu’s-Seade.

263



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

FirGzabadi, M. (1913b). Kdmdsi’l-muhit (C. 3). Misir: Matbaatu’s-Seade.

Gozeler, E. (2016). Kur’an ayetlerinin tarihlendirilmesi. istanbul: Kuramer.

Giines, K. (2014). Arapg¢a-Tiirkge sézliik. istanbul: Mektep.

Halil b. Ahmed, F. (2004). Kitdbu’l-ayn, (trtp. Davud Sellim). Beyrut: Mektebetl Liilbnan
Nasiran.

Hewvari, H. (1990a). Tefsiru kitdbilldhi’l-aziz (C. 3). Beyrut: Daru’l-Garibi’l-islamiyyi.

Hewvari, H. (1990b). Tefsiru kitdbilldhi’l-aziz (C. 4). Beyrut: Daru’l-Garibi’l-islamiyyi.

ibn Astr, M. T. (1984a). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 4). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Asiir, M. T. (1984b). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 19). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Asiir, M. T. (1984c). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 20). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Asr, M. T. (1984d). Tefsiru’i-tehrir ve’t-tenvir (C. 26). Tunus: Daru’t-Tunusiyye.

ibn Ebi Hatim, A. (1997). Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, (thk. Es’ad Muhammed Tayyib). Riyad:
Mektebetli Nezaru’l-Baz.

ibn-i Hisam, C. A. (2006). Siret-i ibn Hisam tercemesi, (gcev. Hasan Ege). istanbul: Kahraman.

ibn Kesir, I. (1997a). Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, (thk. Sdmi b. Muhammed es-Selame) (C. 1).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Kesir, i. (1997b). Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, (thk. S&mi b. Muhammed es-Selame) (C. 3).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Kesir, 1. (1997c). Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, (thk. S4mi b. Muhammed es-Seldme) (C. 4).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Kesir, . (1997d). Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, (thk. SAmi b. Muhammed es-Selame) (C. 7).
Riyad: Daru Tayyiben.

ibn Manzur. C. M. (1956a). Lisénu’l-Arab (C. 11). Beyrut: Daru Beyrut.
ibn Manzur. C. M. (1956b). Lisdnu’l-Arab (C. 13). Beyrut: Daru Beyrut.

ibn Muhammed M. (1322). en-Nihaye fi garibi’l-Hadis ve’l-Eser (C. 1). Kahire: Matbaatu’l-
Hayriyye.

ibn Sellam, Y. (2004). Tefsiru Yahyd b. Sellam, (takdim ve thk. Hind Selebi) (C. 1). Liibnan:
Daru’l-Katibi’l-ilmiyye.

ibn Zekeriyya, A. (1622). Mu’cemu mekdyisi’l-luga (C. 1). Kahire: Daru’l-Hayai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye.

isfahant, R. (2012). Miifreddt -Kur’an kavramlari sézIiigii-, (gev. Abdiilbaki Giines/Mehmet
Yolcu). istanbul: Cira.

izutsu, T. (2014). Kur’an’da Tanri ve insan -Kur’an’i diinya gériisii’niin semantigi-, (cev. M.
Kiirsad Atalar). istanbul: Pinar.

264



Caliskan Baser, Tarih-Olay-Baglam Butiinliglinde C-H-L K6kiniin Anlamsal Seriiveni

Kutub, S. (1968a). Fi zildli’l-Kur’én (C. 2). Beyrut: Daru’s-Serdk.
Kutub, S. (1968b). Fi zildli’l-Kur’dn (C. 6). Beyrut: Daru’s-Ser(k.
Kutub, S. (1968c). Fi zildli’l-Kur’dn (C. 9). Beyrut: Daru’s-Serdk.
Kutub, S. (1968d). Fi zildli’l-Kur’én (C. 12). Beyrut: Daru’s-Ser(k.
Kutub, S. (1968e). F7 zildli’l-Kur’dn (C. 20). Beyrut: Daru’s-Ser(k.
Kutub, S. (1968f). Fi zildli’I-Kur’dn (C. 22). Beyrut: Daru’s-Ser(k.
Kutub, S. (1968g). Fi zildli’l-Kur’dn (C. 26). Beyrut: Daru’s-Serdk.

Maturidi, M. (2004). Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim-Te’vilatu Ehlu’s-Siinne, (thk. Fatima YGsuf el-
Hiyemi) (C. 1). Libnan: Resalah.

Mukatil, E. (2003a). Tefsiru Mukdtil b. Stileymdn, (thk. Ahmed Ferid) (C. 1). Libnan: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye.

Mukatil, E. (2003b). Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, (thk. Ahmed Ferid) (C. 2). Lubnan: Daru’l-
Kitibi’l-Ilmiyye.

Mukatil, E. (2003c). Tefsiru Mukadtil b. Siileymdn, (thk. Ahmed Ferid) (C. 3). Libnan: Daru’l-
Katibi’l-ilmiyye.

Razi, M. (1981a). Mefdtihu’l-gayb (C. 3). Lilbnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981b). Mefdtihu’l-gayb (C. 7). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981c). Mefatihu’l-gayb (C. 9). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981d). Mefdtihu’l-gayb (C. 13). Liilbnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981e). Mefédtihu’l-gayb (C. 14). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981f). Mefdtihu’l-gayb (C. 17). Lubnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981g). Mefdtihu’l-gayb (C. 18). Lubnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (1981h). Mefdtihu’l-gayb (C. 24). Libnan: Daru’l-Fikr.
Razi, M. (ts.). Muhtdrii’s-Sihdh. y.y.

Sa’lebi, A. M. (2002a). el-Kesf ve’l-beydn, (thk. EbG Muhammed b. As(r) (C. 1). Liibnan:
Daru ihyai et-Turasi’l-Arabi.

Sa’lebi, A. M. (2002b). el-Kesf ve’l-beydn, (thk. Ebd Muhammed b. As(r) (C. 2). Liibnan:
Daru ihyai et-Turasi’l- Arabf.

Sa’lebi, A. M. (2002c). el-Kesf ve’l-beydn, (thk. Ebti Muhammed b. Asir) (C. 3). Liibnan:
Daru ihyai et-Turasi’l- Arabi.

San’ani, A. (1989). Tefsiru’l-Kur’én, (thk. Mustafa Mislim Muhammed) (C. 2). Riyad:
Mektebetu’r-Risd.

Sulul, K. (2003). ilk Kaynaklara gére Hz. Peygamber devri kronolojisi. istanbul: insan.

265



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Suyati, C. (2002). Libdbu’n-nukdl fi esbdbi’n-niizil. Lubnan: el-Kiitib{’s-Sekafiyye.

Taberi, M. (2001a). Cadmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Turki)
(C. 2). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001b). Cadmiu’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Turki)
(C. 3). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001c). Cadmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Trki)
(C. 5). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001d). Cadmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Turki)
(C. 6). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001e). Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 8). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001f). Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 9). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001g). Camiu’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 12). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (2001h). Cdmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Tirki)
(C. 13) . Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-iimiyye.

Taberi, M. (20011). Cdmiu’l-beyédn an te'vili Gyi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Muhsin et-Turki)
(C. 21). Kahire: Dirasetu Arabiyye ve’l-ilmiyye.

Taberi, M. (ts). Tarih-i Taberi, (cev. M. Faruk Girtunca). (c. 3). istanbul: Saglam.
Tasi, M. (1376). et-Tibydn f7 tefsiri’l-Kur’dn, y.y.: Necef.

Vahidi, A. (1991). Esbdb-i niizdl, (thk. Kemam Beglni Zeglll). Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-
ilmiyye.

Yazir, M. H. (1979a). Hak dini Kur’én dili (C. 3). istanbul: Eser.
Yazir, M. H. (1979b). Hak dini Kur’dn dili (C. 6). istanbul: Eser.

Zebidi, M. (1994). Tdcu’l-aris min cevdhiri’l-kdmus, (thk. Alf Sirf) (C. 14). Beyrut: Daru’l-
Fikr.

Zemahseri, M. (1998a). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 1). Riyad: Mektebeti'l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1998b). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 2). Riyad: Mektebeti’l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1998c). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 3). Riyad: Mektebeti'l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1998d). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 4). Riyad: Mektebeti’l-
Abikan.

266



Caliskan Baser, Tarih-Olay-Baglam Butiinliglinde C-H-L K6kiniin Anlamsal Seriiveni

Zemahseri, M. (1998e). Kessdf, (thk. Adil Ahmed Mevcud v.dgr.) (C. 5). Riyad: Mektebeti’l-
Abikan.

Zemahseri, M. (1922). Esdsii’l-beldga (C. 1). Kahire: Daru’l-Kutiibi’l-Misriyye.
Zeyd b. Ali, E. H. (2001). Tefsiru garibi’l-Kur’dni’l-mecid. Hindistan: Troop Baza.

267



TURKIYE DIiN EGITiMi ARASTIRMALARI DERGISI
Turkish Journal of Religious Education Studies
Turkiye Din Egitimi Arastirmalari alti ayda bir yayimlanan uluslararasi ve hakemli bir dergidir.

Turkish Journal of Religious Education Studies is an international, peer reviewed and biannual journal.
Sayl/Number 9 @ Haziran/June 2020 e ISSN 2149-9845 e E-ISSN 2636-7807
imtiyaz Sahibi ve Yazi isleri Miidiirii / Owner and Chief Executive Officer
Mehmet BAHCEKAPILI
Bas Editor / Editor in-Cheif
Mustafa USTA

Sayi Editorii / Editor

Recep Emin GUL

Editorler / Editors

Siebren MIEDEMA (VU University Amsterdam)

Cemal TOSUN (Ankara Universitesi)

Muhittin OKUMUSLAR (Konya Necmettin Erbakan Universitesi)
Nurullah ALTAS (Atatiitk Universitesi)

Ahmet KOG (Marmara Universitesi)

Mehmet BAHGEKAPILI (izmir Katip Gelebi Universitesi)

Safinaz ASRi (izmir Katip Celebi Universitesi)

Ednan ASLAN (Universitat Wien)

Zuhal AGILKAYA SAHIN (istanbul Medeniyet Universitesi)

Christopher G. ELLISON (The University of Texas at San Antonio)
Recai DOGAN (Ankara Universitesi)

Zeki Salih ZENGIN (Yildirim Beyazit Universitesi)

Michael NIELSEN (Georgia Southern University)

Friedrich SCHWEITZER (Eberhard Karls Universitat Tibingen)
Stileyman AKYUREK (Erciyes Universitesi)

Mohammed DERRADI (University of Algeria I1)

Kenan SEVING (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi)

Murat Simsek (Necmettin Erbakan Universitesi)

Recep Emin GUL, Balikesir Universitesi (TURKEY)

Kitap Degerlendirme Editorleri / Book Review Editors

Hakki KARASAHIN (izmir Katip Gelebi Universitesi)
Ahmet GEDIK (izmir Katip Gelebi Universitesi)

Mehmet Akif SENTURK (Brunel University London)
Hiilya HACIISMAILOGLU (izmir Katip Gelebi Universitesi)

Yayin Kurulu / Editorial Board*

Zuhal AGILKAYA SAHIN, istanbul Medeniyet Universitesi (TURKEY)
Muhsin AKBAS, izmir Katip Celebi Universitesi (TURKEY)

Ednan ASLAN, Universitat Wien (AUSTRIA)

Nedim BAHGEKAPILI, Islamitishe Universiteit Europa (HOLLAND)
irfan BASKURT, istanbul Universitesi (TURKEY)

Beyza BILGIN, Ankara Universitesi (TURKEY)

Mohammed DERRADJ, University of Algeria Il (ALGERIA)
Christopher G. ELLISON, The University of Texas at San Antonio (USA)
Recep Emin GUL, Balikesir Universitesi (TURKEY)

Ali INAN, Van Yiiziincti Yil Universitesi (TURKEY)

Ahmet KOG, Marmara Universitesi (TURKEY)

Michael NIELSEN, Georgia Southern University (USA)

Siebren MIEDEMA, VU University Amsterdam (HOLLAND)

Halil ibrahim SENAVCU, izmir Katip Celebi Universitesi (TURKEY)
Mustafa USTA, Marmara Universitesi (TURKEY)

Ayman AGBARIA, University of Haifa (ISRAEL)

Siilleyman AKYUREK, Erciyes Universitesi (TURKEY)

Safinaz ASRI, izmir Katip Gelebi Universitesi (TURKEY)

Mehmet BAHGEKAPILI, Yalova Universitesi (TURKEY)

Bayraktar BAYRAKLI, Marmara Universitesi (TURKEY)

Ahmet Ali CANAKCI, Balikesir Universitesi (TURKEY)

Recai DOGAN, Ankara Universitesi (TURKEY)

Ahmet GEDIK, izmir Katip Celebi Universitesi (TURKEY)

Hiilya HACIISMAILOGLU, izmir Katip Gelebi Universitesi (TURKEY)
Recep KAYMAKCAN, Sakarya Universitesi (TURKEY)

Mustafa KOYLU, Ondokuz Mayis Universitesi (TURKEY)

Muhiddin OKUMUSLAR, Necmettin Erbakan Universitesi (TURKEY)
Friedrich SCHWEITZER, Eberhard Karls University (GERMANY)
Bilent UCAR, Universitat Osnabriick (GERMANY)

Prof. Dr. Edmunt WEBER, Universitdt Frankfurt am Main (GERMANY)

Samet YAGCI, izmir Katip Gelebi Universitesi (TURKEY)
*Soyadina gére alfabetik sirada / In alphabetical order by surname

Kapak Tasarimi / Cover Design

Furkan Selguk Ertargin
Tasarim / Graphic Design
Mehmet BAHCEKAPILI
Baski / Printed By - Baski Tarihi / Printed Date
Limit Ofset — 27.06.2020



iNDEKSLER

i ——__‘—‘--\_
Start here.
DO Q J DIRECTORY OF
OPEN ACCESS
JOURNALS

INDEX (& COPERNICUS
LN T E RN AT IO N AL American i Theological Library Assoclation

BIAD & idealonline

“*;3 CiteFactor

Acade

Index
ResearchBib

Academic s
I-!._ e TS BASE

-

OpenAaliRE

JournalTOCs @

The latest Joumal Tables of Contents



http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/image001.png
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/ProQuest-Logo-1.png
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/doaj.png
https://www.citefactor.org/journal/index/23718/trkiye-din-eitimi-aratrmalar-dergisi#.XCXVoFwzaUk
https://journals.indexcopernicus.com/search/details?id=49224&lang=en
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/atla.png
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/sobiad.png
http://www.idealonline.com.tr/IdealOnline/lookAtPublications/journalDetail.xhtml?uId=580
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/Research-Bib.png
https://www.base-search.net/Search/Results?lookfor=T%C3%BCrkiye+Din+E%C4%9Fitimi+Ara%C5%9Ft%C4%B1rmalar%C4%B1&name=&oaboost=1&newsearch=1&refid=dcbasen
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/openair.png
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/tei.png
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/jt.png
http://www.tudear.com/wp-content/uploads/2018/06/saji_logo.jpg

