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Abstract
The life and works of Muayyad al-Jandi, who wrote the first complete commentary on
Muhyi al-Din Ibn al-‘Arabi’s Fusis al-hikam, contain incompleteness and some inaccuracies
due to the fact that it was prepared based on his work is titled Nafha al-Rith and Tuhfe al-
Futith in which he gave information about his biography. The author’s views on metaphys-
ical issues have not been mentioned, except for the short work, which was written by Ab-
dullah al-Bosnawi upon a question asked to him, named Sharh li ba'di kelam al-Shaykh Muay-
yad al-Jandi fi Sharh Fusts al-hikam. However, Jandi’s being the first Fusis al-hikam commen-
tator and writing this commentory with the help and signs of Qinawi made him an im-
portant name in the determination of how Ibn al-‘Arabl’s views must be understood and
made him an important person that later commentators could not remain unaware of.
And also almost all of commentators sometimes made quotations from the his works expli-
citly and sometimes without naming them.
Jandi was born in Jand, which is a historical city located in the north east of the Aral Lake, pos-
sibly in the second quarter of the seventh century (hijri). When he wanted to take the path of
Stfism, his friends and relatives, including his father, opposed him and nevertheless he went
to the pilgrimage with a spiritual sign he received, and then joined Sadr al-Din Qinawi, whom
he described as “the perfect human of his century” to completed his spiritual journey. During the
time the author was in Konya, there were many important stfts and scholars in the city such
as Mawlana Djalal al-Din al-Riimi. Jandi stayed here until 674, the year his shaykh died; he then
visit BaghdadjSinop, Kenger and Tabriz and died in Tabriz in 711 according to Sharh Fusts al-
hikam’s copying record in Laleli /1417.

Bumakale Miieyyed Cendf’ye Gére Varlik ve Bilgi (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020) adh dok-
tora tezinden iiretilmistir/ This article is extracted from the doctorate dissertation entitled Existence and Knowledge According
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Jandi has eight works that have survived until today. While some of these deal with only meta-
physical subjects, some of them are works aiming at moral maturation. One of the most im-
portant works on metaphysics is Sharh Fusis al-hikam. According to author’s statement in this
work, he wrote a “big commentary” before this commentary. Although there is no clear expla-
nation as to the relation of this “big commentary” to the present-day commentary, it is possible
that some chapters may be named by the author with different names, since the writing of the
work was spread over thirty years. Since this important work of Jandi is the first complete com-
mentary of Fusis al-hikam, it has been amodel and source for the next commentaries, both with
its prelude and with the commentary of the main parts. For this reason, this commentary was
described as the source of the later commentaries by ‘Abd al-Rahman al-Jami. There are other
works which Jandi mentions their titles but have not survived to the present day, as well as
works that are attributed to him but authenticity is doubtful.

Jandi's place in Ibn al-‘ArabT’s school is related to his commentary of Fusis al-hikam, but the
comments to be made based on this work only on certain subjects of the school are incomplete.
In this context, we discussed three important issues of the school. These are his view about the
relationship between existence and essence in God, rank classifications, and the relationship
between knowledge and known things. Jandi does not find it right to make any interpretation
about divine essence (dhat) other than what He declared, and he refers to the hadith that the
Prophet (Pbuh) forbade to think about essence of God. As it is known, this hadith is a hadith
that Ibn al-‘Arabi opponents also use to refuse the views of Shaykh. The fact that Jandi refers to
this hadith is very important in terms of understanding the views of an important name from
the first followers of Ibn al-‘Arabi on the relationship between existence and essence.

This issue is also related to whether God can be qualified as existence at the level of la-ta‘ayyun
(indeterminacy) or not. Considering that Jandi interprets the level of la-taayyun as the level of
silence, his thoughts on the relationship between existence and essence become clear. Consid-
ering that the level of la-taayyun is mentioned as the absolute degree of wujiid in the studies on
the Akbari school, it is not possible to urge that the whole school is in agreement on this issue,
and aslo it should be stated here that it would not be right to characterize the names (such as
‘Abd al-Karim al-Jili) that do not mention existence as out of Akbari school. The rank classifica-
tions made by Jandi from various angles and his views on the relation of knowledge with known
things are other issues discussed in the study.
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Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Fustisul-hikent’inin ilk tam serhini yazan Miieyyed Cendi'nin hayat
ve eserleri, um{imiyetle biyografisine dair bilgiler verdigi Nefhattir-Rith ve Tuhfetiil-Fiitih adl
eserinden yola ¢ikilarak hazirlandigindan eksiklik ve yer yer yanhsliklar icermektedir. Miielli-
fin metafizik konulardaki goriislerine ise, Abdullah Bosnevi'nin kendisine sorulan bir soru tize-
rine kaleme aldig1 Serhu li ba'zi keldmi’s-Seyh Miieyyed el-Cendi fi Serhi Fusisi'l-hikem adli kiigiik
risle disinda, miistakil olarak hi¢ deginilmemistir. Oysa Cendi'nin, ilk Fusiisul-hikem srihi ol-
mast ve bu serhi Konevi'nin isaret ve yardimiyla yazmis olmasi, onu fbnii'l-Arab'nin gériisleri-
nin ilk elden nasil anlasildiginin tespitinde, sonraki dénem sérihlerinin kendisinden bigane ka-
lamayacagi 6nemli bir isim haline getirmis ve hemen hemen tiim sarihler bazen agik¢a bazense
isim vermeden miiellifin eserlerinden nakillerde bulunmuslardir.
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Cendi, Aral Golii'niin kuzey dogusunda yer alan tarihi Cend sehrinde tahmin{ olarak hicrf ye-
dinci yiizyihn ikinci ¢eyreginde diinyaya gelmistir. Tasavvuf yoluna girmek istediginde babasi
dahil yakin cevresi ona karsi ¢tkmus, o ise aldig1 manevi bir isaretle 6nce hacca, ardindan “asri-
nin kimili” olarak niteledigi Sadreddin Konevi'nin yanina giderek seyr ii siiltikiinii tamamla-
mustir. Miiellifin Konya'da bulundugu dénemde sehirde Mevlana Celleddin Riimi gibi pek ¢ok
Snemli siff ve ilim adami vardir. Cendi burada hocasinin vefét ettigi sene olan 674’e kadar kal-
mis; ardindan Bagdat, Sinop, Kenger ve Tebriz sehirlerine gitmis ve Serhu Fusiisi'l-hikem’in
Laleli/1417 niishasindaki miistensih kaydina gére de 711 yilinda Tebriz'de vefat etmistir.
Cend{’nin gliniimiize ulasan sekiz eseri mevcuttur. Bunlarin bir kismi sadece metafizik konulari
ele alirken, bir kismi ise ahlaki olgunlasmay hedefleyen eserlerdir. Metafizige dair eserlerden
en Snemlisi Serhu Fusiisil-hikem’dir. Miiellifin eserinde belirttigine gore bu serhten nce bir ‘bii-
yiik serh’ yazrmstir. Bu bilyiik serhin giiniimiize ulasan serhle iliskisine d4ir net bir agiklama
bulunmamakla birlikte, eserin yazimi otuz yila yayildig1 icin, bazi bsliimlerin miiellif tarafindan
farkli sekillerde adlandirilmasi ihtimal dahilindedir. Cend’nin bu miithim eseri Fustisu I-hikem’in
ilk tam serhi oldugu icin sonraki serhlere hem mukaddimesi hem de faslarin serhi ile modellik
ve kaynaklik etmis; bu yiizden de serh Abdurrahman Cam{ tarafindan sonraki serhlerin kaynagi
olarak nitelenmistir. Cend?’nin ismini zikrettigi ama gliniimiize ulasmayan eserleri oldugu gibi,
ona nisbet edilmekle beraber kendisine Aidiyeti siipheli olan eserler de mevcuttur.

Cend?'nin Ibnii'l-Arabi ekolii icerisindeki yeri onun Fustisul-hikem serhi ile temayiiz eder ancak
ekoliin belli bash konularina d4ir sadece bu eserden yola ¢ikarak yapilacak yorumlar eksiklikle
mal(ldiir. Bu baglamda, calismamizda ekoliin 8nemli ti¢ konusunu ele aldik. Bunlar, Tanri’'da
varlik-méhiyet iligkisi, miiellifin mertebe tasnifleri ve ilim-malum iliskisine dair goriisleridir.
Cendj, ilahi Z4t hakkinda, kendisinin bildirdigi disinda ne isbati ne de selbi bir yorumda bulun-
may1 dogru bulmaz ve bu konuda Res{ilullah'm Allah'in zat1 hakkinda tefekkiirii nehyettigi ha-
dise istinad eder. Bilindigi tizere bu hadis, ibnii'l-Arabi muhaliflerinin de Seyh’in gériislerine
red sadedinde kullandiklar: bir hadistir. Cendi'nin bu hadise dayaniyor olmas, ilk dénem
ibnii’l-Arabi takipgilerinden 8nemli bir ismin varhk-mahiyet iliskisi konusundaki gériislerinin
anlasilmas agisindan oldukca 6nemlidir. Bu konu ayni zamanda ilahi Zat'in 14 taayyiin merte-
besinde varlikla nitelenip nitelenemeyecegi ile de ilgilidir. Cendi’nin, 14 taayylin mertebesini
suskunluk mertebesi olarak yorumladig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, miiellifin varlik-méhi-
yet iliskisi konusundaki diistinceleri de belirginlik kazanir. Ekberi ekole dair yapilan ¢alisma-
larda 14 taayyiin mertebesinin mutlak viicid mertebesi olarak zikredildigi diistintildiigiinde, bu
konu hakkinda tiim ekoliin mutabik oldugunu séylemek miimkiin olmadig1 gibi, burada viictd-
dan bahsetmeyen isimlerin (Abdiilkerim Cili gibi), ekol dist olarak nitelenmesinin ¢ok da dogru
olmayacagini ifade etmek gerekir. Cendi’nin gesitli itibarlar1 dikkate alarak yaptigi mertebe tas-
nifleri ve ilim ma‘liim ilskisine dair goriisleri de ¢calismamizda ele alinan diger konulardir.
Anahtar Kelimeler

Tasavvuf, Mileyyed Cendf, Ekberiyye, Varlik-Mahiyet iliskisi, Varlik Mertebeleri

Girig

Mieyyed Cendi, gerek Fustisu'l-hikem'in ilk tam serhini yazan miiellif olmasi ge-
rekse Konevi'ye talebelik yapmis ve serhi onun isareti ve “batininda tasarrufta bulun-
mas1” ile yazmig olmasi hasebiyle, ilk dénem Ekberiyye diisiincesinin nasil anlagildi-
ginin tespiti bakimindan en 6nemli isimlerden biridir. ilk dénem temsilcilerinden Ti-
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limséni (61 690/1291) ve Fergini (6l. 699/1300) de goriisleri tizerinde ayrica durul-
masi gereken ekol mensuplaridir. Fahreddin Iraki’yi (61. 688/1289) burada istisna edi-
yoruz ¢iinkil onun ask dolu mesrebi ve umiimiyetle manziim eserler kaleme almg
olmasi, temel metafizik konulardaki gériislerinin dogru olarak tespit edilebilmesi igin
farkli bir yerde tutulmasim gerektirir.

ibnii’l-Arabi’nin takipgilerine biraktigi en énemli kavram, ibn Sina gelenegin-
den tevariis edilen viiciddur. Bu kavramin ilahi Zat ve miimkiinlerde ne anlama gel-
digi, onun méhiyetle iliskisi ve mertebeleri tiim fbnii’l-Arabi takipgilerinin eserle-
rinde ele aldigi ve hemen hemen ortak yaklasim sergileyerek yorumladig konular
arasindadir. Burada ortak yaklasim ifadesini kullanmamiz, Ekberiyye ekoliiniin degis-
mez ilkeleri sayacagimiz meselelerin olup olmadigini belirlememiz igin 6nem arz et-
mektedir. Mesel4 a'yin-1 sabite teorisini tiim ekol mensuplar1 benimsemekte midir?
Ya da ilaht Z4t'in 14 taayyiin mertebesi tiim ekol mensuplari nezdinde mutlak viicd
mertebesi midir? Tanr1’da varlik-mahiyet iliskisi hakkinda her bir Ekberi ayni fikirde
midir? Bir baska acidan ise, a‘'yin-1 sibite teorisini reddeden, 14 taayyiin mertebe-
sinde viicliddan s6z etmeyen ve Tanri'nin méhiyetini mutlak viicid kabul etmeyen
birini ekol dis1 olarak niteleyebilir miyiz?' Bu minvalde bizim bu ¢calismada ele alaca-
gimiz konu, ilk takipgilerden Miieyyed Cendi'nin varlik-mahiyet iliskisi ve zat? mer-
tebelere dair goriisleri ile bilgi konusunun dar ama 6nemli bir alanini olusturan ilim-
ma’liim iliskisine dir gériisleri olacaktir.

Cendi'nin gorislerinin sadece Fusiisul-hikem serhinden istifade edilerek belir-
lenmesi stiphesiz eksiklik olurdu. Onun 6zellikle varhik-mahiyet ve ilim-ma‘lim ilis-
kisi cercevesindeki diisiinceleri icin Nefhatii'r-Rith ve Tuhfetii’l-Fiitth ile Risdle fi’l-Kaza
ve'l-Kader’e de miiracaat ettik. Daha 6nce dogru bir sekilde ortaya konmamus biyogra-
fisini de tiim eserleri ekseninde belirlemeye ¢alistik.

1. Miieyyed Cendi’nin Hayat1

1.1. Ad1 ve Nisbesi

Tam ad1 Miieyyed b. Mahmid b. Said b. Muhammed b. Mahm{id b. Muhammed
b. Muhammed b. Siileyman el-Edib® es-Siifi el-Hitem{i'dir.” Ayni zamanda mahlasi
olan “Miieyyed” (1.3) kelimesinin “Miieyyid” olarak okunma ihtimali de s6z konusu-
dur ancak anlamdan hareketle “Miieyyed” (teyid edilmis/giiclendirilmis) olarak

! TilimsAni'nin a'yan-1 sabite teorisini reddettigi ve bu sebeple ekol i¢indeki yerinin sorgulanmas: gerek-

tigine dair bk. Orkhan Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani'nin flahi Isimler Nazariyesi ve Medni'l-Esmai'l-lahiyye
Adh Eserinin Tahkiki (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 55-vd; Ab-
diilkerim Cil'nin 14 taayyiin mertebesinde viicliddan séz etmemesinin, onu bnii'l-Arabi ekoliinden ay1-
ran temel noktalardan biri olduguna dair bk. Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayati, Eserleri, Tasavvuf Fel-
sefesi (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 65.

Miieyyediiddin Cend?, Zeylii Kaside-i Lamiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4184), 96°.
Miieyyediiddin Cends, Serhu Fustisi-hikem (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 1417), 4°, 216" “el-
Hatemi” nisbesi iin ayrica bk. ismail Pasa el-Bagdad?, Hediyyetiil-drifin esmdiil-miiellifin ve dsariil-musan-
nifin (Beyrut: Daru thyai't-turasi’l-Arabf, 1955), 6/484.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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okunmasi daha isabetli gériinmektedir. Miellif i¢in sonraki dénemlerde, tespit
edebildigimiz kadariyla ilk kez Kasin1 tarafindan, “Miieyyidiiddin” 14kabi kulla-
nilmissa® da tabii olarak Cendi'nin kendi eserlerinde “dini teyid eden” minasina
gelen bu lakabin kullanildigina rastlanmamaktadir. Bu 1akab, sonraki dénemlerde
de kabul gérmiis ancak pek ¢ok arastirmaci tarafindan bazen “Mueyyidiiddin”
bazen de “Miieyyediiddin” olarak zikredilmistir. Cend? i¢in bazi yerlerde “Miiey-
yidi'l-milleti ve’d-din” (immeti ve dini giiclendiren) ifadesinin kullanilmast se-
bebiyle® ve bunun 6vgii ifade eden bir 1akab oldugu diistintildiigiinde “Miieyyed”
kelimesinin izafetli halinde “Miieyyidiiddin” olarak okunmasinin daha dogru bir
tercih oldugu gériilmektedir. Cend’nin iki eserinin yazma niishalarindaki bilgi-
lere gore kiinyesi Eb(i Abdullah’tir.® Mtiellifin eserlerinde yer almayan “Cendi”
nisbesine ilk kez Mendkibu'l-Arifin’de tesadiif edilmektedir.” Bu nisbe, Arap harf-
leriyle harekesiz olarak yazildiginda miiellifin Tiirkistan yoresinde bulunan
Cend’den mi yoksa Yemen’de bulunan Cened’den mi oldugu konusunda kesin bir
tespit yapilamamaktadir. Bununla birlikte gerek Tirkiye'de gerekse Bati ve
fran’da yapilan calismalar ile Serhu Fusisil-hikem’in Siileymaniye Kiitiiphanesi
Halet Efendi/261 niishast ile el-Kasidetii'l-lamiyye'nin Siileymaniye Kiitiiphanesi
Sehid Ali Pasa/1375 ve Laleli/3681 niishalarinda bu nisbe hep “Cend” seklinde
verilmis;® Cenedli oldugu ise Brockelmann'in Tdrihu'l-edebi’l-Arabi adli eseri di-
sinda iddia edilmemistir.” Mik4il Bayram ise, miiellifin Tiirk olusunu ispat sade-
dinde, Nefhatii’r-Rith ve Tuhfetii’l-Fiitiih’ta gecen “Bizim sehre Hitay’dan bir Bahsi
geldi” ciimlesini delil getirmektedir'® ancak bu ifade, miellifin o sirada bulun-
dugu sehirlerden birine isaret edebileceginden, Cendli olusu igin kafi bir delil ola-
rak goriinmemektedir. Bununla birlikte miiellif bu eserinde, hac yolculuguna ¢i-
kisini <3< Lys 5t > s 4 (Hac niyetiyle deryd tizerinden gectim) ifadesiyle anlatti-
gindan," bahsedilen deryanin Cend sehrinin giineyinde bulunan Ceyhun nehri,
yani Amuderyd olmasi miimkiindiir. Bindenaleyh, yeni bilgilere ulasilana dek bu
nisbenin “Cendi” seklinde okunmasi isabetlidir.

* bk, Abdiirrezzak b. Ahmed Kasani, Serhu’l-Kasdn{ ald FustisiT-hikem, thk. Astm fbrahim Keyyali (Liibnan:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 22.

5 Cendi, Serhu Fustisil-hikem (Laleli, 1417), 12

¢ Cendf, Serhu Fustisi'-hikem (Laleli, 1417), 216% Miieyyediiddin Cend, Risdle fi-Kazd ve'l-Kader (Mistr: Mek-
tebetii’l-Hidiviyye), 15

7 Ahmed Ef1aKi, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (istanbul: Kabalci Yaymcailik, 2012), 306.

®  Miieyyediiddin Cendi, Serhu Fustisi'-hikem (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 261), Un-

van Sayfasi; Mileyyediiddin Cendi, el-Kasidetiil-limiyye (Istanbul: Siileyméaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali

Paga, 1375), Unvan Sayfast; Miieyyediiddin Cend?, el-KasidetiiT-lamiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiipha-

nesi, Lileli, 3681), Unvan Sayfasu.

Carl Brockelmann, Térihu'-edebi'l-Arabi, haz. Mahm{id Fevzi Hicaz (el-Heyetii’l-Misriyyetii'l-Ammetii

17'1-Kitab, 1993), 4/437.

bk. Mikail Bayram, “Pervaneogullar1 Zamaninda flm? Calismalar”, ed. Mehmet Saglam - v. dgr. (Birinci

Tarih Boyunca Karadeniz Kongresi Bildirileri, Samsun: y.y., 1988), 386.

11 Miieyyediiddin Cendi, Nefhatiir-Rith ve Tuhfetiil-Fiitih, thk. Necib Mayil Herevi (Tahran: intisarat-1
Mevlj, 1982), 144.
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1.2. Dogumu ve Cend Sehri

Cendi, Nefhatii'r-Rith ve Tuhfetii’l-Fiitiih'ta tasavvuf yoluna girmek istediginde ba-
basinin kendisine karsi ¢iktigindan, onu rizi etmek i¢in annesinden kalan mirasi ona
hibe ettiginden bahseder."” Miiellifin 0 ddnemde, babasinin hayati hakkinda s6z séy-
leyebilecegi bir yasta oldufu géz 6niinde bulunduruldugunda, Konevi'ye (5L
673/1274) intisb ettigi 664 yilinda otuz yasini gegmemis oldugu tahmin edilebilir. Bu
durumda mellifin muhtemel dogum tarihi, hicri yedinci yiizyilin ikinci geyregidir.

Cend sehri, miiellifin diinyaya geldigi dsnemde Mogol hikimiyetindedir. Tarihi
kaynaklarda ilk kez Selcuk Bey ile birlikte zikredilen bu sehir, Selcuklu Devleti'nin
“mebdei ve mensei” olarak kabul edilmistir. Selcuk Bey, maiyyetiyle birlikte Oguz
Yabgu Devleti'nden ayrildiginda, Maveraiinnehir’in kuzey batisinda bir ileri miidafaa
hatti olarak goriilen ve Harzem’e giden ana ticaret yolu iizerinde bulunan Cend’e gel-
mis ve devletinin temellerini burada atmis; halkin dini olan Islamiyet’i secerek pek
ok fetih gerceklestirmis, bdylece civarda yasayan Tiirklerin Cend’e gelmesini sagla-
mustir.” Sehirde eskiden beri bulunanlar ve fetihler sonucu buraya akin edenleri ba-
rindirabilecek biiyiikliikte olan Cend’e; Tiirklerin yasadigi belli bagh yerleri gosteren
Divanu Ligati't-Tiirk'teki haritada da yer verilmesi, sehrin bu yiizyillardaki biiyiikliik ve
Onemini gostermektedir." Selguk Bey’in dliimiinden sonra Kipgaklar, Harzemsahlar ve
Karahanlilarin eline gegen sehrin, 616 (. 1219) yilinda ise Mogol hakimiyetine girdigi
goriiliir. Tarih-i Cihangiisd’da anlatildigina gére sehir savassiz ele gecirilmis ve dokuz giin
dokuz gece yagmalanmustir.”® Mogollarin, savassiz ele gegirdikleri sehir halklarina dini
serbesti tammalari ve Cendi’nin biyografisini anlatirken bahsettigi hafizlar toplulugu
sehrin dint hiiviyyeti hakkinda fikir vermektedir. Mu‘cemuI-biilddn’da aktarildigina gore
halki Hanefl mezhebine baglidir.'®

1.3. Tasavvufi Hayata Yonelisi ve Konya

Cend1 “hakiki vuslat yolunun sirlar1”n1 anlattig1 Tuhfe’de bir miirside baglanma-
nin geregi Uizerinde durur. Salikin i¢ine Allah’in indyetiyle tam bir yonelme arzusu
dogdugunda, oncelikle alisilagelen seylerin tiimiinden ayrilmak gerekir. Muellif
boyle bir indyete mazhar olup kimil bir miirside baglanmak istediginde “biiyiik bir
hoca” olan babasi, devrindeki 4limler ve dostlari ona siddetle karsi ¢ikmus, kendi ifa-
desiyle “manf olmak i¢in tiirlii seyler” yapmuslardir. Miellif bu durumu s6yle anlatir:

12 Cendl, Tuhfetii-Fiitth, 143-144.

Cend hakkinda bk. Muhammed b. Miieyyed Bagdadyi, et-Tevessiil ile’t-teressiil, nsr. Ahmed Behmenyar

(Tahran, 1315), 13-14; Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, ¢ev. Hakki Dursun

(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1990), 193; Zeki Velidi Togan, Umiimi Tiirk Tarihi'ne Giris (istanbul, 1981),

183; Osman Turan, Selcuklular Térihi ve Tiirk-Isldm Medeniyeti (Istanbul: Bogazici Yayinlar, 1999), 66-67.

4 Kagsgarh Mahmud, Divan-1 Ligati't-Tiirk, cev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1992).

15 Aldeddin Ata Melik b. Muhammed Ciiveynt, Tarih-i Cihangiisd, cev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakan-
1ig1, 1998), 123-125.

16 Eb{i Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdilldh Hamevi, Mucemu-biilddn (Liibnan: Daru thyAi’t-Turasi’l-
Arabf, 1979), 2/168.
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Kendilerinden ayrilarak Hakk’1 talep etmeme ve gercek bir miirside baglan-
mama mani olmaya ¢alistilar. Akl], seri ve 6rfl pek ¢ok delil 6ne siirdiiler. Nefis,
heva ve tabiatlari, orf ve Adetlerine bagliliklar: sebebiyle karsi ¢ikiyorlardi. An-
cak g6nliimiin derinliklerinden bir bais-i hakiki séyle diyordu:

“dlagan @ i oYl a9 /4l I8 Jy> J3lgall Jie”
Tenkid edenlerin tenkidleri saskin kalbimin etrafinda
Dostlarin sevgisi ise kalbimin derinlerinde'’

Miiellif yakin ¢evresinden bu tepkiyi alinca istihire yapar ve okunacak ilk ayeti
tefe’iil arzusuyla hafizlar meclisine gider. Okunan dyet Tevbe Siiresi'nde gegen “De ki:
Eger babalarimz, ojullariniz, kardesleriniz, esleriniz, asiretiniz, kazandigimz mallar, kesada ug-
ramasindan korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberin-
den ve O'nun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allah'm emri gelinceye kadar bekleyin.
Allah, fasik toplulugu dogru yola erdirmez” yetidir.”® Cendi bu manewi isaret ile kararim
kesinlestirip hanimina mehri karsihiginda bin dinar verir, babasina da annesinden kalan
mali bagislar ve 6nce hac igin Kabe'ye, ardindan “asrinin kdmili, vaktinin kutbu’l-
aktabi” olarak tavsif ettigi Konevi'nin yanina Konya'ya gelir. Seyhinin vefatina kadar on
sene onun hizmetinde bulundugunu ifade etmesinden Konya'ya gelisinin 664 yilinda
oldugu anlasilmaktadir."

Cendi'nin bulundugu dénem Konya’si, Mogol zulmiinden kagan Maveraiinne-
hir, Horasan ve franh 4lim ve sanatkarlarin sigindig1 bir yer hiiviyetindedir. Bu dg-
nemde Konya'da Konevi'den baska Mevlana (6l. 672/1273), Sirdceddin Urmevi (61,
682/1283), Fahreddin Iraki ve Saidiiddin Fergan? gibi énemli isimler gériilmektedir.
Pek ¢ok farkli etnik kimlik, din ve anlayisa sahip insanlarin bir arada bulunup kaynas-
masinin sehir halkina kazandirdigi hosgoriiniin yaninda, burasinin baskent olup hi¢
isgale ugramamasi da sehrin sikinlerine giiven vermistir.”® Bu giiveni saglayan
dnemli bir isim de Sultan IV. Kiligarslan’in (81, 664/1266) veziri Mulneddin Siileyman
Pervane'dir (81. 676/1277). Pervane, sehir halkini himaye ettigi gibi husisen Mevlana,
Konevi ve Fahreddin Iraki'ye ilgi gostermis, onlarin ders meclislerinde bulunmus,
semd dyinlerine katilmis* ve Iraki icin kendi 1kta1 olan Tokat’ta bir medrese ins etti-
rerek ona miirid olmustur.?? Mendakibu'l-Arifin’de yer alan su ifadeler Pervane dénemi

7 Cendi, Tuhfetiil-Fiitiih, 143.

8 et-Tevbe 10/24.

¥ bk, Cendf, Tuhfetiil-Fiitth, 143-144.

20 Budénem Konya’st hakkinda bk. Eflaks, Ariflerin Menkibeleri, 240-241; Osman Turan, Selcuklular Zamaninda
Tiirkiye Tarihi: Siyast Tarih (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1993), 462-488; Tuncer Baykara, “Konya”, TDV Is-
lam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/184; Hiiseyin Giilliice, “Mevlana'nin Yasadigi VIL/XIIL
Asirda Belh ve Konya'nin ilmf ve Tasavvufi Durumuna Genel Bir Bakis”, Ekev Akademik Dergisi 55 (Bahar
2013), 106-111; M. Asim Yediyildiz, “XIIL. yiizyilda Anadolu: Siyast, Sosyal ve Kiiltiirel Durum”, Yunusun
Nefesi, I11. Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, 2017, 9-18.

2 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 134, 169, 171.

Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 524; Muharrem Kesik, “Muiniiddin Siileyman Pervane”, TDV Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 93. Pervane zamaninda Selguklu devleti igin ayrica bk. Nejat

Kaymaz, Pervane Siileyman 13. Yiizyilin Isbirlikgi Emiri Muiniiddin Siileyman (istanbul, 1999).
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Konya’sinin panoromasini gozler dniine sermektedir: “Bu kisinin cémertlik simgesi olan
viicidu ile diinya rahata erismistir. Biiyiik bir emniyet, sonsuz bir feyiz ve berekete kavusmus-
tur. Onun zamaninda bilginler, seyhler ve faziletli kisiler medrese ve hankdhlarda refah ve hu-
zur iginde yastyor.”*

Cendi’nin Konya'ya geldiginde karsilastigi bu ortam tahmin edilebilir ki onun
da huzur ve emniyet icerisinde yasamasini saglamistir. Miellif burada Konevi'nin
derslerine katilmus, siiltkiinii tamamlamis ve en 6nemli eseri sayilabilecek Serhu
Fustisi’l-hikem’i yazmaya baslamistir. Cendi’nin mezk{ir eserin mukaddimesinde anlat-
tigina gdre cevresinde bulunanlar Fusdisu’l-hikem'i serh etmesini kendisinden talep et-
tiklerinde bu isin ne kadar gii¢ oldugunun bilincinde olarak ncelikle kabul etmemis-
tir. Konuyu Konevi'ye agtiginda seyhi onun igin eserin girisini serh etmis ve o anda
kitabin biitiin icerigi kalbine doguvermistir. Seyhinin, benzer tecriibeyi bnii’l-Arabi
ile yasadigini anlatmasi miiellife ayrica siirir vermis, boylece serhe baglamigtir.”*

Miiellifin eserlerinden anlagildigina gore tek seyhi Konevi'dir. Onun Tuhfetii’l-
fiitdh’ta seyr U siiltik erkdnina déir verdigi mufassal bilgilerin, hocasinin talebe yetis-
tirme us@liini gésteriyor olmasi pek muhtemeldir.”

1.4. Konevi'nin Vefitindan Sonraki Seyahatleri
Cendi, Konevi vefat edene dek hizmetinde bulunmus, vefatindan sonra ise
Konya’dan ayrilarak Bagdat'a gitmistir.” Bagdat (miiellifin ifadesiye Daru’s-selam) o d6-
nemde ilhanli hitkiimdarmnin vekili olarak Ata Melik Ciiveyni'nin (51. 681/1283) idare-
sindedir. Ciiveyn{ de tipki Pervane gibi sehir halkina hizmeti gaye edinmis, 4lim ve sa-
natkArlar1 himaye eden bir devlet adamudir.”” Cend?’nin buraya Konevi'nin halifesi sifa-
tiyla gelip gelmedigi bilinmemekle birlikte,”® sehir halki tarafindan dint anlamda bir
otorite olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Miiellifin Serhu Fustisu'l-hikem’de anlattigina
gore buraya geldiginde bir kisi mehdilik iddiasinda bulunarak bu iddiay1 Cendi’ye tasdik
ettirmek istemis, miiellif bunu reddedince de ona zulmetmeye calismustir. Cendi bu
olay1 su sekilde anlatur:
Déru’s-seldm’da iken mehdi oldugunu iddia eden birisi bulundugum yere geldi
ve benden onun lehinde sahitlik yapmam istedi. Ben de ‘Sen mehd degil, bir
yalancisin’ dedim. Bunun tizerine bana diisman oldu ve miilhid ve Nusayriler-
den bir grubu kigkirtarak ez vermeye kalkistilar. Ben de hitem-i evliyAnin

Ef1aKi, Ariflerin Menkibeleri, 139-140. Mevlana'nin Pervane'yi cdmertlik bakimindan Hz. Osman’a benzet-
tigi bir hikaye icin bk. EfIak, Ariflerin Menkibeleri, 173-174.

# Mieyyediiddin Cend, Serhu FustisiT-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: BlistAn-1 Kitab, 2008), 18.
Konuyla ilgili bk. Ayse Mine Akar, “Konevi’nin Miieyyed Cend{’ye Tesirleri”, Sadreddin Konevi Tasavvuf,
Felsefe ve Din, ed. Erdal Baykan - Fatih Kaleci (Konya, y.y., 2018), 91-96.

% Cendi, Serhu Fusiisi'l-hikem, 19.

7 Abdiilaziz DOrd, “Bagdat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/432; Orhan Bilgin,
“Ciiveyni, At Melik”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/140-141.

Cendi'nin Bagdat’a Konevi'nin halifesi sifatiyla geldigi gériisii icin bk. ibrahim Kunt, “Sadruddin-i Ko-
nevi'nin Ug Halifesi: Fahruddin-i Iraki, Miieyyidiiddin-i Cend? ve Saidiiddin-i Fergni”, Tarihin Pesinde -
Uluslararast Tarih ve Sosyal Arasturmalar Dergisi 9/ (2013), 192.
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rihaniyetine sigindim, tam bir tevecciihle ona yonelerek murakabe ettim.
Seyh'i (r.a.), bu miiddeinin elleri ve ayaklarin tutar vaziyette gordiim. Bana
‘Bunu yere firlatayim mi?’ buyurdu. ‘Emir ve hiikiim sizindir Efendim!’ dedim.
Ardindan Seyh gitti, ben de kalkip mescide gittim. Miiddei ve avanesi bana zul-
metmek icin orada bekliyorlardi. Onlart hi¢ umursamadan mihraba gegip na-
mazim kildim. Bundan sonra bana artik gii¢ yetiremez oldular, Allah onlarin
kotiiliigiinii tizerimden ativerdi. Ardindan bu miiddef benim vesilemle tévbe
etti.”’

Cendy, Serhu Mevdkii'n-niiciim’u 683 (m. 1284) yilinda burada telif ettiginden® en
azindan bu tarihte Bagdat’ta bulundugu tahmin edilebilmektedir. Bu tarihten sonra
ancak 1292'den dnce ise Sinop’a gitmis, methini duydugu, muhtemelen Pervine
siilalesinden Farsca bilen bir hanim sultana tuhfe (hediye) olarak Nefhatiir-Rith ve
Tuhfetiil-Fiitith'u takdim etmistir.”* Cend’nin kendi yazdig1 Arapca bir kaside olan el-
Kasidetiil-lamiyye'nin serhindeki ithaftan®” miiellifin 1292 yilinda Tebriz'de; Risdle fi’l-
Kazd ve'l-Kader'deki ithaftan™ ise muhtemelen bu tarihten énce Kenger’de oldugu go-
riilmektedir. Kenger, Kazvin dolaylarinda eski bir yerlesim yeridir. Cendi'nin iran
cografyasinda yasadig1 dénem goz 6niine alindiginda ayni tarihlerde burada bulunan
Kasan{ ile karsilasma ihtimalleri de giindeme gelmektedir.

1.5. Vefati
Serhu Kaside-i Lamiyye'nin 1292 yilinda telif edilmesinden hareketle miiellifin bu
tarihte hayatta oldugu bilinmekte ancak vefat tarihi ile ilgili net bir bilgi verileme-
mekteyken, Serhu Fusiisi'l-hikem’in LAleli/ 1417 niishasindaki miistensih kaydindan ha-
reketle artik Cendi’nin vefat yeri ve tarihinin tespit edildigini sdylemek miimkiindiir.
Bu kayitta yer alan ifadeler su sekildedir:
ol g3 Haaolg By tll dazmy SN Calge gl el 0 d3amme (o e elaall el Blag ps elng
Slis g dis dll (g Led 353189 505 3 Blampang e (guton] s Beell (63 (30 (s 30
Bu kitabin muellifi biiyiik seyh Mieyyed b. Mahm{d b. Said el-Cendi’nin (r.a.)
vefat haberi Tebriz'de, 20 Zilhicce 711 yili Cumartesi giinii geldi. Orada vefat
etmistir. Allah ondan razi olsun.**
Bu durumda miiellif Tebriz'de 711 (1312) yilinda vefat etmistir.

2. Miieyyed Cendi'nin Eserleri
Cendi’nin gliniimiize ulastigini belirledigimiz sekiz eseri mevcuttur. Bu eser-
ler arasinda hem konu yogunlugu hem de hacim olarak en 6nemli eseri Serhu

» Cendi, Serhu Fustisi-hikem, 124.

3% Miieyyediiddin Cend?, Nefhatii’r-Rih ve Tuhfetiil-Fiitiih (istanbul: Siileyméaniye Kiitiiphanesi, Haci Mah-
mud Efendi, 2447), 40% Miieyyediiddin Cends, Nefhatiir-Rth ve Tuhfetii'-Fiittth (Bursa: Inebey Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Hiiseyin Celebi, 1183-15), 144%-144°,

31 Cendi, Tuhfetiil-Fiittih, 39-40.

bk. Miieyyediiddin Cend?, Serhu Kaside-i Ldmiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4184), 3%

33 bk. Cendi, Risdle fi-Kazd ve -Kader, 2°.

3¢ Cendf, Serhu Fustisil-hikem (Laleli, 1417), 216",
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Fustisu’l-hikem iken; Nefhatii'r-Riih ve Tuhfetii'l-Fiitih sitematik konu sunumuyla dik-
kat geker. Miiellifin Arap ve Fars dilleriyle yazdigi risale ve kasideleri de mevcuttur.
Bunlarin hepsi Tiirkiye’deki yazma eser kiitiiphanelerinde de bulunur; yalnizca
Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader iinik niisha olarak Misir Mektebettl-Hidiviyye'de bulun-
maktadir. Burada eserlerin isimleri, genel tanitimlari ve niishalarin kiitiiphane ka-
yit bilgilerine yer verecegiz.

2.1, Giintimiize Ulagan Eserleri

2.1.1. Nefhatii'r-R(h ve Tuhfetii'l-Fiitth

Eser, genel olarak seyr i siilikun gayesi olan, kisinin kendinden yola ¢ikarak
Allah’t tanima seriivenini ele almaktadir. Her biri iki kisim igeren iki béliimden
birincisinde, bu tanima siirecinin teorik arka plani olan Allah’in zat1, sifatlari ve
esma-i hiisna konulari ile insani olusturan unsurlar, 4lem tiirleri, insanlarin ve
evliyanin siniflari konulari ele alinir, Tkinci bliimde ise marifete ulastiran amel-
lere yer verilmistir. insandan sadir olan fiillerin hepsi sekiz uzuvdan (géz, kulak,
lisan, el, mide, ferc, ayak ve kalp) sadir oldugu icin, bunlarin yanls ve dogru kul-
lanimlart ele aliur. Kisi bilgiyle kendisini tamamlayip muamelata dair de duyar-
lilik kazaninca artik hakiki vuslattan bahsedilebilir. Bu sebeple eserin son konusu
hakiki vuslat yolunun esririna ayrilmistir.

Eser, Necib Mayil Herevi tarafindan Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi
numara 2393’teki niisha esas alinarak 1403 (m. 1982) yilinda Tahran’da nesredilmis
ve bu nesrin Tiirkge tercimesi Hayreddin Yilmaz tarafindan yapilarak 1996 yilinda
insan Yayinlar tarafindan yayimlanmugtir. Eserin yazma niishalar1 ise sunlardir: Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1439/1°-80% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact
Mahmud Efendi, 2447/1°-40% inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Genel, 1442/1*-137%
inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hiiseyin Gelebi, 1183-15/99°-144",

2.1.2. el-Kasidetii’l-lamiyye

Glizel ahlaki kazanma yollarinin siirle anlatildigi 169 beyitlik Arapca bir
kasidedir. Miiellif bu eseri daha sonra “Acem ihvani” icin Farsca olarak serh et-
mistir.” Diinya nimetlerinin gegici oldugu, mal-miilk edinme ugrunda 6mriin zi-
yan edilmemesi gerektigi, kanaatin giizelligi gibi konulara yer verilen siirde sali-
kin yolunun nefs, heva ve tablat 4lemi vadisinden kuds ve melek{it dlemine dogru
uzandigy; tablat dleminin yolunda riihAni meyve veren agaclar ve cavidin{ hayat
cesmelerinin bulunmadigi, vadisinin zemininin siristan (act yer) olmasindan do-
lay1 1lgin gibi aci/tuzlu agaglar disinda itidali miildyim meyvelere sahip olmadi-
gindan bahsedilir. Ilgin agaci, miellifin rezil ahlak ve sehveti sembolize etmek

> Bu kasidenin Cahiliye devri Arap sairi $enferdnin lamiyyesinin terciime ve serhi oldugu iddia edilmek-
tedir. bk. Kunt, “Sadruddin-i Konevi'nin Ug Halifesi”, 196. Ancak kiitiiphane kayitlarinda eser Cend’ye
nisbet edildigi gibi, Senferd’nin ayni adli kasidesi igerik ve beyit says1 olarak Cendi'nin lamiyyesiyle bir
benzerlik tasimamaktadir. bk. Cendi, el-Kasidetiil-lamiyye (Laleli, 3681), Unvan Sayfasy; Siileyman Tiiliici,
“Senfera”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/536.
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i¢in kullandig1 bir semboldiir. Bu tabiat yolunda tehlikeler de vardir, siliki yoldan
¢ikarmaya calisan gavl (dev) bunlardan biridir.

Eserin niishalar1 sunlardir: Siileymaniye Kiit{iphanesi, Laleli, 3681/56*-70% Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1375/54-57".

2.1.3. Serhu Kaside-i Limiyye

Serh hakkinda bilgi verildiginden eserin Zeylii Kaside-i Limiyye ile birlikte bulu-
nan niishalarindan bahsetmek yeterli olacaktir: Siilleymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya,
4184/1°-115% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1362/33%-66" Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4858-06; Siileymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali Pasa,
2735/172°-186".

2.1.4. Zeylii Kaside-i LAmiyye

Giizel ahlaki kazanma yollariin anlatildig Farsca bir eserdir. Gonle gelen havatir-
dan kurtulmanin bes zahird, bes de batini esasindan bahsedilir. Z4hiri esaslar mevt-i es-
ved (aglik ile riyAzet), mevt-i ebyad (uykusuzluk ile riyazet), mevt-i ahmer (uzlete cekil-
mek), mevt-i esfer (faydasiz konusmamak) ve mevt-i ahdardir (yamal elbiseler giymek).*®
Batini esaslar ise tevecciih, sabir, tevekkiil, r1z4 ve teslimiyet ve her seyin ehadiyyet-i
cem‘inin Allah’a ait oldugu hususunda Allah’a giivenmektir. Cendi’nin benimsedigi bu
on ashn, siifi gevrede yaygin kabul géren Necmeddin Kiibra'nin us(il-1 ageresinden fark-
liliklar tasidig1 goriilmektedir.”” Eserin yazma niishalarina yukarida yer verilmisti.

2.1.5. RisAle fi'l-Kaz4 ve'l-Kader

Kaz4, kader, kudret, mesiyet, irdde, a‘yan-1 sabite, ilim-ma‘lim iliskisi gibi konu-
lara deginilen eserin dili Farscadir. Bilinen tek niishas1 Misir'da Mektebetii’l-Hidi-
viyye Kiitiiphanesi'ndedir.”®

2.1.6. Serhu Fustisi’l-hikem

Mtellifin en 6nemli eseri olarak zikredilebilecek bu eseri Abdurrahman Cami
“daha sonra yazilan tiim serhlerin kaynag1” olarak nitelemektedir.”® Cendi’nin bu ese-
rinden dnce, sadece Idris Fass1 {izerine ibn Sevdekin (5. 646/1248) tarafindan; eserin
biitiiniine yonelik gibi goriinse de izaha muhtag oldugu halde serh edilmeyen bir¢ok
pasaj bulunan bir serh de Tilimsan{ tarafindan yazilmistir. Konevi'nin Fitkiik'unun ilk

Nefsin dliim tiirleri konusunda Cendi’nin tanimlamalarindan farkli kabuller de mevcuttur. Mesela hem
Necmeddin Kiibra hem de Kasani'ye gére mevt-i ahmer, nefsin isteklerine muhalefet; mevt-i ebyad, ag-
lik; mevt-i ahdar, yamal elbiseler giymek, mevt-i esved ise halkin ez4 ve cefdsina tahammiil etmektir.
bk. Necmiiddin Kiibra, “Usilu Asere Serh-i Usiil-i Asere”, cev. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2013), 46; Abdiirrezzak b. Ahmed Kagsani, Tasavvuf Sozliigii Letdiful-alam fi isarati ehli'l-
ilhdm, cev. Ekrem Demirli (fstanbul: iz Yayincilik, 2015), “el-Mevtii'l-ebyaz”, “el-Mevtii'l-ahdar”, “el-
Mevtii'l-esved”, “el-Mevtii'l-ahmer”, 546-547.

Necmeddin Kiibra’ya gére on esas tevbe, zithd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe
ve rizadir., bk. Kiibra, “Us{ilu Asere Serh-i Us(il-i Asere”, 47-73.

Muhammed Muhsin Aga Bozorg Tahrani, ez-Zerfa ild tesnifi’s-Sia (Tahran: el-Mektebetii’l-islimiyye,
1968),17/150.

Abdurrahman b. Ahmed CAmi, Evliyd Menkibeleri Nefehdt, nsr. Stileyman Uludag - Mustafa Kara, ¢ev. LAmit
Gelebi (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 734.
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serh oldugunu belirten arastirmacilar da vardir ancak Fiikitk bir serh olmaktan ¢ok,
Fustis'taki temel konulari faslar ekseninde ele alan muhtasar bir eserdir.*

Miiellif, eserinde bahsettigine gore bu serhten énce “biiyiik serh” adini ver-
digi bir eser daha yazmistir.** Bu bilyiik serhin, elimizde mevcut bulunan Serhu
Fustisi’l-hikem’le iliskisinin ne olduguna diir tatmin edici bir agiklama bulamadik
ancak eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli/1417 niishasindaki bilgiye gére bi-
tis tarihi 704 yilinda olduguna gdre;*” serhin yazimina miiellif en ge¢ Konevi'nin
vefat ettigi yil olan 674’te baslamissa bile, asgari otuz yilda tamamlanmis bir serh
s6z konusu olur. Bu kadar uzun bir dénem gz éniinde bulunduruldugunda, bu-
glin elimizde mevcut olan serhin bazi bliimlerinin bizzat miellif tarafindan
farkli isimlerle adlandirilmas: da ihtimal d4hilindedir. Biiyiik serhin ne olduguna
dair bir bagka ihtimal de, bunun eserin mukaddime kismi olabilecegidir ¢iinkii bu
mukaddime tiim eserin neredeyse beste birine tekabiil edecek hacimdedir. Bura-
nin “bilyiikliigii” hacminin yaninda, buray1 Konevi'nin yazdirmasindan da kay-
naklanmis olabilir.

Miiellif, sonraki Fusis serhlerine modellik teskil edecek sekilde eserine uzun
bir mukaddimeyle baslamis, bu mukaddimede viic(id mertebeleri, Allah isminin
delélet ettigi hakikatler, ilim-marifet iliskisi, rih-nefs-kalp iliskisi ve hamd mer-
tebeleri gibi konular1 ele almistir. Eserin esasini olusturan fas serhi ise Tbnii’l-
Arab’nin miicmel ifadelerinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda sonraki serhlere
dnciiliik etmistir.

Eser ilk kez Celaleddin Astiyani tarafindan, Tahran Universitesi Merkez Kiitiip-
hanesi ile Meshed Fazilhan Medresesi Kiitiiphanesi’'ndeki niishalar esas alinarak nes-
redilmistir. Muhakkik tarafindan niisha numaralar verilmemistir ancak Herevi Tuh-
fetii'l-Fiitih’da, nesredilen niishanin Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi nr.
343’te oldugu bilgisini vermektedir.* Bu nesre Guldm Hiiseyin {brahim Dinéni Farsca

“© Cendi’nin eserini yazilmis ilk serh kabul edenlere 6rnek olarak bk. Nureddin Abdurrahman b. Ah-
med b. Muhammed Cami, Nakdii'n-nusiis fi serhi Naksi'l-fusds (Tahran: Milessese-i Miitalaat ve
Tahkikat-1 Ferhengi, 1992), 19, 240; ismail Hakki Bursevi, Kitdbii'l-hitab (istanbul: Matbaa-i Kiir-
siyyii'l-Hakaniye, 1256), 289; William Chittick, “Introduction”, Nakdii'n-nusis fi serhi Naksi'l-fusiis
(Tahran: Miiessese-i Miitaldat ve Tahkikat-1 Ferhengl, 1992), XXV-XXVI; Mahmud Erol Kilig,
“Fuslisu’l-hikem”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/232; Abdurrahim Al-
ki, Abdurrezzak Kasanf ve Serhu Fustisi'l-hikem Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili (istanbul: istanbul Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 256; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde
Tanri ve Insan (istanbul, 2012), 82. Tilimsan{ serhinin Fusiis’un biitiiniine dair olmadigini teslim et-
mekle birlikte ilk serh kabul edenlere 6rnek olarak bk. Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani'nin [lGht
Isimler Nazariyesi, 37, 58. Konevi'nin ilk Fusis sarihi olduguna dair bk. Azmi Bilgin, “Osmanli Kay-
naklarina Gére Sadreddin-i Konevi”, I Uluslararas Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri (Konya,
2010), 45; Mehmet Bayrakdar, “Sadreddin Konevi ve Dav{id el-Kayseri”, I. Uluslararast Sadreddin Ko-
nevi Sempozyumu Bildirileri (Konya, 2010), 35.

1 Cendi, Serhu Fusisi'l-hikem, 204, 212.

22 Cendi, Serhu Fustisi'-hikem (Laleli, 1417), 216".

“ Necib Mayil Herevi, “Mukaddime”, Nefhatiir-Rith ve Tuhfetii-Fiitdih, mlf. Mileyyediiddin Cendf, 9-24 (Tah-
ran: intisarat-1 Mevla, 1982), 21.
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uzun bir mukaddime yazmistir. Hazirlanan nesir 875 istinsah tarihlidir. Eserin ilk bas-
kist Meshed Universitesi Yaymlari tarafindan 1982 yilinda; ikinci basksi ise Blistan-1
Kitab tarafindan 2008 yilinda yapilmstir. Eserin ikinci basiminda Dinini'nin girisi eser-
den ¢ikarilmis ve nisirin belirttigine gore ilk baskidaki hatalar diizeltilmistir. Astiyani
ikinci baskinin sonuna ayet, hadis, siir, bolge, topluluk ve kabile isimleri ile sahis, mekan
ve kitap isimleri ve terimlere dair genis bir fihrist eklemistir. Eser tigiincii kez ise Asim
ibrahim el-Keyali tarafindan 2007 yilinda, hangi niishalarin esas alindig1 belirtilmeden
hazirlanarak Litbnan’da Daru’l-kiitiibi’ l-ilmiyye tarafindan nesredilmistir.*

Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerindeki yazma niishalar1 ise sunlardir: Beyazit Dev-
let Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 1717/1°-177% Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1440/1"-
162" Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa, 606/1°-199% Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Laleli, 1417/1°-216"; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1240/1°-440% Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 405/1°-298% Tavsanh Zeytinoglu Kiitiiphanesi,
939/1°-163% Aksehir Kiitiiphanesi, 117/1°-258% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa,
538/1°-449; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nfiruosmaniye, 2457/1°-348% Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 261/1°-219% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa,
1241/1%-123".

2.1.7. el-Kasidetii'l-gaybiyye

Serhu Fusiisi'l-hikem’e “ilave” olarak yazilmis* yiiz kirk iki beyitlik metafizik konu-
larin ele alindigi ve yer yer Tbn Fariz1 animsatan beyitlere rastlanan Arapga bir kaside-
dir. Eser, hem basih hem de yazma niishalarda Serhu Fustisi’l-hikem’in bas tarafinda bu-
lunmaktadir.

2.1.8. Kitab-1 Niiketi’l-sk

Gtizel ahlaka dair yazilmus iki yiiz elli yedi beyitlik Farsca bir mesnevidir. Eserin
niishalari Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nliruosmaniye, 5123/81°-89"; Siileymaniye Kii-
tiiphanesi, Niruosmaniye, 5008/94*-103”da bulunmaktadir. Eser tizerine Kadir Akbu-
lut tarafindan 2018 yilinda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmustir.*

2.2. Giliniimiize Ulagmayan Eserler ile Cend{’ye Ait Oldugu iddia Edilen Eserler

Cendi, eserlerinde kendi telifaitindan bahsetmektedir. Bu eserlerin bir listesini
vermek, bir giin bunlardan birine tesidiif edilmesi durumunda arastrimacilarin isini
kolaylastiracaktir. Miiellif, eserlerinde bunlar hakkinda kisa kisa ma‘limat vermistir.
Biz burada giiniimiize ulasmayan eserler ile miiellifin yazacagini belirttigi eserlerin
bir listesini verecek ve ona isnad edilen iki eserden bahsedecegiz.

* Yazicizdde Mehmed'in, bu esere Miintehd adinda bir serh ya da talikat yazdig1 belirtilmekle birlikte; Yazi-
c1zAde’nin eseri Cendi'nin eseri tizerine yapilus bir calisma degil, Cendi’nin eseri kadar bagska eserlerden de
istifade edilerek yazlmus bir Fustisu-hikem serhidir. Konuyla ilgili olarak bk. Ayse Mine Akar, “Ug Miellif Bir
Eser: Yazicizidde Mehmed, Ahmed Bicin ve Bahaizide Abdurrahim’in KitAbu'l-miintehd’lar1”, Troiadan Canak-
kale'ye insarin, nancin ve Mekanin Insast: Degerler ve Sehir, ed. Osman Murat Deniz (Ganakkale: y.y., 2018), 505.

4 Cendi, Serhu Fusiisi'l-hikem, 26.

bk, Kadir Akbulut, Miieyyidiiddin-i Cendi’nin Niiktetiil-Ask Adl Mesnevisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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2.2.1. Gliniimiize Ulagmayan Eserleri

Tksir-i Kemalat-1 flahi,"” Hiildsatiil-frsad ve Irsadu’l-Hiildsd,*® Serhu Mevakii'n-
niicim,” el-Kasidetii'r-rdiyye, el-Kasidetii't-tdiyye ve Serhu'l-kasideti’t-tdiyye,*" Kitdbu'l-
mendzil,”* en-Niibiivvetii ve'l-veldye, el-Hatmiyye,>* en-Nusiisu'l-vdridetii bi'l-edilleti ala
hatmiyyeti veldyeti'l-husiis,” Kaside-i Mimiyye,> Uliim-1 Ehadf ve Medrif-i Ahmedi,”” Divdn.*®

2.2.2. Miiellifin Yazacagin Belirttigi Eserleri

Fikih kitaby,* Kitdbu'l-esmd,*° Kitabul-ulithiyye.!

2.2.3. Miiellife snad Edilen Eserler

Bu eserlerden biri ed-Diireriil-gdliyyat fi serhi’l-Huriifi l-dliyydt adinda olup ismail
Pasa tarafindan miiellife nisbet edilmis, arastirmacilar da ilgili eser i¢in Stileymaniye
Kiitiiphanesi Nafiz Pasa/685 ve ayni kiitiiphane Sehid Ali Pasa/1362’de oldugu bilgi-
sini vermislerdir® ancak bahsedilen yerlerdeki eserlerin birincisi fbnii'l-Arabf’ye ait-
tir, ikincisi ise yine Cend{’nin olmak {izere Serhu Kaside-i Limiyye ve zeylidir. Meryem
Muvahhid ise Kesfii’z-zunin’daki “Lamiyye” maddesini referans gostererek bu ese-
rin ibn Firiz'm Kaside-i Tdiyye'sine nazire olarak yazildigini belirtir.” Oysa Cend]
kendi tiiyye kasidesi hakkinda bilgi verdigi yerlerde bdyle bir bilgiden bahsetme-
digi gibi, bunu cagristiracak bir seyi de im4 etmez.** Cendi’ye ait oldugu iddia edilen
ikinci eser ise Ibn Fariz'in Kaside-i Hamriyye serhidir. Sadece Ekrem Demirli tarafin-
dan herhangi bir referans gésterilmeden sunulan bu bilgiyi® hi¢bir kaynaktan te-
yid edemedik.

7 Eserden bahsedilen yerler icin bk. Cendf, Tuhfetii’-Fiitdh, 37, 93; Cendi, Serhu Fusisi'l-hikem, 627.

% bk. Cendi, Tuhfetii'-Fiittih, 37; Cendi, Zeylii Kaside-i Lamiyye (Ayasofya, 4184), 115*115°% Cendji, Serhu
Fusiisi'l-hikem, 627.

* bk. Cend, Tuhfetii-Fiitth, 136-137; Cend], Tuhfetiil-Fiitith (Hact Mahmud Efendi, 2447), 40% Cendi, Tuhfetiil-
Fiitith (Hiiseyin Gelebi, 1183-15), 144*-144% Cend, Serhu Fustisi-hikem, 119; CAm, Evliyd Menkabeleri, 734.

0 bk Cendl, Serhu Fustisi'l-hikem, 442.

1 bk. Cendy, Serhu Fustsi’l-hikem, 155, 490, 538.

2 bk. Cends, Serhu Fustisi’l-hikem, 372.

3 bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 518.

% bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 518.

5 bk. Cendi, Serhu Fusiisil-hikem, 250-251.

¢ bk. Cendsi, Serhu Fustisil-hikem, 250.

7 Cendi, Tuhfetiil-Fiitih, 36.

58 bk. Cend, Serhu Fusiisi'l-hikem, 251; Brockelmann, Tdrihu'l-edebi’l-Arabi, 4/437.

% bk. Cendi, Tuhfetii'-Fiitith, 130; Cendj, Serhu Fustisil-hikem, 725.

€ bk. Cendi, Tuhfetiil-Fiitih, 55, 72.

1 Cendi, Serhu Fusiisi'l-hikem, 77.

¢ Siileyman Uludag, “Cendl”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/361; ibrahim Kunt,
“Konevi'nin Ogrencisi Miieyyidiiddin-i Cendi'nin Hayat1 ve Eserleri”, ed. Hasan Yasar (II. Uluslararas
Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya: MEBKAM, 2014), 165.

¢ Meryem Felahatf Muvahhid, “Cend?”, Déiratii Madrif-i Bozorg-i slim{ (Tahran: Merkez-i Dairatii’'l-Marif-i
Bozorg-i Islami, 1393), 18/579.

bk. Cendy, Serhu Fustsi’l-hikem, 155, 490, 538.

¢ bk, Ekrem Demirli, “Takdim”, Fustisu-hikem Okumalart Igin Anahtar (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 16-17;
Ekrem Demirli, “Dav{id el-Kayseri'nin Fus{isu’l-hikem Serhi: Matla-1 Hus(is-1 Kelim fi Me4ni Fus{isi'l-hi-
kem”, ibn Arabi Gelenegi ve Davidd el-Kayserf (istanbul: insan Yaymlari, 2011), 89; Ekrem Demirli, Tasavvufun
Altin Cagit Konevi ve Takipgileri (istanbul: Sufi Kitap, 2015), 38.
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3. Ekberf Gelenekteki Yeri

3.1. Varlik-Mhiyet {liskisine Dair Gériigleri

Toshihiko Izutsu, islam'da Varlik Diisiincesi adli 6nemli eserinde nesnelerin piir
viicOdlar olarak dig diinyada bulunmadiklarin, gesitli varliklar olarak (mesela tas,
agag, insan gibi) alg1 alanimiza girdiklerinden s6z eder. Nesnelerin muhtelif varhklar
olarak var olmasim saglayan bu sey onlarin mahiyetidir.*® Méhiyet, sa o3l 4 L / bir
seyin kendisiyle o oldugu seydir.” Bu seyin varlikla iliskisi ise, miimkiin ve Zorunlu
Varlik kategorileri icin farklilik arz eder. Farabf, ibn Sina ve Razi'nin de dahil oldugu
islam diisiincesi limlerinin cogunluguna gére, miimkiinlerin varliklar mahiyetleri-
nin diginda bir sebepten kaynaklanmaktadir ve bu sebeple varliklari mihiyetlerinin
ayni degildir.*®® Zorunlu Varlik'ta ise teselsiil sonucunun dogmamast igin ildhi Zat'm
varliginin kendiliginden olusunu kabul etmek gerekirken, O’nun mukaddes kiinhii
hakkinda bir belirlenimi ima edecek bir yaklasimdan da uzak durmak gerekmektedir.
fbn Sin4, Ars Risdlesi'nde “O’nun varligi hakikatinde kendisi olmazsa, varhg hakikati
(mahiyeti)ne sonradan eklenmis (ar1z) olur. Ariz olan her sey ise nedenlidir. Nedenli
olan her sey de sebebe muhtagctir...” seklinde devam eden diyalektigi ile Zorunlu Var-
lik'in varliginin neden mahiyetinin aym olmasi gerektigi sorununu, teselsiile diis-
meme ve mukaddesligi koruma konusundaki hassasiyet ile ele almaktadir.*” Bu has-
sasiyet, neredeyse tiim islam diisiincesi limlerinde mevcutken; varliginin mahiye-
tiyle ayni olmasinn ilahi Zat' i mahiyetini viic(id olarak tanimlama, bir baska deyisle
kiinhiinii salt ya da mutlak viicida indirgeme anlamina gelip gelmeyecegi, meselenin
problemli noktasini olusturmaktadir. Keldmcilar basta ve siifilerin pek ¢ogu da dahil
olmak iizere islam alimlerinin hemen hepsi, bu konuda Hz. Peygamber’in Allah’n zat1
hakkinda tefekkiirii nehyetmesini’ kendilerine delil edinir ve aklin Acizligini teslim
ederler ancak ibnii’l-Arabf ekoliiniin muhtemelen Kasant ile iyice felsefilesmesi, konu
hakkinda farkli goriislerin dogmasina sebep olmustur. Bu farkli gériisler, bu grup
stifilerin dzellikle keldmcilar tarafindan yogun bir elestiri yagmuruna tutulmasina,

Toshihiko Izutsu, [slam’da Varlik Diisiincesi, cev. Ibrahim Kalin (istanbul: insan Yayinlari, 1995),

130.

¢ Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, “el-Mahiyye”, Mevsilatii Kessdfu stildhdti-fiindn,
thk. Refik Acem (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1424.

6 RA&zi'nin bu konudaki goriisleri ii¢ grupta topladig1 goriiliir: Miimkiinlerin viicQidlar1 ya mahiyetlerinin
aynidir, ya mahiyetlerinin bir cliz’tidiir yahut da méhiyetlerinin haricindedir. bk. Fahreddin Rz, el-
Mebdhisul-mesrikiyye, thk. Muhammed el-Mu‘tasim billah Bagdadi (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, 1990),
1/112-113.

% bk.Eb( Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Al b. Sina fbn Sing, “Ars Risalesi -Allah'in Birligi ve Sifatlar1 Uzerine- er-
Risaletii’l-arsiyye fitevhidihiteala ve sifatihi”, cev. Enver Uysal, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/9(2000), 643.

7 Hadis i¢in bk. All b. HiisAmiddin b. Abdilmelik b. Kadthan Miittaki Hind1, Kenzii'l-ummal fi sii-

neni’l-akval ve'l-ef dl, thk. Bekri Hayyani - Saffet Sakka (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 3/106

(No. 5704, 5705, 5706, 5707, 5708). Hadisin baska kaynaklardaki bir listesi i¢in bk. Ebii’l-Fida

ismail b. Muhammed Acltini, Kesfii'l-hafa ve miizilii l-ilbds amma istehere mine’l-ehadis ald elsinetin-

nds, thk. Yéisuf b. Mahmiid el-Hic Ahmed (Dimask: Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, 2001), 1/356 (No.

1005).
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hatta bazen kiifiirle itham edilmelerine sebebiyet verdigi gibi;"* buradaki felsef? egili-
min sadece dilsel bir egilim olarak diisiinceye yansidig1 goz ardi edilmis;”* daha da
tehlikeli bir sonug olarak ise ibnii’l-Arabi dahil ilk dénem ekol mensuplarinin tam ter-
sine tagidiklar1 keldm?i duyarlilik asla giindeme getirilmemistir. Calisma konumuz
olan Miieyyed Cend? bu agidan bizim i¢in biiyiik 6nemi hiizdir.

Cendi, tevariis ettigi gelenege bagh kalarak, Tanr’'min varligimin méhiyetine
sonradan eklenmemis oldugunu savunur: “Hakiki viiciid Hakk'in disinda bir sey degil-
dir ve Hakk'm viiciidu O’nun zdtimn aymdir. Zdt'a zdid degildir ve hdricten de kazamlmus
degildir.”” Bu anlamdaki bir varlik-mahiyet ayniyeti, Tanri'nin zat, hakikat ya da
kiinhiintin viicid oldugu anlamina gelmez. Burada “Tanr1” kelimesini 6zellikle se-
cisimiz, mutlak bilinmezlik (14 taayyiin) mertebesinde ildh? Zat icin “Allah” ya da
“Hak” kelimesini de kullanamiyor olusumuzdandir. Cendi bu konuda Ebw’l-Hiiseyin
en-Nlri'nin bir beytine atifta bulunur. Beyit su sekildedir: i<y /E> sl s sl
Lals sliwsd 4as (Nefsini 1atiflestirip Hak, kesiflestirip halk diye tesmiye etti).”* Miiellife
gore ilah1 Zat ya da Tanr1’dan bahsedebilmemiz, O’'nun bilgi konumuz olan Hak is-
mini alisi iledir. Bu, O’'nun zuh{ir mertebesine niiz{l edisi ile olur. Zaten Hak adim
aliyor olmasi, ayninin tahakkuk ettigini gostermektedir.” Allah ismi ise ilk taayyiin
mertebesine aittir ve mel(thun varhigini ¢agristirir.” Bu durumda Cend?'nin eser-
lerinde yalmizca “Zat” kullammu ile, “Allah'n zat1”” ve “Hakk'n zat1”
kullanimlarinin farkli anlamlara geldigine dikkat etmek gerekmektedir. Kendisi de
bir eserinde bu konuya aciklik getirerek sdyle sGyler:

Eger Hakk'in zat1 diyorsak hakiki murad hakkiyyetle mevsif olandr.
Allah’in zit1 ise ulQihiyetle mevs{f bir hakikattir. Herhangi bir izifet ya
da nisbet olmaksizin sadece Z4t diyorsak, Zat'in gaybinin hiiviyyet ve
zatiyyetidir ki isim, sifat, nisbet ve izafetlerden miicerreddir. Bu agidan
Zat’a ilim ulasmaz, isaret ve ibare s6z konusu edilmez.”’

Vahdet-i viiclida yonelik temel itirazlar ve bunlara Nabl{ist tarafindan verilen cevaplarla ilgili kapsamlt

bir tedkik i¢in bk. Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nablusi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaast (Istanbul: Istan-

bul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Izutsu konu hakkinda, il4hi Z4t'in 14 taayyiin mertebesinde ontolojik agidan zatii'l-viicQid, teolojik agidan ise

zatullah oldugunu s6yleyerek aslinda bu isimlendirmenin, kullanilan terminoloji ve benimsenen felsefl

ya da kelamt bakis agisina gére degistigini im4 etmektedir. bk. Izutsu, Islam'da Varlik Diistincesi, 76.

et 5 51 2Ty I3 53 cCaangl 13 (e 3 9299 sl y 3> 52 s 352948 |, Cendl, Risdle fil-Kazd vel-Kader, 120,

7% Cendi, Serhu Fustisi'l-hikem, 48; Cendi, Tuhfetii'-Fiittth, 158. Ahmed Avni Konuk Fusis serhinde bu beyti
basinda cx o= ilavesiyle Ebu’l-Hasan Glri'den naklederek aktarir. bk. Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-Hi-
kem Terciime ve Serhi, nsr. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 2/21. Bu siire yapilan atif icin ayrica bk. Kasini, Serhul-Kasanf ald Fusiisil-
hikem, 109.

> bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 477.

“Bu isim ehadiyyet-i cem'i ilahinin ism-i alemidir, zat{ alem degildir. Clinkii Zat-1 mutlaka mutlaktir, si-

nirlanamaz ve sonlu degildir. Sonlu mukayyed bir lafiz, gayr-1 miitenihi mutlaka alem olamaz.” bk.

Cendj, Tuhfetiil-Fiitih, 57.

e A3 Baga liiel Eady 8La) ) pasS 15 Sl Auagll 4y Bgumga $aia> 4l D3y Ak 4y Bgimge Wil Red> e pasS 3> i3 S

LUy Cailly lially slosdll e B3y Bpe a3, Cendt, Tuhfetii-Fiitdh, 48.
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Cend'nin bu ii¢ kelime arasinda yaptig1 ayrimi géz oniinde bulundurarak
varlik-mahiyet iliskisi cercevesindeki goriislerine dénersek, onun, Hakk'in vii-
clidunun zatinin ayni oldugunu soylemesi kiinh-i ildhiye diir bir belirlenim an-
lam1 tasimamaktadir. O, hakiki viicidun yalnizca Allah’a ait oldugunu ve varli-
gindan bagka bir varlik bulunmadigini sdylerken, bazen de “Viicidda O ve isimle-
rinden bagskast yoktur””® diyerek O’'nun zit1 hakikatleri olan isimlerini de varligina
ekler. O’'nun varligi zorunlu, kendinden ve birdir. Bu bir, yalnizca sayma sayilari-
nin baslangic1 anlamindaki bir (vahid) degil, ikincisi olmayan, devami tahayyiil
edilemeyen birdir (ehad), dyleyse O vahid-i ehaddir.” Cendi bu agidan Hakk’in
itibarlarini su sekilde siralar:

Zat'm birligine (ehadiyyet) itibar edersen ‘hakikat birdir ve ondan baska bir
hakikat yoktur’ dersin. Aynindaki zati tahakkukuna itibar edersen ‘(bu ayn)
Hak’tir’ dersin. Zati itlakina itibar edersen ‘ttim itibarlardan dri mutlak Zat'tir’ der-
sin. Zuh{ir mertebelerindeki taayyiiniine itibar edersen ‘sehadettir’ dersin. L4
taayytiniine itibar edersen ‘hakiki gaybtir’ dersin. Kesretteki zuhtira itibar eder-
sen ‘tamamen halktir’ dersin. L4 taayyiin ve taayyiinde aynin birligine (ehadiy-
yet) itibar edersen ‘tamamen Hak'tir’ dersin. Zahirinin batini icin ebedi olarak
bir meclé olduguna itibar edersen ‘hem tecelli eyleyen hem de tecellf olunan O’dur’
dersin. Biitiin bu hakikatleri zatiyla gerektirip hepsinin de kendisi i¢in dogru
olmasindan daha fazla sasilacak bir sey yoktur.®®

Miiellif, viicidun hakikati ile Mutlak ve mukayyed viic(id arasiru tefrik ederek;
viiclidun hakikatinin Z4t’a rici oldugunu, mutlaklik ve mukayyedligin birer nisbet
oldugunu sdyler.*' Esasinda sadece viicQid degil, Hakk'in tiim 6zellikleri hakikatleri
itibari ile Zat'in aynidir. Nitekim Cendi eserlerinin pek ¢ok yerinde viictidla birlikte
ilim, rubQibiyet, vahdet ve esm4l kesret gibi birgok husisiyeti Hak i¢in ziti olarak
niteler; bazen de bunlarin Z4t'in ayni oldugunu séyler.* Bu durum, onun mertebe-
leri dikkate almasindan kaynaklanmaktadir ¢iinkii gerek Konevi'de gerekse onda 14
taayyiin mertebesinin bir acidan her seyi icinde barindiran bir mertebe oldugu go-
rilmektedir.”

flaht zat'm, hakkinda isbati ya da selbi hicbir yorum yapilamadigi mahiyeti,
O’'nun -Ekberf ekoldeki adiyla- 14 taayyiin mertebesidir. Bu mertebe O’nun gaybmin

78 sslads sa¥] 3925l 3L, bk. Cendl, Serhu Fustisil-hikem, 425.

7% Cendi, Serhu Fustisi-hikem, 647.

8 Cendf, Serhu Fusisi'l-hikem, 477-478.

Cendi bu konuda sunlar1 syler: “Hakikatte mutlak viicid ve mukayyed viicid disinda bir viictid yoktur,
viicGdun hakikati ise bu ikisinde bir tektir. Itlak, taayytin, tekayyiid zatf nisbetlerdir.” s5-s ¥ 2z 3 s
4513 e uitlly cpailly Gy 5y Lagd S92sll Aigiomg i 392 99 3llaa Cend, Serhu Fustisi-hikem, 280; sMyly szl o
3l 32s) olasls cuale WS i / “Ttlak ve takyid Hakk'in viicQidu igin iki ZAti nisbettir’ Cendi, Serhu Fustisil-
hikem, 299.

82 bk, Cends, Serhu Fustisil-hikem, 307, 473; Cendj, Risdle fil-Kazd ve'l-Kader, 7°.

Nitekim Konevi sdyle der: “Hak biitiin bunlardan miinezzeh iken, hepsi 0’nun hakkinda sahih ve geger-
lidir” bk. Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari en-Nuss fi tahkik-i tavril-mahsis, ¢ev. Ekrem Demirli
(istanbul, 2012), 10.
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gaybi olup, taayyiin etmeyisi anlamina gelir.** Yani esasinda ilahi Z4t, gayblar gaybi ha-
linde bulunurken taayyiin etmeyi dilediginde bu taayyiine nisbetle bir ld-taayyiin du-
rumu ortaya ¢ikmaktadir.*® Zat burada her seyden mutlaktir ancak bu mutlaklik
takyld ve tahdidin mukabilindeki bir mutlaklik da degildir, Zat bundan dahi miinez-
zehtir. Burada ne dil ne hiikiim ne sifat ne de isim vardir ve burasi hakkinda kullara
diisen yalruzca susmaktir.*® Hz. Peygamber de bu yiizden kiinh-i ilah1 hakkinda tefek-
kiirli nehyetmistir. Cendibu hadise dayanarak ilahi Zat hakkinda, kendisinin bize bil-
dirdigi disinda bir seyle hiikiim vermeyi dogru bulmaz.*”

L4 taayyiin mertebesi konusundaki bu keldm1 yaklagim yalrzca Cendi’de degil,
hocasi Konevi'de de goriilmektedir. Konevi'nin buradan bahsederken sirdfet-i Zdt,
mutlaklik, ehadiyyet, gaybii'l-guyiib adlarim kullanirken® daha sonra burasi iin viiciid-
1 baht, viictid-1 mahz, viiciid-1 surf, viicid-1 mutlak, zii'l-viiciid, hakikat-1 viicid ve viictid-1
hakiki gibi nitelemeler yapdig1 goriilmektedir.”” Konevi ve Cend{’deki bu hassasiyetin
en agik bir sekilde goriildiigii bir diger isim de Abdiilkerim Cili'dir (51. 832/1428). O
Varlik Mertebeleri isimli eserinde ilahi Zat'in birinci mertebesinin viicid-1 mahzin
hakikati mertebesi oldugunu, viicidun ise ikinci mertebede s6z konusu olabilecegini
belirtir.” Ona gdre bu mertebenin diger isimleri szic zdt, munkataul-isardt, mechilii’l-
gayb, el-ademii’l-mukaddem ale’l-viicid, yakute-i beyza ve meskiitun anhdir.”* Cili’ye gore
bumertebede ilahi Z4t'a Hak dahi denemeyecek olusu® Cendi’nin bu konudaki tercihi
ile benzerlik gosterdigi gibi, belki de Cendi'nin Cili tizerindeki bir tesiridir.

Cendi, konu hakkinda 6ylesine hassastir ki, diger stifilerce ilah? Zat'in 14 taayyiin
mertebesine isaret ettigi ifade edilen kenz-i mahfi hadisindeki gizli hazine ve bilinme
istegi miiellife gore zat nisbetleri gosterir.” Bu zat1 nisbetler, Hakk'in bize kendisini
actig1 ve bilmemizi istedigi hus(siyetleridir. Bunlar ilklik-sonluk, batinlik-zahirlik, 1t-
lak-takyld, vahdet-kesret, fiil ve infil gibi &zelliklerdir. iste biitiin bunlar 14 taayyiin

8 Cendi, Serhu Fustisi'l-hikem, 707.

Konevi bunu syle ifade eder: “Bu taayyiin [taayyiin-i evvel], daha 6nce zikredilmis olan kendisinden

dnceki 14 taayyiiniin taakkul edilme sebebidir.” Sadreddin Muhammed b. ishak Konevi, flahi Nefhalar Ne-

fehatii-ilahiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 304.

8 Cendi, Serhu Fusisi'l-hikem, 196.

Cendi, Tuhfetiil-Fiitih, 46. Bilindigi tizere bu hadis, vahdet-i viicidu savunan stifilerin varlik-mahiyet ilis-

kisi konusundaki goriislerine, karsi elestiriler yonelten alimlerin de en énemli dayanaklarindan biridir.

8 bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz yayincilik, 2011), 251.

Ahmed Avni Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, ngr. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul: Mar-

mara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2014), 1/4-8; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: ibn

Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap), 251.

% Abdiilkerim b. fbrahim Cili, Varlik Mertebeleri Merdtib-i Viiciid ve Beydn-1 Hakikat-i Kiillf Mevciid, ed. Ahmet
Faruk Giiney, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istanbul, 2006), 35-36.

91 Kartal, Abdiilkerim Cili, 65.

%2 bk, Abdiilkerim b. ibrahim Cili, insan-1 Kamil, ngr. Selguk Eraydin vd., cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (istan-

bul: iz Yayincilik, 2015), 209.

bk. Cendi, Serhu FustisiT-hikem, 680-681. Fergani’ye gore ise buradaki gizli hazine gaybimn kiinhii, Zat-1 ak-

desin mutlakhigi ve ezeli hiiviyyetinin batiudir. bk. Saidiiddin Fergini, Miintehel-medadrik, cev. Mustafa

Yalginkaya (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 18-19.
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mertebesinden sonra gelen taayyiin-i evvel mertebesi ile ortaya ¢ikmaktadir, Taay-
ylin-i evvel, gayb anahtarlarinin anahtaridir (miftdhu mefatihi’l-gayb)** ve mevcQidatin
olusmasim sagladig1 i¢in, harflerin ortaya cikmasir saglayan hemzeye benzetilir. Hem-
zenin, mahreglerin ilki olmasi gibi taayyiin-i evvel de ikiligin basladig1 yerdir. Hemzeyle
birlikte insan nefesinden salinan elifin ilahi harfler tesbihindeki karsiligi ise nefes-i
Rahmini'dir. O halde miiellifin 14 taayyiin mertebesini de i¢ine alan zat? mertebeler
tasnifi ile, yaptig1 diger mertebe tasniflerine su sekilde yer verebiliriz:

3.2, Mertebe Tasnifleri

Cend{'nin 14 taayyiin mertebesini varlik-iistii olarak yorumladig1 g6z 6niinde bu-
lunduruldugunda, onun mertebe tasnifleri igin “varlik mertebeleri” ifadesini kullan-
mamiz gok dogru olmayacaktir. Nitekim benzer bir yaklagim Fergin?'de de goriilmek-
tedir.” Ona gore ilk zat? mertebenin, taayyiin-i evvelin tahakkukuyla akledilebilen 14
taayyiin mertebesi oldugu yukarida ifade edildi. ikinci mertebe, ilahi Zat'in tiim taay-
ylinleri kapsayacak bir bicimde cAm1 bir taayyiinle belirdigi taayyiin-i evvel mertebesi-
dir. Ugiincii mertebe miiellifin “tafsil mertebesi” olarak adlandirdigi ehadt ve cem‘
hakikatlerin agiliminin gergeklestigi isimler ve hazretleri mertebesi iken; dérdiincti
mertebe, teessiir, infill ve tekayyiid 6zelligindeki infidli taayyiinlerin bulundugu yer
olan halki-kevni mertebe; besinci ise dérdiincii mertebede icmali olarak bulunan kev-
nin agildig1 mertebedir.”®

Cend! eserlerinde, farkh itibarlar1 dikkate alarak Hak, 4lem, harfler ve sayilar
hakkinda da cesitli tasnifler belirlemektedir. Mesela Serhu Fustisi’l-hikem’in mukaddi-
mesinde, ibnii'l-Arabi'nin “Hamd, hikmetleri kelimelerin kalplerine indiren Al-
lah’adir” ibéresinin serhi ekseninde hamd kelimesini agiklarken, hamdin mertebele-
rine yer verir. O hamdi “6viilenin kemali sifatlarla tarifi” olarak yorumlayarak 6nce-
likle Hakk'in kendisini ve yaratilmislari, halkin da birbirlerini ve Hakk' tarifleri ola-
rak dort kisima ayirir; daha sonra ise Hakk'in yedi mertebesinde kendisini bilisini ele
alir. Buna gére ilahi Zat'in ilk mertebesi hamd, hamd eden ve hamd edilen ayriminin
olmadig 14 taayyiin mertebesidir. Burasi hakkinda hiikiim vermek muhal oldugu i¢in
bumertebe 6zelinde hamd kelimesinin Allah lafzina izAfesi, ilahi isimler hazretinden
bir hazret bakimndandir; ZAt''n mutlakligi bakimindan degil. ikinci mertebe
Hakk’'in kendisini ilk taayytinii agisindan bilisidir. Buradaki hamd, stibGiti ve selbi
kemalatin ehadiyyet-i cem‘iyledir. Ugiincii mertebe zati ilmi agisindan Hakk'in ken-
disini bilmesidir. Hak; kendisini, isim, sifat ve nisbetler sahibi olarak tanir. Dor-
diincli mertebe zatl se’nleri, besinci mertebe rubiibiyet ve ulihiyet isimleriyle
kiinatta eser sahibi olusunu, altinci mertebe ise yaratilmis hakikatlerin nefsinin
se’nleri oldugunu bilisidir. Son mertebe ise Hakk'in sehidet leminde zuh{ir eden
viicidun batini olmasi agisindan kendisini tarif etmesidir.”

% bk. Cendi, Serhu Fustsi'l-hikem, 197.

% Fergani, Miintehe'l-medarik, 18.

® bk. Cendi, Serhu Fustisi'l-hikem, 647-648.
7 Cendf, Serhu Fustisi'l-hikem, 28-31.
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Cendi, 4lemleri de Konevi'ye genel hatlariyla bagl kalarak tasnif eder. Konevi'ye
gbre mina, rith, misal ve his olmak tizere dort tiir Alem varken;” Cend! misal 4lemin-
den sonra “méanalar ve rhlar 4lemi” adinda bir ara 4lem daha ekler ve bunun canli-
larin hayal kuvvetiyle simirli olmakla ilk siradaki manalar dleminden ayrildigini sGyler.
Miellifin kast ettigi muhtemelen mukayyed misil dlemidir. Giinkii bu kismuin diger
miistakil olarak zikredilen manalar ve riihlar 4lemlerinden farki, sehidet 4lemine nis-
betle olan varhgidir.”

flk siradaki manalar 4lemi, Allah'in esyaya dair bilgisinin siiretleri olan a‘yan-1
sabiteyi kapsadigindan felegi ve kapsami en biiyiik olan 4lemdir ve ayru sebeple ilim
hazretine iligkindir; ilim hazretinin genisliginde ise siiphe yoktur.'®
rihlar 4lemi méanalar 4lemine gére viicidu daha ¢ok, kendisinden sonraki misal
alemlerine gore ise daha az zuhfr ettirir. Rihlar mertebesini mutlak ve mukayyed
diye bsliimlenen misil 4lemi takip eder. Mutlak misil 4lemi riih, mana ve siiretlerin
tecessiid mahallidir. Mukayyed misal alemi ise insanin muhayyile kuvveti ile
sinirlidir ve bu agidan diger bir adi haydl dlemidir."

Cendj, Tbnii'l-Arabi’ye gére lafzi birer gosterge olmaktan éte ontolojik bir sta-
tilye sahip olan harfleri de'”
goriiniiste dort, tahkik tavrinca ise alt1 harften miirekkeb olan Allah lafzinin ilk harfi
olan hemzenin ash eliftir. Elif, esasinda tiim harflerin ashdir ancak mahrecler elife

ikinci siradaki

husGsen lafzatullah baglaminda agiklar. Buna gore

farkli isimler verilmesine neden olur.'® Elifin {i¢ mertebesi vardir: Birincisi onun
uzamasindan 6nceki (kable imtididihi) mertebedir. Burada heniiz aynlar (yani har-
fler) birbirinden ayrismamustir. fkincisi, mahreclerde taayyiin ettigi mertebedir ki
burada elifin uzamasi da ig tiirdiir: Ya esfel-i safilinden a’le’l-illiyyine yiikselir, ya ter-
sine inise gecer yahut daniiz{ll ve uricu cem‘ eder. Birinci durum elifin fetha ile ikinci
kesra ile iiclincii ise damme ile isimlendirilmesine neden olur. Elifin son mertebesi ise
artik harf olarak zuhiir edip bu harflerin ismini aldig1 mertebedir.'*

Elif, kulluk biina (ba-i abdiniyet) bitiserek ldmin sfiretini olusturur.
Olusan lamlardan birincisi melekit, ikincisi ise miilk Jamidir. Bir baska acidan
birinci 1dm Rabb’in ‘amas, ikincisi ise merbibun gamdidir.'” Lamlardan sonra

% bk. Sadreddin Muhammed b. ishak Konevi, Fustisu'l-hikem’in Sirlart el-Fiiktik fi esrdr-1 miisteniddt-i hikemi’l-
Fustis, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 40.

% bk. Cend, Serhu Fustisil-hikem, 33.

100 Cendf, Serhu Fustisil-hikem, 87.

101 bk. Cendt, Serhu Fustisil-hikem, 217, 424.

102 bk, Muhyiddin bnii’l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007),

1/157; Ayrica bk. Mahmut Kanik, “Harflerin {lmini Sunarken”, Harflerin flmi (Bursa: ASA Kitabevi, 2000),

11-27. Seyh’e gore varligin dis alemdeki zuhdiru dort tiirdiir: Zihinde varlik, haricte varlik, lafizda varlik

ve yazida varlik. bk. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, insdu'd-devdir, thk. Asim fbrahim Keyyal, ts., 141; ibnii’l-

Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2007, 1/143.

bk. Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 54.

104 bk. Cendt, Serhu Fusiisil-hikem, 56-57.

195 GamaA terimi sadece Miieyyed Cendi'nin kullandig1, Molla Fenéri'nin de Cend?'yi referans gostererek isa-
ret ettigi bir kavramdir. Miiellife gbre viic(id dairesi iki kisma ayrilmaktadir: Birinci kisim Rabb'in amai,

10:
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gelen elif, miilk ve melekiit 4lemlerinin bekasina; eliften sonra gelen he ise ne-
fesi elifin basladig1 noktaya dénmesiyle ilahi cem‘iyyetin kapsayicili§ina isaret
eder. Vav harfi ise insan-1 kAmilin kusaticiligini gésterir. Miiellif, vivin bu ku-
saticihigini iki sebebe baglar: Birinci olarak vav Arapcada ¢ogullugu saglayan
harftir. ikinci olarak ise vAv mahreci bakimindan kusaticidir. Nitekim mahreci
dudaklardan baslar, sadra iner ve tekrar dudaklara dénerek devrini tamamlar.
Bu devir esnasinda ise diger tiim harflerin mahreclerine ugrayip onlarin
ahkamiyla boyanir.'®

Cend?'nin Allah lafzi ile ilgili séylediklerini sdyle bir tabloda gostermek miimkiin-

diir:
Tablo: Allah lafzimin harflerinin deldlet ettigi hakikatler
9 2 | J J i
Kemall insAni | 1AWl cemiyye- | iki ~4lemin | Miilk Melekit | Taayyiin-i
mertebenin tin milk ve | hicAbinin lamidir. lamidir. | evvel igin-
kusaticihina | melekdt, zhir | fendsindan | (Merblbun | (Rabb’in | dir.
isaret eder. ve batin, | sonra, ilahi | gaméai) ‘amat)

sehadet ve | ezell daim
gaybi kapsadi- | bekasina
gmna  isaret | isareteder.
eder.

Cendi, nefes-i Rahméan?'nin ilk harfi olan niin i¢in de bir tasnif belirler. Nefes-i
Rahmani, harflerin ilkesi oldugundan ondan diger nefesi harfler neset etmektedir.
Buna gére nfinun ilk mertebesi iimmii’l-kitab mertebesidir. fkinci mertebesi viiclibl
fiili stiretlerin heyilas1 anlamina gelen rubiibiyet ‘ama, liglincii mertebesi ise “ilk ya-
ratilan diirredir' hadisinde isaret edilen kevnl maddeleri cem‘ eden rakk-i
mens(rdaki timmii’l-kitabtir. Dérdiinciisii felsefeciler nezdinde nefs-i kiilli olan
timmii’l-kitabi’'l-miibin, levh-i mahf(iz ve sonuncusu ise kamerin rihAniyetindeki
timmii’l-kitabtir.'®

Seyh’e gore harfler gibi ayr1 bir dlemi olan sayilar da kendilerine has baz
hakikatleri gésterirler. Mesela 1, harflerin aslinin elif olmasi gibi diger tiim sayilarin
aslidir ancak 1 say1 degildir ¢linkii sayilamaz.' 1, say1 olmadigina gére sayilarin ilki 2,

ikincisi ise merbibun gamdidir. Cendi bu isimlendirmenin kendisine ait oldugunu belirtmektedir. bk.
Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 71; Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed FenArd, Misbahu l-iins,
thk. Muhammed Hacevi, 3. Baski (Tahran: intisarat-1 Mevl3, 1430), 317, 330.

196 bk, Cendt, Serhu Fustisil-hikem, 69-70.

107 5 14l 31 L Jof. Hadis kaynaklarinda bulamadik.

108 Cendq, Serhu Fustisil-hikem, 109-111.

19 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fustisul-hikem, thk. Ebu’l-Ala Afift (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, ts.), 77; Cendj,
Serhu FusisiTl-hikem, 347, 465. ibn Sind’ya gére ise hakikat ehlinin 1'i say1 kabul etmemesinin nedeni 1'in
1’lere boliinme §zelliginin olmamasidir. bk. Ebli Alf Hiiseyn b. Abdillah b. Al b. Sina ibn Sina, Metafizik 1
Kitabu's-sifd flahiyat, ed. Muhittin Macit, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymlari,
2013),109.
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tek sayilarmn ilki ise 3’tiir."*° 3, ayni zamanda miimkiinlerin ortaya ¢ikisini simgeler™
¢linkii mevc(idatin var olmasi icin zuhtir eden “Kiin!” emri kef, vav ve niin olmak
lizere li¢ harften olusmustur." 3, ferdiyyet 6zelligi tasir ve bu agidan Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) tesbih edilir ¢linkii ilim mertebesinde bulunan miimk{inlerin ‘ayn mer-
tebesinde zuhiiru i¢in Z4t, irAde ve kavl gerekirken; miimkiin tarafindan ise Muham-
medi hakikat, “ol” emrini isitme ve bu emre imtisal gerekmektedir."

ibnii’l-Arabi’nin sayilardan bahsettigi idris Fassi'nda kullandig bir ifade, sarih-
lerin say1 mertebeleri konusunda farkl gériislerde bulunmalarina sebep olmustur. il-
gili ifade sudur: 4, ¢9pse :Jsall 1ia § s 135, Cend? buradaki “mertebe” kelimesinin
“yirmi”nin haberi oldugu goriisiindeyken; Kasini ve Kayseri “yirmi”yi fail, “mer-
tebe”yi ise “yirmi”nin temyizi olarak yorumlarlar. Bu durumda bu son iki miiellife gére
sayilar yirmi mertebedir. Kasin{, konuyu agarak yirmi mertebenin 1 ile 9 arasindaki sa-
yilar, 10 ile 90 arasindaki sayilar ile 100 ve 1000 sayilar1 oldugunu soylerken; Kayserd,
sayilar1 ingd eden 1, 2’den 9’a kadar olan sayilar, 10’dan 90’a kadar olan sayilar ile 100 ve
1000 oldugunu belirtir. Cendi’ye gore ise say1 mertebelerinin analar1 dorttiir, bunlardan
olusan sayilar ise sonsuzdur.™

3.3. Ilim-Ma‘lim iligkisine Dair Gériisleri

Cendi ilmi, “Allah’n ma‘ltimlarla hakikatlerinin iktizisina gére kurdugu zati
iliski” olarak tanimlamaktadir."® Buradaki anahtar kavram ma‘liimun hakikatidir. Ek-
beri ekole gore bu hakikat a‘yan-1 sabite olarak adlandirilir. ‘Ayn; hakikat, zit veya
méahiyet; sabitlik kavramu ise zihni varlik kategorisine isaret eder. Bu anlamda siib{it
héricte degil, zihindeki bir varlik durumudur."® Cendi’ye gore bunlarin a‘ydn diye
isimlendirilmesi, ilim hazretindeki bilinme siiretlerinin Hakk'in zat1 nisbetlerinin
aym olmasindan; sabit diye isimlendirilmeleri ise bu aynlarin ezelen ve ebeden ilahi
ilimde ilmin siib{ituyla sdbit olmalarindandir.'”” A'yan-1 sibite, Allah’in “ol!” emrine
imtisal ederler, bundan kagis yoktur. ibnii’l-Arabi bu durumu ubtidet olarak niteler.

10 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiitdihdt-1 Mekkiyye (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 2/122; Muhyiddin ibnii'l-
Arabi, Fiittihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 4/21; Muhyiddin ibnii'l-
Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 5/72; Cendi, Serhu Fus(isi'-
hikem, 324.

bk. Muhyiddin fbniv'l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2009),
11/273.

112 fbnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, 2007, 2/32.
113

1

Ahmed Avni Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, ngr. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul: Mar-
mara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2013), 4/321.

114 bk, Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 349; Kasani, Serhu’l-Kasani ald Fus(si’l-hikem, 108; Dav(id b. Mahm(d
Kayserd, Matlau husiisi’l-kelim fi meant Fustisil-hikem, thk. Asim ibrahim Keyyali (Beyrut: Daru’l-kii-
tiibi'l-ilmiyye, 1971), 283.

Cendi, Risdle fi'l-Kazd vel-Kader, 7°.

Suad el-Hakim, "Ayn-1 sabite/A'yan-1 sabite", fbnii’l-Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalct
Yay1nevi, 2005), 90-91.

Cendi, Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader, 8°.
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Peki, bunlarin ildhi emirlere uymama ihtimalleri yoksa dis diinyadaki zuhdirlari ha-
linde serfata muhalif tavirlar nasil ortaya ¢ikmaktadir? ibnii’l-Arabi’ye gére bunlarin
zuhfirlarindan sonra ilihi emre uymalari, 8zleri cihetinden; karsi ¢ikmalari ise maz-
har oluslari bakimindandir."® Bu durumda a‘yan-1 sabite; dogru davranslarin kay-
nagi anlaminda “ontolojik fitrat” olarak tanimlanabilir."" Bu nokta, ilim-ma‘ltim ilis-
kisi, diger bir ifadeyle kétiilitk probleminin giindeme gelebilecegi yegine yerdir: Eger
a‘yan-1 sabite Hakk’'m ilminin siretleri ise, Allah ilmiyle ma‘limu mu belirle-
mektedir yoksa Allah’in ma‘ltima dair bilgisi ma‘limun O’na verdigi ile mi olus-
maktadir? Ekol mensuplarinin ekseriyetle bu konuyu ilim ma‘liima tabidir kaide-
sine binden ¢dziimledikleri goriiliir. Cendi’ye gore islerin viicQid, sliret ve ayn-
lar1 birbirinden farkli anlama gelir. Restlullah’in tiim hayrin Allah’in yedinde
oldugunu, serrin O'na nisbet edilemeyecegini sdylerken kast ettigi de budur:
Hak’tan hayir disinda bir sey sadir olmaz. O halde fiillerin viicidu ile aynlar:
arasini tefrik etmek gerekir. Tahkik tavrinin benimsedigi metot, viicid verme
isini Hakk’a, noksanlik stiretlerini ise taayyiin yerlerine nisbet etmek seklinde-
dir. Nitekim Seyh sdyle der: “Benim kétiiliigiin kétiiliik olduguna ve -kétii olmast
bakimindan degil- sadece var olan bir sey olmast itibartyla Allah’a dayandigina iman
etmem gerekir. (...) Kotiiliigiin var edilmesi Allah’a ait iken, kétii olmast itibdriyle kétii-
liik O’na nisbet edilemez”."* Cendi ise konuyla ilgili su agiklamalarda bulunur:

Allah’in hayir olarak verdigi ne varsa kisinin ayn-1 sabitesi veya hakikatinin

ezelde gerektirdigi sekildedir. Ayni sekilde ser de kisiye ancak nefsinden gelir.

“Sana kotiiliik olarak ne isabet ediyorsa nefsindendir”.*”' Yani hayir ve hasene-

nin aynirn icadi ancak Allah’tandir. Giinkii O, kendisinde serrin bulunmadig

hakiki hayri ifaza edendir ki bu da viicliddur. Denildigi gibi, hayrin hepsi vii-

cliddadir. Ancak Allah senin hayrini senden yaratir ve seninle verir. Yani O,

sende bilkuvve bulunani gerceklestiren ve senin icin onu bilfiil izhar edendir.

Hayrin ziddi da ayni sekildedir. Ancak ser, adem hiikiimlerinden oldugunda -

nitekim serrin hepsi ademdedir- ser yalnizca sana ve ayninda kabiliyetinin ol-

mayisina izafe edilir, (tipki) ziddi gibi.'2

ilmin ma‘l(ima tabi olmas, ekol iginde kétiiliik problemini bir sorun olmaktan

da ¢ikarmaktadir. ibni'l-Arab’ye gére Muhammed Stiresi'nde gecen “T4 ki bilelim”
ifadesi,'” Hakk’m ma‘liim karsisinda miinfail olusunu gésterir ¢iinkii ma‘liim Hakk’1
bu agidan alim yapmustir."** Hak, miimkiine adet s6yle sdylemektedir: “Bu sendendir,

11

3

Muhyiddin fbnii'l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 6/354-
355.

A'yAn-1 sabitenin bu kavramla tarum icin bk. Hatice K. Arpagus, “Sofyali Bali Efendi'nin Kaz4 ve Kader
Risalesi ve A‘yAn-1 Sabite Agisindan insanin Sorumlulugu”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
30 (Ocak 2006), 53.

Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiittihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 15/26.
en-Nisa 4/79.

122 Cendi, Serhu Fustisil-hikem, 470-471.

123 e]l-Muhammed 47/31.

124 Muhyiddin bnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2011), 16/336.
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benden degil. Siibiit halinde seni bildigim gibi olmasaydin seni bu sekilde bilmezdim”.'*® Bu
durumda iblis, Firavun, Eb{i Cehil ya da Nemrud'un “yaratilmadan énce isyani bize
sen yazdin” deme haklar: da yoktur ¢linkti bunlar hakikatleri itibari ile isyana meyil-
lidirler."*® Allah, miimkiinlerin O'na sundugu bilgiye gore onlar1 varhikta izhar etmek-
tedir."”” O halde Allah’in bu gercevede ma‘liimlarla iliskisi, onlarin gaybi ezeli hakikat-
lerinde olar, viic(id ifAzasiyla ortaya gikarmak seklindedir.'®

Sonug

Miieyyed Cendi, Konevi'nin en yakimindaki isimlerden biri olmasi ve Ekberd ge-
lenek igin vazgegilmez bir metin olan Fustisu'l-hikem serhini onun isaret ve yardimiyla
yazmis olmasindan dolayi, Tbnii'l-Arabi diisiincesinin anlasilmasinda kilit 6neme sa-
hip isimlerden biridir. Ne var ki o, miistakil ve biitiinciil herhangi bir ¢calismaya konu
olmamus, biyografisi dogru olarak tespit edilememis ve gérisleri tiim eserleri ekse-
ninde degerlendirilmeye tabi tutulmamstir. Biz bu makalede dncelikle onun eksik
kalan biyografisini eserlerinden yola ¢ikarak ortaya koymaya ¢alistik. Bu baglamda
daha 6nce tespit edilememis olan iki 6nemli bilgiyi elde ettik. Bunlardan biri, miielli-
fin hayatinin 8nemli bir kismuini iran cografyasinda gegirmis olmast; digeri ise vefat
ettigi yer ve tarih bilgisidir. Bu iki bilgi, miiellifin Abdiirrezzak Kasant ile karsilagmus
olma ihtimallerini de giindeme getirmektedir. Diger taraftan, miellifin eserleri hak-
kindaki karmagik bilgileri tashih edip, telifitini kendi eserlerinden yola ¢ikarak belir-
ledik. Bu bakimdan Risdle fi'l-Kazd ve'l-Kader'in Misir Mektebetii’l-Hidiviyye Kiitiipha-
nesi'nde hala mevcut oldugunu tespit edip; ed-Diireriil-galiyyat fi serhi’l-Hurdft'l-dliyyat
adindaki eserin Serhu Kaside-i Lamiyye ve zeyli oldugunu ve miiellifin iddia edildigi gibi
ibn Fariz'in Kaside-i Tdiyye ve Kaside-i Hamriyye'lerine serh ya da nazire yazmadigini
belirledik.

Cendi’nin en Snemli eseri sayilabilecek Fusiisul-hikem serhinin, Abdurrahman
Cami tarafindan diger tiim Fuss serhlerinin kaynag olarak kabul edildigini ifade etmis-
tik. Bu durum olumsuz bir sonug da dogurarak, miiellifin gériislerinin sonraki sarihler
vasitasiyla ve onlarin yorumlariyla nakledilmesine sebep olmustur. Diger taraftan, mii-
ellif metafizik konulardaki goriislerini sadece Fustisu'l-hikem serhinde ele almadigs icin,
sadece bu eser esas almarak yapilan yorumlar eksiklik de icermektedir. Biz, onun tiim
eserlerini inceleyerek varlik-mahiyet ve ilim-ma‘ltim iliskisi konularindaki griisleri ile
eserlerinde belirledigi mertebe tasniflerine ¢alismamizda yer verdik.

Cendi’nin, varlik-mahiyet iliskisi konusunda keldmi bir duyarlilik tasiyarak,
ilaht Zat'in agkinlik mertebesini suskunluk mertebesi olarak tanimladigi ve Hz. Pey-
gamberin hadisine istinad ederek, kiinh-i ilahi hakkinda ne selbi ne de siib(it bir yo-
rumda bulunmay1 tecviz etmedigi goriilmektedir. Benzer yaklasima sonraki désnem

% Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2012), 17/190.
% Cendi, Risdle fil-Kazd ve'l-Kader, 11°-12%,

77 {bnii'l-Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 2011, 15/193.

128 Cendf, Serhu Fustisil-hikem, 414.
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ibnii’l-Arabi takipgilerinden Abdiilkerim Cili’de de rastlanir. Ne var ki Ekberd diisiince
ekoliine diir yapilan son dénem ¢aligmalarinda, tizerinde hem fikir olunan konular
arasinda, Tanr'min Zat, hakikat ya da kiinhiiniin “varlik” olarak tamumlanmasi gel-
mektedir. Bu ayni zamanda, 14 taayyiin mertebesinde varliktan soz edilebilecegi de-
mektir ancak kurucu metinler telif etmis olan Miieyyed Cendi’ye bakildiginda bu
goriis dogru olmamaktadir. Esasinda ne fbnii’l-Arabi ne de Konevi'nin bu diisiin-
ceye sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumda fbnii’l-Arabi ekoliiniin, mutlak vii-
clidun mertebesi hakkinda mutibik oldugunu séylememiz miimkiin olmadig gibi;
bu mertebeyi |4 taayylinden asagida kabul eden ekol igindeki isimlerin ekol dist ola-
rak nitelenmesinin de dogru olmadig1 kanaatindeyiz. O halde bu konu yeni bir bakis
acisiyla yeniden ele alinmaya ihtiyag duymaktadir.

Cendl’ye gore Tanr'nin varhgimn mahiyetinin ayni olmasinin, seleflerinin isa-
ret ettigi gibi, varliginin bu mahiyete sonradan eklenmedigi anlamina geldigini belir-
ledigimiz calismamizda; miiellifin mutlak olarak Zdt ile Allah'in zdt: ve Hakk'in zat1 kul-
lanimlarinin farkli mertebelere isaret ettigini tespit ettik. L4 taayyiin mertebesi, hak-
kinda selbi veya siib{itl herhangi bir yorum yapilamayan suskunluk mertebesi iken,
mukaddes varligindan s6z edilebilecek mertebe ise taayyiin-i evvel mertebesidir.
Cendi farkli itibarlar: dikkate alarak harfler, Alemler ve sayilar icin de ¢esitli mertebe
tasnifleri belirlemistir, bunlara da cahsmarmizda yer verdik.

Cendi’nin ilim taniminin ma‘limlarin hakikatleri, bnii'l-Arabi terminolojisine
gore ifade edilecek olursa, a’yan-1 sabiteleri merkeze alinarak olusturuldugu goriiliirtir.
Miellif, ilim konusunu kazi ve kader kavramlariyla birlikte ele alarak, ilah? ilmin
ma‘liimu mu belirledigi yoksa ma‘liimun it ettigi bilginin Allah’in ilmini mi olustur-
dugu sorununu seleflerine bagl kalarak ¢oziimler. Bu konuda ekol igindeki temel egilim
ilim ma‘liima tabidir kaidesini benimsemek seklindedir. Bu kural, 6zleri ilahi emre uymak
olan a‘'yin~1 sibitenin, mazhar oluslari bakimindan isyanda bulunabilecekleri gergegini
de degistirmez. Bu durumda Allah'm ma‘ltimlarla olan iliskisinin, onlarmn a‘'yan-1 sbite-
lerinde olam viiclid ifazasiyla ortaya ¢ikarmak seklinde oldugu goriilmektedir.

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlarulan tiim ¢alismalarin kaynakcada be-
Etik Beyan / Fthical Statement lirtildigi beyan olunur/1t is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this
study and that all the sources used have been properly cited.
Yazar / Author Ayse Mine Akar
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