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SIYASAL BIR ARAC OLARAK VAKIFLARIN VE
MAAS SISTEMININ ULEMANIN
ILMI URETKENLIGI UZERINDEKI ETKISI!

The Effects of Foundations And Wage System As
A Political Vehicle On The Scientific
Productivity Of Ulema

Ugur Tatlisumak?

0Z: Bu calisma, vakiflarin ve maas sis-
teminin sadece bir hayir ve gecim araci
olmadigini goéstermektedir. Her ku-
rumsal yapinin ve sistemin kamu du-
zeninin saglanmasi amacinin yaninda,
arka planda soylenmeyen politik
amaclar1 da vardir. Gercekte her sis-
tem, kendi icinde simetrik ya da asi-
metrik bir giicler paylasimidir. Islam
dinyasinda vakiflarin ortaya c¢ikis ne-
denlerinin arkasindaki politik neden-
ler arastirilmistir. Ulemaya bahsedilen
vakiflarin, toplum Uzerindeki etkisi ve
glicu sekuler sistemlerin ve kurumla-
rin artmasiyla zayiflamistir. Bu du-
rum, iktidar-ulema iliskilerinde agirlik
terazisinin yéntinii degistirmistir. Ikti-
darlar, vakiflarin sayisini ve maas po-
litikasini belirlerken ulema ile nasil bir
konsensuUs icindeydi? Bu ortalt an-
lasma, ulemanin ilmi faaliyetlerini ne
yonde etkilemistir? Neden dini bilimler
ile pozitif bilimlerin yukselisi ve gerile-
mesi es zamanhdir? Vakiflar ve maas

ABSTRACT: This study shows that the
foundations and the salary system are
not merely a means charity and liveli-
hood. Every institutional structure
and system has political aims in the
background of unspoken as well as the
purpose of ensuring public order. In
fact, each system is a symmetric or
asymmetric sharing of forces within it-
self. The political reasons behind the
origins of foundations in the Islamic
world have been investigated. The inf-
luence and power of foundations gran-
ted to the Islamic scholars has been
weakened by the increase of secular
systems and institutions. This chan-
ged the direction of the weight scale in
the power-ulema relations. What kind
of consensus did the rulings have with
the ulama determining the number of
foundations and salary policy? How
has this secret agreement affected the
scientific activities of the ulama? Why
is the rise and decline of religious sci-
ences and positive sciences concur-
rent? How did foundations and salary
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politikasi, ilmi tiretkenligi nasil etkile-
mistir? Bu calismada, bu kritik soru-
lar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Ulema, Vakiflar,
Patronaj, Maas Sistemi, {lmi Uretken-
lik.

policy affect scientific productivity? In
this study, these critical questions are
examined.

Key Words: Ulama, Foundations, Pat-
ronage, Salary System, Scientific Pro-
ductivity.

GIRIS

Bireyleri ve toplumlar1 yénlendiren, istenilen istikamete dogru
motive eden stUphesiz en 6nemli unsur, devletin sahip oldugu patronaj
glicudtr. Patronaj, siyasal sistemlerin isleyisini saglayan bireyleri ve
toplumlar: sisteme entegre eden bir mekanizmadir. Adeta bir motorun
icindeki yakit gibidir. Ctinki Insan ve toplum psikolojisi olanca kar-
masikligina ragmen c¢ikar temelli islemektedir. Tarihte bunun aksine
bazi istisna durumlarin ve sahsiyetlerin var oldugu gortlse de genel
kaideyi degistirecek glicte degildir. Patronaj sistemi, diger bir deyisle
cikarlarin ve menfaatlerin yonetimidir. Dogal olarak toplumlar ve bi-
reyler egemen sistem tarafindan yoénlendirilen menfaatler dogrultu-
sunda hareket etmeye tabiatiyla meyyaldir. Ctink® insanoglunun icin-
deki asir1 glic istenci bu durumu tetiklemektedir. Bu sebeple, patronaj
sistemlerinin, bireysel ve toplumsal iligkiler tizerinde buiytk etkisi var-
dir. insanlar, kendilerine vaat edilen édtillerin motivasyonuyla beraber
bir rekabet icerisine girer ya da muhtemel cezalarla bazi davranislar-
dan kacinirlar. Bu durumu yadsimak, hayatin gerceklerinden uzak-
lagsmak anlamina gelir. Var olan gerceklerle ideal anlamda olmas1 ge-
rekenleri ayirt edebilmek tarihsel olaylara objektif bakabilme yetenegi
kazandirir.

Osmanli ulemas1 da bu sosyo-psikolojik gerceklikten bagimsiz
degildir. Bu sosyal ziimre, yani ulema da kendisine sunulan 6dul ve
cezalardan tabiatiyla etkilenmistir. Aslinda tim 6dul ve cezalarin belli
bir amaci vardir. Bu amac da bireyleri ve toplumlari, yapilmas: isten-
meyenden kacgindirmak ya da yapilmasi istenen davranis ve distince
kaliplarina yénlendirmektir. Bu sebeple, 6nemli bir gelir kaynagi olan
vakiflar ve maas sistemi, iktidar politikalarinin yapmak istedigi hedef-
lerle dogrudan iliskilidir. Iktidarla iliskili mali degeri olan bir seyin,
mutlaka siyasi bir amaci da vardir. Ctinku iktidarlar, mali destekleri
nedensiz yapmazlar, dogalari geregi bir amacla yaparlar. iktidarin he-
defledigi amaclar, yapilan patronajin icinde saklidir. Patronaj, bir bes-
leme ve beslenme aracidir. Iktidarlar, sahip olduklar1 glic nedeniyle
toplumsal cazibe merkezleridir ve bir cekim kuvvetine sahiptirler. Bi-
rey ve toplumlar, bu gliciin etrafinda adeta dénmektedirler. Bu se-
beple, patronajla gtidiilenen birey ve toplumlar, iktidar ve glic sahip-
lerinin istedigi yone kanalize olurlar.
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Iktidarlarin, her dénemde ilmiye ziimresinden beklentileri ayni
olmadig1 icin verilen patronajin dozaji ve etken maddesi de degismek-
tedir. Bu sebeple, iktidarlarin benzer istekleri olsa da her Osmanl sul-
taninin ulemadan beklentisi de ayni degildir. Ctink®i her sultanin 6zel
meraki, ilgisi, bilgisi ve yetenegi birbirinden farklidir. Bu kisisel 6zel-
liklere gore degisen farkli istekler vardir. Bu degisen isteklere gore sul-
tanlarin uygulayacag: patronajin ttiri, dozaji, amaci da degismektedir.
Bu degisen patronaj politikalari, ulemanin verimliligini dogal olarak
etkilemistir. Maas sistemi ve vakiflarin, bu anlamda Osmanl ilmiyesi-
nin Uretkenligi ve zihni dontistim tizerinde 6nemli etkileri olmustur.
Ancak belirtmek gerekir ki ttim iktidarlar icin degismeyen kural, ikti-
darin devamliligini saglamaktir. Devamliligin kalitesi, patronajin kali-
tesine baghdir. Patronajin kalitesi, patronun kalitesini ele verir.

Islam Vakif Hukuku’nun degisimi, yorumun farklilagmas1 dev-
lette ve toplumda var olan gli¢c dengeleriyle alakalidir. Vakif Hu-
kuku’ndaki bu degisim, Islam ulemasinin zihniyet déntisiimtintin bir
eseri midir? Eger vakia boyleyse, eger bu déontisimun ipugclar: yakala-
nabilirse, Osmanli ulemasinin neden ve nasil bir déntisiime ugradigi-
nin resmi daha net ortaya cikacaktir. Bu calisma, bu sorulara tam
olarak cevap verme iddiasinda degildir. Ancak bu sorulara y6nelik ara-
lanan her kapi ve bulunan her cevap, daha gercekci bir Osmanlh devlet
ve toplum sosyolojisinin insasina katki sunacaktir. Bu problemin ¢6-
zimuine 151k tutmadan énce bu sorunun, gercekte sadece Islam tari-
hine ait bir sorun olmadigini, tim dinler tarihinin de bir sorunu oldu-
gunu belirtelim. Kuskusuz burada hiikimdarlarin inancglar: degil, si-
yasi hedefleri incelenmektedir.

1. Din Bilginleri ve iktidar

Din ve iktidar catismasi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra din
bilginleri ve iktidar catismasi olarak devam etmistir. Hz. Muhammed,
(s.a.v.) bilgisini gecici bir dinya menfaati karsiliginda degismeyen ule-
may1 peygamberlerin varisi kilmis3, benim timmetimin alimleri Israil
ogullarinin peygamberleri gibidir* demistir. Peygamberlerin, krallara
kars1 miicadele etme gorevi, ulemaya birakilmistir. Dinin taleplerinin

3 Muhammed Bin Stileyman er-Rudani, “Bliytik Hadis Kulliyat1”, Cem’ ul Fevaid
min Cami‘il Usul ve Mecma ‘iz-zevaid, 1, iz Yayinlari, Istanbul 1996, s. 53, Hadis
No: 196.

4 Fahruddin er-Razi, “Mefatihu’l Gayb” Tefsir-i Kebir, VIII, Ak¢cag Yayinlari, An-
kara 1988, s. 302.



RTEU Sosyal Bilimler Dergisi 11 (2020) 202 |

bireyin ve toplumun sosyal ve ekonomik kolelikten kurtulusu séylem-
lerini icermesi dogal olarak iktidar ve din catismasini dogurmustur.
Kuskusuz Osmanl Devleti, diger islam devletlerine oranla bu tiir ca-
tismalarin asgari seviyede oldugu bir devlettir. Ancak iktidarin, gticti
merkeze toplama ve bilgiyi kontrol etme istegi, iktidar-ulema catisma-
sin1 koéruklemis; iktidari, ulemaya karsi tedbir almaya, yeni kontrol
mekanizmalar: gelistirmeye sevk etmistir. Bu durum, dogal olarak ik-
tidar ve ulema arasinda strekli kontrolli bir catismanin var olmasina
sebep olmustur.

Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in amcasi EbQ Leheb’in “Ben
Miisltiiman olursam bana ne var?” sorusuna karsilik Hz. Peygamber’in
“Diger Mtisliimanlara ne varsa sana da o var’ cevabina Ebt Leheb’in
“Ben onlardan tisttin olmayacak miyim?” demesi tizerine Hz. Peygam-
ber, “Ne ile tistiin olacaksin” diye cevap verir. Bunun tizerine Ebu Le-
heb, “Yuh bu dine! Beni diger insanlarla es tutan bir din olmaz olsun”5
demistir. islam Peygamberi’nin bu vb. diyaloglarindan Habesli kéle Bi-
lal ile Ebt Leheb’in hak ve hurriyetlerde esit olmasi prensibi tizerine
kurulu yeni bir sistem kurmak istedigi anlasilmaktadir. Bu diyaloglar,
Hz. Peygamber’in kurmak istedigi yeni diizene kars1 Mekke aristokra-
sisinin olanca gugcleriyle neden karsi c¢ciktigini acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Diger semavi dinlerin paradigmasinin da bu yénde ben-
zer doktrine sahip olmasi her dénemde gli¢c sahiplerinin peygamber-
lere kars: gelistirdikleri reaksiyonun, karsi duruslarinin temel nedeni-
dir, denilebilir. Kur’an’da Allah’in (c.c.) Hz. Musa’nin kavmine hitaben
soyle buyurdugu goérilmektedir:

“Biz ise, istiyorduk ki yerytiztinde ezilmekte olanlara
ltitufta bulunalim, onlart énderler yapalum ve onlart firavun
miilktintin varisleri kilalim. Yerytiztinde onlar iktidar (gtic)
sahibi kilalim ve onlann eliyle Firavun’a, Himan’a ve ordu-
larina, cekinegeldikleri seyleri gésterelim.”™

Benzer ayetler incil’de de gecmektedir: Dinleyin, sevgili kardesle-
rim: Tanri, bu diinyada yoksul olanlart imanda zenginlesmek ve kendi-
sini sevenlere vaat ettigi egemenligin mirascilart olmak tizere se¢cmedi
mi?” Hz. Muhammed’in hadislerinde alimlerin, sultanlarla iliskilerine
dikkat etmeleri gerektigi hususunda uyarilar bulunmaktadir:

“Restlullah (s.a.v.) buyurdu ki Fakihler, diinyaya gir-
medikleri stirece resullerin giivenilir adamlaridirlar. Orada

5 Razi, Tefsir-i Kebir, XXIII, s. 538.

6 Bkz. Kur’an: XXVIII/5-6.

7 Bkz. “Yeni Ahit, Yakub’un Mektubu, Bab 2/5, Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mu-
kaddes Sirketi, Istanbul 1997.
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hazwr bulunanlar dediler ki: Ya Restlullah! Diinyaya girme-
leri ne demektir? Buyurdu ki: Sultanlara tabi olmaktir. Eger
sultanlara uyarlarsa, onlart dininiz acisindan sakincalt kim-
seler olarak belleyin.”s

Anlasilacagi Uzere bilgin-iktidar iliskisi huzursuz bir iliskidir.
Kur’an’da vahyi yani Kitab-1 Mtibin’i, alimler korumakla gérevli kilin-
mist1.2 Bu nedenle, devletin sektler saltanatci politikalar: ile dinin
emirleri arasinda uyusmazligin ortaya ¢ikmasi kacinilmazdi.

2. Miilkiin ve islam Ulemasinin Doniisiimii

Hz. Muhammed (s.a.v.) hem bir peygamber hem de bir devlet
baskani idi. Hem manevi hem de maddi otorite sahibiydi. Doért halife
déneminden sonra Islam idaresinin, saltanata déntistiimuyle beraber
ulamanin devlet icindeki 6nemi ve konumu da degismistir. Ctinkti sal-
tanat sisteminin ulemadan beklentisi ve ona vermek istedigi misyon
degismistir. Zira devlet aygiti gittikce sektlerlesmis, yeni devletin 6n-
celikleri Hz. Muhammed’in vahiyle ortaya koydugu onceliklerden ve
ilkelerden cok farklilagmistir. Cihat, Hz. Muhammed déneminde, Al-
lah ile insan arasindaki engellerin kaldirilmasi ve insanin koélelikten
kurtulusunu ifade etmekteyken, Islami yénetimin saltanata déntiisii-
muyle birlikte cihat anlayisi, bir servet toplama aracina dontismustu.
Halbuki Kur’an yeni fethedilen topraklardaki yer alt1 ve isti servetin,
madenlerin 1/5%ni, toplumun glicstiz kesimlerine aktarilmasini, eko-
nomik, siyasi, sosyal anlamda her tirli glictin toplumda belli bir zGm-
renin elinde tekellesmesini yasaklamaktaydi. Bu konuyla ilgili Kur’an-
1 Kerim soyle buyurmaktadir:

“Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden sa-
vasiumaksizin peygamberine kazandirdigt mallar; Allah’a,
peygambere, onun yakinlanna, yetimlere, yoksullara ve
yolda kalmiglara aittir. O mallar, icinizden yalniz zenginler
arasinda dolasan bir servet (ve giic) haline gelmesin diye
(Allah béyle hiikmetmistir) ...”.10 “Allah’a ve aywuim gtini
yani iki toplulugun karsiastigt giin kulumuza indirdigimize
iman etmisseniz biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her
seyin beste biri Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere,

8 Ebu Cafer Muhammed bin Yakub bin Ishak el-Kuleyni, Usul-u Kdfi, I, (Cev:
Vahdettin Ince), Dar’ul Hikem Yay., Istanbul 2002, s. 57.

9 Bkz. Kur’an: V/44.
10 Bkz. Kur'an: LIX/7.
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yoksullara ve yolda kalmislara aittir. Allah her seye kadir-
dir...”1 “Sana ganimetleri soruyorlar. Ganimetlerin Allah’a
ve resuliine ait oldugunu séyle! O halde siz gercek miiminler
iseniz Allah’a karst saygisizliktan sakinin, aranizt diizeltin,
Allah ve resultine itaat edin.”12

Ancak Emevi iktidarlari, bu 1/5 olarak bahsedilen kiymetin, tl-
kenin yer alti1 ve tistli kaynaklarini kapsamadigi; sadece savasta ele
gecirilen savas aletleri olduguna dair saraya yakin ulemadan fetva al-
dilar. Bu Arapca kelimenin anlami daraltildi.1® Bu noktada en kritik
soru sudur: Musltimanlarin iktidari, Emevi tipi saltanat yénetimlerine
dénustiigtinde Islam dininin muhafazasi goérevini kim yapacaktir?
Kur’an bu goérevi kimin sorumluluguna vermektedir? Bu konuyla ilgili
Kur’an-1 Kerim s0yle buyurmaktadir:

“...Kendilerini Rabb'e adamis kimseler ile alimler de
6ylece hiikmederlerdi. Ctinkti bunlar (alimler) Allah'in kita-
biru korumakla gérevlendirilmislerdi. Onlar Tevratin hak ol-
duguna da sahit idiler. Su hdlde, siz de insanlardan kork-
maywn, benden korkun ve dyetlerimi az bir karsiiga degis-
meyin... 14

Ulema, bu ayetlere dayanarak Emevi tipi saltanat rejimlerinin
mesru olmadigini iddia etmekteydi. Ornegin Imam Ebu Hanife, déne-
min sultani Ebu Mansur'un resmi kadilik gérevini reddederek resmi
din anlayisinin insasina karsi geldi ve déonemin iktidar tarafindan se-
hit edildi.!5 Ancak Imam Eba Hanife’'nin meshur iki égrencisinden biri
olan Imam Ebu Yusuf, zor hayat kosullarina ve yoksulluga dayana-
mayarak hocast Ebu Hanife’nin aksine bu gérevi kabul etti.16 i1k dé-

11 Bkz. Kur’an: VIII/41.

12 Bkz. Kur’an: VIII/ 1.

13 Ebu Hureyre’den naklen soyle denilmistir: Rikaz’da (define) da Hums vardur.
Orada bulunanlardan birisi Rikaz nedir? Diye sorulunca da Rasulullah séyle bu-
yurdu: yaratilis gtiniinde Allah’in yer altinda yarattigt altin ve giimiis madenleri-

dir. Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istiahat-1 Fikhiyye Ka-
musu, IV, Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul 1985, s. 103.

14 Bkz. Kur'an: V/44.

15 Yasar Nuri Oztturk, Imam-1 Azam Ebu Hanife, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul
2009, s. 212-216.

16 Salim Oglit, “Ebu Yasuf,” DIA, X, Ankara 1994, s. 260-265.
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nem ulema, bu ayetlere gére halkin yénetim yetkisinin Allah’in veli-
leril7 olarak kendilerine ait oldugunu distinmekteydi. Zira peygambe-
rin hadislerine gore alimler, peygamberlerin varisiydi. Dogal olarak bir
iktidar-ulema catismasi ortaya cikacaktir. Devlet yoneticilerinin ulema
arasindan secilmesi, hatta halifenin ulemadan secilmesi gerektigi d-
stincesi ilk dénem ulema arasinda yaygindi. Ancak bu, sdylenemeyen
bir distinceydi. Ya filozoflarin kral ya da krallarin filozof olmas1 gerek-
tigini sdyleyen Platon’un distincesine yakin bir diistinceydi.!8 Resmi
ulemanin aksine gecimini toplum tarafindan karsilayan ulema, hu-
mus hakkinin ve onun topluma dagitilmasi yetkisinin kendilerinde ol-
mas1 gerektigini diistinmekteydi.® Humus konusunda Islam’n ilk dé-
nemlerinden beri sUrekli anlasmazliklar c¢ikmistir.20 Cunkd cok
6nemli bir gelir kaynagina kimin hikmedecegi meselesi toplumdaki
glic dengelerini degistirecektir. Bu sebeple bu konu, tarih boyu Emevi
tipi saltanat rejimleri icin glindeme getirilmemesi ve tartisilmamasi ge-
reken hassas bir konu olma 6zelligini stirekli korumustur.

3. Vakiflarin ve Ulemanin Doniisiimii

Vakiflarin cogalmasinin ve yayginlasmasinin nedenlerini anla-
mak icin vakif-ulema-iktidar arasindaki iligkiyi iyi anlamak gerekmek-
tedir. Meselenin sosyo-ekonomik ve siyasi boyutlari tizerinde durmak
gerekmektedir.

Daha 6nce deginildigi gibi 1/5 oranindaki humus pay1 gelirlerin-
den mahrum edilen ulemanin bir déntisiim yasamas: kacinilmazdi.
Ulemanin déntiistimiiyle Islam epistemolojisi de olumsuz anlamda et-
kilenmistir. Bu degisimden Islam hukuku da énemli derecede etkilen-
mistir. Mecellede yer alan “zamanin degismesiyle ahkamin degismesi”
kaidesi?! daha da esnetilmis, sartlarin degismesi kaideleri de degistirir
ekseninden hareketle dogal yollardan degil siyasi iktidarlarin istekleri
ve zorlamasi dogrultusunda degisime ser' i dayanaklar olusturulmus-
tur. Ornegin, ortaya cikan bir sorunda ehven-i serr’i yani en iyi kétiiyt

17 Veli kelimesi, iktidar yetkisine sahip olma, otorite sahibi olma gibi anlamlara
da gelmektedir. Bu sebeple, ilk dénem Islam ulemasi, siyasi iktidar hakkinin
kendilerinde olmas: gerektigini dustinmekteydiler. Bu kelimenin anlami igin
bkz. Ibn Manzur, Lisan’ul Arab, XV, Dar Sadar, Publishers, Beirut-Lebanon
1994, 5.406-415.

18 Platon, Devlet, Bordo Siyah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 143.

19 H. Yunus Apaydin, “Humps”, DIA, XVIII, Ankara 1998, s. 365-369; ayrica bkz.
Mustafa Oz, “Humus”, DIA, XVIII, Ankara 1998, 369-370.

20 Apaydin, “Humus”, s. 365-369

21 Bkz. Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, Marmara Uni-
versitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 1990, s. 1-13.
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tercih etmek,?? Islam Hukuku’nun neredeyse ana prensibi haline ge-
tirilmistir. Dogru olani ortaya koymaya ve séylemeye tam olarak glicti
yetmeyen ulemanin verdigi kararlarin ve eylemlerinin ehven-i ser da-
slince sistemi tarafindan tayin edilmesi, ekonomik olarak bagimsiz ol-
mayan ulemanin gelecegi nihai sonuctur.

Halbuki usul-i fikha gére haramlar helal derecesine getiren za-
ruretlerin de mesru nedenlerden kaynaklanmasi gerekmektedir. Yani
zaruretlerin hileli bir ydnlendirme olmadan ortaya cikmasi gerekmek-
teyken bu husus resmi ulema tarafindan genelde gbz ardi edilmistir.23
Ehven-i ser veya zarurete dayanarak yapilan bir tercihin veya alinan
bir kararin Islam Hukuku’nda mesru bir nitelik kazanmas: icin hileli
yonlendirme olmamas: ve mesru olaganustli sartlardan dogmas: ge-
rekmektedir. Ancak Islam’in tamamen saltanata déniismesiyle bera-
ber bagimsiz ekonomik glictinii kaybeden ulemanin kendilerine sunu-
lan zorunlu cazip goérevleri kabul etmekten baska caresi de kalmamais-
tir.

Kur’an-1 Kerim’de vakfa ait ac¢ik bir isaret bulunmamaktadir. Va-
kiflar meselesi, ictihadi bir konudur. Ancak Islam fukuhas: vakif mii-
essesesinin kaynagini bazi hadislere dayandirsalar da vakfin mahiyeti
ve hukuki esaslari konusunda Islam fakihleri arasinda derin gériis
ayriliklar1 vardir. imam Eba Hanife (d. 699- 6. 767), vakif sistemine
taraftar olmayip mesafeli durmaktaydi. Ctinkti Ebt Hanife'ye gore va-
kif, Kur’anin acik bir seklide miras htiktimlerine aykiriydi. Vakiflara
taraftar olan Imam Safii (d. 767- 6. 820) bile, tesis edilen bir vakfin
mulkiyetinin strekli mirascilarinda olmasina kars:t cikmaktaydi.24
Peki, Imam Safii vakfin stirekli mirascilarinda olmasina neden karsi
cikmaktaydi? Cunku Kur’an, sosyal adalet acisindan Hasr Suresi 7.
ayette mulktin belli kimselerin elinde strekli déntip dolasan bir gic¢
haline gelmesine izin vermemektedir. Kur’an, serveti, bircok mirasciya
dagitmaktadir. ilk dénem, bu mirasin ve humusun dagitilmasi isinde
ulemanin buiytk etkisi ve rolti vardi. Diger kritik bir soru da, 1/5 pa-
yinin icinde bulunan fakirlere giden payin haricindeki diger pay olan
Allah ve Resultintin payini kim kullanacakti ve bu pay kime aitti? Bu
sorunun ulema ve iktidar kavgasini derinlestirdigi sdylenebilir. O

22 Ayrica belirtmek gerekir ki, “En yaniltici yanlisin, dogruya en yakin yanlisin
olmas1”, meselenin anlasilmasinda gézden kacirilmamas: gereken énemli bir
husustur.

23 Satibi, “Islami flimler Metodolojisi”, el- Muvdfakat, 1z Yayinlari, Istanbul 1990,
s. XVII-XXIV.

24 Fuad Képruld, “Vakiflarin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi Tekamult”, Vakiflar Der-
gisinden Se¢cmeler II, Vakiflar Genel Mudurltigl Yayinlari, Ankara 2013, s. 189-
190.
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glnku iktidar-ulema catismasini bu sosyoloji tizerinden okumak me-
selenin karmasikligini giderecektir. Fethedilen topraklarda islam’in bu
toprak rejiminin uygulanmamasi, onun yerine vakiflarin tesis edil-
mesi, vakiflarin ilk kurulus amaclarinin saltanat siyasetinin bir geregi
oldugunu gostermektedir.

4. ilmi Uretkenlik ve Vakiflar

Kur’an’da bahsi gecmeyen, Hz. Peygamber déneminde de ser® 1
durumu stipheli olan vakiflarin Islam diinyasinda nasil bu kadar ani
ve hizli gelisme gosterdigi merak konusudur. Fuad Koprult'ye gore
vakif muiessesesi dogrudan Islam dininin esaslarindan dogmamis
olup, Islami bir muiessese degildir. Ancak Islam’in yardimlasma ve ha-
yir faaliyetlerini tesvik etmesi, vakiflarin gelisimine olumlu katk: yap-
mistir. Koépriltye goére vakif miiessesinin gelisiminde Musevi, Sasani
ve Bizans hayir miiesselerinin etkisi biiytiktiir. islam vakiflarinin diger
medeniyetlerdeki vakiflarla olan hukuki benzerliklerini buna delil gés-
termektedir.25 Ancak Képruld, Islam tarihinde vakiflarin stratle geli-
simi konusunda iktidar-ulema catismasina dikkat cekmemektedir.
Vakiflarin gelisiminde bu catismanin etkilerine deginmemistir.

Fuad Képriildi, Islam alimlerinin hicri birinci asirdan baslayarak
vakif muiessesine karsi cikmalarinin nedenini vakfin salt Kur’an’da ve
stinnette tam bir dayanaginin olmamasina baglamaktadir.26 Képriala,
Kur’an’in humus meselesini ve mulkltin tekellesmesine karsi cikma
prensibini net ortaya koyabilmis olsayd: vakiflar meselesi daha iyi an-
lasilmis olacakti. Ulemanin vakiflara kars: cikmasinin tek sebebi sa-
dece vakiflarin mulkiyet sahipliginin askida olmasi, vakiflarin hileli
amaglar icin arac olarak kullanilmasi degildir. imam Ebu Hanife gibi
ulemanin vakiflara karsi cikmasinin belki de en énemli nedeni, Islami
yonetimin saltanata dontisimuyle beraber, peygamberin yénetim ma-
kaminda oturan htikiimdarlarin, yeni fethedilen topraklarin 1/5 mul-
kiyet yonetimini ulemaya birakmak istememesiydi. Bu anlamda vakif-
larin belirgin bir sekilde ortaya cikisi ve yayginlasmasinin Emeviler
déoneminde baslamis olmasi bir tesaduf degildir.

Humustan pay alamayan gayri resmi ulemaya vakiflarin adeta
bir Ittuf gibi sunulmasi, saltanat yonetimleri agisindan daha kontrolli
bir din ve mulk yénetimi bicimiydi. Ctinkti saltanat makamai, istedigi
zaman vakiflar1 feshedebilir, devlet hazinesine alabilir ve bu sekilde
ulema, daha kolay kontrol altinda tutulabilirdi. Nitekim vakiflarin fes-
hedilip devlestirilmesi uygulamalarina Osmanl tarihinde de sikca

25 Képrulu, Vakiflar Dergisinden Se¢cmeler II, s. 200.
26 Koprulu, Vakiflar Dergisinden Se¢meler II, s. 201.
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rastlamaktayiz.2’ Ibn Haldun: “Sultanlar miisadereye pek hevesli ol-
duklarindan miisadereye Seri’ at’ta ve érfte kolayca kuiyf bulabilirler,”
demektedir.28 Siyasi iktidarlar icin vakiflar, iktidari ulema ile paylas-
mamak icin onlara verilen bir ktiip baldan bir kavanoz bali vermek gibi
bir seydir. Adeta bir sus payidir. Humus geliri elinden alinan ulema,
vakiflarin gelismesini bir nefes alani olarak gérmustir. Psikolojik tarih
yaklasimiyla o glinkti mevcut tabloyu analiz edersek, ulema, muhte-
melen duruma sdyle bakiyordu: Hz. Peygamber’den sonra Islam diin-
yasinda Kerbela (MS. 680) ve Harre (MS. 683) olaylar: gibi buytk kriz-
ler yasanmus, ilk dénemdeki Islam anlayisi, zamanla yasanan buiytik
trajediler ve olaylar neticesinde oldukca farklilasmisti. Islam anlayisi
Dogu tipi sektler bir nitelik kazanmaisti.

Ulema, kaybettigi siyasi ve ekonomik glicint iktidarin izniyle
kendilerine sunulan vakiflarla telafi etme diistincesindeydi. Ulemanin,
vakif muessesesini, kaybedilmis bir kalenin korunmas: gereken son
hisar1 olarak telakki ettigini diisinmek akla oldukca yakindir. Bu an-
lamda ilk donemdeki vakiflar1 sektlerlesmenin bir tezahlirti olarak
gérmek miimkiindiir. Islam devletleri, halk tizerinde manevi bir ntifuz
kazanmak icin yeni vakiflar tesis etmekteydiler. Hatta vakiflar, yeni
musliman olan Mogol htikiimdarlar: tarafindan da 6énemli 6l¢tide hi-
maye edildi ve genisletildi.2® Vakiflar ayni1 zamanda devlet erkaninin
saltanat tarafindan sahsi mulklerinin mutisaderesini engellemek icin
de kullanilmaktaydi. Bu anlamda vakif muiessesesi zamanla bilginin
finansal kaynagi olmaktan ¢cikmistir. Vakif gelirlerine géz diken saray
ricaline vakif tesis etmeleri icin buiytik topraklar verilmistir.

Asikpasazade eserinde, Nisanci Pasa’nin vakiflari bu minvalde
lagvetmesine ciddi tepki vermis, bilgi 6greten ve Islam egitimi veren
kurumlarin harap olmasina sebep olacagini, bu sebeple vakiflarda bii-
yuk yolsuzluklarin da oldugunu soéyleyerek énemli tenkitlerde bulun-
mustur.30 Vakiflarin asli misyonundan disar: cikartilmasi, yozlastiril-
masi bilginin gelisimini olumsuz etkilesmistir. Zamanla ulemanin halk
Uzerindeki kontrol glicinin zayiflamasiyla, ulemaya verilen 6nemli
gelirleri olan vakiflarin devletin buitce aciklarinin kapatilmasinda kul-

27 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif?, IA, XIII, Istanbul 1986, s. 153-172.
28 Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 1, Dergah Yayinlari, Haz. Stileyman Uludag, Is-
tanbul 1982, s. 545, 547.

29 A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 1, Istanbul Universitesi Edebi-
yat Faktiltesi Yayinlari, Istanbul 1981, s. 223; Kemal Ramazan Haykiran, Mo-
gollar Zamaminda Yakin Dogu, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2016, s. 109-110.

30 Bkz., Asik Pasazade, Osmanogullari’min Tarihi, (Haz: Kemal Yavuz, vd.), K Ki-
taphg Yaymlari, Istanbul 2003, s. 288-299.
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lanilmasi gerektigine dair diistincenin devlet erkani arasinda yaygin-
lastigini1 ve vakif mulkiyetlerinin devlete gecirildigini gérmekteyiz.3!
Vakif gelirlerinin ciddi oranda azalisi vakiflarin ihtiyaclarinin gideril-
mesinde ciddi aksamalara neden olmustur. Bu durum sadece artan
savas masraflarinin degil, ulemanin patronaj degerinin azalmasinin
da bir sonucudur. Sadece artan savas masraflari ve borg¢lar vakiflarin
lagvedilmesinin tek nedeni degildir; cinkti Osmanli’nin son dénemle-
rinde Istanbul’da yeni késklerin, yalilarin, devlet saraylarinin ve ka-
sirlarin insa edildigi bir gercektir.32

Eger ulemanin humustaki pay: elinden alinmamais olsaydi, sal-
tanat tipi siyasetin etkisinden daha bagimsiz bir dini diistincenin ge-
lisiminin én1 acilabilirdi. Ctinkti Islam diinyas: icinde yasadig: krizle-
rin temelinde yonetim krizleri yatmaktadir. Yonetim krizlerinin ne-
deni; modern, daha az sorunlu, gii¢c dengelerine dayanan, 6zgin yeni
siyasi yonetim modellerinin Uretilmemis olmasidir. Halbuki se¢im gibi
bir usdl, eski Yunan’dan itibaren bilinen hatta ilk dort halifede de be-
nimsenen cok da yabanci olunmayan bir yénetim usultiyydd. Stirekli
sultanlarin eline bakan alimler, yasanan siyasi krizlerden en cok etki-
lenen zGmreydi. Bilgi Giiretmek yerine sultanlarin yaninda ikbal ara-
maktan baska ulemanin bir secenegi de kalmamisti. Yasanan siyasi
krizler, maddi destege ihtiyaci olan ve 6zgurlik ortami arayan bilim
adaminin ve bilginin gelisimine engel teskil etmistir. Kuskusuz bilgiyi
seven ve onu himaye eden sultanlar vardir. Ancak bilgi temelli, istik-
rarli bir patronaj politikas: sistemlestirilmemistir. Her sultanin kendi
ozel ilgi ve merakina gére sanatta ve bilimde farkli gelismeler yasan-
mustir. Ornegin Fatih Sultan Mehmed’in bilime olan kisisel meraki, di-
ger sultanlardan acik ara 6ndedir.3® Ulemanin humustan hak iddia
etmemesine karsilik ulemaya verilen vakiflarin, bu anlamda hem dini
hem de pozitif bilimlerin gelisimine mani’ oldugu sdylenebilir. Bu bag-
lamda Kur’an’in, alimlere iktidardan bagimsiz ekonomik 6zgurlik ve-
rerek zamanin 6zglr ve evrensel Uiniversitelerini insa etmek istedigi
s6ylenebilir.

31 Mustafa Nuri Pasa, Netaicti'l-Vukuat, I1I-IV, (Sadelestiren N. Cagatay), TTK Ya-
yinlari, Ankara 1980, s. 287.

32 Saray ve kasirlar icin bkz. Nicole Kancal-Ferrari, “Tirk-Osmanli Saray Litera-
tara (12.-20. Yazyil),” Tirkiye Arastirmalarn Literatiir Dergisi, VII, Say1: 13, Is-
tanbul 2009, s. 205-240.

33 Stiheyl Unver, “Istanbul Universitesi Tarihine Baslangi¢”, Fatih Kiilliyesi ve Za-
man flim Hayati, istanbul Universitesi Yayinlari, istanbul 1946, s. 298.
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Koépralti'ntin vakif bollugundan bahis acip devletin gelirinin
azaldigina dair Koci Bey’in itirazini delil gbstermesi meselenin net an-
lasilmasi agisindan dogru bir analiz degildir.3# Zira, Koci Bey'’in itirazi,
saray devlet ricalinin bu vakiflari bir aile vakiflar (sirketi) sekline do-
nUstlirmesine yoneliktir. Koci Bey, s6zlerinin devaminda, vakiflarin bu
yanlis minvalde kullanilmasi yerine vakiflarin devlet hazinesine akta-
rilmasini istemektedir. Aksine vakiflarin halkin ve Islam’in menfaati
dogrultusunda kullanilmasini istemektedir. Bu anlamda kullanilan
vakiflarin ulemanin elinden alinmasina yonelik bir talebi yoktur.s35
Dogrudan tim vakiflari, ulemanin kontroliine verin de diyememekte-
dir. Ctinkd ulema eski glicinti kaybetmistir. Mesele vakif bollugun-
dan devletin zarara ugramasi degil, vakiflarin devlet ricali tarafindan
asli gorevinden c¢ikartilmasina itirazidir. Vakiflarin sahislarin elinde
sirketlestirilmesine kars: devlet hazinesinde kalmasini tercih etmekte-
dir. Ancak vakiflarin tamamen devlet hazinesinde kalmasinin Ana-
dolu’daki vakiflarin icler acis1t bakimsizligina care de olamayacag: acik-
tir. Siyasetin vakif mallarina géz dikmesi yeni bir olay degildir. Fatih’in
veziri Rumi Mehmed Pasa’nin Karaman seferinde vakif mallarina f-
tursuzca el koymas: ve mtidahalesine karsi halktan 6nemli tepkiler
gelmistir. Ahali, yapilan bu haksiz mtidahaleye karsi: Bu topraklar ve
miilk Allah ve resuliintindtir demistir. Halkin bu itirazinin ser' 1 daya-
naginin Enfal ve Hasr surelerinde gecen ganimet, fey ve enfal ayetleri
oldugu anlasilmaktadir.3¢ Tim bu anlatilanlar 1s1ginda, vakiflar tize-
rinden Osmanli Devleti’'ndeki glic merkezlerinin birbiriyle mticadele-
sine sahit olmaktayiz.

Tam bu hukuki ve tarihi izahlardan sonra vakiflarin ilmi tret-
kenlik tizerindeki olumlu ya da olumsuz etkisinin tespiti, meseleye
hangi pencereden bakildig1 ve konunun derinlemesine bilinip bilinme-
digi ile alakalidir. Eger Islam hukukunda vakiflarin gelisiminin arka-
sindaki eko-politik nedenler tetkik edilmez ise mesele anlasilmayacak
sathi degerlendirmelerden 6teye gecilemeyecektir. Bizim ulasabildigi-
miz kaynaklar ile Kur’anin meseleye nasil baktigi ele alindiginda de-
gerlendirme tablosunun farklilastigi cok daha farkli bir eko-politik res-
min ortaya ciktigl géralmustir. Vakif muessesesi, ulemanin kaybet-
tikleriyle degerlendirildiginde ilmi faaliyetlerin uzun vadede olumsuz
etkilendigi degerlendirmesini yapmak muUmkindtr. Ulemanin neyin
karsihiginda vakiflara razi oldugu penceresinden meseleye bakilirsa
yani kaybettigi ekonomik bagimsizlik gértilmez ise vakiflarin belirli d6-
nemler ilmi gelismelere 6nemli katkilar sundugu da bir gercektir.

34 Bkz., Koprult, Vakiflar Dergisinden Se¢cmeler II, s. 224.
35 Koci Bey, Koci Bey Risaleleri, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2008, s. 71-73.
36 Bkz., Asik Pasazade, Osmanogullar’mun Tarihi, s. 255-256.
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5. Osmanli Ulemasinin Doniisiimii

Ulema, Kur’ann bahsettigi humus avantajini kaybettikten
sonra, 6nemli bir kirilma dénemi yasadi. Daha sonraki dénemlerde
yasanan ulema-iktidar catismasinda, ulemanin elindeki en 6nemli koz
vakiflardi. Ulema vakiflarin sayisini artirmayi, iktidar ise firsat bul-
dukca azaltmay1 amacliyordu. Ulema, iktidar karsisinda mtimkin ol-
dugunca rahat konusma imkanini ve kismen bagimsizligini vakiflar-
dan elde ettigi gelirler sayesinde saglamaktaydi. Ulemanin maaslari,
medreselerin yapimi, onarimi ve tadilatlari, 6grenci burslari ve tim
ihtiyaclar vakif gelirlerinden karsilanmaktaydi.s3”

Vakiflarin ardindan resmi ulemanin ilmi faaliyetlerine etki eden
en 6nemli motive edici gli¢, kuskusuz medreselerde uygulanan maas
sistemidir. Ulema ztimresi de bir beklentiyle hareket etmekte, umdugu
veya korktugu seyler dogrultusunda motive ve mobilize olmaktadir.
Kur’an’in bir¢ok ayetinde ulemanin korkmamasi ve maddi beklentiler
karsisinda gercekleri saklamamasi gerektigine dair emirler, bu sosyal
gercekligi vurgulamaktadir.3® Ancak Kur’an bu sosyal gerceklik karsi-
sinda ulemanin bagimsiz ekonomik kaynaklara sahip olmasini iste-
mistir. Ulemaya sadece dini bilgi tireten bir ztimre olarak bakilmama-
lidir. Modern bilimlerin felsefeden ayrilmasi 18. ve 19. ytizyillardir. Bu
sebeple dini bilimlerle ugrasan ulemanin ayni zamanda matematik,
astronomi, fizik, kimya gibi alanlarla da ugrasmis bir zimre oldugu
unutulmamalidir. Ulema ekonomik olarak ne kadar siyasete baglh ka-
lirsa ulemanin akil diinyas: patronun istekleri dogrultusunda gelis-
mis, onun istekleri dogrultusunda Utrltnler vermis, iasesi icin idare-i
maslahat bir cizgi takip etmek zorunda kalmistir. Ortaya koydugu
eserler de idare-i maslahat yonunde klise, taklit, hasiyeci, orijinal ol-
mayan fikir ve eserler Uretecektir. Zamanla ulema, kendi kurumunu
da muitesekkil bir yapiya déntistiirecektir. Ornegin 1543’te cikartilan
Hocazadeler kanunuyla birlikte ilmiyedeki firsat esitligi btiytik oranda
kaybolmus, ulema zGimresi bir kast sistemi 6zellikleri tasimaya basla-
mastir.32

Hocazadeler kanunuyla birlikte halk tabanindan ulema ztimre-
sine katilma ve devlette ylkselme imkanlari %50 azalmistir. 1470-

37 Ahmet Akgindiz, “Osmanli Hukukunda Tahsisat Kabilinden Vakiflar ve Ko-
nuyla lgili Kanuni'ye Takdim Edilen Bir Risale”, Vakiflar Dergisi, Ttirk Diinyas1
Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul 1990, s. 5-21; ayrica bkz. Nazif Oztiirk, Trirk Ye-
nilesme Tarihi Cercevesinde Vakiyf Miiessesi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1995, s. 248.

38 Bkz. Kur’an: V/44.

39 Ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanli Devlet’inin fimiye Teskilati, TTK Yayinlari,
Ankara 1998, s. 148.



RTEU Sosyal Bilimler Dergisi 11 (2020) 212|

1600 yillar1 arasinda eser telif eden ulemanin oraninin %40 oldugu
gorulmektedir. 1600-1750 yillara gelindiginde ise bu oranin %90 ora-
ninda azaldig1 gérilmektedir. Yine bu yillarda incelen 1343 adet eserin
ancak 36’sinin akli nitelikli eser oldugu goértulmektedir.40 Fatih Sultan
Mehmed, belki de Osmanli sultanlar: arasinda bilime en ¢ok ilgisi ve
meraki olan sultandi. Fatih, prestijli, dinyaca meshur bilim insanla-
rin1 asitdneye (baskent) getirtmis, onlara ytksek Ucretler vermistir.
Molla Husrev’e ginligt 100, Ali Kuscu’ya 200, Ali Tusi'ye 100 akce
maas 6denmekteydi.4! Medrese 6grencilerine ise ayda 12 akce burs
verilirdi. Ancak bu verilen ytiksek maaslar, Sahn muderrislerinin ge-
neli icin gecerli degildi. Yani bir Sahn muiderrisi giinltik 50 akce maas
almaktaydi. Eger bir mtiderris saltanat dairesine yakin olup sahn mui-
derrisliginden bir kadiliga tayin olundugunda en az maas1 gunltiga
500 akceydi. Yani yaklasik maast 10 (on) kat artmaktaydi.42

Burada insan ve toplum psikolojisi géz 6ntine alindiginda su
soru akla gelmektedir: 50 akce maas alan en ylUksek dereceli bir sahn
muderrisi, siyaseten riskli alanlara girip akli eserler vermek mi ister,
yoksa saray cevresine yakin durup ginltik 500 akce maash kadilik
gérevine tayin olunmak mi ister? Insanoglu dogal olarak cikarlar1 dog-
rultusunda hareket eden bir varliktir. Cikarlar: rasyonel olarak yone-
temeyen bir maas politikasinin, bilim insanlarini tretici fikirlere degil,
btirokraside gorev almaya yonlendirmis oldugunu sdéyleyebiliriz. Bu-
nun bir diger sosyal sonucu muderrislikte kalmayip idari géreve ge-
cenlerin orani 1470 yilinda %62, 1750 yilinda %80 gibi yiksek bir se-
viyededir.43 Elbette bu orani etkileyen 6énemli bir faktériin Osmanl
Devleti’'nin énemli bir buirokrat ihtiyacinin ulema ztimresinden karsi-
lanmas1 oldugunu da unutmamak gerekir. Ancak aradaki bu gelir
farki ugurumunun, ulemanin ilgisini, ¢abasini bilgiden ziyade idari
gorevlere cektigi asikardir. Maas sisteminin bu yonde irrasyonel ol-
masi, ulemanin ilgisini idari géreve cekerken, sultanlarin ilgi duyduk-
lar1 siir, musiki, hattatlik vs. sanatsal alanlara ilmiye sinifinin daha
cok ilgi gosterdigi sOylenebilir. Yazilan eserlerde gortilen agdal ifade-
lerin aslinda saray kulttirtine bir nevi yanasma arzusundan kaynak-

40 Bkz., Ugur Tatlisumak, “Osmanli Ulemas: ve Patronaj iligkisi®, Yayinlanmamis
Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Konya 2016, s.
209, 224, 225.

41 Tayyar Zade Ata, Tarihi Ata, 1, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 67; Unver,
Fatih Kitilliyesi ve Zamanu llim Hayaty, s. 14.

42 Unver, Fatih Kiilliyesi ve Zamam Ilim Hayati, s. 138.

43 Tatlisumak, “Osmanli Ulemasi ve Patronaj iliskisi®, s. 217.
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landigini sOylemek mumktindur. Yunus Emre tarzinda halkin anlaya-
cag bir dil kullanilmaz; ¢inkti Yunus gibi konusmanin finansal geti-
risi yoktur. Hatta riskleri coktur.

Ulemanin bu déntisimu sadece kurumsal degil; ayni zamanda
bir zihniyetin, ilmi verimliligin de déntstimudir. Ulemanin bu ataleti,
verimsizligi problemi, patrimonyal devlet sisteminin getirdigi bir etki-
lesim stUrecidir. Bu durum, sadece Osmanli ulemasina has bir 6zellik
degildir. Tipik tiretkenlik sorunlar: farkli islam cografyalarindaki diger
ulemanin da sorunudur.

6. Dini ve Pozitif Bilimlerin Senkronik Yiikselisi ve Gerile-
mesi

Ortadogu’nun kendine has patrimonyal yénetim sorunu vardir.
Gercekte patrimonyal saltanat rejimleri, dogu tipi sektler rejimlerdir.
Ancak bu Bati tipi degil, Dogu tipi sektler bir modeldir. Baska bir ifa-
deyle Dogu tipi laisizm, Max Weber’in sosyolojisinde tarif ettigi Bat1
patrimonyalizmden farklidir.44 Osmanl vakiflarinin genislemesi ve il-
miyenin maas sistemine gecisiyle birlikte bilginin yapisinda énemli de-
gisimler vukua gelmistir. Bilgi-iktidar ve glic sahipleri arasindaki
iliski, Osmanl siyasal ve toplumsal degisimlerin de seyrini ve istika-
metini belirlemistir. Tabii bu degisimleri anlamak icin hem tarih hem
sosyoloji, hem felsefe hem de ilahiyat bilgisi gerekmektedir. Bu da Os-
manli’da neden bilgi devrimlerinin gerceklesmedigi ve iktisadi kalkin-
manin yeterince basarili olamadiginin nedenlerini ortaya ¢ikarmakta-
dir. Ulemanin maas sistemine geciyle birlikte ulemanin gecimini sag-
lamasinin en iyi yolu sultana yakin durmakti. Yeni bir sey tiretmeden
sadece hasiye tarzinda yazdigi eserler karsiliginda aldig in’am ve atiy-
yelerin, ilk déonemlerde oldukca tatminkar bir seviyede oldugu gorul-
mektedir. Ancak zamanla ulemanin toplumdaki gticii ve degerinin
azalmasiyla birlikte iktidar nezdindeki patronaj degeri de azalmistir.
Bu durum, aldig1 in’am ve atiyyelerin nicelik ve niteliginin de azalma-
sina sebep olmustur. Burada, ulemanin ekonomik bask: altinda ol-
masi, dini bilimleri olumsuz anlamda etkilerken neden pozitif bilimleri
de olumsuz etkilemektedir? sorusu akla gelmektedir. Baska bir ifa-
deyle bu durumun daha &ézgiir bir Islam diistincesinin gelisimine engel
oldugu kabul edilse bile bu gerilemenin pozitif bilimler tizerinde neden
olumsuz bir etkisi olsun ki? Baska bir acidan dini ve pozitif bilimler-
deki yukselis ve ¢coklis neden es zamanlidir?

Islam diinyasinda, pozitif bilimlerle dini bilimleri ytirtiten sinif
ayr1 degildir. Ozglir dini aklin iktidar erki tarafindan kontrol altina

44 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, II, Yarin Yayinlari, istanbul 2012, s. 378-379.
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alinmak istenmesi, Uretici aklin duraganliga, atalete girmesine sebep
olmustur. Dini bilimlerin kontroli, pozitif bilimlerin de kontroltinii do-
gurdu. Medreseleri ulema kontroliinde tutuyordu. Bu tip medreseler-
den ayr sektler kurumlar yoktu. Sektuler kurumlarin ortaya ¢ikma-
siyla beraber pozitif bilimlerle ugrasan ayri bir ziimre, teknik alanlar-
dan cok siyaset bilimlerinde varligini hissettirdi. Osmanli’da Batili-
lasma, epistemik bilgi devrimleriyle baslamadi, daha cok siyasi rejimi
ve kulttirt degistirmeyi amacliyordu. Yapilan kulttirel degisimler, Bati
modernlesmesindeki gibi epistemik temeli merkeze almadi. Halbuki
Bati modernlesmesi, ilk olarak epistemik degisimlerle baslamisti, yani
bilgiyi doguran aklin yapisindaki temel degisimlerle.*> Bati’nin ytkse-
lis nedenleri, déonemin hem Batici hem de diger muhafazakar kadrolar
tarafindan dogru analiz edilmedi. Yukselisin evrensel nedenleri tize-
rinde derin analizler yapilmadi. Islam diinyasindaki gerileme ilk olarak
epistemolojide baslamisti. Dlinyanin yeni glic merkezi artik dogrudan
toprak geliri degildi, bilgiydi. Epistemik bilginin kaynagi olan akil, gii¢
sahipleri tarafindan stirekli kendi yaptiklarini onaylamasi gereken si-
yasi bir arac¢ olarak goruldu. Akil, ulema ile kontrol altina alinip mev-
cut patronaj sistemiyle yapisal isleyisi bozuldu. Batililasma amacl re-
formlar, ilerlemeyi, kalkinmay1 bilimsel patronajdan baslatmamaisti.
Bu sebeplerle islam diinyasinda dini aklin basina céken cati, pozitif
bilimlerin de basina ¢cokmustur.

SONUC

Vakiflarin, sadece hayir kurumlari olmadigl, maaslarin da sa-
dece bir maiset aracit olmadig1 anlasilmistir. Vakiflar ayni zamanda
toplumsal ve siyasal dontisiim araclaridir. Vakiflar ve maas sistemi,
ulema ve iktidar arasindaki politik bir uzlasiyr ifade etmektedir.
Ulema, Kur’an’a gore topluma yol gostermekle gorevli, bilgi tiretmesi
gerekli kendine 6zgti gecim kaynaklari olan 6zel bir zimredir. Tarihte
iktidarlarin mutlak glice ulasma ve mutlak htikmetme istegi, bilginle-
rin tizerinde bliytik baski olusturmustur. Ulema, kendi haline birakil-
mamis; gecim derdi mesgalesiyle siyasetin giidiimuine girmistir. Bu
durum, akildisiligin aklilesmesi sonucunu dogurmustur. Bu sebeple,
ilmiye sinifi, gecimini saglamak i¢in yeni akillar Giretmek zorunda kal-
mamis, kendini bask: altinda hissetmis; yapilani akla ragmen akliles-
tirmistir. Irrasyonelligin rasyonalitesini metodik hale getirmistir. Bu
sebeple, Hz. Muhammed’in (s.a.v) dedigi gibi “dlimin eti zehirlidir”.
Onun akil 6zgirltigtinti elinden alan her gli¢, Uretkenligin yitirilmesi,

45 Bkz. Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, Kirmizi Yayinlari, Istanbul
2015, s. 181.
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gerileme ve nihayet cokiis gibi aci sonuclarla karsilasmistir. Uygula-
nan maas sistemiyle, toplumlar, iktidarin neye deger verdigini gérerek
glict elde etmek icin o noktaya dogru yodnelmistir. Bu da dogrudan
ilmiyenin Uretkenligini etkilemistir. Eger ulema, siyasetten bagimsiz
ekonomik kaynaklara sahip olabilseydi, daha hiir bir islam diinyasi-
nin tesisi mimkuin olacak, insanliga cok daha btiytik katk: ve hizmet-
ler sunabilecekti.
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