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Bu makalenin amaci kadere iman ve tevekkiil iliskisini keldm ve tasavvuf disiplinleri agisindan incelemektir.
Tevekkiil islam ahlakinda imanin olumlu 8zelliklerinden birisi olarak kabul edilir. insanin her seye giiciiniin
yetmedigi gerceginden hareketle, insanin isinde bir baskasina dayanma ve giivenme ihtiyaci vardir. Dini agidan
bu varlik Tanrr’dir. Ozellikle tasavvuf ilminde insan-Tanr iliskisi agisindan tevekkiil, kullukta énemli bir
gostergedir. Bununla birlikte kavramin icerigi keldimda kader inanciyla yakin iliskilidir. Kadere iman ile kisinin
sorumluluklarini tasimasi ve {izerine diiseni yapmasi arasinda ince bir ¢izgi vardir. Tasavvufl tevekkiil
anlayisinda kullugun zirve hali olarak nitelenen iradeyi terk, teslimiyet ve tevekkiil hali, keldmda her seyin ilaht
kaderle oldugu inanciyla birlestiginde, olumlu bir ahlaki tutum olan tevekkiil, bir anda problemli bir olguya
déniisebilmektedir. Son iki asir {slim toplumlarinin geri kalmishiginda séz konusu problemin etkisi yadsinamaz.
Ancak gerek tasavvuf gerekse Siinni keldm literatiiriinde geleneksellesmis kadere imanin saglikli yorumu,
insana ve topluma cesaret ve direng veren bir tevekkiile neden olabilecegi de diisiiniilmelidir. Bu ¢alismada
keldm ilminde irade, kudret, kazi-kader inanci bakimindan tevekkiil kavrami ele alinmis ve kadere imanla
tevekkiiliin olumlu iliskisi sorgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevekkiil, Tasavvuf, Kader, irade, Cebr, Fatalizm.

THE RELATIONSHIP BETWEEN BELIEF AND TRUST IN GOD FROM THE POINT OF KALAM
AND SUFISM

Abstract

The purpose of this essay is to examine the relationship between belief in predestination and trust in God in
terms of the disciplines of kalam and mysticism. Tawakkul is regarded in Islamic ethics as one of the positive
characteristics of faith. Considering that humans cannot be all-powerful, they need to depend on and trusting
another. As to religion, the being described is God. Notably, in Sifism, tawakkul is a significant indicator of
worshipping with reference to the human-God relationship. Moreover, the content of the concept is closely
associated with the tenet of predestination in kalam. There is a fine line between being responsible and fulfilling
the tasks given and the belief in destiny. In the Safi understanding of tawakkul, relinquishing the will described
as the final state of the worshipping and the state of submission to and trust in God, which is a positive attitude,
when combined with the kalam belief that everything happens by a divine decree, can turn into a problematic
phenomenon. The impact of the problem in question on the underdevelopment of the Islamic societies in the
last two centuries. However, it should be kept in mind that a sound interpretation of the traditional perception
of the belief in destiny in both Safism and Sunni kalam literature may lead to a tawakkul understanding
encouraging and strengthening the human and the society. In the present study, the concept of tawakkul has
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been discussed with regard to the doctrines of will, power (qudrah), preordination-destiny (qaza-qadar) within
kalam discipline, and the positive relation of tawakkul with the belief in destiny has been investigated.

Keywords: Kalam, Mysticism, Tawakkul, Destiny, Will, Determinism (Jabr), Fatalism.
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Summary

This article aims to inquire into the nature of the belief in destiny within the kalam
discipline and analyze the relationship between the concepts of tawakkul, will, ordination
in mysticism using a fatalistic approach. The main question of the present study is that
whether “believing in predestination leads to a submissive trust in God in Islam.” Since
there are a significant number of studies on the problem of belief in predestination, our
paper does not intend to examine the tenet in question. However, the relation of this
tenet with tawakkul is the main subject of the present work. In this article, classical and
modern Islamic sources are consulted, and particularly significant works in kalam and
mysticism are taken as a basis.

Believing in destiny is one of the pillars of faith in Islam. Tawakkul, on the other hand, is
an outcome of the trust in God. It is a state in mysticism. Tawakkul is that, after carrying
out the necessities, humans trust in God the Omnipotent, and entrust their affairs to Him.
According to kalam discipline, tawakkul means that the divine laws in the universe
function under the God’s providence, and that humans have confidence in God’s
protective care as long as they are obedient to God and that they avoid worrying and
believe the success of themselves after fulfilling their responsibilities and have trust in
God.

Believing in destiny does not imply assuming that our actions are determined before we
are created. Instead, it signifies that the universe and the universal laws are originated by
God’s knowledge, will, power, and creation and that they operate in obedience to God’s
ordinance. Considering the destiny to be equivalent to the fixedness of the actions and
future of humans is a significant problem in terms of human’s responsibility. Therefore,
faith in predestination should not cast a shadow on the consciousness of human
accountability.

In Islam, faith in predestination means to be convinced of the divine rules that hold the
universe together in a sense and that ensure its order, as well as of the origin of these
laws. Belief in destiny involves believing that the divine rules will always work in a
standard and that the universal laws will never break down. It also entails accepting that
humans cannot have power over everything due to their weakness, so that they need
God. Moreover, on the one hand, it means knowing that the opportunities God granted
them and the state in which they have been created are their destiny and being content
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with those. On the other hand, it means being aware of their duty, believing that having a
will is also their destiny.

In mysticism, humans’ compliance with God at the highest level by relinquishing
themselves should be construed as emancipation from the world. When people know
their place in the universe, they will be aware of their weaknesses as living beings;
consequently, they will trust in God who is the Creator of the causes instead of causes
themselves. Stfi neither does sadden over his loss nor does he feel proud as he turns his
will over God.

In SUfi tradition, the fact that tawakkul means giving up on the will, precaution, and
causes does not suggest that humans should abandon everything and plead for whatever
comes from the heavens. Instead, they will feel the power of being free from matter with
the peace of knowing their place in God’s presence.

In kalam discipline, Ash‘arism, one of Sunni kalam schools, has been condemned for
having a fatalist view, and their perspective is described as intermediary determinism
(jabr al-mutawassit). On the contrary, Mu‘tazilah and Maturidism have been regarded as
the representatives of the libertarian standpoint. Mu‘tazilah’s thesis that “human acts are
not created by God” and Maturidism’s acceptance that “humans are the true agent of
their actions” have an effect on this perception. However, Ash‘arism, as is with the other
two sects, admits that humans have the will and are bound to carry out their duties.

We are of the opinion that the tendency to glorify Maturidism and criticize Ash‘arism
present in the recently increased studies on Maturidism is erroneous. For both ways of
thinking are known as Sunni. Their perception of “the belief in destiny” both instills in
humans a sense of responsibility (individualism) and the feeling that God is with them
(servitude). Original language and thought of mysticism are always worthy of respect.
For, in Islam, it is known that Stfism has served humanity throughout history. Yet, at
first glance, Sufis’ approach toward some issues such as will, precaution, trust in God, and
livelihood brings to mind a fatalistic understanding of predestination. Perhaps for this
reason, in history and today, some Muslims have made the mistake of “fatalism,” and
they have fallen behind on struggling against difficulties with a mentality of “fate-
kismet.” Because in mysticism, the understanding of predestination and trust in God
seems to have the characteristics of leading into the idea of deterministic fate. However,
this might be deceptive. For when we read the relevant chapters of the sources of Stfism
in detail, we notice that the opinions related to this issue are not in the manner of
advising people to abandon precaution and rely on destiny; instead, that they attempt to
establish the most excellent connection between humans and God.

In other respects, it is possible to read kalam’s and mysticism’s understanding of gadar
and tawakkul in the direction that believers are granted with divine protection.
Disregarding the Almighty Creator’s effect on the universe and His role in humanity, and
extreme mechanism present in the causality principle may cause a lonely human
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perception. Therefore, neither should the Sunni belief of destiny and the Safi
understanding of tawakkul be considered equivalent to determinism, nor should these
two disciplines be held guilty of the current backwardness of Muslims.

Girig

islim ahlak sisteminin &nemli kavramlarindan birisi tevekkiildiir. Kulluk bilincinin
gostergelerinden birisi olan tevekkil, kisinin psikolojik olarak ihtiya¢ duydugu bir
duygudur. Zira insan sinirli bir varliktir. insanin bilgisi, iradesi ve giicii her seye yetmez.

Buna karsin o hep basarili olmak ve amacina ulagmak ister. Tevekkiil insanin acziyetinin
farkinda olarak en yiice kudrete dayanmasidir.

Ahlaki bir fazilet olmasina karsin tevekkiil, pratik uygulamasi bakimindan elestirel bir
degerlendirmeye tabi tutuldugunda, insanin sorumluluktan kagma nedeni de olabilir. Bu
nedenle takdir edilecek bir davranis olarak tevekkiil ile tenkit edilecek tevekkiil arasinda
ince bir ¢izgi vardir. Zira tevekkiil, Kur’an’da olumlanmis bir ahlaki davranis olmakla
birlikte, yanlis bir anlamlandirma ile cogu zaman tedbirsizligin kaynag: olabilmektedir.

Tevekkiil ahlakinin insani atilete sevk etmesi kaderci inangla iliskilendirilmistir. Kadere
iman, genellikle insanin alin yazis1 olduguna ve hayatta yasadigi/yasayacag her seyin
kaderi olduguna inanmak seklinde kabul edilmistir. Ancak gerek Kur’an'in kader
kavramina yiikledigi anlam ve gerekse keldm ilminde kader anlayisi, kaderin alin yazisi
olusunu teyit etmez. Bilakis onun bir 6l¢ii ve yasa olusu 6n plana cikar.

Kadere iman, islam inancinin temellerinden kabul edilmistir. Her ne sekilde olursa olsun
kader, Tanrinin alemle iligkisini kurmaktir. Son iki asirda Miisliimanlarin geri kalmighk ve
¢okiisiinii kadercilige baglamak ve bunun iizerinden kadere imam nefyetmek sikca
karsilagilan bir durumdur. Kabul edelim ki islam diisiince tarihinde cebri kader anlayisi
vardir. Ancak bunun, Es‘ari kader inancinin mi oldugu soru isaretidir.

Bu ¢alismanin amaci, keldm ve tasavvuf disiplinleri agisindan kadere iman ve tevekkiil
iliskisini incelemektir. Bu iki disiplinin esas alinmasinin nedeni, halkin dini mefkresini
insa eden iki temel islami bilim olmalaridir. Bunlar konu ve yéntem bakimindan farkl iki
ilim dah oldugundan, calismamizda bunlari birbirinin alternatifi olarak diistiniilmemistir.
Bilakis bireysel ve toplumsa hayatta duraganlik ve geri kalmiglik sz konusu oldugunda
giindeme gelen yanlis kader inanci ve tevekkiil anlayisi, her iki ilim dalinin bu meselelere
bakisini birlikte degerlendirmeyi gerektirir. Bu baglamda tevekkiil basta olmak tizere
tevekkiil, tefviz, irade, kudret ve kazi-kader gibi konunun ana kavramlari tasavvuf, klasik
keldm ekolleri ve ¢agdas yaklasimlar acisindan irdelenecektir. Calismanin ana sorusu
“Islam’da kadere iman teslimiyetci bir tevekkiile mi gotiiriir?” seklindedir.

Kadere iman konusunda sayisiz ¢alismalar oldugundan, ¢alismamiz séz konusu akidenin
keyfiyetini inceleme ¢abasinda degildir. Ancak bu akidenin tevekkiil ile iligkisi bu
caligmanin ana konusudur. Bu baglamda, klasik ve cagdas eserlere bagvurulacak, tasavvuf
ve keldm kaynaklarina gidilecektir.
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1. Tevekkiil Kavraminin Muhtevasi

Tevekkiil, Allah’a giivenip dayanma anlamina gelen bir terimdir. Sézlitkte “birinin isini
iistiine almak, birine giivence vermek; birine isini havale etme, ona giivenmek ve teslim
olmak” manasina gelir.! Kelimenin ash “v-k-1” siilasisine dayanir. Vekil, ayn1 zamanda
“koruyan” ve “kefil olan” anlamlarina da gelir. Tevekkiil duygusu, kisinin aciz oldugunu
bilmesiyle gerceklesir. Dolayisiyla tevekkiil, bir dayanak ve giivence arayisidir. Bu
durumda tevekkiil, bir kimsenin kendisini Allah’a teslim ederek, canini O'na emanet

etmesi, rizkinda ve islerinde ise O’na giivenmesidir.”?

“Vekil kilmak” anlamina gelen “tevkil” ise “birisine giivenip isi ona havale etmek”
anlamina gelir: “Allah’a tevekkiil et. O sana yeter.”” Bu ylizden Allah’in bir adi “el-Vekil”dir.
0, kendisine dayanilip giivenilen en yiice varliktir. Boylece tevekkiiliin iki manasi dne
ctkmustir. 1k olarak o “bir isi baskasina teslim etmek -ve béylece o isi terk etmek-", ikinci

anlami ise “birisine giivenmek ve itimat etmek” anlamina gelir.*

Tevekkiil iman ile iligkilidir. Clinkii ancak Allah’a iman eden kimse islerinde O’na tevekkiil
eder. Bu anlamda tevekkiilii dini bir ritiel ve duygusal teslimiyet hali olarak kabul
etmelidir.’ Kur’an kirk ayette farkh fiil kaliplarinda, dért ayette miitevekkil seklinde
tevekkiilii tavsiye etmekte, ayrica vekil kelimesini Allah’a sifat olarak yirmi dort yerde
zikretmektedir.® Kavramdaki “acziyeti itiraf ve baskasina gliven” anlami, miiminin
Rabbiyle iliskisinin ifadesi niteligindedir. Soyle ki kul asil kudret sahibi olanin Allah
oldugunu bilir ve O’'na itimat ederek islerinde basarili olmay1 O’'ndan umar.’

Tevekkiill imamn bir izhar1 ve ikrari niteliginde kabul edilmistir. Bu sebeple Allah
kendisine dayanan kimseleri sevdigini haber verir.® Kur’an’t okuyan bir kimse, bastan
sona Allah’t kendisine bir giiven kaynag: ve dayanak olarak goriir. Bu durum, siiphesiz
insanin rabbine olan teslimiyet ve imaninin neticesidir.” insanin islerini havale edecegi
baska bir merci aramasi Allah’a inancinin giiveninin zayifligi anlamina gelebilir. Bu

! Mustafa Cagric, “tevekkiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/1.

2 ibn Manzir, “vekele”, Lisdniil-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim
Muhammed es-Sazell (Kahire: DAru’l-Medrif, ts.), 54/4909-4910; Seyyid Serif el-Ciircant, “tevkil”, Kitdbii't-
Ta'rifdt, thk. Muhammed Basel Uyun es-Siid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2013), 74.

3 el-Ahzab 33/3. Krs. Al-i imran 3/173; en- Nis4 4/81 vd.

4 Ragib el-isfahani, “vk1”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Ayteni (Beyrut: DAru’l-Marife,
2010), 546.

5 Eb{(l Himid el-Gazzali, fhyd-u uldmi'd-din (I-1V), cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynlar: ts), 4/445,
451.

6 flgili ayetler icin bkz. Muhammed Fuid Abdiilbaki, “vkl”, el-Mu'cemu’l-miifehres (Kdhire: Daru’l-Hadss,
1987), 929-930.

7 Ebi't-Tahir el-Fir(izabadl, “vekele”, Kdmusu'l-muhit (1-1V), thk. Mecid Fethi Seyyit (Kahire: Mektebetii't-
Tevfikiyye, ts), 3/74; Fikret Karaman, “Tevekkiil Inanci Uzerine Bir inceleme”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1996) 69.

8 Al-i imran 3/159.

Abdiilaziz Hatip, “Allah’a Tevekkiiliin Liizumu ve Miitevekkilin Aldmetleri”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii

Imf Dergisi 3-4 (Biskek 2007), 38-42.
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771 Kur’an; iman, irade, azm

ylizden soyle buyurur yiice Mevla: “Allah kuluna yetmez mi
(azim) ve tevekkiilii siirekli bir bicimde birlikte zikretmek suretiyle bu kavramlar
arasindaki semantik iliskiyi gézler 6niine serer. Ge¢mis donemlerde &rnegi verilen
peygamberlerin miicadeleleri, bu hakikatin tarihi tezahiirleri niteligindedir."* Kavramin
semantik yapisinda bulunan azim ve irade, tevekkiiliin kisisel eylem ve cabalarindan
sonra yiice iradeye teslim olusunu gosterir. Nitekim Allah “Azmedince Allah’a tevekkiil et
buyurur ve bir irAdi tutumun alinan karar dogrultusunda gerceklesmesi icin sebat
etmenin ve neticede amaca ulagsma noktasinda ilahi kudrete glivenmenin gerektigine

isaret eder. Siiphesiz burada tevekkiilden 6nceki asama gézden kagirilmamalidir,”

Tevekkill konusu temelde tasavvuf disiplinine ait goriilebilir. Nitekim tasavvuf
kaynaklarinda sz konusu kavramla oldukca fazla bilgiler vardir. Tevekkiil, ahlak
terbiyesinde 6nemli bir merhale olarak kabul edilir. Kavramin keldmla ilgisi daha ¢ok
kader baglamindadir. Tevekkiil duygusu ve kader inanci birbirini etkileyen iki kavram
olarak goriilebilir. Bu sebeple her iki ilm1 disiplinde de s6z konusu kavrama iliskin bilgiler
bulmak miimkiindiir.

2. Tasavvuf Literatiiriinde Tevekkiil Anlayis
2.1. Tevekkiiliin Anlami

Tasavvuf 1stilahi olarak tevekkiil, “her tiirlii tedbiri alip gerekli tiim ¢abay1 gésterdikten
sonra isi Allah'in takdirine birakmaktir. Allah’in katinda olana giivenip, insanlara bel
baglamamak, sadece Allah’tan timit etmektir.”"* SQfi gelenekte tevekkiil bir “hal”dir. O
sadece kuru bir bilgi veya inangtan ibaret degildir. Tevekkdl, kisinin Allah’t kendisine
vekil kilmasidir. Vekil, en givenilir kisidir.”® Dolayisiyla tevekkiilde “Allah’a giiven ve
teslimiyet”in 6n plana ¢iktigini gérmekteyiz. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Sehl b.
Abdullah et-Tiister? (8. 283/896), ibrahim b. Havvas (8. 291/904) ve Erzurumlu ibrahim
Hakki (6. 1194/1780) gibi mutasavviflarin tariflerinde tevekkiiliin 6zii kalben Allah’a
glivenmektir.' Bununla birlikte tasavvufta Onemli isimlerin tevekkiil kavramina
yiikledikleri anlamlar soyledir:

Ziinn{in el-Misri (8. 245/859): “Allah’tan baska biitiin mal-miilk sahiplerine ve sebeplere
glivenmeyi silip atmaktir. Bu, nefsin hicbir seyi ifade etmemesi ve tamamen yiice Allah’in

10 ez-Ziimer 39/36.

1 Hayati Aydin, “Kur’an’da Irade-Azm ve Tevekkiil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/2 (2008), 53.

12 Al-i imran 3/159.

3 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji (I-111), gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999)

1/122-123 (122. Dipnot).

Kadir Ozkése, “Erzurumlu ibrahim Hakki'min Tevekkiil, Teslim ve Tefviz Anlayis1”, Biitiin Yénleriyle

Erzurumlu fbrahim HakkiHazretleri Sempozyumu (16-18 Kasim 2011), ed. Cengiz Giindogdu (Erzurum 2012),

555.

15 Gazzali, Thyd, 4/475-476.

16 Erzurumlu fbrahim Hakki, Mdrifetname, cev. M. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 1999), 721; Ebii’l-
Kasim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2009), 207-210; Mansur
Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayisi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (2018), 134-135.
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kudretine teslim olmasidir.” Seri es-Sakati (6. 251/865): “Tevekkiil kulun biitiin giiclerden
siyrilarak her hususta yiice Rabbinin kidir-i mutlak oldugunu bilmesidir.” Sehl b.
Abdullah et-Tiister? (5. 283/896): “Tevekkiill makamlarindan ilki, kulun Allah’in
huzurunda gassélin elinde hicbir hareket ve miidahalesi olmayan &l gibi olmasidir.
Tevekkiil sahibi, 6lii yikayicinin elindeki kimse gibidir. Oliiyii yikayan onu istedigi tarafa
cevirir; 6liiniin ona kars: hicbir hareketi ve miidahalesi olmaz.” Eb(i Bekir ez-Zekkak (6.
290/902): “Tevekkiil, hayati tek bir giine indirerek, yarinin diisiincesini kalpten atmaktir.”
Ciineyd-i Bagdadi (8. 297/909): “Tevekkiil, senin Allah’a karsi heniiz yaratilmadan énceki
haline benzer sekilde tam bir teslimiyet i¢inde olman ve Allah’in ezelde senin her seyine

sahip oldugunu bilmendir.”"

Ebii'n-Necib es-Sithreverd! (3. 563/1168) tevekkiiliin gerceklesmesini Allah'in yiiceligini
bilmekle miimkiin oldugunu ifade etmistir. Bu durumda insan, Allah'in kudret ve
adaletini bilmesi 6l¢lisiinde O’'na tevekkiilii giiglii olur. Bundan mahrum olanlar ise
hakikati bilmeyenlerdir. **

Biitiin bu tarifler, tasavvufta tevekkiiliin iki noktada temerkiiz ettigini gosterir: Birincisi
kisinin kendi irade ve kudreti de dahil olmak iizere sebeplere giivenmemesidir. ikincisi ise
her yoniiyle Allah’in takdirine teslim olmaktir. Bu anlayis, hayatin devamhiligini saglayan
nedenleri degil, s6z konusu sebepleri irade ve kudretinde bulunduran Allah’t merkeze
almanin ifadesi olarak goriilebilir. Biitiin isleri miilkiin sahibine havale etmek, tasavvufi
tevekkiil anlayisinin 6zeti niteligindedir.”

2.2. Allal’a Giivenin Tevekkiil, Teslim ve Tefviz Derecesi

Tasavvufta insanin islerinde veya musibetler karsisinda Allah’a giivenip sabretmesi
tevekkiil, teslim ve tefviz halleriyle derecelendirilmistir. Tevekkiil hilinde kisi kendisinde
kudret ve varlik gérmez, ilahi vaade giivenir ve islerinin sonuca ulasmasinda Allah’a tam
bir giiven hisseder. Tevekkiil, bir anlamda iradeyi terk etme niyetidir. Nitekim Tusteri
soyle der: “Tevekkiil makamimn ilki, kulun Allah’in 6niinde, gassal/6li yikayicinin
oniindeki meyyit/dlii gibi olmasidir. Kisinin iradesini terk etmeden tevekkiil etmesi
miimkiin degildir. Bu, tipki ruhun bedenden ayrilmas: gibi, iradenin bilingten ayrilmasi
gibidir. Necmiiddin Kiibra (8. 618/1221) teslimiyetin bu halini “mutlak tevekkiil” olarak
kaydetmis ve havasa nispet ettigi bu tevekkiilii, sebeplere sarilmay1 terk etme seklinde
tammlamigtir,”

Teslim asamasi, tevekkiiliin bir {ist mertebesi olup, kisi artik kendisini hi¢lik hilinde
goriir. {lahi emre boyun eger, kaza-kadere razi olur, belaya sabreder, nimete siikreder.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 205; Sehibeddin es-Sithreverdi, Avdriifii'l-Medrif (Gergek Tasavvuf), cev. Dilaver
Selvi (Ankara: Semerkand Yayinlari, 2000), 644. Ayrica diger tarifler icin bkz. Gdkcan, “Tasavvufta
Tevekkiil Anlayis1”, 133-136.

18 Siihreverd, Avdriifii'l-medrif, 645.

Emine Yeniterzi, “Mevldnd’da Calisma ve Tevekkul”, 7. Milli Mevland Sempozyumu (Konya: Selguk
Universitesi, 1995), 74.

Gokean, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayist”, 147.
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Tefviz ise teslimden bir iist derecedir. Tefviz, “isi birine havale etmek, teslim etmek ve
yetkili kilmak” gibi anlamlara gelir.”* Tefviz hilindeki sifi Allah’tan baskasina giivenmez,
isleri sadece O’na havale eder, kaderin disindan bir seyin tahakkuk etmeyecegi bilinciyle
ilaht emre baglanir ve olacag: siikiinetle bekler.” Tefviz tam teslimiyet halidir. Zira is, en
iyi bilene teslim edilir.” Tevekkdiliin hakikati tefviz ile gerceklesir. Zira kisinin irade ve
ihtiyar: terk ederek tamamen Allah’a teslim olmasi ve isleri Allah’a 1smarlamasi ihtiyarla
tedbirin tehlikelerinden kurtulmasi anlamina gelir.** Bu yéniiyle tevfiz, tedbiri kadere
birakmaktir. Allah’in hiikmiinii beklemek ve tedbirden kacinmaktir. Ciinkii isler
kader/takdir iledir, tedbir ile degildir. Teslim, kazaya riza, belaya sabir ve nimete
stikiirdiir.”

Tefviz hélinde olan mutasavvif artik sebebin degil teslimiyetin faydali ve anlamh
oldugunu bilir, tedbiri terk eder, takdire sarilir. Glinkii islerin kaza ve kadere dayandigini
bilir. Bu makamda artik yiik azalmis ve goniil rahatligiyla diinyanin zorluklarindan
kurtulmustur. Kul bu makama gelince her seyi hayir bilir, ilim ve hikmetle dolar,
masividan gecip Hakkin huzuruna gelir, nefsinin bilir arif-billah olur.”® Arif, giine
baslarken “Bugiin Rabbim beni hangi iste calistiracak” diye disiiniirken, cahil isleri
nefsinden bilip “bugiin hangi isleri yapacagim” der ve nefsi tedbir ile mesgul olurken
Mevlasini unutur. Arif fiili Allah’a nispet ederek, kadere riza gosterir. ihtiyar ve irade
sahibi oldugunu iddia etmez. Ciinkii bu, Allah’a ortak kosmaktir. irade sadece O’na aittir.
Bu teslimiyeti gosteren kisinin tedbir ve ihtiyara ihtiyaci yoktur. Ciinkii o artik islerini
Allah’a birakmistir.”” Arif dua bile etmez. Ciinkii arif, Alemde meydana gelen her seyin
hayir olduguna inanir ve dua ile degil zikir ile mesgul olur. Kazi ve kadere mutlak iman,
kulu istemeden men eder. Arif ne insandan ne de Allah’tan ister. Ancak hallerini sadece
Allah’a arz ederler ve O’'nun muradina teslim olurlar.”

Tevekkiil halinden teslim ve tefvize yiikselen kiside rizik endisesi de ortadan
kalkmaktadir. Tasavvufi anlayisa gére hakkiyla tevekkiil eden kimseye rizik her haliikarda
yetisir. Bu noktada sebebin ve bundan siiphe etmenin bir anlami yoktur. Glinkii Allah
insana rizkini yazmis ve insanin yasamast icin gerekli giday: verecegini beyan etmistir.”
Eger bir kimse agliktan Glirse, eceli geldigi igindir. Nitekim asir1 yemekten de len
insanlar vardir. Demek ki insanin éliimii bedensel gidanin eksikligi ya da rizkin yoklugu
degil, ecelin gelmesinden &tiirlidiir. Bu nedenle siifilerin sebeplere sarilmalari onlarin

2 fbn Manzir, “fada”, Lisaniil-Arab, 39/3485.

= Ozkése, “Erzurumlu ibrahim Hakk1.”, 556-558.

Gazzall, Minhdciil-abidin, ed. Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, cev. Zafer Erginli vd.
(Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 1041.

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Kitdbii Cami’i'l-ustil, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, cev. Zafer Erginli
vd. (istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), s. 1042,

= ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 725.

2 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 727.

7 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 728.

28 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 730.

» Eb{ Talib el-Mekk?, Kitul-kultb (1-4), gev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2004), 3/39.
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halleri ile ilgilidir. flahi kesfe mazhar olanlar hicbir sebebe sarilmazlar. Bazisi galisip
kazanir, bazisi ise ihtiya¢ halinde baskasindan ister.*® Bu noktada Erzurumlu fbrahim
Hakki, rizk1 dorde ayirir:

a- Uzerine alinmig rizik: Allah’in kulun fiziksel ihtiyaglarim karsilayacak rizki kendi
lizerine almistir. Boylece kul hikmet ve ibadet iizerine olsun. Rizik konusunda endise
etmesin. Tevekkiil bu noktada olur. Yani kisi kulluk vazifesini eda etmeye bakar,
rizik elde etme derdine diismez.

b-  Taksim olunmus rizik: Levh-i mahf{izda yazili olan ve Allah’in kullarina taksim etmis
oldugu riziktir. Herkes kendisine yazilan vakitte kendisine ayrilan rizkini yer, ne
fazla ne de az.

c-  Temlik olunmus rizik: Allah’in kullarina verdigi/temlik ettigi riziktir. Bir kimsenin
bu diinyadan bir seye sahip olmasi ancak Allah’in takdiri ve yazmasi iledir.

d-  Vaat edilen rizik: Allah takva sahibi kullarina helal ve zahmetsiz rizik vadetmistir.**

Rizik insanin kaderine yazilmis oldugundan tevekkiiliin konusudur. Ancak insanin
sebeplere sarilarak calisip kazanmasi tevekkiile aykir1 degildir.** Bu yiizden sifilerin bir
kismi baskalarindan istemede sakinca gérmezken, bazilari bunun kesinkes reddeder.”
Ancak Erzurumlu, Allah’tan baskasina el acip zillete diismektense sebeplere sarilip
gerisini Allah’a birakmanin tevekkiiliin sirrina ermek oldugunu kaydeder:

Kiymetini yiicelt, bayagi olma,

Her gordiigiine istek duyma.

Kimin elinde ne var ki isteyesin...

0 kul da Allah’in ihsanina muhtagtir...

Allah litfunu herkese karsilik beklemeden verir.

Kulun miilkiyeti ise arada ancak bir vasitadir.

Gergi sebebi terk etmek dogru degildir.

Sebep de miisebbipsiz hicbir seye yaramaz.

Sana rizik olan verileni elde etmen i¢in bagkasindan istemeye ihtiyacin oldugunu sanma.
Baskasindan isteyip de bos yere minnet etme.

Allah’in sana bahsedecegine giiven ki, rizkin sana kavusmak i¢in senin ona olan askindan
daha biiyiik istek duyar.**

Stiphesiz kisinin tevekkiilii irfanm kadar olacaktir. Tevekkiil baslangic, teslim orta, tefviz
de nihayet makami olduguna gére, bunlar sirasiyla miimin, evliya ve muvahhidin; baska
bir agidan avim, havis ve havissii’l-havasin sifatlaridir.”

30 ibrahim Hakki, Mérifetndme, 719; Sithreverdi, Avariifiil-medrif, 186.
3 ibrahim Hakki, Mdrifetname, 712-713.

32 Mekki, Katu'l-kuliib, 3/72.

3 Kuseyri, Kuseyr Risdlesi, 205, 211.

4 ibrahim Hakki, Mérifetndme, 717-718.

3 Ozkése, “Erzurumlu ibrahim Hakk1”, 566.
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Diger taraftan tevekkiil her belaya ve musibete sabretmenin de adidir. Kisinin rizkim
Allah’a havale etmesi, her kazaya razi olmasi, her musibete sabretmesi, serde hayir
olduguna inanmas: tefviz makamina ulasmasidir. Tefviz, tevekkiilden ileri bir satha olup,
marifet makamina ulasmanin yoludur.*® Tevekkdil, tefviz, teslim, sabir ve riza imanin
kamil olmasini saglar. Arif igin rizkin sebeplerle veya dogrudan gelmesi fark etmez. Allah
dilerse hicbir vasita olmaksizin rizkini bahseder.” Hayir Allah'in yarattigidir, hayir vaki
olandadir, tefviz eden kimse hayir ve selamettedir: “Acizlerin adetini edinin, tedbir ile
yorulmayip (isleri) takdire havale edin (ki), Allah’in tedbir ve tasarrufuna teslim

olasiiz”.®

Tevekkiil, teslim ve tefviz siralamasi s{ifinin iradesini tedricen Allah’a teslimi
anlamindadir. Buna gore mutasavvif, goniil diinyasinda Allah’tan baska bir varliga
baglanmay1 ve ondan medet ummay1 reddetmekte, gecim sikintisina diigmemekte ve
sebeplere sarilmay1 da terk etmektedir.” Siiphesiz tasavvufta soz konusu kavramlara
yiiklenen anlamlar: tasavvufun kendi diinyasinda anlamaya calismak ve bu yaklasimlar:
tasavvufla sinirl tutmak daha isabetli olacaktir. Kanaatimizce tevekkiil, teslim ve tefviz,
insanin diinyaya ait olan seylerden tedricen kurtulmasi, benlik duygusundan
Ozgiirlesmesi ve sadece Allah’a yonelmesidir. Aksi takdirde, soz konusu hallere iligskin
tasavvufl yaklasimlari parcaci ve yiizeysel okuyan kimse tasavvufi diisiinceyle cebri kader
ve tevekkiil anlayisini iliskilendirebilir. Halk dindarliginda tasavvuf ehlinin sebepleri terk
ve kadere teslimiyet tutumlarindan kaynaklanan atilet, tembellik ve vurdumduymazligin
nedeni de bu olsa gerektir.

2.3. Tevekkiil ve Tedbir iligkisi

Tasavvufl tevekkiil anlayisinin kaderci nitelikte olmasi ve insani tedbirsizlik ve atalete
slirikleyecegi tartisma konusu olmustur. Bu noktada, tasavvuf alimlerinin tevekkiiliin
kader, irade ve tedbirle iliskisine dair yaklasimlar: soyledir:

Eb( Talib el-Mekki (8. 386/996) tevekkiiliin “tedbiri terk etmek” oldugunu belirtir. Tk
bakista problemli goriinen bu makamin hakikatini Mekki soyle aciklar: “Tevekkiil,
oncelikle kisinin bos temennileri ve “keske” demeyi terk etmesi ve ilahi takdire riza
gostermesidir. Zira musibet hélinde hayiflanmak, ildhi hikmeti kavrayamamanin
isaretidir. fkincisi, heniiz zaman gelmemis seyin planini yapmamaktir. Giinkii bu, kisinin
icinde bulundugu vakitte yapmasi gerekeni ihmal etmesine neden olur. Bdylece Mekki'ye
gdre tedbiri terk etmek, gecmis ve gelecek zamanla mesgul olmamak ve icinde bulundugu
anda Uzerine diiseni yapmaktir. Buna gére “ne gec¢misi diisiiniip dh-1 vah et, ne de

gelecegi diisiiniip endise et”.

36 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 722.
37 Mekki, Katul-kuliib, 3/116.

38 ibrahim Hakki, Mdrifetndme, 724.
Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 206.

o Mekki, Kdtu'l-kuldb, 3/31-32.
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Sithreverdi’ye gore gercekte sebeplerin bir etkisi ve giicii yoktur. Onlar birer 8li
hiikmiinde olup, aslen varlik sahibi degildir. Iste gercek tevekkiil, Allah disindaki seylerin
ancak ilah1 kudretle ayakta durdugunu bilmek ve sadece yiice iradeye dayanmaktir. *

Tasavvufta tevekkiiliin dereceleri vardir. AvAmin tevekkiilii “kadere iman”, havasin
tevekkiilii “takdire riza”dir. Tevekkiilde sebeplere sarilmak avAmin isi, sebepleri terk
etmek ise havasin isidir. Dolayisiyla tevekkiilin en alt noktasi iradeyi terktir.* Yakin
duygusunun gerceklesmesinden sonra kisi sebeplere sarilirsa bu onun havissii’l-havas
oldugunun alametidir. Ne olursa olsun, avAm seviyesini gecmek sebepleri terk iledir.
Ancak tasavvufta sebeplerin terki kalbin sebeplere bagliligmmin terki seklinde

yorumlanmistir.”

Seh b. Abdullah’a gére tevekkiiliin en alt mertebesi istek ve arzuyu terk etmek, ortasi
iradeyi terk etmek, zirvesi ise iradeyi terk makaminin 6zel hali olarak tanimlar. Havasin
tevekkiiliiniin dzelliklerinden birisi de sozli ve fiili eziyetlere sabir gostermek ve karsi
koymamaktir. Sabir, sadece Allah’in emir/yasaklarindaki zorluklara degil, halktan gelecek
zorluklara da sabretmeyi gerektirir.*

Ebii'l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) de tevekkiil ile kader inanci arasinda siki bir bag
kurmustur: “Tevekkiil, kisinin kalbinde her seyin Allah tarafindan takdir edildigine dair
kesin inancin bulunmasidir.” Boylece o, “Allah’a mutlak teslimiyet ve O’'ndan gelene riza”
halini kadere teslim olma seklinde anlamlandirmistir.”

Ebl Hamid el-Gazzall (505/1111) tevekkiiliin derecelerini avukat, anne ve gassl
metaforuyla agiklar. Sirasiyla bu li¢ kimseye giivenmek ve isleri onlara teslim etmek,
tevekkiilin gesitli derecelerini ifade eder. Siiphesiz gassil 6niinde meyyit bir higtir.
Bunlardan tigiincii makam kisinin tedbiri tamamen terk ettigi ve tam anlamiyla Allah’a
teslim oldugu haldir.* Gazzali’'nin yaptig1 derecelendirmede; birinci derecede “ilm”in,
ikinci derecede, “kurb”un, ticlincli derecede ise “fend”nin ve marifetin tevekkiil {izerinde
etkili oldugu anlasilmaktadir. Tevekkiilin kemalinde; Allah’'in giiciinii ve kudretini
bilmenin, ibadetlerle ve tiatla O’na yaklasmanin, nefsin arzularini ve iradeyi terk ederek
tamamen O’na teslim olmanin rolii gériilmektedir. Ugiincii derecede, tedbirin ortadan
kalkmasinda fena halinde olmanin tesiri vardir. Bu derecede, tevekkiilden de, masivanin
disindaki her seyden de feni s6z konu-sudur. Feni hilinde Allah’tan baskasina tevecciih
etmek ve O'ndan bagkasimi muridd etmek diisiiniilemez. Onun bu yaklasimina benzer
yorumu ibn Arabi’de (6. 638/1240) de gérmek miimkiindiir.”

4 Stihreverdi, Avariifiil-medrif, 645.
# MekKki, Kitu'l-kulib, 3/24.
s Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, 145.

“ Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, 147.

* Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 205-206.
4 Gazzali, Thya, 4/478-479.

47 Gokean, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayist”, 149.
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Ote yandan Eb( Talib el-Mekki tevekkiiliin tedaviyi terk etmeyi gerektirdigi
diisiincesindedir. SGfi tedbirlere degil, maneviyata giivenir ve sifay1 Rabbinden umar.
Orta diizeydeki miiminler ise tedavi yollarini ararlar. Halbuki tedaviyi terk etmek daha
tistiindiir.” Gazzali ise bu diisiinceye karsidir. O, Hz. Peygamber (as) ve diger bazi sahabe
ve Alimlerin tedaviyi reddettiklerine dair rivayetleri zikrederek bunun hikmetlerini
tartismustir. Bununla birlikte o, tiim hikmetlerine ragmen mutlak anlamda tedbir ve
tedaviyi terk etmenin yanlis oldugunu belirtir ve hastalik durumlarinda esas olanin
sebeplere bagvurmak oldugunu sdyler. Hz. Omer’in veba salgini olan bir bélgeye
girmeyip, “Allah’in bir kaderinden diger kaderine siginacagiz” sozii ve bununla ilgili
hadis-i serif ile istidlal eder.” Ayrica “tevekkiil eden kimsenin evden cikarken almasi
gereken tedbirleri siralamis ve tevekkiiliin tedbirsizlik anlamina gelmedigini ifade
etmistir.”’ Gazzali’ye gore tevekkiilde tedbiri birakmanin manasi siipheli veya yasaklanan
seyleri terk etmektir. Dolayisiyla mesru sebeplere sarilmak tevekkiil geregidir.>!

Ote yandan Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin (8. 672/1273) tevekkiil anlayis1 da tasavvufi
niteliktedir. O bir yandan tembellige yol agmamak i¢in ihtiyat ve gayretli olmay: tavsiye
ederken, diger yandan kaza ve kaderin ilahi tecelli oldugunu kaydetmek suretiyle Allah’a
tam bir teslimiyeti 6nerir. Asli ihtiyaclarini terk eden ve Allah’a tam olarak teslim olan
kimse tedbiri birakir. Normal bir insanin tedbiri birakmasi yanlis ise de “ehassu’l-havas”
denilen ziimre kendi benligini terk etmeli ve Allah’a tam tevekkiil etmelidir. insam
islerinde basarili kilacak olan tedbir degil, Allah’a tam teslimiyettir. Ciinkii kaderin
anahtar1 O’'ndadir:

“Tedbirini unuttun mu pirinden o taze bahti bulur, devlete erisirsin.

Kendini unuttun mu seni anarlar... Kul oldun mu azat ederler”**

Mevland’'nin anlayisinda ilahi takdir son derece giiclidiir. Bu yiizden onun insanlar
mutlak anlamda tevekkiile yonlendirdigini gérmekteyiz. Ciinkii her sey Levh-i mahf{izda
yazilmistir ve kaderden kagis yoktur. Eger kaderde bir musibet varsa, bunu Allah’tan
baska def edecek yoktur. Bu sebeple insan ancak Allah’a teslim olmalidir.*

Esasen Mevland’daki kaza ve kader vurgusu, insam tembellige sevk eden bir teslimiyet
degil, kuruntu ve iziintiilerden korumak igin tavsiye edilen bir inangtir. Yoksa
Mevland’'nin insani sebepleri terk etmeye davet ettigi sGylenemez. Bilakis o, kazi ve
kadere teslimiyet ile Allah’a tam baghligi 6giitlerken, tevekkiiliin ¢alisma ve tedbirden
sonra olmasi gerektigini de zikreder:*

° Mekki, Katul-kuliib, 3/97.

° Gazzali, thyd, 4/517-528.

50 Gazzali, thyd, 4/510-513.

51 Gazzali, Thyd, 4/ 487.

52 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi-i Serif (1-V1), y.y., ts., 3/ 3075. Beyit.

53 Mevlana, Mesnevi-i Serif, 3/3070. Beyit.

Emine Yeniterzi, “Mevlan4’da Caliyma ve Tevekkiil”, 75; Tugba Sagiroglu, Mevlandnin Mesnevi Adli Eserinde
Tevekkiil Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 138.
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“Nefs-i Kiil, insanin ciiz’i nefsine tesir etti de olacaklar oldu.

Balik bastan kokar, kuyruktan degil!

Bunu bdyle bil, bil ama esegini de yine ok gibi siire dur.

Giinkii Allah, “ Emirlerimi teblig et” diye emretmistir;

emrinden disar1 ¢ikmaya imkén yok.

(Bir firka cennetliktir, bir firka cehennemlik). Bu iki firkanin hangisindensin, bilemezsin
ki. Ne oldugunu gériinceye kadar ¢alis, cabala!

Gemiye yiikii yiikleyince, artik yapacagin is Hakka tevekkiil etmektir.
0 yolculukta batacak musin, kurtulacak musin bilinmez.

‘Neticeyi bilmedikce gemiye bir adim atmam.

Bu yolda kurtulacak miyim, yoksa bogulacak miyim?

Bu iki halden hangisidir, anlamaliyim.

Ben digerleri gibi sahil iimidiyle, siiphe i¢inde yola ¢tkmam’ dersen;
Tiiccarlik yapamazsin, onlar gayba aittir, sirdir, gizlidir.

Pul sise gibi ruhu incecik olan, ciiz’i bir seyden kiriliveren korkak tacir, ticaretinden ne

fayda goriir, ne ziyan eder.”*

Tasavvufta kisi Allah ile mesguliyetini tamamlayip, zithd ve takva da kemale erince artik
sebeplere sarilmay1 ve calismay terk eder. “Manevi fetihler ve ilahi ihsanlar” makami
olan bu mertebe artik Allah’m her seye kefil oldugu bir makamdir. SGfi, basina gelen
hédiseleri tamamen Allah’in hiikiim ve tecellileri olarak okur. Béylece musibetler aslinda
onun muhasebesindeki sadakati, murikabesindeki safligi, kulluk haklarini ve vaktin
gerektirdigi edepleri yapip yapmadigini dlgmek igin yiice yaratici tarafindan takdir
edilmistir. Sonra Allah, ilahi bir yardimla stflyi kemale erdirir ve ilahi fiilleri mtisahede
etmesine izin verir. Bu, kulun kendi ihtiyar (se¢im) ve iradesini Allah'in fiiline teslim
etmesidir (fenf).”® Boylece stfinin tiim ihtiyaclar1 tevekkiilii nedeniyle Allah tarafindan
karsilanir.”’

Tasavvuf literatiiriinde tevekkiile dair “terk-i irade ve tedbir”, “mutlak itaat ve
teslimiyet” ve “seyr-i siilik” gibi hallere ragmen onlarin insamin iradesini yok
saymadigim1  gormekteyiz.  Zira  tasavvufi  haller  genellikle  avim-havés
derecelendirmesiyle ele alinmis ve her iki grubun halleri farkli sekilde tanimlanmsgtir.
Dolayisiyla havés icin tarif edilen haller, cogu zaman anlagilmaktan uzak almis denilebilir.
Esasen tasavvufl yol, goniil diinyasini Allah’a yakinlastirmak icin tesis edilmisken,
ornegin tevekkiil, tedbir ve kaderle ilgili goériisler cebri anlayisa mesnet teskil
edebilmistir. Ozellikle tarikat biiyiiklerinin vaaz ve telkinlerine birtakim Isr4ili
rivayetlerin de karigmasi, kader ve tevekkiil gibi bir meselede kadercilige evirilen bir
kabuliin yayginlasmasina neden olmus, tasavvuf yoluna intisap eden fakat Islami
hikmetten mahrum pek ¢ok tarikat mensubu cehaletin de etkisiyle cebre diisebilmistir.*

55 Mevlana, Mesnevi-i Serif, 3/ 3085-90. Beyitler.
56 Siihreverd, Avariifii'l-medrif, 195-196.

57 Sithreverd, Avdriifii'l-medrif, 336.

8 Filibeli, Uss-i Isldm, 53.
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3. Keldm? Acidan Kadere iman ve Tevekkiil
3.1, Tevekkiiliin Anlam

Klasik keldm literatiiriinde dogrudan dogruya tevekkiil baglig1 ve sorununa rastlamak pek
miimkiin degildir. Keldm alimlerinin bu konudaki goriisleri ya tefsirlerde tevekkiil ile
ilgili ayetlerden ya da keldm eserlerinde irade, kader ve insan davranislari (ef'4l-i ibad) ile
ilgili bolimlerde tespit edilebilir.

Ebi Mans(r el-Matiirid? (6. 333/944) tevekkiilii itimat ve giiven olarak kabul etmistir.
Onun Kur’an’da gecen tevekkiil kavramlarini “Allah’a giivenmek” seklinde agikladigini
gdrmekteyiz.”® Tevekkiil darlikta ve rahatlikta, yoklukta ve bollukta her daim islerin
akibetini Allah’a birakmak ve bu konuda O’nun en iyisine karar verecegine giivenmektir,*
Allah’a tevekkiil etmek, bir anlamda yapilacak isi O'nun kontroliine birakmak ve O’na
emanet etmektir. Ciinkii O hikmet sahibidir. insan islerini ya da esyalarim sadece
giivendigi kimselere emanet eder. Boylece giivenmek, emanet etmenin, emanet etmek de
tevekkiiliin 6ztindeki anlamdir. Mamafih tevekkiil konusunda en iyi adres Allah’tir. Zira
O’ndan daha giivenilir kimse yoktur.”*

SOl yéniiyle de meshur Ebii’l-Leys Semerkandi (6. 373/983) tevekkiilii miimin olmanin
zorunlu niteliklerinden birisi olarak goriir. Tevekkdil, kisinin Allah'in iyiligine ve
koruyuculuguna dair kesin inancini ve giivenini ifade eder. Ne olursa olsun, insanin
Allah’a giivenmesi bir tevekkiil isidir.”

Seyyid Serif el-Ciircant (8. 816/1413) tevekkiilii Allah’a ve O'nun katinda olana giivenmek;
insanlarin yetkisinde olan seylere ise giivenmemek seklinde acikladigini gérmekteyiz.*®

Cagdas diisiiniirlerden Babanzdde Ahmed Naim (1872-1934)'e gore tevekkiil, kaderle
yakindan ilgilidir. Cogu zaman tevekkiil kaderci anlayisla birlestiginde tedbire ilgisizlikle
sonuglanir, Halbuki tevekkiil tedbirsizlik, durgunluk, gerilik veya tembellik sebebi
olmamalidir. Tevekkiiliin bos gezip Allah’a dayanmak oldugunu zanneden ve “biz
miitevekkiliz” diyen kisilere halife Hz. Omer’in meshur tepkisi; “Hayir, siz miitevekkiil
degil, miiteekkilsiniz (yiyici). Yalancisiniz, tohumu yere atip sonra tevekkiil edene
miitevekkil denilir” seklinde olmustur.** islim’'da tevekkiiliin sarti, tabii kanunlarin
gereklerini yerine getirmek ve sz konusu kanunlari terk etmenin sorumlulugunu kadere
mal etmemektir. “.. Asla Allah’in yasasinda bir degisiklik bulmazsin, Allah’in kanununda bir

765

sapma da bulamazsin™ ayeti geregi, Miisliimanlarin tabiata Allah tarafindan yerlestirilmis

Eb( Manslr el-Matiirid], Te'vilatiil-Kur'dn, Haz. Ertugrul Boynukalin-Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan
Yayinevi 2006), 5/427, 6/243; 7/223.

60 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 8/ 192.

o1 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 15/ 224.

Eb(i'l-Leys es-Semerkandji, Tefsirii’s-Semerkandi (el-miisemmd) Bahru'l-Uliim, thk. Ali Muhammed Muavviz-
Adil Muhammed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1/39.

3 Ciircani, “tevekkiil”, 74.

o4 Babanzade Ahmed Naim, islim Ahldkinin Esaslart (Istanbul: Cigir Yayinlari, 1976), 70.

05 el-Fatir 35/43.
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ve bilime konu olan kanunlar1 kesfetmeleri bir gérevdir. Fizik yasalar1 bilmeden metafizik
(hakkiyla) tefekkiir edilemez. Ayni sekilde bu ayet, kimden gelirse gelsin, bilimsel bilginin
kabul edilmesi gerektigini ortaya koyar. Zira tabiat kanunu Syle bir yasadir k, dznellik
tasimaz, sonuglar1 farkli olsa da herkese her yerde aymi sekilde tahakkuk eder. ilahi
yasanin degismez olusu, buna saygi gostermenin geregini ortaya koyar. Tabiat
kanunlarina saygi, alinan dnlemler ve gelistirilen teknik ile orantilidir. Bunun géz ardi
edilerek Allah’a tevekkiil edilmesi, her seyden 6ne O'nun koydugu yasaya, dolayisiyla O’na
saygisizliktir.®

Allah’a giiven, bir anlamda O’nun kanunlarina giivenmektir. Boylece keldm ilmine gére
tevekkiil, bu alemde ildhi yasalarin Allah'in inayetiyle isledigi ve insanin Allah’a kul
oldugu miiddetce O’nun yardimina mazhar olacagina inanmasi ve islerinde {izerine
diiseni yerine getirdikten sonra muvaffak olacagina inanarak endiseye kapilmamasi ve
Allah’a tevekkiil etmesidir.

3.2. Klasik Keldm Ekollerinde irade, Kudret ve Kader Anlayis1

Tevekkiilii yakindan ilgilendiren kavramlar arasinda kaza ve kader inanci 6n sirada yer
alir. Keldm ilminde kazi ve kader, insan fiilleri baglaminda ele alinmis ve irade, kudret
gibi fiilde etkin unsurlar detayli bicimde tartisilmistir. insan fiilleri konusundaki
tartigmalar: Tanrinin adalet sifati ile insanin sorumlulugunu temellendirme veya insan ve
Tanrinin konumunu/roliinii tespit ¢abalar1 olarak gérmek miimkiindiir. Bununla birlikte
irade, kudret ve kader goriisii tevekkil anlayisimi da etkilemektedir. Kaderci goriis,
tedbirsiz tevekkiiliin; ozgiirlitk¢ii goriis ise “Once sebeplere saril sonra tevekkiil et”
mealindeki goriisiin zemini kabul edilebilir.

Insanin iiretme, calisma ve baskici ydnetimlere karsi ¢ikabilme giicii olan irade islam
diisiincesinde Mu‘tezile ve Matiiridilige nispet edilmistir. Eg’arilik ise irade ve kader
konusundaki yaklasimiyla tasavvufi ve cebri goriise yakin kabul edilmistir. Bununla
birlikte Matiiridi ve Es‘ari keldm gelenegi ile temsil edilen Siinni gériis, her seyin Allah’in
murad ve takdiri ile gerceklestigini kabul etmistir.”

Genel olarak Es’arilerin irade goriisii “cebr-i mutavassit” seklinde tammlanarak
Cebriye’ye; Matiiridilerin ise “tefviz-i mutavassit” olarak goriilerek Mu'‘tezile’ye yakin
gdriilmiistiir.® Bunun sebebi Es’arilerin kulun fiillerinde iradenin ve kudretinin mahlik
oldugu fikrini benimsemeleridir. insanin hem fiilleri hem de iradesi Allah’in iradesi ve
yaratmasi dahilindedir. ilahi irade ve yaratma agisindan 1ztirdri ve ihtiyari filler arasinda

Babanzide Ahmed Naim, Islim Ahldkinin Esaslart, 74.

67 Nireddin es-Sablni, Kitdbii'l-Biddye, thk. Fethullah Huleyf (Misir: DAru’l-Medrif, 1969), 135; Seyfiiddin el-
Amidi, Ebkarii'l-Efkar fi usiili'd-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehd# (Kahire: Daru’l- Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-
Kavmiyye, 2004), 2/477; Ali el-KAr{, Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul: Hisar Yayinevi, ts),
56-61.

o8 Ridvan Ozding, Akil irade Hiirriyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 95.
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fark yoktur. Matiiridiler ise irade konusunda “irade-i ciiz’iyye” ve kudret meselesinde
“selametii’l-esbab” goriisleriyle dzgiirlitk¢ii anlayisa daha yakin kabul edilmistir.*

insanin davranislarinda iradesini higlik seviyesine indirgeyen ve tamamen Tanr1 merkezli
yaklasimi temsil eden goriis Cebriyye ile ete kemige biirlinmiistiir. Cebir, fiilin gercek
anlamda insandan degil Allah’tan geldigini savunmaktir. insanin iradesini inkar eden ve
tamamen kisiyi Allah'in kontroliindeki etkisiz bir varlik seklinde tanimlayan kader
anlayisi keldm tarihinde Cehm b. Safvin’a (5. 128/745-46) nispet edilmistir.”” insani
tabiatin mahkumu gibi kabul edenler gibi, onda hiir irade olmadigini iddia eden Cebriyye
islam’da asir1 goriisiin temsilcisi durumundadir.”” Esasen fatalist/yazgic1 kader anlayisin,
naslarin tek yanli okunmasina ek olarak, biiyiik 6lciide Emeviler dénemi cebri kader
anlayisinin bir sonucu gérmek miimkindiir. Onlara gére kader, her tiirlii isin 6nceden
belirlendigi ve insanin sadece Allah'in belirledigi yazginin figiirii oldugu diisiincesini
ifade etmekteydi.” Hicri ilk iki asirda 6zellikle Mabed el-Ciihen? (6. 83/702), Gaylan ed-
Dimask? (6. 120/738) ve Dirar b. Amr (6. 200/815) gibi isimlerin siddetle karsi ¢ikmis
olmasina ragmen cebri kader anlayisi, ilerleyen dénemlerde toplumun dini mefkiiresinde
etkin olmus gibi gériintiyor.

Sinni diistinceye gore kullarin fiilleri Allah’in yaratmasi ve kulun kesbiyledir.
Matiiridilere gore fiilin gercek faili insan; Es’arilere gore Allah’tir. Zira onlar “yaratmakla
yaratilan birdir” ilkesine dayanmaktadir.”

Fiili hakikatte Allah’a nispet eden Es‘ari ve Cebri goriisten Es’ariler, fiilin bir sekilde
insanla iliskilendirilmesi ve insanla davranisi arasinda aidiyet bagi kurulmas: gerektigini
kabul eder. Buna gére insanin ihtiyari davranislarimi gerceklestirebilmesi igin iradesi ve
kudreti vardir. Ancak bunlar fiil aninda yaratilir. Bu yiizden kula “fiilini ger¢ek manada
isleyen ve filini yapan/meydana getiren” goziiyle bakilamaz. Hakikatte yaratan her kimse,
fiilin sahibi de faili de odur. Insanlarin biitiin fiilleri Allah’in takdiriyle oldugu icin ceza ve
odiil kulun fiilinin zorunlu bir sonucu degil, ancak Allah’in takdiri iledir. insanin irade ve
istitaati, fiil aninda yaratilir. Bunlar ancak o fiille sinirlidir ve iki zit fiile uygun degildir.
Dolayisiyla insan iradesini ve istitaatini hangi davramsa iliskilendirdiyse, o fiili kesb

0 Veysi Unverdi, “Es‘ari ve Ebi'l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet [lmi Dergi, 1 (2015), 75-76.

70 Ebir'l-Feth TAciiddin es-Sehristini, el-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-
Marife 1975), 2/ 85-86.

7 Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islim (Isldim’in Esast), Sad. Adnan Biilent Baloglu-Halife Keskin (Ankara: TDV

Yayinlari, 1997), 52.

Bkz. W. Montgomery Watt, islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran

Yayinlari, 1981), 99-103. Cehm b. Safvan’in cebri kader anlayisinin siyasi nedenlerden ¢ok felsefi temellere

dayali Tanr1 tasavvurundan neg'et ettigini ifade etmek miimkiindiir. Bkz. Ali SAmi en-Nessar, Islim'da

Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: insan Yayinlari, 1999), 2/97-107.

Eb{ Yiisr el-Pezdevi, Usilii'd-din, cev. Serafettin Golciik, Ehl-i Siinnet Akdidi (Istanbul: Kaythan Yayinlar,

1998), 143-144; Sa’diiddin et-Teftazinl, Serhii-l-akdid, cev. Siileyman Uludag, Keldm ilmi ve Islam Akaidi

(istanbul: Dergh Yayinlari, 2013), 6. Basim, 164; izmirli ismail Hakk, Yeni ilm-i Keldm (istanbul: Matbaatii

Amire, Hicri 1340-1343), 204.
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etmistir. Béylece bir fiil kesb yoniinden insana, yaratma yoniinden Allah’a aittir.” Ebii’l-
Hasan el-Es‘ar? (8. 324/, 935-36) rizikla kaderi esitleyerek, haram kilinan bir maddenin
tiiketilmesi durumunda bunun rizik oldugunu inkdr eden Mu‘tezile’yi ilzam ederken,
“haramin rizik oldugunu inkir etmek, kaderi inkar etmektir” der.”” Keza Eg’arilere gére
her meydana gelen sey -hayir ve ser- Allah'in iradesiyledir. Ancak O’nun serre rizasi
yoktur.”®

Es'arilerin kesb kavramina dayali agiklamasim insan fiillerinde Allah'in ve insanin
etkinliginin savunusu gibi gorebiliriz. Bununla birlikte bu yaklasim &zellikle son dsnemde
cebr goriisiiyle esitlenmistir. Seyyid Bey, Es’arilerin irade ve istitaat gériislerini cebr
goriisiine esitleyerek soyle ozetler: “Es’arilerin insan fiilleri konusundaki gériisiine gore
her ne kadar insanin ihtiyar1 var ise de aslinda o cebr altindadir. Onlarin gériisii su
anlama gelir: ‘el-insan muztarrun fi sQiretin muhtérin’. Yani insan 6zgiir goriinmekle
birlikte aslinda mecbiir, yani cebr altinda olan varliktir”.”” Ancak bu gériisiin, Es‘ari kelam
ekoliiniin insanin sorumlulugunu temellendirme yoéniindeki ¢abasini ve kesb teorisinin

ortaya atildig1 tarihi sartlari g6z ardi ettigi icin asir1 bir iddia oldugu séylenmelidir.”

Matiiridl disiincede insanin sorumlulugunu temellendirme adina irade killi ve ciiz’{
olarak ikiye ayrilmis; kudretin ise iki farkli boyutunun oldugu savunulmustur. Killf irade
ve seldmetiil esbib anlamindaki kudret Allah'in insana bahsettigi ve insanin
sorumlulugunun dayanagy; ciiz'? irade ve kudret ise Allah’in kuluna fiil aninda liitfettigi ve
fiilin gerceklesmesinin saglayan unsurlardir.”

Eb Manslr el-Matiiridi'ye (8. 333/944) kullarin fiilleri kendileri tarafindan
gerceklestirilir. Bu yiizden “kul, fiilinin hakikatte failidir” demelidir.*® Fiillerin Allah’a
nispeti “yaratma” agisindandir. Boylece fiil kesb yoniinden ve hakikatte fail olmasi
itibariyle insana, yaratma (halk) yoniinden Allah’a nispet edilir.®' Kulun fiili
gerceklestirmesini saglayan kudret iki kisumdir: Birincisi, sebeplerin uygunlugu
(selametii’l-esbab) ve araglarin saglikhi olusudur. Bu, Allah'in insanlara liitfudur. Kul
bununla is yapabilme imkanna sahiptir. fkincisi ise fiili bizzat gerceklestirmeye yarayan
ve fiille beraber yaratilan fiil kudretidir. fhtiyar? fiil niteligindeki bir davranisin
gerceklestirilmesini saglayan bu kudret, fiilin iyi veya kétii yonde olusuna gére ceza veya
miikafata konudur.®

Ciiveyni, Kitdbiil-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 161,
176, 182-185; Teftazani, Serhii*-l-akdid, 159-162, 166.

Es‘ari, [bdne, ngr. Daru ibni Zeyd(in (Beyrut: Daru Ibni Zeyd(n, ts.), 59.

76 Amidi Ebkdr, 2/478.

Siilleyman Uludag, Keldm ilmi ve Islim Akdidi, 168 (16. Dipnot).

Unverdi, “Es‘arf ve Eb{i’l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, 97.

Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, Siileyman Uludag, Keldm ilmi ve [sldm Akadidi icinde, 180 (19. Dipnot); Veysi
Unverdi, “Matiiridi'de insanin Sorumlulugu”, Usil [sldm Arastirmalari 20 (Temmuz-Aralik 2013), 59-61.

80 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 358.

81 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 364.

82 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 411.
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Matiiridi de tipki Es‘ari gibi ilaht iradenin kapsayiciligini savunmustur. lyi veya kétii fiiller
de Allah’in dilemesiyle tahakkuk eder. Nitekim Miisliimanlar arasinda “insallah” demek
yaygin bir inang ve adettir. Keza yiice yaratici “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”™®
buyurur. Baskasinin hiikiimranliginda ve saltanatinda tasvip etmeyecegi bir seyi yapmak
nasil onun acziyetini gosterirse, Allah'in iradesinin disinda bir seyin gerceklesmesini
diisiinmek de aymdir.* Ayni sekilde ilahi ilim de kapsayicidir. insan davramislari Allah’in
ilmine gére gergeklesir. ilahi ilim, cebre neden olmaz, giinkii ilim maliima tabidir, insan
davraniglar1 nasil gerceklesecekse, ilaht ilim de o ydndedir. Bu baglamda Matiiridi’nin
kaderi “Onceden belirleme ve tayin” sekilden tanimlamamis olmasi insanin
davranislarinda 6zglir irade ve sorumluluga sahip oldugunu temellendiren 6nemli bir
yaklasimdir.*®

Matiiridi’ye gore kazd, inanca konu olmasi bakimindan, “varliklarin ve hadiselerin
gerceklesmesini saglayan hiikiim”; kader ise “varliklarin iyi-kétii, hayir-ser, hikmet-sefeh
agisindan belirlenmesi ve (mahiyeti belirlenen) bir seyin varlik 4lemine gegecegi vaktin
ve mekdnin tayinidir.”® Insanlarin iyi veya kétii fiilleri de kader iledir. Ancak bu kader
hi¢bir sekilde insanlari icbar etmis veya bir tarafa yonlendirmis degildir. Hi¢ kimse
davranisini gerceklestirirken kazi ve kaderin kendisini yonlendirdigini diisiinmez. Her
miikellef, yaptiginin faili ve muktediri oldugunu ¢ok iyi bilir. insan gerceklestirdigi fiilin
tersini de yapabileceginin farkindadir. Bu goriisi Matiiridi disiincenin kaynag: Ebi
Hanife’de (8. 150/767) de bulmak miimkiindiir. O, insan davranislar: da dahil olmak tizere
her seyin ezelde yazildigini belirttikten sonra, bu yazginin insan fiilleri {izerinde cebr
anlamina gelmedigini agiklamak i¢in su ifadeyi kullanmistir: “Allah’in Levh-i Mahftizdaki
yazist hitkmen degil, vasfendir.”® Buradaki ifadeyi MAtiiridi'nin kader kavrammna
yiikledigi anlamla birlikte okudugumuzda, insanin hiirriyetine yapilan vurgu olarak
anlamak miimkiindiir.

Ebli Hanife ve Matliridi'nin insan fiillerinin dnceden belirlendigi yoniindeki ifadeden
kaginmalarina ragmen ilerleyen donemlerde, cebre yaklasan agiklamalarin etkili
oldugunu gériiyoruz. Mesela Ali el-Kari (6. 1014/1605), kadere imani agiklarken séyle der:
“Kazi ve kader, Allah’in her mahlikun iyi-kétii, giizel-girkin, yararh-zararli, zaman ve
mekandan onu ihata edecek olani ve sevap ile glinahtan neler yapacagini ezelde tayin
etmesidir.”®® Tayin edilmis olmak, insanin ne yapacagiin ezelde belirlenmis oldugu
anlamina gelir. Halbuki Eb{i Hanife kaderi agiklarken “hayir-ser, zararli-yararly, iyi-kotii
ne varsa Allah’tandir” ifadesini kullanmig ve “Allah kimseyi miimin ya da kafir yaratmaz,

83 el-insan 76/30.

84 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 464-465.

Kemal Isik, Maturid’nin Keldm Sisteminde iméan Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara: Fiitiivvet
Yayinlari, 1980), 96-99; Unverdi, “Matiiridi'de Insanin Sorumlulugu”, 53.

86 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 487-488.

87 Eb{ Hanife, Fikh-1 ekber, s. 2.

8 Ali el-KAri, Fikh-1 Ekber Serhi, 41; 11k, Maturidi Keldm Sistemi, 97.
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herkes kendi fiiliyle iman veya kiifiir tarafinda yer alir”® demistir. Dolayisiyla Stinni
ekolde, kader akidesi -naslarin tek yanli okunmasi, Mu‘tezile’ye mutlak muhalefet
duygusu veya siyasi nedenlerle- “her seyin 6nceden belirlenmis ve tayin edilmis oldugu”
anlamina evirilmistir. Bununla birlikte Eb{i Hanife'nin “insanin tiim filleri Allah’in iradesi,
mesieti, kazi-kaderi ve yazmas iledir” ifadesi ile Matiiridi'nin “insanin fiilleri ezelde ilahe
kadere konudur” demis olmas1,” insan fiillerinin 6nceden “belirlenmis oldugu” inancinin
nedenleri arasinda gériilebilir.

Ote yandan Mu'tezile, irade ve kader goriisiiyle Cebriye’ye tam zit konumdadir. Onlara,
fiili yapma salahiyetini tamamen insana ait kildiklar: igin “tefviz” ehli denilmistir. Ancak
burada tefviz, mutasavviflarin kullandigi mananin disindadir. Bu kavram keldmda,
insanin fiil yapma irade, kudret ve imkanini Allah’tan insana devrini ifade eder. Mu‘tezile
ekoliine gore kulun fiili kendi eseridir. Onu kendisi dilemis ve kendi kudretiyle
gerceklestirmistir. Kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi séylenemez. Onlara
glre insan, iradesinde tamamen hiirdiir. Beseri irade ve kudret, fiilin meydana gelmesi
icin yeter sebeptir. insanin fiilleri kaza ve kaderin neticesinde degildir. Kul kaderini kendi

elinde tutar.”

Mu‘tezile’ye gére Allah insan fiillerinden sadece razi oldugunu ve
emrettigini irade eder. Dolayisiyla kot fiiller ilahi iradenin disindadir. Kul dilerse iyiligi,

dilerse kétiiliigii yapar.”

KAdi Abdiilcebbar (6. 415/1025), insanin 6zgiir irade sahibi olusunu tecriibl olarak
bildigini kaydeder ve insanin 6zgiirligiint irade serbestligine sahip olmayla agiklar.
insanin iradesi ilim, kudret ve dai (yénlendirici faktér/duygu) ile birlikte gerceklegir.”
Kadi'ye gore kazi ve kader, insan fiillerinin dnceden belirlendigi ya da Allah tarafindan
yaratildigi anlamina gelmez. Bilakis “i’lam ve beyan” anlamina gelir.” Bunun anlamy, yiice
yaraticinin tipki tabif hadiselerin mahiyetini beyan ettigi gibi, insan fiillerinden de iman-
kiiftir, iyi-koti ve faydali-zararh olani bildirmesidir. insan, fiilini kendi kasti, istegi ve
niyeti ile gerceklestirerek ya 6vgliye mazhar olur veya yergiye maruz kalir. Bununla
birlikte insanin itaat cinsinden fiilleri Allah’a mecazi olarak nispet edilir. Bu da iyi
davraniglarin O’'nun yardimu ve liitfii ile olusudur.”

Mu'‘tezile ef’dl-i ibAd konusunda Stinni diistinceyle Cebriyeyi esitlemis goriinmektedir.
Bunu meseleyi ele alirken karsit gorlsiin tamamimi “miicbire/Cebriye” olarak
kodlamasindan anlamaktayiz.”® Ancak Ehl-i Siinnet inancinin iki ana ekolii olan Es‘ari ve

8 Eb{i Hanife, Fikh-1 ekber, 2.

%° Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 492.

Osman Karadeniz, “Seyyid Bey’in Kazi-Kader’e Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami Seyyit Bey Sempozyumu

(Izmir, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997), 119.

[zmirli, Yeni [lm-i Kelam, 205.

Veysi Unverdi, “Kadi Abdiilcabbar’'da iradenin Aktérleri ve irdde Ozgiirliigii”, Giimiishane Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (2012), 144.

o4 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire:Mektebetii Vehbe, 1996), 772.

% KAd? Abdiilcebbar, Serhul-usiili’l-hamse, 779.

% Bkz. ibnii’l-Miirtez4, Kitabiil-kaldid fi tahkiki-lI-akaid, thk. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986),
95.

Kader
18/1, 2020

195



KELAM VE TASAVVUF ACISINDAN KADERE IMAN-TEVEKKUL iLiSKisi

Mitiiridi goriisiin cebirle esitlenmesinin biiyiik haksizlik ve yanilgi olacagini, yukarida
sundugumuz bilgilerden anlamak miimkiindiir.

Keldm ekollerinin kazi-kader, irade ve kudret meselelerine yaklasimlari, aslinda onlarin
insan-Allah iliskisi anlayislarini belirlemektedir. insan, kendi geleceginin elinde oldugunu
bilerek tiim cesaretiyle miicadele mi edecektir, yoksa -hayir ve ser her ne olacaksa-
yazgisinda olanin gergeklesecegine inanarak, islerini kadere mi havale edecektir?
Mamafih, keldm tarihinde “mutlak cebr” gériisii disinda ikinci ihtimali kabul eden yoktur.

Esasen kaderi alinyazisi olarak degil de varlik dlemine takdir edilmis yasa ve fitrat olarak
anlamlandirmak daha isabetli gériinmektedir. Nitekim Kur’an’da kader, Allah’in her seyi
bir Slgii ve sinirla yaratmasi ve varlik tizerinde hiikiim sahibi olmasidir. Kur’an, hi¢bir
zaman kaderi insanin zorunlu bir varlik oldugu ve davranislarinin ezeli yazgiya gore
gerceklestirdigi anlaminda kullanmaz. Bilakis varlik 4lemine hiikmeden ilah iradeyi
hatirlatmak i¢in kullanir.”” Kur’an’da “belirlenmislik” anlaminda kader, ancak insanin
giiciniin yetmedigi “verili durumlar i¢in s6z konusudur.”® Bu hakikat Kur’an’da kader
kelimesinin yani sira “sibgatullah”, “siinnetullah” ve “fitratullah” kavramlariyla ete
kemige biriinmiistiir. Buna karsin kaderi, insanin yapip etmelerinin 6nceden
belirlenmesi anlaminda bir iman esasi olarak kabul etmek, Kur’an’da karsiligini bulan bir
inang esasi degildir. Zira bu, insanin en temel vasiflarindan birisi olan “sorumluluk
ilkesine” aykiridir.” Kur’an, cahiliye Araplarinin kiinat1 ve olup bitenleri (rizki, eceli vs.)
ybnettigine inanilan dehr inanci yerine Allah inancini ikame etmis ve bu sapkin inanci
diizeltmistir."® Bu anlamda kader, temelde Allah’in varligin 6ziine yerlestirmis oldugu
dlgii ve yasadir. Onun varlik 4leminde hitkmiinii ve hitkiimranhgim éncelikle bu noktada
aramalidir. Kozmik diizen yiice kudretin koydugu kurallar cercevesinde isler
(fitratullah/adetullah). Ahlaki agidan kader, insanin bir iradeyle yaratilmis olmasidir.'”
iste kadere iman, insanin irade sahibi olmasina ve varhiinin, yapisal 6zelliklerinin, imkan
ve sinirlarmin Allah tarafindan tayin edilmis olduguna imandir. Baska bir ifadeyle,
insanin ilahi giiciin koydugu kurallar1 kabul etmesi; her seyi bir yaratanin ve yasayi
koyanin kim oldugunu bilmesi, yiice yaraticinin her an 4leme miidahale etmekte
oldugunu, kulunun duasina icabet edecek kadar kendisine yakin oldugunu bilmesi; buna
karsin istigna ve istikbar ile hareket etmekten ve yaraticidan bagimsiz olarak, hayati
mutlak olarak kendi basina yénetme iddiasindan vazge¢mesidir.

Son olarak tarihte klasik kel4m ekollerinin kader anlayislarini ortaya ¢iktiklar1 dsnemden
bagimsiz okumamaly, ilgili gériislerin siyasal, sosyal ve kiiltiirel faktorlerden etkilenmis

Omer Aydin, “Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik”, Kur'dn Mesaji Ilm? Arastirmalar Dergisi, 4 (1998), 76-80.

% Abdullah Namli, “Kur’an Isiginda Kader Konusunda Bakis”, Umde Dini Tetkikler Dergisi, 1/1 (Aralik/2018),
83.

Namik Kemal Okumus, “Kur’an Kissalar: Kaderci Anlayisa-Ezeli Yazg1 Algisina Kaynak Teskil Edebilir mi?”,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (2013), 33-40.

100 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 108-114.

101

Saban Ali Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler i¢inde Okumanin imkan1”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 11/2
(2013), 1-9, 2-6.
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oldugunu dikkate almalidir. Nasil ki bugilin bizlerin yorumlari ¢agin karakterinden
bagimsiz degilse, klasik dénem de bundan farkli degildir. Kavramlar zamanmin ruhunu
tasir. Klasik keldm ekollerinin kader problemini irade, istitiat ve kesb kavramlariyla ele
almis olmalarim biraz da bu agidan degerlendirmelidir.

3.3. Giiniimiiz Keldm {lminde “Kaderci Tevekkiil” Anlayisimin Elestirisi

Miisliiman toplumlarin son iki asirdir Bat1 diinyasina karsi maglubiyeti ve geri kalmisghg:
cagdas Islam diisiiniirlerinin temel problemi olmustur. Sorunun kaynagini tespit etme ve
¢dziim liretme seklinde belirginlesen fikri ve fiilf ¢abalar, Islam toplumunu ihy3, tecdid ve
1slah gayesine matuftur. Muhammed Abduh (1849-1905), Muhammed ikbal (1877-1938),
Babanzide Ahmed Naim, Mehmet Akif (1873-1936) gibi cagdas diisiiniirlere gére islam
toplumunun geri kalmasina neden olan inang sorunlarinin basinda yanlhs kader akidesi ve
tevekkill anlayisi gelmektedir. Bu nedenle kader inancinin insanin Ozgirligu ve
sorumlulugu baglaminda yeniden yorumlanmasi gerekir.'® Bu yaklasim, cagdas dénemde
kader-tevekkiil ve tedbir iliskisinin yeniden degerlendirilmesine ve kaderci tevekkiil
anlayisinin sert elestirisine neden olmustur. Asagida buna dair bazi 6rneklere yer vermek

istiyoruz.

Manastirl Ismail Hakki (1846-1912), tevekkiil ve ziihd ile fatalist/kaderci inanci sdyle

elestirir:

“Birgok efradimiz ise gece giindiiz iltizim-1 atiletle pek ziyade miskinane, gayet zelildne
yastyorlar, bunlar birtakim telkinat-1 fAsideye kapilarak bu hél-i zillet ve sefélete ziihd ve
tevekkiil unvanini veriyorlar. Halbuki ser-i pak ve envarimizin sena ettigi ziihd ve kanaat

ve tergib eyledigi tevekkiil ve teslimiyet hicbir suretle atilet ve mezellet icinde yasamaya

badi olacak manalara mahmil olamaz”**

izmirli ismail Hakki (1869-1946) da tevekkiiliin sebepleri terk etmeye ve tembellige
mazerete teskil etmedigini vurgular: “Azm ettigin zaman Allah’a dayan” ilkesi,
tevekkiiliin 8ziindi ifade eder: “Deveni bagla tarlan siir, tohumu at da 6yle miitevekkil ol,
sa’yin mismir oldugunu bil ona gore esbaba tevessiil eyle. Sa’yin netiicini de dyle eser-i
liitf-i Bari bil”. izmirli bundan sonra, Avrupalilarin Miisliimanlardan firka-i naciyeni (Ehl-i
Stinnet) miicbire olarak bilinmesini gaflet olarak kabul eder.'*

Babanzidde Ahmed Naim miisliimanlarin kader ve tedbir anlayisi hakkindaki yanlis
tasavvuru soyle elestirir: “Meshur felsefe liigatlerinin birinde Miisliimanlarin kadere
inanmalarindan bahsedilirken ‘Bir Miisliiman hiikiimeti, yasanacak giinlerimiz sayili ve
herkes ancak eceli geldigi zaman 61diigii ve ecele karsi gelecek hicbir tedbir bulunmadigi
icin vebi salginina kars1 miidafaasiz davranmaktadir’ denilmistir ki bundan daha yanlis

12 Bkz. Ibrahim Kaplan, “Muhammed ikbal'in Islahat Projesinde Insanin Kaderi Problemi”, Keldm

Arastirmalari, 1/1 (2003), 71-88, 76; Omer Aydin, “Muhammad Abduh On Predestination and Free Will”,
EKEV Akademi Dergisi, 24 (Yaz 2005), 79-80.

15 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 256.

104 jzmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 2/207.
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bir s6z olamaz.”'® Amr b. Serid’in (6. ?) babasindan naklettigine gére Sakif'ten gelen bir
heyet icerisinde ciizzamli bir adam da vardi. Allah Resulii herkesle biatlastiktan sonra sira
clizzamliya gelince ‘Biz senin biatiru kabul ettik, sen evine geri don’ demistir.”'*® Keza Hz.
Peygamber déneminden baslamak iizere, islim tarihine baktifimizda hastaliklar
karsisinda Miisliimanlarin tavri hem tedavi hem de dua olmustur. Veba gibi salginlarda
ise karantina Isldim toplumu tarafindan erken dénemden itibaren uygulaniyordu.
Dolayisiyla Miisliimanlarin kaderci bir diisiinceye sahip olduklar1 ve hastaliklar karsisinda
kadere teslim olduklar: iddiasi bir vehimden ve ithamdan &te bir sey degildir.*”

Mehmet Akif Ersoy fatalist/cebrl kader anlayisini ve bu anlayisa yaslanan tevekkiilii
dizelerinde s6yle elestirmistir:

“Kadermis!” Oyle mi? Has4, bu sdz degil dogru;

Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.

Taleb nasilsa, tabi"}, netice yle ¢cikar,

Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi var?

“Calis!” dedikce Serfat, calismadin, durdun,

Onun hesbina bir¢ok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de “tevekkiil “ sokusturup araya,

Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!”'*®
Dolayisiyla Akif'e gdre, sebeplere sarilmadan basariya ulasma imkidm yoktur; tipki
ekilmeden bicilen bir tarla olmadigi gibi. Kader; imanin sartlarindadir; fakat onun
bagibosluk ve sorumsuzluk seklinde anlasilmasi, dine iftiradir. Beseri faaliyetler
cercevesinde seyreden yenilgi ve zafiyetler, asla kadere isnat edilemez.'”

19. yiizyilin baslarinda istanbul’da goriilen kolera salgimi kaderci tevekkiil inancinin
tartigildigi ve Akif'in bu yondeki uygulamalara muhalefet ettigi bir 6rnek olarak karsimiza
cikar. Salgin hastalik karsisinda karantina uygulamasinin hiikkmii tartismasinda, Tunus’ta
Hanefl miiftii Seyh Muhammed Bayram karantinanin sadece caiz degil, iistelik vacip
oldugunu savunurken; Maliki miiderris Seyh Muhammed Menii karantinanin kazi ve
kaderden kagmak anlamina geldigi icin haramligina hitkmetmisti. Diger taraftan Mehmet
Akif de istanbul’da dini icerikli tedbirler alan Sultan Abdiilhamid idaresini sert bir dille
elestirmis ve koleray: tedavi icin tibbi énlemlere bagvurulmasi gerektigine dair yazilar
yazmistl. Aslinda bu, Sultanin tamamen tibbi terk ettigi anlamina gelmiyordu. Ama

105 Babanzade Ahmed Naim, islam Ahlakinin Esaslari, 64.

% Miislim, Sahihii Miislim, nsr. Eb( Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi (Riyad: Daru’t-Taybe, 2006), “Selam”,
36 (1062).

107 Babanzide Ahmed Naim, Islim Ahlakinin Esaslari, 65. isldm tarihinde karantina uygulamalari konusunda

genis bilgi icin bkz. Erdogan K&ycii, “Tarihten Giiniimiize insan Saghginin Korunmasi ve Tibb-1 Nebevi'de

Karantina Uygulamalar1”, Uluslararast Tibb-i Nebevi Kongresi 24-25 Haziran 2014, “Ankara: SFN Yaymcilik,

2016), 318-343.

108 Mehmet Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinde / Vaiz Kiirsiide”, Safahat,
https://safahat.diyanet.gov.tr/PoemDetail.aspx?bID=9&pID=66 (Erisim tarihi: 04.04.2020)

19 Hulusi Arslan, “Mehmet Akif'in Kader ve Tevekkiil Anlayis1”, Hikmet Yurdu, 7/13 (Ocak-Haziran 2014/1),
18.
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Akif'in durdugu yerin, modernlesme siirecinde sekiilerlesmenin ilk adimlarindan oldugu
yo6niinde yorumlar dikkat ¢ekicidir."

Son dénem Osmanli dlimlerinden Seyyid Bey (1873- 1925), bir hukuk¢u goziiyle “ciiz’t
irade” meselesine hukuki durum ve sorumluluk agisindan dikkat cekmis ve islam
aleminde tembelligin, atiletin ve geri kalmishgin sorumlusu gérdiigii Es‘ari diisiincenin
karsisinda Matiiridiligi canlandirmaya ¢alismigtir.'!

Cagdas Sii 4limi Muhammed Taki Misbah (1934- ) tevekkiilii bir iman ve teslimiyet isareti
kabul etmekle birlikte kulun tedbirsizligi anlamina gelen kaderci tevekkiilii elestirir.
Misbah, bir yandan insanin yiiksek 6zgiivenle her seyi kendi basina yapabilecegine
inanmasi ve yaraticiy: dikkate almamasini tenkit eder. Bilakis insan, sonsuz kudret sahibi
olmadiginin bilinciyle yiice kudrete teslim oldugunda, bu bir iman alameti olarak
goriilebilir.’*? Insan Allah’a tevekkiil etmelidir, ancak bu onun tedbiri birakmasi ve isini
gliclinii terk etmesi anlamina gelmez. Tevekkiilii béyle anlayanlar: Hz. Peygamber, “sizler
topluma yiiksiiniiz” seklinde uyarmistir. Bu ylizden basariya ulasmak icin ilahi kanunlara
uymak gerekir. Insanin hi¢ calismadan Allah’tan rizik beklemesi, ilahi yasalara isyan
gibidir. insan tabiatta her seyin {istiinde Allah’in iradesinin ve kudretinin oldugunu
bilerek once Allah’a tevekkiil edecek, sonra Allah’'in yarattigi sebeplere sarilacaktir,
Tevekkiiliin en ozel anlami giivenmektir. Tevekkiil, Allah’a giivenerek ise baslamak
demektir. Tevekkiil ve kader iliskisi ise, hosnutluk/riza iliskisidir. Allah’in insan igin
takdiri iki tiirlidiir: Birincisi, tesrii takdirdttir. Bu, insan icin konulmus ildhi emir ve
yasaklardir. insan, nefsine agir gelse bile buna uymak zorundadir. Géniilsiiz bir sekilde
ilahi buyruklara uymak, kullugun en diisiik seviyesidir. Keyifle ve severek bu takdire
uymak ise Allah dostlarinin isidir. Allah'in ikinci takdiri ise tekvini takdirdttir. Bu, kulun
basina gelmesi takdir edilen olaylardir. Kulun bunlardan razi olmas: gerekir. Zira insan,
iradesinin ve kudretinin sinirli oldugunu bilir. Bu yiizden, deprem, salgin hastalik vs. basa
gelen musibetlerin Allah'in takdiri oldugu bilinmelidir. Her ne kadar musibetlerde
insanlarin da etkisi var ise de hicbir sey O’nun iradesini asamaz. imanin en Snemli
asamasi insanin basina gelen musibete sabretmesi ve ilahi kadere riza ggstermesidir.
Tevekkiil, kisinin islerinde Allah’tan yardim dilemesi; riza, Allah’in tiim takdirlerinden
hosnut olmasidir. Riza tevekkiilden istiindiir. Tevekkiil bir anlamda basa gelen musibete
sikayet etmemenin ve kadere boyun egmenin ilk adimi; riza ise olup bitene “ilahi takdir”

114

diyerek hosnutluk géstermektir.

Son olarak Fazlurrahman da islam toplumundaki kaderci tevekkiil anlayisinin kékenini
tasavvuf gelenegi ve Es‘arl keldm ekoliinde aramak gerektigi kanaatindedir. Ozellikle
panteist sOff griislerle kaderciligin Miisliimanlar arasina girmesi sonucu “kader” “insan

10 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 350-351.

1 Karadeniz, “Seyyid Bey’in Kaza-Kader’e Bakis1”, 116.

1z Ustad Muhammed Taki Misbah, “Tevekkiil ve ilaht Kadere Hosnutluk”, Misbah: Islamf Diisiince ve Arastirma
Dergisi, 6/13 (2017), 116.

13 Misbah, “Tevekkiil ve ilahf Kadere Hosnutluk”, 119.

14 Misbah, “Tevekkiil ve ilaht Kadere Hosnutluk”, 122-124.

Kader
18/1, 2020

199



KELAM VE TASAVVUF ACISINDAN KADERE IMAN-TEVEKKUL iLiSKisi

davraniglar1 da dahil her seyin onceden Allah tarafindan belirlendigi” seklinde
anlamlandirlmistir. Boylece fail gercekte Allah’tir.”® Ancak bunun Kur’an’daki kader
anlayis1 ile kesinkes uyustugu iddia edilemez. ™

isldim toplumlarinin geri kalmasinin nedenleri arasinda gosterilen fatalizm, genellikle
Es‘ari kader goriisii ve tasavvufi tevekkill anlayisiyla iliskilendirilmis, bunun yerine
insanin ciliz'{ irade sahibi oldugunu savunan Matiiridilik savunusu belirgin bir sekilde
kendisini géstermistir.'”’

3.4. Kadere iman ve Tevekkiil Olumlu iligkisinin imkam

Kaderci anlayisa yaslanan tevekkiile yoneltilen elestirilerden sonra, kazi ve kadere
imanla tevekkiiliin insan ve toplum hayatinda olumsuz neticeler dogurmadigi tezi
tizerinde durmak istiyoruz. Esasen iman esaslarindan olan kaza ve kader inanciyla ilgili
cagdas dénemde iki elestiri oldugu gériilmektedir: Birincisi, islim’da emredilen kadere
imanin Mislimanlar tarafindan yanls anlasildigy; ikincisi ise asil kader anlayisinin
Miisliimanlara direng veren nitelikte oldugudur. Cogu zaman Miisliimanlarin geri kalisi
dncelikle mevcut kader anlayisina baglanmistir.”® Bu yaklasim neticesinde giiniimiizde
“uydurulmus din ile indirilmis din” veya “islim ile Miisliimanlar ayirimi” ortaya
cikmistir, denilebilir.

Elmalili M. Hamdi Yazir (1878-1942) dénemin ilmi ve aktiiel dergileri arasinda olan Ceride-
i IImiyye’de Osmanli toplumunun son iki asirdir yasadig1 kayiplar, uzun siiren savaslarda
yasanan acilar ve sonugta ekonomik ¢okiis karsisinda kadere iman ve cesareti birlikte
isleyen bir hutbe kaleme almistir:

“Kader... Evet, mukadder bdyle imis, dogru bir sdz, ciddi bir teselli. Filhakika biiyiik biiyiik
beliyyelerin tutusturdugu elem atesleri icinde yanan yiirekler, heyecandan i1zdirabdan
sasirir... Olanmin bagka tiirlii olmasina imkan yoktur. Emr-i vaki, emr-i vakidir. Mesela sen
diinyaya gelmissin, hem de gideceksin, fakat ne yapsan gelmemis olamazsin. Basin
yarilmissa yarilmustir. insallah ileride kolayca iyi olur. Fakat iyi olmakla yarilmams
olmaz. Yarilmamus gibi olur. Bunun i¢in bagin yarilmadan diisiin, yarilmamasina calis.
Yarilinca miimkiin oldugu kadar kendini toplamaya bak, bak ki tedavi edesin. Mademki
yarild, ilk isin kaderi gdérmek, “kaderde bu da varmus” deyip kendi i¢inden, kendi
ruhundan kendine bir meténet ilact vermek olsun. Bu ilaci ver ki acilar devam ederken
sen sasirmadan tedaviye bakabilesin. Iste bugiin biiyiik biiyiik elemler, acilar altinda
yanip kiil olmaman igin ilk teselli kadere iman olacagindan ben de seninle beraber: “Evet,
kader bdyleymis” derim. Zaten bdyle olduktan sonra “bu boyle degil” demek yalanciliktir.
Meshtidii inkardir. Fakat sunu bilelim ki bizim i¢inde bulundugumuz islerde kaderin
mes’{ilii seninle benim!” Elmalli, hutbesinin devaminda, olup bitenler “kaderin kara

15 ibn Flrek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Danyal Cimarya (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987),

91.

Fazlurrahman, Kur’dn’da Ana Konular, 67.
7 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 252.

18 Ozding, Akil, frade Hiirriyet, 255.
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kalemiyle yazildig1 icin olmamistir, bizim yiiziimiizden yazilmistir” diyerek, asil
sorumlulugun insanlarda oldugunun altini ¢izmis ve iddia edildiginin aksine, kadere
imanin, insaru tembellife sevk etmedigini bilakis, diinya ve diinyaya ait seylerden
dzgiirlestirdigini savunmustur. **°

Ozellikle kader ve tevekkiil inancinin Miisliimanlari daha giiglii ve direncli kildig1 fikri,
oryantalistlerin Miisliimanlarim geri kaliglarina sebep olarak kaderci inanglarim
gdstermelerine karsi, dikkate alinmasi gereken bir diisiincedir.”® Buna gdre ecel, rizik,
kader ve tevekkiil inancina sahip bir Miisliimanin aslinda sanildigimin aksine atilet degil
cesaret i¢inde olacag diisiiniilmelidir:

“Eceli mahd{id bilen, rizki mekf{il taniyan biitiin kiinit ve kader-i ildhiyye miistenid goren
niye Jlimden korksun? Hakkini korumaktan {immetinin, milletinin mevkiini
yiikseltmekten, bu husustaki fariza-i zimmetinden neden geri kalsin? Hakki takviye ve
i'z4z yolunda evimir-i ildhiyye micibince usiil-i i¢timiiyyeye riayetle mecd ve seref-i
milliyeyi te’yld ugrunda malini infak etmekten ne icin ¢ekinsin? Fakr-u zarurete diisecegi

vehmine neden kapilsin?”'?!

Benzer vurguyu izmirli Ismail Hakki'da da gormekteyiz.'”” Bu vurgu, cebir vehmine
diismeden, kaderi bir teselli araci olarak kabul etmek, olan biten karsisinda yilmamak ve
miicadele etmek anlamindadir. Boyle bir kader inanci, bos tevekkiile vesile degildir.
Bilakis kadere iman ve tevekkiil, insanin hayata miidahalesinin simirli oldugunun
bilinciyle yiice yaraticiya teslim olmanin huzurunu ve tesellisini bahseder. Ge¢miste
peygamberler bu suura ornek sahsiyetlerdir. Ornegin Yakub (as) ogullarini Misir’a
gdnderecegi zaman onlara tedbirli olmalari konusunda uyarida bulunmus ve nasil
davranacaklarina dair yol gostermis olmasina ragmen sunu sdylemistir: “Gerci ben tedbir
adina ne séylersem séyleyeyim, Allah’in sizinle ilgili takdirine engel olamam. [Bilin ki] hiikiim ve
takdir yalmiz Allah’indir. Bu yiizden ben yalmz O’na giivenirim. Birine giivenmek isteyenler de
yalniz 0’na giivensinler.”'* Esasen Yakub (as) Allah’in kendisine verdigi bilgi ile hicbir seyin
ilahi takdirin Oniine gecemeyecegini bilmektedir. Ancak onun, ogullarina bu &gudii
verirken yalnizca insan yapisindan gelen tabii bir egilime uyarak davrandig: ifade
edilebilir. Yoksa o, harici bir tedbirin baglarina gelmesi mukadder bir vakay:
dnleyebilecegini diisiiniiyor degildir. Ciinkii kendisinin de ifade ettigi gibi: “[Olacak olan
hakkinda] hiikiim yalmzca Allah’a aittir”.*** islam’in temel ilkelerinden ya da 6gretilerinden
biri olan, insanin Allah’a olan bagimliligi fikrindeki bu israr, Hz. Yakub’un (belki tek
basina ele alindigi zaman, kissanin temel tezine aykiri gibi gdriinen) sézii gegen
4gidiinlin Kur'ani anlatimda nigin yer aldigimi da agiklamaktadir.”® Bu pasajlar, Kur’an

19 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Tévbe”, Ceride-i [lmiyye 4/41, 1208-1209.
120 Qzding, Akil Irade Hiirriyet, 260-266.

121 ziyaeddin Ezhert, Tabfiyyun Da’va ve Gayeleri, 74-75 (Ozding, Akil [rade Hiirriyet iginde, 262).
122 Bkz. izmirli, Yeni flm-i Keldm, 2/200.

2 ygsuf12/67.

124 Eb{i'l-Kdsim ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyinil-ekdvil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998) 3/305-306.

15 Esed, Kur'dn Mesajt, 2/470-471 (68. Dipnot).
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anlayisinda giiven anlamina gelen tevekkiil, kader ve iman arasindaki semantik iliskiyi
gostermektedir.'® Nitekim Eb{i Hanife, iman kavramanin muhtevasinda {slam, marifet,
yakin ile tevekkdilii zikrederken, aralarindaki anlam iliskisini dikkate almis olmalidir.*”’

Esasen kadere iman, sadece insan fiillerini kapsayan bir inang degildir. Bilakis kadere
iman, yukarida da belirtildigi izere 6ncelikli olarak kozmik sistemin ilahi yasalarla
yaratildigini ve varlik dleminde her seyin verili bir yapiya/fitrata/6ze sahip oldugunu ve
bunun Allah tarafindan takdir edildigini kabul etmektir. Kur’an siklikla fizik 4lemde hesap
ve nizam oldugunu hatirlatir.””® Bu, yaraticinin varligi ve O’nun essiz sifatlariyla
gerceklesmis bir diizendir. Bu diizen, yaratmayla birlikte her seye hareket kanunlarinin
ve potansiyel giiclerinin dikte edilmesiyle kurulmustur.'” Alemde her sey belirlenmis
kanun ve fitrat ile yaratilmigtir.”*® Kur'an, insanin miisahede ettigi ve tecriibi bir sekilde
bildigi bu “diizenlilik” durumunun, hicbir seyin Allah’tan bagimsiz yiirimedigi gercegini
Ortmemesi igin zaman zaman Allah’in varligini hatirlatarak, O'nun dilemesi durumunda
soz konusu diizenin bozulacag: bilgisini verir ve insanin hikmet sahibi olan yiice

yaraticisini unutmamasi gerektigini hatirlatir.”!

Siiphesiz bu tarz uyarilar insanin
tabiattaki nedensellige olan giivenini azaltmak maksadiyla degildir. Zira sebeplilik ilkesi
kaldirldiginda ve 4lemin tamamen ildhi kontrol ile —adeta kuralsiz ve nedensiz- isledigi
varsayildiginda yeryiiziinde ne bilim ne de imar gelisecektir. Bilakis insanin sebep-sonug
iliskisi dahilinde yiiriiyen bu sistemin tamamen mekanik degil, bilakis ilahi iradeyle
ayakta durdugunu hatirlatmaktir.”** Dolayisiyla tabiatin kaderi bir fitratla/kanunla
yaratilmis olmasi; insanin kaderi ise verili yapisi, iradesi ve benligiyle bu diizene uygun

tedbirler gelistirmesi ve akil ile duyulart ile varlik dleminde imtihana tabi tutulmasidir.”

Kur'an’da anlatilan peygamberlerden Suayb’in (as) drnegi de burada anilmaya deger
niteliktedir. $6yle demisti o peygamber: “Suayb, “Ey kavmim!” dedi... Ben sizi [6l¢ii tart:
hususunda] men ettigim seyleri kendime serbest kilmak ve béylece menfaat saglamak pesinde
degilim. Ben elimden geldigince sizi islah etmek istiyorum. Bunu basarabilmem ise ancak Allah’in
yardimiyla miimkiindiir. Ben yalmiz O'na dayanip giivenen ve yalniz O'na yénelen biriyim.”**
Burada onun tiim cabalarina ragmen rabbinden gelen bir yardim olmazsa basariya
ulagamayacag bilinci, insanin her seyi kendi basina gerceklestirme imkininin olmadigy,

dolayisiyla gayretle birlikte Allah’a glivenmesi gerektigi anlagilir.'®

126 Toshihko Izutsu, Kur'dn’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2010),

134-135.
27 Eb{ Hanife, “el-Fikhii'l-Ekber”, Akaid Risaleleri, ed. Ali Nar (Istanbul: Beyan Yaynlar1, 1998), 71.
128 el-Miilk 67/3-4; Ya-sin 36/38-40; en-Neml 27/88 vd.
129 “Her seyi yaratip, bicim veren ve dl¢iisiinii koyup yolunu gésteren yiice Rabbinin adin tesbih et.” el-A’14 87/1-3.
130 en-Nahl 16/68; el-Furkan 25/45-6; el-Kasas 28/71-2; el-Fatir 35/43; el-Miirselat 77/20-3 vd.
131 Bkz. el-Furkan 25/45-6;
32 Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i [sldm, 48; Omer Ozsoy, Siinnetullah (Ankara: Fecr Yayinevi, 2015), 61-63.
133 Bkz. Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler i¢inde Okumanin imkam”, 1-9.
134 H(d 11/88.

135 Matiiridi, Tevilatil-Kur'dn, 7/ 223; Aydin, “Kur’an’da irade-Azm ve Tevekkiil”, 67.
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Tedbirini alarak gereken gorevleri yerine getiren insanlar Allah’a tevekkiil eden ve
etmeyen olmak lzere iki kisma ayrilir. Allah’a tevekkiil ile ise baslamak ve “ingallah”
demek bir iman alameti iken, bunun zitt1 “ben”in otoritesine giivenmektir. Haris el-
Mubhasibi’ye (6. 243/857) gére insani bdyle bir niyetten alikoyan duygu, nefis ve seytandir.
Nitekim “insallah” deyip istisnada bulunmayan Siilleyman (as) olayinda ve Huneyn
gazvesinde sayica ¢ok olmalarina giivenip hezimetin kiyisindan dénen ashabin durumu
iman-tevekkiil iliskisine dair 6rnekler arasindadir.”® Kisinin kendisini yeterli gérmek
suretiyle Allah’in yardimini istememesi ve O'nun takdirini dikkate almamasi Kur’an’da
uyari diliyle men edilmistir.”’

insanin zararh seylerden korunmak igin falci, medyum, cinci gibi dinin sithhatli kabul
etmedigi yontemlere basvurmasi ise tevekkiil eksikligini gostergesidir. Bu tiir vehme
dayali yollar, insanin elinden geleni yaptiktan sonra isi Allah’a havale etmesi degil, sira
dist giicler nispet ettigi baska insanlara dayanmasi anlamina gelir. Siiphesiz kadere iman
ve tevekkiil sebepleri terk etmek anlamima gelmemelidir. Fakat sebeplere sarilmak da
kader inanc1 ve tevekkiil haliyle miinafi degildir.

Son dénemde islam’da kader inancini adeta Tanri’y1 dislayacak tarzda yorumlamak ve
Es’arilikle tasavvufu geri kalmishigin yegine nedeni olarak gérmek isabetli degildir. Her
ne kadar kader, irade ve tevekkiil konusundaki goériisleriyle Es’arilik her ne kadar kesb
teorisiyle cebre yakin konumlandirilsa da insanin sorumlulugu fikrini temellendirme
¢abasinda bulundugunu g6z ardi etmemelidir. Ekoliin ilahi irade merkezli kader ve tabiat
yorumu ise dénemin kosullarinda kaderi, ’tizali ve tabiat¢1 goriislere reaksiyon olarak
gelistigi kabul edilmelidir. Mimafih kaderl ve i'tizAli goriis de donemin siyasi
uygulamalarimi cebri kader anlayisina yaslayan Emevi hanedanina karsi tepkisellik
icermekteydi. Dolayisiyla isldm’da inang ekollerinin goriislerini i¢inde bulunduklari tarihi
ve yerel sartlarin etkilerinden bagimsiz diisinmemeli; kader inancini, bir yoniiyle Tanri-
insan iliskisinin ifadesi seklinde kabul etmelidir.

Sonug

islim’da kadere iman temel inan¢ esaslarindandir. Allah'in ilim, irade, kudret ve
yaratmasina imandir, kadere iman. Tiim varlik 4lemi O’nun bu sifatlarinin eseridir. Alemi
ayakta tutan ve diizenini saglayan ilahi kanunlar, yasalardir. Kadere iman, ilahi yasalarin
her zaman belirli bir standartta isleyecegine ve yiice yaraticinin varhk &lemine
yerlestirdigi kanunlarin aksamayacagina, insanin acziyetinden dolay1 her seye
yetemeyecegine ve yiice kudrete muhtag olduguna inanmak, Allah’in kendisine liitfettigi
imkanlarin ve yaratilmis oldugu halin/verili yapinin kaderi oldugunu bilmek, bundan razi
olmak ve fakat irade sahibi olmasinin da kaderi olduguna inanarak sorumlulugunun
bilincinde olmaktir.

136 Bkz, et-Tevbe 9/25-6.
137 Haris el-Muhasibi, Kalp Hayatt, cev. Abdulhakim Yiice (istanbul: Isik Yayinlari, 2015), 85.
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Tevekkiilin Kur'an'in insan ve sorumluluk anlayisina en uygun anlam igerigi onun
“giiven ve {'timad” anlamina geldigidir. Bu gliven hem ildhi yasalarin isleyisine hem de
ylice yaraticinin iradesine, kudretine ve himayesine yoneliktir. Tevekkiil, ise baslamadan
ve yola ¢ikmadan 6nce gerekli tedbirleri aldiktan ve Rabbine y6nelip islerine O’na havale
ettikten sonra tevfike ulasmada ilahi inayete giivenmektir. Bdylece miimin, azmedip
karar verince tedbirini alir yiice yaraticiya tevekkiil ederek O’'na sigindigini izhar eder.

Varlik 4leminde yerini dogru bicimde idrak eden insan, yaratilis amacin gergeklestirme
yolunda gayret sarf ederken iman, azim ve tevekkiil ile hareket etmesi gerektigini bilir.
Akil ve irade sahibi olmak insanin kaderidir. Ancak her iki 6zellik de sinirlidir. Bu
siirliligin neden oldugu zafiyet, giiglii bir otoriteye ve hikmet sahibine dayanmakla
asilabilir. Bu noktada tevekkiil bilinci devreye girer. Tevekkiil, “benim giliciim bu kadar,
artik gerisini sana havale ettim ey Rabbim” demektir. Béylece kadere iman, insam
harekete geciren bir gii¢, musibet karsisinda teselli; tevekkiil ise buna eklenen bir giiven
ve huzur aracidir. islim’da kadere iman, teslimiyetci tevekkiil nedeni degildir.

Kelam ve tasavvuf, yéntem ve konu bakimindan farkli olmakla birlikte islam diisiincesini
insa eden temel disiplinler arasindadir. Kadere iman ve tevekkiil gibi kavramlari s6z
konusu disiplinlerin yaklasimlarinin karsilastirarak degerlendirmek, halkin dini inancinin
kokenlerini bulma ve sahihi inanci ortaya koyma adina énemlidir. Calismamizda keldm ve
tasavvufu birbirinin alternatifi degil, kadere iman ve tevekkiil anlayisinin iki vechesi
olarak disiindiik. Kanaatimizce bu, s6z konusu meselede sorunun tespiti ve ¢6ziim énerisi
gelistirme adina gerekli ve yararli bir karsilastirmadir.

Keldm ekollerinin kader tartismalari, daha ¢ok irade ve kudret kavramlari etrafinda
gelisen insan fiilleri bahsindedir. Kesb, gegmiste Ehl-i siinnetin hem ilahi otorite hem de
insan? mesuliyeti birlikte temellendirme cabasinin adidir. Giintimiizde kadere iman
konusunu ele aldigimizda artik bu kavramsallastirmaya ihtiyac var midir? Kanaatimizce
kadere iman gibi 6nemli bir konuyu Kur’an ve Hz. Peygamber merkezli irdelemek, bizi en
dogru kader anlayisina gétiirecektir. Bu, “Keldm tarihi boyunca ve Miisliimanlar kaderi
yanls anladilar” iddiasini kabul ettigimiz anlamina gelmez. Zira ge¢miste tarihe
hitkmeden sldm toplumlarinda kadere iman asli bir iman unsuruydu. Dolayisiyla bu iddia
topyekiin bir gelenegi itham etmektir. Bu baglamda modernlesme siirecinde “Maturidiligi
yiiceltme ve Es’ariligi yerme” egilimlerinin yerinde olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim her
iki diisiince bigiminin insan ve Tanri tasavvurlarinin yakin olusu onlari “Stinni/Ehl-i
Stinnet” semsiyesi altinda birlestirmistir. Onlardan tevariis eden “kadere iman” yorumu
Onyargilardan arinarak ve bitiinliik¢ti sekilde okundugunda, ashinda hem insana
sorumluluk suurunu (bireysellik) hem Allah'in kendisiyle birlikte oldugu ve kendisine
hitkmettigi (kulluk) bilincini asilayan bir akide niteligindedir.

Tasavvufl tevekkill anlayisinda kullugun zirve hali olarak nitelenen iradeyi terk,
teslimiyet ve tevekkiil hali, keldimda cebri kader inanciyla birlestiginde, olumlu bir ahlaki
tutum olan tevekkdil, bir anda problemli bir olguya dontisebilmektedir. Mutasavviflarin
irade, tedbir, tevekkiil, nzik gibi konulara yaklasimi ilk bakista fatalist kader anlayisim
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cagristirmaktadir. Belki de bu nedenle tarihte ve giintimiizde kimi Miisliimanlar
“kadercilik” hatasina diismtis ve zorluklarla miicadelede “nasip-kismet” anlayisiyla geride
kalmiglardir. Ne var ki tasavvuf kaynaklarim dikkatle inceledigimizde, tevekkiile dair
goriislerin kadere yaslanip tedbiri terk etmeyi salik veren bicimde olmadigini, bilakis kul
ile Allah arasinda en yiiksek bagi kurma ¢abasinda oldugunu gériiriiz.

islam’da kadere iman teslimiyetgi bir tevekkiile mi gotiiriir? Eger kadere iman cebri kader
inancini imliyorsa teslimiyetci tevekkiil anlayisina sebep olacaktir. Ancak ¢alismamizda
ortaya koymaya calistigimiz gibi, mutlak cebr inancimin disinda ne keldmcilarin ne de
mutasavviflarin kader ve tevekkiil anlayisi cebri onaylamaz. Nitekim kadere iman ve
tevekkiil konusunda iki farkli disiplinin yaklasimlar: incelendiginde keldmda mutlak cebr
disinda Siinni ve I'tizall diisiincenin insanmin sorumlulugu fikrini acikca savundugu,
tasavvuf dlimlerinin de “tedbiri terk” anlamina gelen tevekkiilii reddettigini goriiriiz.

Bu nedenle gerek tasavvuf gerekse keldm literatiiriinde kadere iman ve Allah’a tevekkiil
atilet ve geri kalmiglik nedeni degil, cesaret ve direng vesilesi olmalidir. Giiniimiizde
psikolojik rahatsizliklarin arttigi ve stresin neredeyse herkesi bunalttigi su donemde,
islerimizi yaparken tiim sorumlulugumuzu yerine getirdikten sonra, son sozii Allah’in
sOyleyecegi anlaminda “kadere imana” ve islerimizde O’ndan biiyiik yardimci
olamayacag: bilinciyle “O’'na tevekkiil” etmeye daha fazla ihtiyacimiz vardir. Béylece
kader ve tevekkiil, il4h1 inayete glivenme araci olur.

Son olarak yiice yaraticinin dlemdeki etkisinin ihmal edildigi mekanik evren diisiincesi,
“yalnizlasmis insan” olgusuna tesnedir. Bu nedenle ne “insanin Allah’tan bagimsiz bir
varlik olmadig1” diisiincesini isleyen Siinni kader inancini ne de “diinyaya ait olandan
dzgiirlesmek” anlamina gelen tasavvufi tevekkiil anlayisini cebr ile esitlemeli; hilihazirda
Miisliimanlarin geri kalmisghigini bu iki ekole mal etmemelidir.
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