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Oz

Islam ahlak felsefesinin genelinde gériilen bir 6zellik, ahlak ilkelerinin mecburiyete degil
makuliyete dayaniyor olmasidir. islam felsefesi eserlerinde insan-kainat iliskisini sekillendiren
evren tasavvuru da makuliyet zemini Gizerine bina edilmistir; bu yéniyle modern dénemdeki
mekanik evren tasavvuruyla taban tabana zit &zellikler arz etmektedir. Modern dénemde
cevre etigi tartismalari daha ziyade Uretimin, tlketimin taleplerini karsilamada yetersiz
kalmasi tehlikesi ile karst karsitya kalmasinin neticesinde artis gdstermistir. Bu calismada,
tabiatin tahribinin heniiz tehlikeli boyutlara ulasmadigi yiizyillarda dahi, islam diisiincesinin
felsefe ve siyasetname literatlriinde nasil bir evren tasavvuru gelistirildigi konusu ele alinacak,
bu evren tasavvurunun insana ne gibi ahlaki sorumluluklar yukledigi tahlil edilecektir.
Boylece, ontoloji ve aksiyoloji arasinda kuvvetli bir bag oldugu delillendirilmeye
calisilacaktir. Neticede, islam diistincesindeki bu literatiiriin, parca ve biitiinii ayni derecede
Anemseyen bir ¢evre etigi insa etmek icin minbit bir kaynak oldugu sonucuna varilacaktir.

Anahtar kelimeler: islam felsefesi, varlik felsefesi, evren tasavvuru, cevre etigi.

Bu caligma, 2017 yilinda Diyarbakir’da diizenlenen “Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresi/International
Congress on Social Sciences (ICSS’17)” programinda sdzli bildiri olarak sunulmug ve yayimlanmamustir.
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FROM ONTOLOGY TO AXIOLOGY: PHILOSOPHICAL BASIS OF ECOLOGISM

Abstract

A common feature of Islamic moral philosophy is that moral principles are based on
reasoning rather than necessity. In the works of Islamic philosophy, the concept of the
universe, which shapes the human-universe relationship, is built on the basis of reasonability;
In this respect, the mechanical universe in the modern era has diametrically opposed features.
In the modern era, the debate on environmental ethics has increased as a result of the danger
that production is inadequate to meet the demands of consumption. In this study, even in
the centuries when the destruction of nature has not reached dangerous dimensions, it will
be examined how the concept of the universe was developed in the literature of philosophy
and politics, and what kind of moral responsibilities this universe imposes on human beings
will be analyzed. Thus, it will be tried to prove that there is a strong link between ontology
and axiology. Finally, it will be concluded that this literature in Islamic thought is an
unreliable resource for constructing an environmental ethic that equally cares about the
whole and the part.

Keywords: Islamic philosophy, ontology, universe imagination, environmental ethics.

1. Giris

CGevre sorunlarimin uluslararasi bir konu olarak giindeme gelmesi 1970’li yillardan itibaren
gerceklesmistir. “Bliylimenin sinirlar1” ve “niifus patlamasi”, sonraki on yilda ise asit yagmurlari ve
niikleer sizintilar, iklim degisiklikleri “kiiresel” kaygilara yol agti. Bu kaygilar, “siirdiriilebilirlik”
kavrami tizerinden anlagilabilir. Kavram, temelde ekonomik kalkinma ile ¢evre arasinda gitgide artan
catismaci iliskiye vurgu yapmaktadir. Buna binaen, ekonomik gelisme, cevreye ve gelecek nesillere en
az zarar verecek sekilde, yani gelecekte de siirdiiriilebilir bicimde gergeklestirilmelidir, diistincesi
desteklenmektedir. “Bu yoniiyle siirdiiriilebilirlik, ekonomik gelisme, toplum ve ¢evre arasinda denge
arayan bir kavramdir.” (Stimer, 2014, s. 64) Tabiat ile ilgili kaygilarin gecikmis olmasi ve daha da
onemlisi, bu kaygilarla ilgili olan “siirdiiriilebilirlik” kavramsallastirmasinin ahlak temelli degil, iktisat
temelli bir kavram olmasi tabiata bakigla ilgili koklii problemlerin oldugunun ¢ok 6nemli
gostergeleridir. Bu nedenle, kisa vadeli ¢6ziimlerin 6tesinde, nasil bir diinya gérisliniin ¢evre
bunalimini sona erdirecegini tasarlamak ve bu diinya goriigiiniin temel felsefi ilkelerini ortaya

koymak elzemdir.

2. Evren Tasavvuru ve insanin Kendilik Bilinci

Evren tasavvuru hakkinda giiniimiizde yapilan smiflandirmalara goére iki tir evren
tasavvurundan bahsedilmektedir: Organik/teleolojik evren tasavvuru ve mekanik evren tasavvuru.
Modern ilerlemeci déneme gecisteki kirilma noktasi, organik/teleolojik evren tasavvurundan
(Aristoteles) mekanik evren tasavvuruna (Newton) gecilmis olmasidir. Teleolojik evren tasavvuruna
sahip bir insan, ¢evresi hakkinda bilgi edinirken kendisinin bu diizen igindeki yerini tespit etmeyi
amaglar. Mekanik evren tasavvurunda ise insan kendisini konu (matter) olmaktan ¢ikarir ve yapici
(maker) konumuna yerlestirir. Bu asamadan sonra insan, kesfetmek degil hiikmetmek iizere bir yol
takip eder. Buna binaen, “gevrenin tahribata ugramasi, modern insanin dogal ¢evreyi ontolojik olarak
bagimsiz bir gerceklik diizeni ve Ilahi ¢evreden kopuk bir sey olarak gdérmek istemesinin bir
neticesidir”(Yesilyurt, 1999, s. 225) denebilir. Tabiata kars1 faydaci bir yaklagimin benimsenmesi

sonucunda, insan diginda 6zsel degere sahip hicbir varligin olmadigr ve bu nedenle de faydaciligin
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nesnesi olmayan, etik degere sahip tek varligin insan oldugu, geri kalan varlik dleminin ise hammadde

deposundan ibaret oldugu sonucuna varilir.(Under, t.y., s. 600)

Giintimiizde uluslararasi iligkilerde ¢evre konusundaki yaklasgimlardan birini temsil eden eko-
radikaller, c¢evresel bozulmanin durdurulabilmesi icin kokli degisikler yapilmasi gerektigini
savunurken ayni hususu giindeme getirmektedir. Onlara gore “cevre sorunlar1 yalnizca yeni bir etik
degil, yeni bir metafizik de gerektirmektedir.”(Des Jardin, 2006, s. 415) Eko-radikal yaklagima gére
bu kokli degisikliklerin basinda “insanin doga ile esit statiiye getirilmesi” ilkesi gelmektedir.
Boylece insanin, belli bir gayeye gére isleyen diizenin bir pargasi oldugu kabulii, ¢6ztimdeki kilit nokta

olarak arz edilmektedir.

Evrendeki diizenin 6n planda tutuldugu bir felsefede, evren fiziksel bir uzam olmanin Stesinde
algilanir ve ahlaki bir biitlin olarak tebarliz eder.(Kayapinar, 2013, s. 21) Teleolojik evren tasavvuru
olarak nitelendirilebilecek olan bu yaklasimda, evrendeki her bir unsur, ortak bir gayenin
gerceklesmesinde ayr1 bir fail olarak deger tasir. Dolayisiyla pargalar aras: iligkiler, pargalar i¢in
kurucu bir unsurdur. Boyle bir yaklagim, kainattaki her bir parcanin vazgecilmezligine ve degerli
olusuna dikkat ¢eken holistik ve sentetik (birlestirici) bir evren tasavvuru insa eder. Din felsefesinde
konu edilen Tanrr'nin varhig ile ilgili delillerden teleolojik delilin gevre bilincinin olugsumuna katki
saglayacag iddiasi(Pakoglu, t.y., ss. 632-641) da bu yaklagimi destekler.

Organik/teleolojik evren tasavvuru mekanik evren tasavvurunun karsisina yerlestirilerek modern
ilerlemeci diisiincenin insana ve genel olarak varliga verdigi zararin mekanik evren tasavvuruyla
iligkisinin ortaya konmasi, sorunun ¢6ztimi agisindan énemli bir adimdir. Bununla birlikte insan
merkezli varlik tasavvurundan gaye temelli varlik tasavvuruna gegiste yeni bir yol ayrimi daha
bulunmaktadir. Bu yol ayrimi, insana verilen rolle ilgilidir. Organik evren tasavvurunu savunan bazi
disiintirlere gore insan, evrenin es derecede deger tasiyan herhangi bir unsurudur. Nitekim Grek ve
Helenistik felsefede daha ziyade bdyle bir yaklagim s6z konudur. Son yillarda ortaya konan ¢evre ve
glivenlik teorilerinden biri olan, eko-radikal yaklagimin bir kolunu tegkil eden “derin ekoloji teorisi”
de bireyci ve indirgeyici metafizigi yadsir ve metafizik biitiinciliigli savunur. Derin ekoloji teorisine
gore “diinyadaki insan” ifadesi, dlinya ve insan ayrimina isaret ettigi i¢in yanlis bir ibaredir.(Des
Jardin, 2006, s. 410) Insan, diinyadaki canl tiirlerinden sadece birisidir, daha fazlasi degildir.(Siimer,
2014, s. 399)  Cevre etigi i¢in ilham kaynag: olan Leopold ise “biitlincii toprak etigi” ile ekonomik
¢ikar: yadsimamakla birlikte, ekonomik 6z¢ikarin disinda etik ve estetik degerlerin dikkate alinmasi
gerektigini iddia ederek deger alanini genisletir.(Yaganak, & Onkal, 2005, s. 593) Bu biitiincii
yaklagimin karsisinda ise insanin ayirt edici varolusunun dogal olandan ayrilmasiyla basladigini
savunan goriig bulunmaktadir. Bu yaklagima gore, insan doganin dogal bir parcas: degildir; cevre
sorunlar1 boyle bir yanlis algiyla ¢ozllemez.(Yildiz, 2012, ss. 11-13) Asil gaye, “ekolojik
ego”(Uzunoglu, 2006, ss. 33-37) ingast olmalidir.

[slam disiiniirlerinin evren tasavvurunda insana diger varliklarla es deger veren boyle bir
yaklagim sz konusu degildir. insan merkezde degildir, ancak varlik tasavvurunun merkezinde
bulunan Yaratict'nin halifesi olmasi agisindan diger varliklardan farkli bir konuma sahip kilinmigtir.
Tenzih geregi diger yaratilmislar gibi Yaratici'dan ayri bir ontolojik diizlemde olan insan,
makrokozmostaki tabii ahengi irddi hatta ihtiydiri olarak gerceklestirme sorumlulugu ile diger

varliklardan deger bakimindan tistiindiir. [slam’da insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak tayin

230


http://dergipark.gov.tr/inijoss

inénli University International Journal of Social Sciences (INIJOSS), Volume 9, Number 1, (2020), http://dergipark.gov.tr/inijoss

edilmis olmasinin insana yiikledigi sorumluluk ve bu sorumluluk bilincinin felsefe ve diger ilim
dallarinin 6nemli kitaplarindaki yansimalart dinlerin hi¢birinin ¢evre etigi ile ilgili sorunlara ¢6zim
sunacak bir igerigi olmadig: iddiasmmin(Des Jardin, 2006, s. 92) yanlis bir genellemeden ibaret

oldugunu géstermektedir.

3. Ontolojinin Rehberligindeki Etik ve Siyaset

[slam diisiince tarihinde goriilen genel bir 6zellik, aklin hakim oldugu inang ile inancin hakim
oldugu akil arasinda bir ¢atigma olmamasidir. Dindarlik, rasyonaliteyi disarida birakan bir nitelik
degildir. Inancin ve aklin literatiirde, sirasiyla fitri akil ile istidlali akil seklinde isimlendirilmesi, yani
aklin iki vechesi olarak ele alinmasi, bu birlikteligin teorik anlamda da ne kadar kokli oldugunu
ortaya koymaktadir. Hem bireysel hem de toplumsal adaletin gergeklestirilmesinde de bu iki unsur,
yani inang ve akil karsilikli olarak birbirini gerektirir. Bireysel adaletle, ahlakta itidal idealini
gerceklestirmek, toplumsal adaletle ise siyasi adaleti hakim kilmak kastedilmektedir. Islam felsefesi
eserlerinde ilahiyat, tabiat ve siyasetin, bugiinkii yaygin isimlendirmeleriyle metafizik, fizik ve siyaset
alanlarmin birbiriyle iligkili ve insicaml olarak ele alinmasi, aklin iki yoniintin ya da inang ve aklin

birbirinin miitemmim ciizleri oldugu kabuliiniin en agik delilidir.

Gerek tip, astronomi, matematik gibi alanlarda gerekse ilahiyat, fikih, kelam gibi ilim dallarinda
[slam diisiince tarihindeki biitiin ilimlerin ortak bir zemini bulunmaktadir. Farkli disiplinlerde eser
veren, farkli ekollere mensup, hatta diisiinceleri birbiriyle ihtilaf iginde olan alimlerin bulustugu bu
ortak zeminin ii¢ sacayag1 vardir: Ontoloji, epistemoloji ve aksiyoloji. Bu ii¢ alan hakkinda iki hususa
dikkat cekmek 6nem arz etmektedir. Birincisi, [slam diisiiniirleri varligin, bilginin ve ahlakin kaynag
konusunda 6zde bir mutabakata sahiptirler. Fer’l konularda ihtilaf etmeleri bu hakikati
degistirmemektedir. Ikincisi, [slam diisiincesinde diisiinmenin baslangi¢ noktasi ontoloji, yani varlik
bilincidir; bilgi ve ahlak tizerine yapilan miilahazalar varlik bilincinden beslenmektedir. Ontolojinin
diisinmenin baglangi¢ noktas: olmasinin 6nemini ortaya koymak i¢in sunu zikretmek yerinde olur:
Digiinmenin baslangici epistemoloji oldugunda, diger iki alan, yani varlik ve ahlak anlayis1 insan
merkezli bir sekle biiriinmektedir. Islam diisiincesinde oldugu gibi ontoloji yani varlik bilinci,
diiglinmenin baslangi¢c noktas: olarak ele alindiginda ise insanin hakim konumda olmadig, 6zne
olarak merkeze alinmadigi varlik bilinci, bilgi ve ahlakin kaynag: konusunda da insan merkezli

yaklagimlar: daha baslangi¢tan sinirlarinin disinda birakmaktadir.

I[slam felsefesi eserlerine bakildiginda da bu varlik temelli anlayisin izlerini takip etmek
miimkiindiir. Sistem kuran ilk Islam filozofu olan Farabi'nin el-Medinetii’l-Fizila ismiyle bilinen en
meshur eseri, erdemli sehrin yonetimiyle, yani siyasetle ilgili olmasina ragmen Allah’in varlig: ile ilgili
bir bolimle baglamaktadir. Sonraki iki boliimde alem tasavvuru ve insan tasavvuru iizerinde
durulmakta, son kistmda ise toplumun yonetimi konusu ele alinmaktadir. Farabi bu eserinde erdemli
sehrin halkinin bilmesi gereken seyleri soyle siralar: Ik Sebep, maddeden soyut olan seyler, semavi
cevherler, tabii cisimler, insanin hakikati, nefsin yetileri, ilk yoneticinin 6zellikleri, vahyin gerekliligi
ve son olarak erdemli sehrin mutlulugu ve erdemli olmayan sehirlerin akibeti.(A. N. al-Farabi, 1985,
s. 276) Tanri-evren-toplum seklindeki bu siralamanin tesekkiil etmesinde etkili olan distince,
evrendeki diizenin kaynaginin ilahi yasalar oldugu ve ayni ahengin toplumda tahakkuk etmesinin ise

bu yasalari taklit etmekle miimkiin olacagi inancidir.
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Farabi Kitabii’l-Mille isimli eserinde de varlik hakkindaki bu tutumunu devam ettirir. Siyaset
ilminin ve yoneticinin vazifeleriyle ilgili agiklamasinda, ilk yoneticinin, sehrin yénetimini, Allah’tan
aldig1 vahyin rehberliginde yaptigini ifade eder. Ona gore “dlemin pargalariyla erdemli sehrin
pargalar1 arasinda bir uygunluk bulunmasi sebebiyle Allah’in her ikisini yonetmesi arasinda bir
uygunluk bulunmaktadir.”(E. N. el-Farabi, 1986, s. 65) Alemin parcalar1 arasindaki diizen ve isbirligi
tabil bir yatkinlik iken, erdemli sehrin parcalar: arasindaki iligki, yatkinliktan ve iradi melekelerden
kaynaklanir. Yaraticinin aleme verdigi tabii hasletler nasil dlemin kendi varligini devam ettirmesi i¢in
gerekliyse, erdemli sehrin bagkaninin da, varliklarinin devamu i¢in erdemli toplumdaki her bireyin
nefsine erdemli melekeleri ve yatkinliklar: yerlestirmesi gerekir.(E. N. el-Farabi, 1986, s. 65) Farabi'nin
bu a¢iklamalari, tabiatin dlizenini muhafaza etmenin, hatta bu diizeni 6rnek almanin, siyaset
felsefesinin gayesi olan “en yiiksek mutluluga ulasma”nin en dnemli geregi olarak kabul ettigini
gostermektedir. Giintimiizde “siirdiiriilebilirlik” kavramini hatirlatan bu yaklagimin ekonomik bir
gereklilige degil, ahlaki bir gayeye dayanmasi, pozitivist ilerlemeci yaklagimla Islimi deger-merkezli

yaklagimin tabiata hangi agidan deger verdigi hakkinda 6nemli bir perspektif kazandirmaktadir.

Ibn Sina Metafizik isimli eserinde, insan-tabiat iliskisine dair Farabi’yle ayni ¢izgiyi takip ederek,
akleden (natik) nefsin yetkinliginin (kemal) dleme ayna olmasiyla baglantili oldugunu su sekilde ifade

etmektedir:

“Natik nefsin kendine 6zgii yetkinligi, her seyin ilkesinden baslayarak, salt ruhsal istiin
cevherlere, sonra bir sekilde bedenlerle ilgili ruhsal cevherlere, sonra biitiin varligin yapist kendisinde
toplanincaya degin her seyin suretinin ve her seydeki akledilir diizenin ve her seydeki tagmus iyiligin
suretinin kendisinde resmolmasiyla akli bir dlem haline gelmektedir. Boylelikle nefs, biitiin mevcut
aleme denk mutlak giizel, mutlak iyi ve gercek-mutlak giizelligi miisahede eden ve onunla birlesen,
onun drnegini ve yapisini kendisine nakseden, onun yoluna katilan ve cevherinden stiretlenen
akledilir bir Aleme dénﬁ@ﬁr.”(Ibn Sina, 2005, s. 172)

Yukaridaki iki 6rnege bagh olarak Islam diisiince tarihinde megsai gelenekte biitiin mevcutlarin
{1k Sebeb’i olan Tanr1 biitiin noksanlik tiirlerinden uzaktir. Mevcudlar da O’ndan tastigi (suddr) igin
varlik aleminde bir nizam bulunmaktadir. Nitekim Islam ilim ve kiiltiir havzasinda yagamis olan
Yahudi filozof tabip Ibn Kemmiine de Serhu’l-Isdrdt isimli kitabinda evrenin sonlu, kapali ve
hiyerarsik dilizenini, messal sudlr nazariyesiyle ortak noktalara sahip olarak, israki felsefe
yaklagimiyla izah eder. Biitiin var olanlarin Ik Sebeb’inin Hakim olmasi, O’nun her seyi amacina
uygun sekilde kusursuz (etemm) olarak varliga getirmesi manasina gelmektedir.(Ebé’'l-Hasan el-
Amiri, 2013, ss. 46, 47) Insanin var olanlar arasindaki mumeyyiz vasfi/insani cevher(Ebii’l-Hasan el-
Amiri, 2013, ss. 186, 187) ise akletmek yani bu nizam1 incelemek (nazar/theoria) ve nedensellik agini
¢oziimleyerek buna gore eylemektir (amel/praxis). Hikmetin nazari ve amell olmak tizere ikili
yapisina uygun olan da budur. Yaratici, tabiati (sifli dlem) kendi hikmetinin derinligine ve
yaratmasinin mikemmelligine delalet edecek sekilde yaratmustir. Dolayisiyla insanin duyularina
konu olan mevcutlari, duyular: agan hakikatlerin isaret tas1 olarak tayin etmistir. Bu isaretleri takip
edebilmesi i¢in de insani, duyular: asan akil giiciiyle donatmistir.(Ebii’l-Hasan el-Amiri, 2013, ss. 138,
139) Bu sekilde hikmet, insanin hakikatinin tahakkuk etmesinin, yani 6ziine uygun olarak varligini
gerceklestirmesinin vasati olur; insan “hikmet ile miitekamil hale gelir.”(Ebii’l-Hasan el-Amiri, 2013,

ss. 96, 97) Bu ilkeler géz 6niinde bulunduruldugunda gértilmektedir ki, bu diisiince geleneginde,

232


http://dergipark.gov.tr/inijoss

inénli University International Journal of Social Sciences (INIJOSS), Volume 9, Number 1, (2020), http://dergipark.gov.tr/inijoss

insanin kendisine ve kendi digindaki mevcutlara karg: ihtiyari fiilleri/muamelesi kendi 6ziini

gerceklestirmesiyle dogrudan iliskilendirilmektedir.

[slam diigiincesinde dogru bilgi ve dogru davranisi bir araya getirerek, kendisinin, var olanlar
arasindaki yerine uygun davranmasi suretiyle, her seyin olmasi gerektigi yere konmasi anlaminda,
biitlin erdemleri kapsayan adalet erdeminin insanda tahakkuk etmesi i¢cin “metafizik temelli bir
ahlak” inga etmek hedeflenmektedir. Bu sekilde insan hem maddi alemdeki varligini muhafaza ederek
fizik alemin akleden varisi olacak hem de —daha da 6nemlisi- gayr1 maddi alemdeki ebedi varligini
muhafaza edecektir. Adaletin zidd:1 ise zuliimdur. Adaletin vasitast hikmet; zulmun vasitasi ise
tahakkiimdiir. Tahakkiim, insanin, kendisini, sinirsiz imkanlar i¢cinde otonom/bagibos bir irade
varlig1 olarak gérmesinin sonucudur. (Goérgiin, 2020, s. 5) Boyle bir diisiincede hakikate dair bilgi bir
tahakkiim aracina doniistiiriliir. Bu tahakkiim sonucunda tabiatta meydana gelen diizensizligin insan
hayatinda meydana getirdigi derin huzursuzluk ise insanin ancak sinirli imkanlarinin suurunda ve

hikmetin iki boyutuna tabi olarak maddi/gayr1 maddi varligini stirdiirebilecegine isaret eder.

Islam diisiince tarihinde metafizik ve ahlak alaninin etkisi bu iki disiplinle sinirli degildir, diger
bilim siniflarinda da takip edilir niteliktedir. Islam ilim geleneginde en kiigiik mekanizmalar ontolojik
kaynaklarina izafeten anlam kazanabilmektedir. On ikinci ylzyilda yagamis olan astronom ve
mekanik¢i Abdurrahman el-Hézini'nin Kitdbu Mizdni’l-Hikme adli su terazisi ile ilgili risalesinin ve
on dordiincii yiizyilda yasamis olan Memlik kumandani Muhammed Mengilinin Kitdbii’t-
Tedbirati’s-Sultaniyye fi Siydseti’s-Sind‘ati’l-Harbiyye isimli harp sanatlar1 hakkindaki eserinin adalet
bahsiyle baglamas: varliga bakis ve bilgi anlayis1 arasindaki iligkiye misal tegkil etmektedir.

Bu konuda zikredilmesi gereken bagka bir drnek, Thvan-1 Safa risalelerinde gecen bir hikayedir.
Risalede gecen hikayede insanlardan sikayetci olan bir kisim hayvanlarin insanlardan davaci oldugu
anlatilmaktadir. Kendilerine karsi acilan mahkemede insanlar, akil sahibi varliklar olduklar1 icin,
gayr-1 akil varliklar olarak hayvanlara ve tabiata istedikleri gibi muamele edebileceklerini soyleyerek
kendilerini savunmaktadir. Insanlar ve hayvanlar arasinda savunma ve suglama diyaloglariyla devam
eden mahkemenin sonunda ise insanlar suglu bulunmakta, hayvanlar dlemi tarafi mahkemeyi
kazanmaktadir.(thvan-1 Safa, 2013, ss. 155-169) Bu anlatim, maddi varlik alaninin insan igin smnirsiz
bir imkanlar sahasi olarak gériilemeyecegine isaret eder. Insan, diizen igindeki biitiin var olanlar1 goz
oniinde bulundurarak sinirli imkanlar dahilinde bir mikro diizen tesis etmek suretiyle makro diizene

eklemlenmekle sorumludur.

Bununla birlikte, islam ahlak felsefesinde aklin merkezi konumu insanin tabiatinda var olan akil
gicii digindaki giiglerinin diglanmasin1  gerektirmez. Zira insanin arzu gici, akil giiciiniin
hakimiyetinde oldugu siirece insan tabiatinin tamamlayici bir yoniidiir. Eger insanin hayata dair uzun
vadeli isteklerine yonlendiren arzu giicii olmasaydi, insan sadece yasadigi glinii diisiiniir ve sadece
zaruri miktar i¢in vaktini harcardi. Boyle bir durumda ise diinyay1 imar etmez, sonraki nesiller
ihtiyaglarini kargilayacak ortam bulamazlardi. “Béylece diinya, ekin bitmeyen ve barinma imkani
olmayan bir yer haline gelirdi.”(imam Maverdi, 2018, s. 296) Insana yaratiliginda verilen arzu giicii

insani1 diinyayi gittikge daha insicamli ve mamur bir hale getirmeye tesvik eder.

Yukaridaki agiklamalara binaen konunun farkli bir boyutunu bagka bir tartisma i¢in giindeme

getirmek gerekir. Cevre etigi projesi, deger teorisinin temellerine iligkin bir incelemeyi de gerektirir.
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Soyle ki, varlikla iliskinin tiirii ona verilen degerin miisbet mi menfi mi oldugunu da tayin eder. Islam
felsefe geleneginde ise ahlak ve siyaset alanlari ilahiyat bahsiyle dogrudan baglantilidir. “Mekanik
evren tasavvurunu organik evren tasavvurundan farkl kilan en belirgin 6zellik de, ahlak ve siyaset
alanlarimin degerden bagimsiz hale getirilmis olmasidir.” (Kayapinar, 2013, s. 38) Diinyanin farkli
yerlerinde tabiat kaynaklarinin esit olmayan bir sekilde kullanimi s6z konusu iken radikal bir
cevreciligin vurgulanmasi ve daha ziyade gelismekte olan iilkelere bir bask: araci olarak kullanilmas:
dikkat ¢ekicidir. Bagka bir deyisle, gelismekte olan iilkelerde vuku bulan yoksulluk kirlenmesi stirekli
gindemde tutulurken, gelismis iilkeler olarak vasiflanan yerlerdeki bolluk kirlenmesi problemi
otelenmektedir.(Kaypak, 2012, s. 11) Bu tarafli tutum, radikal bir gevreciligin emperyalist planlarin

bir devami oldugu, yani ¢evreciligin istismar edildigi durumlarin varligini tazammun etmektedir.

4. Sonug

Guiniimuizde karsilagilan ekolojik bunalimlar kargsisinda yeni bir gevre etigi gelistirmek i¢in
oncelikle, tabii diinya i¢inde insan tiiriiniin yerini tespit etmek gerekmektedir; bagka bir deyisle, cevre
tahribat1 konusunda felsefi/diisiinsel ¢dziim, teknik ¢cdziimii dncelemektedir. Islam diisiince tarihinde
farkli ilimlerde ortaya konulan eserlere yakindan bakildiginda bu ilimler arasinda iligki aglar1 oldugu,
her ilmin kendisine ait tamamen miistakil bir yasam alani olmadigy; ilimlerin, tipk: farkli meslekten
insanlarin tek bir biitiinliiklii yap1 olarak toplumu olusturmas: gibi, farkliliklarina ragmen ortak bir
zemini paylastigi gériilmektedir. Bu nedenle her parca, biitiindeki yeri ve yansimalart agisindan
incelenmelidir. Buna binaen denilebilir ki, insan-evren iliskisine dair goriislerin takip edilecegi alan
sadece ahlak felsefesi alanindaki goriisler degil, ahlak felsefesinin konusu olan insanin varlik cihetini

ele alan metafizik disiplinidir.

Islam diisiincesinde siirekli vurgulanan insan ile alem, mikrokozmos ile makrokozmos arasinda
var olan dinamik iliski hem insana hem de evrene deger katar. Bu dinamik iligki, “bir tarafta insan
kozmik yalnizlik ve yabancilagmadan korurken, 6biir tarafta evreni ve tabiat 4dlemini edilgen bir meta
olmaktan ¢ikartir ve insan ile siirekli etkilesim halinde olan deger-yiikli bir varlik haline
getirir.”(Kalin, 2010, s. 48) Islam diisiiniirlerinin ortaya koydugu ontoloji temelli aksiyolojide insanin,
etkenligini, edilgenligini farkinda olarak gerceklestirmesi kaynag: itibariyle daha mitkemmeli
mimkiin olmayan/varliga geldigi haliyle miikemmel olan diizenin devam etmesini miimkiin kilar.
Zira tabiat bir iliskiler agidir, bu iligkiler agin1 gérmezden gelmek yahut reddetmek bilgiyi ve varlig:
inkar etmek manasina gelir. Bu nedenle evrendeki nizam ve insanin ayiric vasfi olan akil giicii temele
alinarak tabiattaki neden-sonug iligkisinin ¢éziimlenmesi genelde var olanlarin, daha dar alanda insan
tiriinin, 6zelde ise her bir insanin varligini devam ettirmesinin kilit noktasi olarak ortaya
konulmaktadir. Akil giicii vasitasiyla diizenin yasalarini ¢éziimleyen insan, hikmetin nazari ve ameli
yonleri sayesinde kapsayici erdem olan adaleti, nefsinde, dolayisiyla biitiin evrende héakim
kilabilecektir.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda, on sekizinci yiizyildan sonra inga edilen deger sistemlerinin ve
norm yapilarinin insanlarin gayelerini kendi yaratilislariyla dolayisiyla tabiatla uyumlu olmaktan
uzaklastirmasini problem edinen, eko filozofik yaklagimlar igin Islam diisiince tarihi teorik ve pratik
bir kaynak tegkil etmektedir.
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