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ي الاعتقاد الإسماعیلي صورة الجنة والنار ف  

Ramy MAHMOUD* 

 

İsmâilî İnanç Sisteminde Cennet ve Cehennem Tasavvuru 

Öz 

İsmâilîlik, en karmaşık ve esasları birbiriyle sıkı sıkıya ilişkili inanç sistemlerinden biri olarak 

kabul edilir. Bu karmaşıklığın ve ilişkilerin arka planında birçok neden vardır. Bu nedenler arasında 

tarihi, coğrafi ve kültürel çeşitli etkiler ile Hıristiyanlık ve Hint felsefesinin etkileri de yer almaktadır.  Bu 

nedenle İsmâilî inanç sistemi üzerine çalışacak olan bir araştırmacı, bu felsefelere atıfta bulunmadan, her 

düşünceyi kaynağına döndürmeden ve gelişim aşamalarını izlemeden bu karmaşıklığı açıklayamayacak ve 

araştırdığı inanç esasıyla ilgili karmaşıklığı gideremeyecektir. 

Bu makale, İsmâilî inanç sisteminde Cennet ve Cehennem tasavvurunu ele almaktadır ve bu 

tasavvur, sistemin temellerinden olan ahiret inancına dair büyük resmin önemli bir parçasıdır.  İsmailî 

inanç sisteminde felsefenin derin izleri vardır. Örneğin, “Bâtın” ve “Zâhir” gibi felsefî arka plana sahip 

bir çok inanç başlığı vardır ki bunları anlamadan İsmâilî inancına göre ahirette neler olacağını kavramak 

mümkün olmayacaktır. Bâtın ve Zâhir İsmâilîliğin, kendisini bir inanç sistemi olarak kabul edenlerden 

iman etmelerini istediği bir inanç esasıdır ve diğer bütün inanç esaslarının tam olarak kabulü gibi ahirete 

iman da bununla ilişkilidir. Ismaililikte ahiret inancı, kendileri dışında kalan diğer müslüman 

topluluklardaki gibi değildir. Ahiret, kıyâmı ile zamanın son bulacağı, inananlar ve inkar edenleri 

sorguya çekmek gibi ahirete dair bütün uygulamaları gerçekleştirecek olan, yedinci devrin sahibi “kıyâm 

el’kâim”in uhdesi altındadır. 

İsmâilî inanç sistemindeki Cennet ve Cehennem tasavvurunu ele almakta olan bu makalede 

konu, İsmâilî inanç sisteminin üç önemli savunucusu olan Abdân el-Karmati, Ebû Ya`kub el-Sicistânî ve 

Hamîdüddin el-Kirmânî’nin görüşleri esas alınarak inecelemeye tabi tutulmuştur. Araştırmanın 

başlangıcında İsmâilî inanç sistemi ve ünlü  savunucularına dair genel bir değerlendirmede 

bulunulmuştur. Sonrasında adı geçen İsmâilîlik savunucularının görüşleri sırası ile müstakil bir konu 

başlığı altında ele alınmıştır. İlk olarak, her ne kadar günümüze ulaşan eserleri az olsa da Abdân el-

Karmatî’nin Cennet ve Cehenneme bakış açısı üzerinde durulmuş, akabinde Ebu Yakûb el-Sicistâni ve 
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Hamîdüddin el-Kirmânî’nin konuya dair görüşlerine yer verilmiştir. Böylece, görüşlerin birbirleriyle 

karıştırılmasınden kaçınılmış ve konu başlıklarıyla ilgili yeterince bilgi verilmeye çalışılmıştır.  

Anahtar Kelimeler: İsmâilî inancı, Öbür dünya, el-Kâ'im, Alem-i ruhani, Alem-i cismânî.  

The image of Heaven and Hell in Ismaili Belief 

Abstract 

Ismaili belief is one of the most complex and interrelated beliefs. There are many reasons 

behind this complexity and intertwining. These reasons are distributed among several influences that help 

them on history, geography and cultural exchange; among them were various philosophical influences 

such as Greek philosophy in its latest version of the Platonic modernization, and other philosophies such 

as Christianity and Hindi. the researcher in the Ismaili belief will not be able to understand this belief in 

its complexity without referring to these philosophies and returning everything opinion to its source, the 

form of its development. 

The research deals with the image of Heaven and Hell in the Ismaili belief. The image of 

Heaven and Hell is part of a whole picture of this belief, which must also be understood, as is the case 

with philosophies and influences. Ismaili belief in the Hereafter and what will happen in it is an integral 

part of the body of believers as a whole, for example, There are several theoretical foundations such as faith 

in the interior and the apparent and the coming of the existing these foundations without understanding 

them will not understand the understanding of what will happen in the Hereafter according to the 

Ismailis, so faith in the interior and the appearance is one of the pillars of faith, and it is one of the 

guarantees that Ismailis require from respondents - the willers - so that they can be delivered For the rest 

of the research of belief, as well as the matter in the Hereafter. The concept of the Hereafter is not as is 

common to many Muslims. The Hereafter is mortgaged through the Qaym who the owner of the seventh 

circle is. the time will end, and he who will perform all the functions on the Day of Resurrection will hold 

people accountable and those who believe and who Disbelieve. 

The research tested the image of Heaven and Hell according to Ismaili belief through three 

main personalities- among the most famous Ismaili da'is- Abdan al-Qarmati, Abu Ya`qub al-Sijistani, 

and Hamid al-Din al-Kirmani. They were keen to draw directly from them and statements about the 

afterlife, but we began to search with two introductory points about himself, the first point is An 

overview of Ismaili belief, the other is a brief overview of Ismaili da'is. 

Keywords: Ismaili belief, Afterlife, Existence, Spiritual world, Physical world 

س   لكج

�عتبر الاعتقاد الإسماعیلي من أكثر الاعتقادات تعقیدًا وتشا�كًا، ثمة أس�اب �ثیرة تقف وراء هذا التعقید والتشا�ك، تتوزّع هذه 
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نان�ة في  الأس�اب ما بین عدة تأثیرات ساعدها التار�خ والجغراف�ا والت�ادل الثقافي؛ �ان من بینها التأثیرات الفلسف�ة المختلفة �الفلسفة الیو 

  سختها الأخیرة الأفلاطون�ة المحدثة، وفلسفات أخرى �المس�ح�ة والهند�ة، ولن �ستط�ع ال�احث في الاعتقاد الإسماعیلي فهم هذا الاعتقاد ن

 بتشا�كه وتعقیده دون الرجوع إلى هذه الفلسفات و�رجاع �ل شيء رأي إلى من�عه ورصد شكل تطوّره.

الاعتقاد الإسماعیلي، وصورة الجنة والنار هو جزء من صورة �لّ�ة لهذا الاعتقاد، لابد  یتناول ال�حث صورة الجنة والنار في  

من فهمها هي الأخرى، فكما هو الحال �النس�ة للفلسفات والتأثیرات، الاعتقاد الإسماعیلي في الآخرة وما س�حدث فیها هو جزء متمم من  

نظر� أسس  عدة  توجد  المثال  سبیل  فعلى  �كل،  الاعتقاد  فلن جسم  فهمها  دون  الأسس  هذه  القائم  ومجيء  والظاهر  �ال�اطن  �الإ�مان  ة 

�ستطاع فهم ما س�حدث في الآخرة وفق الإسماعیل�ة، فالإ�مان �ال�اطن والظاهر هو ر�ن من أر�ان الإ�مان، وهو إحدى الضمانات التي  

�حاث الاعتقاد، �ذلك الأمر في مسائل الآخرة، فمفهوم الآخرة حتى �سلم لهم التسل�م ل�ق�ة أ  -المر�دین–تطلبها الإسماعیل�ة من المستجیبین  

ل�س �ما هو شائع لدى �ثیر من المسلمین، فالأخرة مرهونة �ق�ام القائم الذي هو صاحب الدور السا�ع الذي �ق�امه سینتهي الزمن، وهو  

 الذي س�قوم �كل الوظائف یوم الق�امة من محاس�ة الناس من آمنوا ومن �فروا.

ال�حث صورة الجنة والنار وفقا للاعتقاد الإسماعیلي من خلال ثلاث شخص�ات رئ�سة، من أشهر الدعاة الإسماعیل�ة، اختبر 

هم عبدان القرمطي وأبو �عقوب السجستاني وحمید الدین الكرماني، وحرص أن �ستمدّ منهم م�اشرة الآراء والتصوّرات حول الح�اة الأخرة،  

دیتین لل�حث نفسه، النقطة الأولى هي إطلالة عامة على الاعتقاد الإسماعیلي، والأخرى هي نبذة مختصرة  لكن بدأنا ال�حث بنقطتین تمهی

ثم �عد ذلك اعتمدنا ترتیب الدعاة الإسماعیل�ة السابق، ووضعنا لكل داعٍ �حثًا مستقلا، عبدان القرمطي و��ف �ان  عن الدعاة الإسماعیل�ة،  

لینا من آثاره و�ن �انت شح�حة، ثم أت�عنا ذلك �آراء أبي �عقوب السجستاني وحمید الدین الكرماني،  یرى الجنة والنار من خلال ما وصل إ

 و�هذه الطر�قة أص�حنا قد تفادینا اختلاط الآراء وعدم الدقة في نس�ة �ل رأي إلى صاح�ه. 

ب لفئئح� ة   الجسمانيالعالم ,العالم الروحاني,القائم ,الآخرة,الاعتقاد الإسماعیلي :قكصئ

 مدخل

تعتبر الإسماعیل�ة من الفرق التي ساهمت في تكونها الكثیر من العناصر الخارج�ة والداخل�ة، والعر��ة وغیر 

�أن  �قول  ال�عض  جعل  ما  فلسفات،  أو  أفكار  أو  مذاهب  أو  د�انات  في  تتمثل  العناصر  تلك  أكانت  سواء  العر��ة، 

�ثیر الإسماعیل�ة   ومذاهب  أد�ان  من  خل�طٌ  المس�ح�ة  مذهب  والد�انة  والفلسف�ة  الهند�ة  العناصر  من  خل�طًا  وذ�ر  ة 

 Ismaʿili-Shiʿi Visions�حثًا في الحدیث عن جهنم عند الإسماعیل�ة وعنونه  Daniel De Smet، لقد أفرد  1والإسلام
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 . 149)،  1959، (القاهرة: مكت�ة النهضة المصر�ة، طائفة الإسماعیل�ة، تار�خها، نظمها، عقائدها محمد �امل حسین،  1
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of Hell  2 كما تحدثAli AVCU  .في آخر جزء من �تا�ه عن اعتقاد الإسماعیل�ة للجنة والنارF3 

الدعاة   لتصوّر  أثناء �حثنا ونقلنا  فإنه  إلى هذا  إسماعیلي برأ�ه في نقطة مستقلة، إضافة  إذن �ل داعٍ  سنفرد 

الكلّي، هذا الاعتقاد الإسماعیلیین للجنة والنار، لابد أن نضع في الاعت�ار أن هذا التصور هو جزءٌ لا یتجزَّأ من اعتقادهم  

الذي لابد من فهمه أولا، ثم �عد ذلك فهم تصوّرهم للجنة والنار، لاس�ما وأن تصوّرهم للجنة والنار في أغل�ه �ختلف اختلافًا  

جذر�ا عن التصوّر الشائع لدى المسلمین �اختلاف فرقهم �الأشاعرة والماتر�د�ة والسلف أو الش�عة الإمام�ة وغیرهم، وتحق�قًا 

م في نقطة �حث�ة معنونة بنظرة عامة إلى الاعتقاد الإسماعیلي.له  4  ذا المطلب فإننا سنقدِّ

الفكر�ة �شكل عام  من الجدیر �الذ�ر هنا أن دراسة الإسماعیل�ة �شكل خاص والحر�ات ال�اطن�ة واتجاهاتها 

أتت �ه تلك الحر�ات �ان له أثرٌ �بیرٌ في    �عتبر أحد النقاط الأساس�ة التي ین�غي التوقّف عندها وفهمها جیدًا؛ ذلك لأن ما

ال�اطني وسوف �أتي ذ�ر هذا في   التي تروج لها الإسماعیل�ة هي التأو�ل  حر�ات إسلام�ة أخرى، و�انت إحدى الأفكار 

أُطر فكر�ة   إلى عدة  ال�اطني الإسماعیلي، بل قفزت  لم �قتصر تحر�ها في المح�ط  ال�اطني  التأو�ل  أسفله، وفكرة  ال�حث 

رى، فإضافة إلى الفكر الش�عي جاء دور التصوف، فتأثر التصوف �شكلٍ ما من الأفكار ال�اطن�ة، حتى اتُّهم فر�ق من  أخ

 5المتصوفة �أنهم �اطن�ة أو قرامطة إسماعیل�ة.

 نظرة عامة إلى الاعتقاد الإسماعیلي  .1

تتمثل في    الش�عة على �ثرتها واختلافاتها على فكرة مر�ز�ة  المهدو�ة والإمام�ة، وتكاثرت قامت فرق 

،  6فرقُ الش�عة �سبب اختلافهم على الإمام؛ حیث إن الاعتقاد السائد عندهم أن الإمام �كون �النص من الإمام الذي قبله

بـ"القائم" الإسماعیل�ة  عند  �سمّى  والذي  الزمان،  آخر  في  س�أتي  الذي  المهدي  فكرة  هذا  مع  في 7�أتي  الخوض  ودون   ،

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
2 Daniel De Smet, Ismaʿili-Shiʿi Visions of Hell, Locating Hell in Islamic Traditions, ed. Christian Lange, Leiden: 
Brill, 2016, 241.  
3 Ali Avcu Horasan-Maveraünehirde İsmaililik, İstanbul: Marmara Akademi Yayınları, 2018, 280-284. 
4 Ramy Mahmoud, Fâtımîler Dönemi İsmâilî İnanç Sistemi, İstanbul Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı, Yayınlanmamış Doktora tezi, 2019, s. 36; Ramy Mahmoud, Fatımîler 
Döneminde Siyasî Ve İdeolojik Bir Yapılanma: Kelamî Açıdan İsmailî İnanç Sistemi, İstanbul: Post Yayinevi, 2020. 
5 Mustafa Akman, İbn-İ Arabi Kelami Tartışmalar Sorular Şüpheler, Ekin Yayınları İstanbul 2017, 38, 85-91, 132, 
138, 248-249, 282-283, 478, 506, 509, 511-513, 527, 534-535, 539-540,619-620; Mustafa Akman, Celaleddin ed-
Devvani Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Kelami Görüşleri, Ensar Neşriyat, İstanbul 2017, sf. 74, 79, 89-92, 99-
100, 152, 166-167, 170, 214, 221, 227-228, 261, 324. 

 .16انظر تفرق التش�ع على أئمتهم في: أبو الحسن الأشعري، مقالات الإسلامیین، ابتداء من ص  6
العالم و�  7 أتي في آخر  تحتل فكرة القائم أساسا محور�ا في الفكر الإسماعیلي �شكل عام وفي الاعتقاد الأخروي �شكل خاص، فالقائم هو الذي سینتهي �ه 

تناص هذا مع فكرة المهدي الذي هو في الاعتقاد السني والإمام الأخیر محمد بن الحسن العسكري في الاعتقاد الإمامي وما  دور، و�تولّى شؤون الآخرة، وقد ت 
 الأد�ان؛ انظر:شا�ه في الاعتقادات الإسلام�ة، حتى تخرج هذه الفكرة عن المح�ط الإسلامي لتتسلل إلى اعتقادات أخرى دین�ة مس�ح�ة و�هود�ة وغیرها من 
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القائم لأنها تفاصیل الاع إلى فكرة  م�اشرة  فإننا سندلف  الاعتقاد  أ�حاث  الألوه�ة والنبوة و�ق�ة  تقاد الإسماعیلي �ما �خص 

 تهمنا في �حثنا هنا. 

إلى    منقسم  الإسماعیل�ة  عند  الكوني  النظام  أن  إلى  التنو�ه  من  فلابد  القائم؛  فكرة  فهم  نستط�ع  لكي 

ي، و�لا القسمین یتمتّعان بتناغم وتناسب بینهما و�ین �عضهما، �كلام أوضح  قسمین أساسیین، القسم العلوي والقسم السفل 

هذا الناطق  –فإن الكون من بدا�ة آدم عل�ه السلام حتى آخر الزمان یوم الق�امة، مُقسمٌ إلى أدوار على رأس �ل دور ناطق  

لواحق، في ه�كلة معروفة لدیهم، وتنتهي هذا الناطق مع    -قد یتوازى �شكل جزيءٍّ مع النبي أو الرسول في الاعتقاد السني

 8هذه الأدوار �مجيء القائم الذي س�علن انتهاء هذا الزمان و�علن �مجيء یوم الق�امة. 

، فیوم الق�امة عند الإسماعیل�ة 9إن القائم في الفكر الإسماعیلي أحد الأر�ان الأساس�ة في یوم الق�امة  

ما شا�ه، �أن الله س�حاسب الناس وما شا�ه، بل الذي س�ضطلع بوظائف یوم  ل�س �ما هو مشهور عند الاعتقاد السني أو  

�الإمام  الإ�مان  في  فهو  والمحاكمة  المحاس�ة  أساس  أما  الناس،  �محاكمة  س�قوم  الذي  القائم،  هو  �الأساس  الق�امة 

النع�م ومن هو ع الشقاء  الإسماعیلي والاعتقاد الإسماعیلي، فمن وجده مؤمنًا �الإمام فسوف �كون في  كس ذلك فهو في 

 على التفصیل الذي س�أتي.

 نظرة عامة إلى الدعاة الإسماعیل�ة  .2

یذ�ر �احثون الدعاة الإسماعیلیین في العصر الفاطمي مدرستین المدرسة الإیران�ة ومدرسة العرب، فالمدرسة  

 934-322/933 وأبو حاتم الرازي   10؟393/1003أبو �عقوب إسحاق بن أحمد السجستاني     الإیران�ة �أتي على رأسها

الكرماني   الدین  الیوناني أعمق وأقوى و�كون واضحا،    411/102011وحمید  الفلسفي  التأثیر  المدرسة �كون فیها  ، وهذه 

  13؟.360/970والداعي جعفر بن منصور ال�من  97412/ 363والمدرسة العر��ة �ان منهم القاضي النعمان 

 ـــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
Murat Kaya, Hıristiyanlıkta ve İslam’da Son Dönem Mesih ve Mehdi Hareketlerinin Karşılaştırılması, Kayseri: 
Erciyes Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2018, s. 5; Sami Baysal, İbrahimi Dinlerde 
Mesih’in Dönüşü, Konya: Yediveren Kitap, 2002, s. 36; Ahmet Yönem, Mehdilik Fikri ve Müslümanlar Arasındaki 
İlk Tezahürleri, Ankara: Ankara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1998, s. 31; Bekir 
Topaloğlu ve İlyas Çelebi, Kelam Terimleri Sözlüğü, Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2017, s. 176. 

 . 51، ال�قین ة شجر عبدان القرمطي،  8
 .12، ، شجرة ال�قینعبدان القرمطي،  9

10 Avni İlhan, "Ebû Ya‘Kūb Es-Sicistânî", Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, İstanbul: TDV Yayınları, 
1999, 10: 252-253. 
11 Ismail K. Poonawala, The Introduction of Kitab al-Maqalid al-Malakutiyya, s. 30;   ،14  ،إ سماعیل بو�و�، مقدمة كتاب �فت�ار للسجس�تاني

. 132هنري �ور�ن، �ريخ الفلسفة الإسلامية،   
12 Şükrü Özen, "Nu‘Mân B. Muhammed", TDV Ansiklopedisi, 33: 237-240 
13 Mustafa Öz, "Ca‘Fer B. Mansûrü’l-Yemen", TDV Ansiklopedisi., 6:  553. 
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وغرً�ا شرقًا  و�تبهم  �عدهما،  من  أتوا  الذین  الإسماعیلیین  للدعاة  العمدة  �انتا  المدرستان  هي   هاتان  �انت 

المصادر الأساس�ة في الفكر الإسماعیلي، و�الط�ع فإن أمثال هذه المدارس الإسماعیل�ة شهدت ازدهارًا �بیرًا في أوج قوة  

الفكر الإسماعیلي، ضممنا إلى �حثنا أسماء أخرى؛ أمثال عبدان  909/1171العصر الفاطمي الذي قام �الأساس على   ،

شجرة ال�قین، وعبدان تكمن أهمیته في أنه �عتبر أحد المؤسسین المعروفین لدینا  ) في �تا�ه  286/899القرمطي (حوالي  

 ، وهذا الذي سنبدأ �ه.14للدعوة الإسماعیل�ة قبل العصر الفاطمي 

 عبدان القرمطي .3

، 16ثم نشره مرة أخرى منسوً�ا لعبدان    15كانت أول نشرة لكتاب الشجرة لعارف تامر نس�ه للداعي أبي فراس

ا من الكتاب بول ولكر معنونًا الجزء بـ"�اب الش�طان" من �تاب الشجرة، ورجّح أن الجزء الذي نشره عارف تامر ثم نشر جزءً 

 17هو الجزء الأول من هذا الكتاب. 

 صورة الجنة عند عبدان   .3.1

لقد أشرنا في صدر ال�حث إلى أن الاعتقاد الإسماعیلي مرت�ط �عضه ب�عض، ودون فهمه لا نستط�ع أن نفهم  

�قوم   الإسماعیل�ة هي أسس  الأر�ان  وال�اطن وسائر  والظاهر  والقائم  �الإمام  الاعتقاد  فإن  والنار، وعلى هذا  الجنة  صورة 

 عل�ه الثواب والعقاب في الآخرة.

، ورصِّ الآ�ات الواحدة تلو  18على عادة �ثیر من الدعاة الإسماعیل�ة في الاعتماد على الأدلة القرآن�ة 

النجوم والأبراج والكواكب    الأخرى، جرى عبدان �الكلام على  اهتمام واضح  له  ال�قین، �ما �ان  القرمطي في �تا�ه شجرة 

والنار   الجنة  من  �ل  تخیل  وفي  المخلوقات،  �ل  بین  التام  الكوني  الر�ط  في  الإسماعیل�ة  الطر�قة  على  أ�ضًا  وهذا  على 

ا  بین  من  فإن  الوقت،  ذاك  في  المعروفة  الأفلاك  على  ذلك  ذ�ره، وتطبیق  السالف  الكتاب  في  الواردة  الجانب�ة  لعناو�ن 

هذه   �ل  واعتبر  وعطارد،  وزهرة  وشمس  ومر�خ  ومشتري  زحل  المعروفة  الأفلاك  ذ�ر  وف�ه  ودرجاتها"  والنجوم  "الأفلاك 

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
، وقد ذ�ر أن �ثیرًا من �تب عبدان منحولة عل�ه، وأن له فهرست، والجدیر �الذ�ر أن أغلب �تب الإسماعیل�ة من الصعب التحقق منها  الفهرست الند�م،   14

 .235، 234)، 1997ه، (بیروت، دار المعرفة، كما هو الحال في �ثیر من �تب التراث العر�ي، للأس�اب التي أوضحناها أعلا
 .1)، 1965تحقیق عارف تامر، (بیروت: الجمع�ة الكاثول�ك�ة، الإ�ضاح، أبو فراس،   15
، الجدیر �الذ�ر أن تحق�قات �ل من عارف تامر ومصطفى غالب ملیئة �الأخطاء والنقص والتحر�ف ولا  6مرجع سابق،  شجرة ال�قین،  عبدان القرمطي،    16

 �ثیر من أعمالهما.في یوثق 
17 Wilferd Madelung, Paul E. Walker, An Ismaili Heresiography, the ‘Bab al-shaytan’ from Abu Tammam’s Kitab al-
shajara’, Leiden: Brill, 1998, p. vii. 

 انظر على سبیل المثال: القاضي النعمان، �تاب أساس التأو�ل، تحقیق وتقد�م عارف تامر، (بیروت: منشورات دار الثقافة). 18
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لفلك  الأفلاك �درجات یرتقي علیها الإنسان، �اختلاف حاله مع الاعتقاد الإسماعیلي، وأعلا هذه الدرجات هو أن یتخطّى ا

التقلیدي،   المؤمن أن �كون آمن �الدین الاسمي الظاهري  المنتظر�ن ثوابهم، وحال هذا  العلوي، ل�كون مع الملائكة  الثامن 

أن �كون آمن �التأو�ل الذي هو علم الحقائق القلبي،    -وهذا هو الأهم–وأ�قن �الممتزج الذي هو علم الآ�ات ال�صري، ثم  

�ا مثاً�ا �جتاز صورته الطب�ع�ة المه�أة لقبول آثار العالم العلوي من فلك زحل إلى الفلك  فإذا �ان بهذه الحال فس�كون جنّ 

 19الثامن، و�خرج من الطب�عة الإنسان�ة للطب�عة الملَك�ة ل�جاور الملائكة في العالم الروحاني.

"ف  قائلا:  للجنة  النهائي  التفسیر  �عطینا  التفصیل،  هذا  القرمطي  عبدان  �عطینا  ما  التأو�ل  و�عد  أما 

الس�عة العلو�ة  والحروف  النفس،  الثمان�ة هي  وأبوابها  العقل،  الجنة هي  أن  فهو  الإ�ماني  هو "الحق�قي  الحق�قي  فالنع�م   ،

مجاورة العقل الأعلى والوصول إلى أعلا الحدود العلو�ة الروحان�ة، لاحظ هنا التناص مع النصوص المس�ح�ة الواردة في 

 20هذا الشأن.

 جهنم عند عبدان صورة  .3.2

أفرد عبدان القرمطي في �تا�ه الشجرة مساحة أكبر لعرض الآ�ات التي تتعلق �جهنم أكبر من المساحة   

التي عرضها للجنة، و�ذا �انت الجنة للإنسان الذي آمن �أر�ان الاعتقاد الإسماعیلي خاصة الإ�مان �ال�اطن والقائم الذي 

 ه الأر�ان، و�ان �مصطلح عبدان قشر�ا أو ظاهر�ا.س�حاس�ه، فجهنم للإنسان الذي رفض �ل هذ

الواردة في قول   إن الْعَذَابِ الأَدْنَى دُونَ   الله  الأفلاك العلو�ة هي تمثِّل جهنم الصغرى  مِنَ  تعالى: (وَلَنُذِ�قَنَّهُمْ 

الأفلا بین  العذاب  فهو  الأكبر  العذاب  أما  الأفلاك،  دون  العذاب  هو  الأدنى  فالعذاب  یَرْجِعُونَ)،  لَعَلَّهُمْ  الأَكْبَرِ  ك  الْعَذَابِ 

الأكبر  العذاب  أما  القالب،  الموت وفساد  قبل  �كون  الأدنى  فالعذاب  �عد    الس�عة،  �كون  العذاب  وهذا  الموت،  �عد  ف�كون 

الموت إلى یوم الق�امة، أما العذاب الثالث فهو حینما �ظهر القائم في صورته ال�س�طة یوم الق�امة، و�قدر ما یلتذُّ الملائكة  

 21 .في النع�م الأبدي في العالم الروحاني، �قدر ما یتعذّب الأ�السة في العالم الروحاني أ�ضًا

سَقَرُ" و�ینما �ف مَا  أَدْرَاكَ  "وَمَا  �قول في �لمة "سقر" �أنها شبیهة �كلمة "قمر"    22سر عبدان قوله الله تعالى:  

وأن موقع سقر في الفلك التاسع في العالم العلوي، والذي س�عاقب في  فكل من هاتین الكلمتین مؤلفتان من ثلاثة أحرف،  

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .137شجرة ال�قین، عبدان،  19
 .149، 137شجرة ال�قین، عبدان،  20
 . 141شجرة ال�قین، عبدان القرمطي،  21
 .27المدثر: آ�ة سورة  22
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غلین �علم الدقائق وأنواع الحساب، فتجتاز صورته الش�طان من فلك  جهنم سقر إذا �ان الرجل من حذاق المهندسین المشت 

القمر   فلكي  دوران  شدة  من  وتتولّد  تنشب  التي  النار  من  معذًّ�ا  هناك  فی�قى  عطارد،  فلك  من  الاجت�از  تطیق  ولا  القمر 

 23وعطارد.

هَاوَِ�ةٌ" فَأُمُّهُ   " تعالى:  قول الله  في  الواردة  النار  فلك ع  24أما  تقابل  الكلمتین ثلاث فهي  فكلا  العلوي،  طارد 

صورته  تجتاز  �أن  حاله  وس�كون  المنجمین،  حُذّاق  من  التأو�ل  علم  أنكر  من  هو  النار  هذه  في  س�عاقب  والذي  قطع، 

الش�طان من فلك عطارد، لكنه في الوقت نفسه لن �ستط�ع الوصول إلى فلك الزهرة، ف�عذّب في هذا المكان �النار التي  

 وران �ل من فلك الزهرة وعطارد.تتولّد من شدة د

كما أن هناك الجح�م الذي هو فلك الزهرة، والذي س�عذَّب بهذا الجح�م هم الفلاسفة الذین ینكرون علم   

الذي س�عاقب بها   المنزلة وراء ظهورهم، وهذا س�عاقب بنفس الطر�قة  الكتب  التأو�ل و�شتغلون �ما �عد الطب�عة، و�نبذون 

لك الزهرة ولن �ستط�ع الاجت�از إلى فلك الشمس، والشمس هي أصل جم�ع النیران، ف�عذب من شدة السا�قون، سی�قى بین ف

 دوران فلك الزهرة والشمس. 

أعلى  من  القرمطي، وهي  �ما یرى عبدان  أحرف وقطعة واحدة  ثلاثة  منهما  فكل  لظى  والشمس هي عذاب 

لین �علم الظاهر وشرائع الرسل، وستجتاز صورته الش�طان درجات العذاب التي س�عذب بها فقهاء القشر�ة الظاهر�ین المشتغ

 من فلك الشمس لكنه لن �ستط�ع تجاوز فلك المر�خ، لذا س�عذّب �النار المتولّدة من دوران فلكي الشمس والمر�خ.

الْحُطَمَةُ (  مَا  أَدْرَاكَ  "وَمَا  القرآن�ة  الوارد في الآ�ة  الحُطَمة  الْمُ 5وهناك عذاب  نَارُ �َِّ  والذي    25وقَدَةُ") 

�مثله فلك المر�خ، فكل من �لمتي الحطمة والمر�خ أر�عة أحرف، والذي س�عاقب فیها هو مَنْ أنكر علم التأو�ل و�ان من 

حُذّاق المتكلمین المشتغلین �م�احث الكلام �مسائل الأسماء والصفات والوعد والوعید وما شا�ه، وهذا سی�قى بین فلك المر�خ 

 26�از فلك المشتري، وسوف �عذّب �النار المتولّدة عن دوران �لا الفلكین.ولا �ستط�ع اجت

الیوم   كذلك جهنّم �مثلها فلك المشتري والذي س�عذّب �ه من آمن �التأو�ل وسمعه ثم ارتدّ عنه وأنكر 

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 126شجرة ال�قین، عبدن القرمطي،  23
 .9سورة القارعة: آ�ة  24
 .6، 5سورة الهمزة:  25
 . 128شجرة ال�قین، عبدان القرمطي،  26
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 27اجت�از فلك زُحَل. الآخر على ما یوج�ه التأو�ل والتنز�ل معًا، وسوف ی�قى �عذّب بین فلك المشتري ولا �ستط�ع 

أما فلك زُحل فهو الو�ل المذ�ور في الآ�ة الكر�مة: "فَوَْ�لٌ لِلْمُصَلِّینَ ، الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ سَاهُونَ"،   

 28  ثم �أتي الأخیر وهو السعیر وهو الفلك الأخیر.

علوم أهم�ة رقم س�عة في  هكذا �صف عبدان القرمطي أنواع النار الس�عة ور�طها مع الأفلاك الس�عة وم 

 الاعتقاد الإسماعیلي، وتمحور �ثیر من العقائد عل�ه. 

 ؟1003/ 393أبو �عقوب السجستاني .4

�عدُّ السجستاني أحد أر�ان الاعتقاد الإسماعیلي خاصة من المدرسة الإیران�ة، التي تشّ�عت �الفلسفة الیونان�ة  

المحدثة   الأفلاطون�ة  المدرسة  من   منها،  29خاصة  �ثیر  في  تتشا�ه  الأ�حاث  في  وأمثالها  والنبوات  الإله�ات  في  وآراؤه 

 ات الف�ض وغیرها.سماتها مع طاقم �بیر من فلاسفة الإسلام، �نظر�

 صورة الجنة عند السجستاني  .4.1

لقد ترك لنا السجستاني عدة آثار �اف�ة �أن تكشف لنا بوضوح عن اعتقاده وآرائه في الجنة و�ذلك الأمر في  

المسألة مناسً�ا  انتقدوا الإسماعیل�ة في هذه  الذین  النار والجح�م، لكن قبل الخوض في هذا، فإننا نجد عرض آراء �عض 

خا الغزالي  هنا،  لكي نضع تصوراتهم عن    505/1111صة  ا  جد� هنا  سانحة  فالفرصة  ال�اطن�ة وغیره،  �تا�ه فضائح  في 

الإسماعیل�ة في الجنة والنار، ثم �عد ذلك نختبره �الإسماعیل�ة أنفسهم سواء أكان من خلال السجستاني أو الكرماني أو غیره 

 من دعاة الإسماعیل�ة.

أن   السجستاني یرفض  الذهن، فهو �عقد  إن  المت�ادر إلى  المفهوم  �المعنى  �ا  الدار الآخرة ثواً�ا حسِّ �كون في 

مقارنة بین اللذات الحسّ�ة التي ُ�عتَقد أنها الجنة و�ین لذّة العلم؛ فاللذات الأخرو�ة ل�ست حسّ�ة؛ ذلك لأن اللذة الحس�ة هي  

روي هو العلم، فالعلم لذته �اق�ة غیر زائلة، أما اللذات الحس�ة فهي  لذة منقطعة زائلة، لذا �ان مكانها لذة العلم، فالثواب الأخ

، إضافة إلى  30ذِینَ اتَّقَوا"زائلة، وهذا هو المقصود �قوله تعالى: " تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الأْنَْهَارُ ۖ أُكُلُهَا دَائِمٌ وَظِلُّهَا ۚ تِلْكَ عُقْبَى الَّ 

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 129شجرة ال�قین، عبدان القرمطي،  27
 . 132شجرة ال�قین، عبدان القرمطي،  28
؛ عبد  322)،  2012للاطلاع على الأفلاطون�ة المحدثة، یرجى النظر إلى: یوسف �رم، تار�خ الفلسفة الیونان�ة، (القاهرة: مؤسسة هنداوي للنشر والتوز�ع،    29

 .134)، 1970الرحمن بدوي، خر�ف الفكر الیوناني، (القاهرة: مكت�ة النهضة المصر�ة، 
 . 35سورة الرعد، آ�ة رقم  30



ي   ل عی ا لإسم ا د  ا ق لاعت ا ي  ف ر  ا ن ل وا ة  جن ل ا 2| صورة  1 3  

ر واحد، ف�عض اللذات تأتي عن طر�ق الفم والأخرى عن طر�ق اللمس وأخرى  هذا فإن اللذات الحس�ة لا تأتي من مصد

عن طر�ق ال�صر، وهكذا تتوزع اللذات على الحواس المعروفة اللمس والشمس وال�صر وغیرها، أما لذة العلم فمصدره واحد 

لمشرو�ات، فثبت إذن أن الثواب  وسبیله سبیل واحد، ولذة العلم لا تبید على الإطلاق بل تنمو وتكبر فل�ست �المأكولات وا

 31العلم ول�ست اللذات الحس�ة.  -وفقا للسجستاني–المقصود �ه 

إن السجستاني قد لجأ �ما هي عادته إلى تحلیل لفظ الجنة تحلیلا لغو�ا وفسّر معناه في اللغة العر��ة؛ فلفظ  

لأنهار وما شا�ه، �ي یر�ن فیها الإنسان إلى الجنة �طلق على ال�ساتین التي هي مز�نة �الأشجار والأزهار والمأكولات وا

فهي �ستان أ�ضًا لكنه ل�س حس�ا ماد��ا، بل إنه �ستان قوامه العلوم  -كما یرى السجستاني–الراحة واللذة، وهكذا جنة الآخرة 

�الحدو  مز�نٌ  فهو  ال�ستان  هذا  ز�نة  أما  منقطعة،  دائمة غیر  أبد�ة  لذة ومتعة  النفس  التي ستكسب  الجسمان�ة والمعارف  د 

 32الراق�ة إلى السماء العلو�ة من نُطَقَاء وأسس وأئمة ومن ت�عهم.

�مذه�ه   ف�ه  �فاخِر  حیث  �ت�ه؛  سائر  بین  من  خاصة  أهمّ�ة  �الافتخار  المسمّى  السجستاني  �تاب  �حمل 

ن السجستاني �حاجج الإسماعیلي مقارنًا المذاهب الأخرى، لذا جاء أسلو�ه أكثر وضوحًا، وف�ما �خص صورة الجنة هنا؛ فإ

التي هي   الثواب؛  �لمة  تعر�ف  المحاججة من  هذه  في  ینطلق  مسألة رمز�ة،  نع�م وملذّات  من  فیها  �ما  الجنة  أن  مسألة 

سعادة النفس، وحصول هذه السعادة تكون �اكتساب العلوم، �ما سبق أعلاه، و�كون أ�ضًا بتأهیل هذه النفس لتلقّي الأص�اغ 

عالم العلوي، فإذا توفّرت لها هذه الأهل�ة �ان لها النع�م من �ل النواحي من تحتها ومن فوقها، وهذا  الروحان�ة الآت�ة من ال

 33هو المقصود �قوله تعالى:  "وَلَكُمْ فِیهَا مَا تَشْتَهِي أَنفُسُكُمْ وَلَكُمْ فِیهَا مَا تَدَّعُونَ".

النع�م على �ونها مسألة ملذّات حِسّ�ة أمرٌ لا   الرّوحاني، فلو فُرِض �أن    إن حمل مسألة  یلیق �العالم 

الأنفس والأمزجة، وهذا الاختلاف   الملذّات حتمًا تختلف �اختلاف  حِسّ�ة، فإن هذه  ملذّات  المذ�ور هو عائد على  الثواب 

 34إحدى سمات العالم الجسماني، الذي هو موصوف �الفناء، ول�س العالم الروحاني الذي هو موصوف �الد�مومة وال�قاء.

إننا إذا نظرنا إلى التكو�ن ال�شري فسنجده مكونًا من النفس والجسم، فإنه في الدن�ا حینما یذوق الإنسان  

الحلوى والعسل وما شا�ه، فإن هذه الطعوم تمر عن طر�ق حاسة الذوق المتصلة �البدن، لكن النفس تعي وتط�ع وصوف  

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 137، 136)، 1965، تحقیق مصطفى غالب، (بیروت: المكتب التجاري للط�اعة والنشر، الیناب�ع السجستاني،  31
 .139، 138، ص الیناب�عالسجستاني،  32
 .207)، 2000تحقیق إسماعیل قر�ان بوناوالا، (بیروت: دار الغر�اء، الافتخار،  ؛ السجستاني، 31فصلت، آ�ة:  33
 .208الافتخار، السجستاني،  34
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دون التمتّع المت�ادر إلى الذهن الحِسّي، هذا التمتّع المنضمّ إلى    هذه الطعوم، ولا مانع أن تتمتّع بها في العالم الروحاني،

، إضافة إلى هذا فإنه لو �ان مقصودًا �الجنة المعنى الحسي، وأنها مبن�ة من 35المتعة الكل�ة الحاصلة في العالم الروحاني

 36منزّهٌ عن التعطیل. الأزل، فهذا �عني أنها معطّلة �ما فیها من نع�م مذ�ور، والعالم الروحاني العلوي 

جنة   �مثّل  منه  اسم  �ل  الجنة،  أسماء  من  إلینا  ورد  ما  السجستاني–إن  یرى  فعل    -كما  لها  الجنة  هذه 

مخصوص، فأعلى هذه الجنان الفردوس، فالفردوس مُضافٌ إلى �لمة الله، وفعل هذه الجنة هي اتحادها �المبدع الأول، أما  

لسّابق وما مَن برَزَ ف�ه، و�النس�ة إلى جنة النع�م فهو ما أنعم �ه السّابق على تال�ه  جنة الخُلد فهو ما تمكّن في جوهر�ة ا

، وهكذا الإنسان �ظلُّ یتلقّى من العلوم والمعارف و�ترقّى بین �ل هذه الدرجات إلى أن یبلغ الفِردوس  37من نور حكمة الله 

 38المضافة إلى �لمة الله. 

 صورة جهنّم عند السجستاني .4.2

النار هي عذاب  إن   أن تكون  فإنه قد رفض  لذة حس�ة،  الجنة ع�ارة عن  أن تكون  �قبل  لم  السجستاني �ما 

تُسْتَعمل في صلاح   التي  لدینا  المعروفة  الدن�ا  نار  بین  مقارنة  تفسیرًا رمز��ا، و�عقد  النَّار  السجستاني  ر  ف�فسِّ ؛  بدنيٍّ حسّيٍّ 

المذ�ورة في النصوص القرآن�ة والأحادیث، فنار الدن�ا رغم أنه تستعمل في    المع�شة وط�خ الأطعمة الن�ة، و�ین نار الآخرة

لها؛ إذ لا تستط�ع أن تعرف أصلها �عد ذلك، هنا ُ�شّ�ه     أش�اء نافعة �التي سبق ذ�رها إلا أنها تشوّه الصورة الطب�ع�ة وتحوِّ

التي هي معراة عن علوم الأئمة فإنها مثل النار من   السجستاني المواد التي تدخل النار �الإنسان، والنار �الشرائع، فالشرائع

 39یتل�س بها دون أن یهتدي �الأئمة و�معارفهم ستحول صورته و�مسخ �ما �مسخ الطعام الذي �صلى �النار.

�اكتسابها   والسعة  للنفس  الفرح  وأنه  السجستاني  عند  الثواب  معنى  الافتخار عن  �تاب  من  نقل  لنا  سبق  لقد 

والترقِّي إلى العالم الروحاني العلوي بدرجاته على ما وُصِفَ آنفًا، وقد فعل �ذلك في معنى العقاب الذي    العلوم والمعارف،

هو مقابل الثواب؛ ضیق للنفس وسقوطها من نیل الدرجات العل�ا إلى الحض�ض، لأنه هذه النفس قد �عدت عن جوهرها،  

 40فانحطّت إلى أسفل سافلین في العالم السفلي.
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 .210الافتخار، السجستاني،  36
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 412/1021ین الكرماني حمید الد .5

الكرماني أحد الأعمدة الأساس�ة للفلسفة الإسماعیل�ة؛ و�تا�ه راحة العقل �عتبر مصدرًا أم�ا لمن أراد أن �طّلع  

على الفلسفة الإسماعیل�ة، والجدیر �الذ�ر هنا أن أمثال الكرماني لابد أن یُدرَج في سلك الفلسفة مع أمثال الكندي والفارابي  

فثمة تشا�هٌ �بیر بین ما أخرجه لنا ابن سینا في نظر�ة الف�ض و�ین الكرماني والعقول عنده، و�ذلك الحال في  وابن سینا،  

 كثیر من فلاسفة الإسماعیل�ة.

 صورة الجنة عند الكرماني .5.1

إن أمر الآخرة �له معلَّق �القائم، فكل ما س�حدث فیها من ثوابٍ وعقاب س�كون �ظهور القائم صاحب الدور  

، أما في أمر الثواب ومعناه فإنه قد ورد حدیث شر�ف عن النبي عل�ه الصلاة والسلام: "فیها  41السا�ع في العالم الطب�عي 

ما لا عینٌ رأت ولا أذنٌ سمعت ولا خطر على قلب �شر"؛ وهذا دلیل على أن ما س�كون في الآخرة لا �ستط�ع العقل أن 

صف نع�م الجنة والثواب الذي سیتحصّل عل�ه المؤمن، إنما هو من قبیل �ح�ط �ه �حال، وما ورد في النصوص أسماء ت

 ضرب الأمثال ل�س على الحق�قة. 

الدن�ا �عد، وقد أت�حت لك   أمّه لم �خرج إلى  لنا مثلا �جنینٍ في �طن  الكرماني هذا فإنه �ضرب  ولكي یثبت 

مكوّنات �القمر والشمس والنهر وال�حر، فإنه لن    الفرصة أن تخاطب هذا الجنین، وطفِقتَ تحكي له عن الدن�ا وما فیها من

�فهم هذا ولن �ستط�ع است�عا�ه، على الجانب الآخر، فإنك لو استعملت ما �ح�ط بهذا الجنین من مكوّنات �الكبد والطحال  

أن تقول له إن والرئة والقلب وما شا�ه، واستثمرته في شرح ما سیواجهه الطفل في هذه الدن�ا س�كون أقرب لاست�عا�ه، وهذا �

 42البلغم والرطو�ة �الماء والمرارة �الإنسان والقلب �الشمس والدماغ �القمر وهكذا. 

و�رى الكرماني أن تفاضل الناس بین أهل الثواب لا �مكن أن ُ�قارن بین التفاضل في الدن�ا في إصا�ة الناس 

ین أصحاب النعم والخیر، فإذا نال أحدهم نعمة ما ورأى  أنواع اللذائذ والمتع، فالناس في الدن�ا �سودهم الحقد والحسد حتى ب

أحدًا له أعُطي من النعمة مز�دًا عل�ه ذهبت لذته وصارت نت�جة هذه النعمة سیئة، والآخرة ل�ست هكذا، فتفاضل الناس في  

مقا�سة   نفس  نجد  فإننا  هذا؛  إلى  إضافة  مستور خفي،  فهو  الآخرة  في  الناس  تفاضل  أما  السجستاني الدن�ا ظاهر جلي، 

السا�قة عند الكرماني هنا، في تر�یزه على النفس �قدر ما نالته من العلوم والمعارف أو ما حُرمت منه، فإن التفاضل بین 
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الناس في الآخرة �كون �قدر ما في جوهر �ل نفس من صفاء ولطافة، فمن �ان في نفسه �دارة و�ثافة �ان الوصول إلى  

 43ما �شته�ه أدنى وأقل.

ُ�رِ " اعتمادً  ، فالزُُّ�ر  44ا على تفسیره للأ�ات القرآن�ة یذ�ر الكرماني قول الله تعالى: " وَُ�لُّ شَيْءٍ فَعَلُوهُ فِي الزُّ

وهي الكتب، والكرماني هنا یؤول الزُُّ�ر �الأنفس، أما ما فعلوه فالمقصود �ه هو الع�ادتان الظاهر وال�اطن، و�التالي فإن ما  

التال�ة   العالم  الأ�ة  بها  المقصود  الجنات  وهذه  ونهر،  جنّاتٍ  في  وال�اطن،  �الظاهر  مؤمنون  هم  الذین  "المتقون"  علیها 

وعدم   تتغیر،  ولا  تستحیل  لا  أنها  أوصافها  في  جاء  مما  فإن  الجنة  و�ذلك  قال،  �ما  القدس  دار  أو  العلوي  الروحاني 

سِد �ه  الذي  العلوي،  العالم  أوصاف  والتغیر هي من  الأول،  الاستحالة  المحرِّك  هو  الذي  الأول،  المبدع  المنتهى، وهو  رة 

 45والذي �شتاق إلى �ل موجود. 

یذ�ر الكرماني ثلاث مراتب للثواب في الدار الآخرة مقارنًا ذلك بینها و�ین الدرجات في الدن�ا منها ما هي من  

 ي: حیث النوع ومنها ماهي من حیث الكم�ة ومنها من حیث الك�ف�ة على النحو التال

تفاضل الناس من حیث النوع؛ وهذا في الدن�ا �تفاضل أهل الصناعات ف�ما بینهم �صانع العطر والبز   -1

والح�اكة وغیرهم، فیوم الق�امة من تعبّد �شر�عة محمد صلى الله عل�ه وسلم هو أفضل ممن تعبّد �شر�عة غیره، وذلك لأن  

 ل.شر�عة محمد صلى الله عل�ه وسلم هي الأكمل والأتم والأفض 

تفاضل الناس من حیث الكم�ة؛ وهو مثل تفاضل اهل صناعة واحدة ف�ما بینهم مثل الكاتب فإنه یلزمه   -2

الأدوات الجیدة من أقلام وأح�ار وأوراق جیدة إضافة إلى معرفته الواسعة �علوم اللغة والنحو والترسل وجودة الخط وما شا�ه، 

ل�عض �جمع طرفًا آخر، والأفضل على الإطلاق هو من �جمع �ل  ف�عض الناس �جمع طرفًا من هذه العلوم في حین أن ا

هذا، فهناك من �عبد الله �الشهادتین والصلاة فقط، ومن �عبد الله �الشهادتین والصلاة والز�اة والحج وهكذا، وأفضل هؤلاء  

 46من �عبد الله �كل الع�ادات. 

�المور، وهذا مثاله في الدن�ا تفاضل الناس من حیث الك�ف�ة؛ فالناس یتفاضلون من حیث ق�امهم  -3

كرجلین �لاهما خطاط، لكن أحدهما �حسِن الخط أفضل من الآخر، لكثرة در�ته وتجر�ته وعمله، وهكذا إذا �ان هناك اثنان 
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كل منهما �صلي، لكن أحدهما أعرف من الاخر �آداب وأحكام الصلاة وسننها، ف�كون أفضل في الآخرة من هذه  

 47الناح�ة.

 ند الكرمانيصورة جهنم ع .5.2

لا زلنا نلاحظ التشا�ه بین �ل من السجستاني في أسلو�ه وتدلیله على المسائل و�ین الكرماني �ذلك، من ناح�ة 

استثمار المفردات وما تؤدّ�ه من معانٍ في الحق�قة في تدلیله على المعنى التأو�ليّ المراد إث�اته، وقد فعل الشيء نفسه في 

والنار، فالنار تستعمل للهدا�ة والصلاح والخیر �ما جاء على لسان موسى عل�ه السلام حینما خاطب  عرضه لمسألة الجنة  

مل  ، �ما تستع 48أَجِدُ عَلَى النَّارِ هُدًى" أهله قائلاً: " إِذْ رَأَىٰ نَارًا فَقَالَ لأَِهْلِهِ امْكُثُوا إِنِّي آنَسْتُ نَارًا لَعَلِّي آتِ�كُمْ مِنْهَا ِ�قََ�سٍ أَوْ 

كلمة النار للدلالة على التخر�ب وهدم الم�اني والفساد الذي �قع �سببها، و�ان استعمالها في الدار الآخرة من هذا الوجه،  

، وهكذا فقمة الشقاء هو ال�عد عن 49وحال أهل النار هو �كونون في أسفل سافلین محبوسین م�عودین عن حضرة القدس

 العلوي. سموّ هذا العالم الروحاني 

إن الله تعالى �ما وصف نفسه �السمع وال�صر والعلم والقدرة وما هذا الوصف إلا تقر�ً�ا للأذهان ومجاراة أفهام  

شا�ه، وما في الجنة من  ال�شر، فكذلك الحال في وصف الجنة والنار، فما في الجنة من نع�م وأشجار وأنهار وأعناب وما

لتق إلا  لتتقوّى �معرفة  عذاب ونار وزقوم ونحوه، ما هو  الأنفس وتعل�م لا  "هو تقر�ب على  الكرماني:  الأذهان، �قول  ر�ب 

المذ�ور   ، فالعذاب 50الأمثلة على إ�جاب الأمثال لها على نظام واحد ف�حصل لها بذلك نور ح�اة �ستكمل عند المفارقة" 

یر، والمؤمن �ذلك فإنه نع�م أكبر من  في النصوص إنما هو ضرب المثال فقط، أما الكافر فإنه سُ�عذَّب أكثر من ذلك �كث

المذ�ور �كثیر، لذلك روي أن أطعمة الجنة تثبت في الفم مقدار ألف عام، وقد قال النبي عل�ه الصلاة والسلام: "فیها ما لا  

إنك   له:  قیل  فلو  أمه،  �الجنین في �طن  مثلاً  الكرماني  أذن سمعت ولا خطر على قلب �شر"، ثم �ضرب  عین رأت ولا 

الدن�ا لما استطاع فهم ذلك وتكو�ن    ستخرج إلى دن�ا فیها فاكهة وضوء وظلام ونار وهواء وغیر ذلك مما هو مشاهد في 

صورة عنه، لذا فإن لإفهامه یلزمنا ضرب المثال مما حوله �الكبد والطحال ودماء وأمعاء ونحوه، فنع�م الجنة وعذاب النار  

 51هي على هذا النحو. 

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 378الكرماني، راحة العقل، ص  47
 .10طه، رقم  48
 .386الكرماني، راحة العقل،  49
 . 376الكرماني، راحة العقل، ص  50
 . 153-151؛ الداعي علي ابن الولید، جلاء العقول، 376الكرماني، راحة العقل، ص  51
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الغزالي وغیره من   الفلاسفة؛ �اعت�ار أن �لا منهما قد تغذّوا ُ�شرك  السنة بین الإسماعیل�ة و�ین  متكلّمي أهل 

ال�اطن�ة في الحشر والیوم الآخر، وقال �أن اعتقادهم یتشا�ه مع   الیونان�ة، وقد ناقش آراء  على مصادر من بینها الفلسفة 

الق�امة   الق�امة، وتأو�ل  إنكار  متفقون عن آخرهم على  الزمان وهو  الفلاسفة، فهم  قائم  الإمام وق�ام  إلى خروج  �أنها رمز 

ف�اعت�اره   الإنسان  واقع  وأما  الجنة والنار،  للأجساد، ولا  والنشر  الحشر  یثبتوا  لم  المغیّر للأمر، وهم  للشرع  الناسخ  السا�ع 

ى طب�عتها الأصل�ة  مكونٌ من أر�عة عناصر الصفراء والسوداء والبلغم والدم، فإن �ل هذه العناصر سوف تنحلُّ وتعود إل

من   الآخر  الجزء  وهو  الروحاني  أما  ماء،  البلغم  �ذلك  هواءً،  والدم  تراً�ا،  والسوداء  نارًا،  تكون  فالصفراء سوف  الأرض، 

مكونات الإنسان، فإنه �التز��ة والمواظ�ة على الع�ادات، وتلقّي العلوم من الأئمة الهداة، فإن نع�مه هو اتحاده بهم، ول�س 

  52ً�ا.نع�مًا حِسّ 

رمز�ة  فكرة  هي  النع�م  عن  عام  �شكل  الإسماعیل�ة  فكرة  فإن  هذا؛  من  أكثر  التفاصیل  في  الخوض  ودون 

�الأساس، وقد تعرّض الغزالي لهم مرة أخرى في حملته على الفلاسفة، في �تا�ه تهافت الفلاسفة، فالفلاسفة قد أنكروا الثواب  

  53أنه لذة معنو�ة متمثلة في العلوم.  الحسّي المذ�ور في القرآن وأوّلوا الثواب على 

إننا نرى أنه �الرغم من الحدة التي اتّسم بها الغزالي في حملته على ال�اطن�ة، وأن �ثیرًا من الآراء التي نقلها  

الإسماعیل�ة   الدعاة  ��ار  أحد  عند  الذي  والواقع  الحق�قة  عن  �ثیرًا  ی�عد  لم  النقطة  هذه  في  هنا  لكنه  الدقة،  إلى  تفتقر 

الذي ك والثواب  والنع�م  الجنة  لفظ  أوّل �ه  الذي  والمعارف  العلوم  �ثیرًا حول مفهوم  قد حام  تحدیدًا  فإنه  مثلا،  السجستاني 

 سیتلقّاه المؤمن، �الط�ع المؤمن الذي آمن �الأئمة والدعاة المهدیین الإسماعیل�ة.

 خاتمة

الإسماعیل الاعتقاد  عل�ه  لما  �املٍ  تصوّرٍ  على  الحصول  مهمة  الكلام�ةإن  الأ�حاث  في  ل�ست   ي  مهمة 

�السهلة، تكمن صعو�تها في التشا�ك والتعقید الشدید الذي �ختلف من فكر داعٍ إسماعیلي إلى آخر، هذا التعقید �ان نت�جة 

عدة عوامل؛ على رأسها التأثیرات الخارج�ة المتمثلة في دخول عدة فلسفات إلى الاعتقاد الإسماعیلي النظري، وفي مقدمة  

ه الفلسفات الفلسفة الیونان�ة في نسختها الحدیثة الأفلاطون�ة المحدثة، أضف إلى هذا فلسفات أخرى، فلا �ستط�ع ال�احث  هذ

 فهم هذا الاعتقاد دون قراءة هذه الفلسفات قراءة متأن�ة. 

 ــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .45، 44، تحقیق عبد الرحمن بدوي، (الكو�ت، مؤسسة الكتب الثقاف�ة، دون تار�خ) ، فضائح ال�اطن�ةالغزالي،  52
 .282ادسة، دون تار�خ)، ، تحقیق سل�مان دن�ا، (القاهرة: دار المعارف، الط�عة الستهافت الفلاسفة الغزالي،  53
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خاصة ومفاه�م فهم تصور الجنة والنار في الاعتقاد الإسماعیل�ة لا ینفصل �حالٍ عن �ق�ة الأ�حاث الأخرى،  

الق�امة والحشر والنشر ل�ست هي تلك �معانیها المعروفة عند �ثیر من فرق المسلمین، فالق�امة على سبیل المثال هي ق�امة 

وجل لا یتدخل في   القائم الذي س�أتي على الدور السا�ع الذي هو نها�ة أدوار الزمان وفق الاعتقاد الإسماعیلي، �الله عز

إن الذي س�قوم بهذه المهام هو القائم الم�جَّل عند الإسماعیل�ة، والحساب س�كون بناء على الإ�مان   یوم الق�امة �شيء بل

�مسائل الإسماعیل�ة من إ�مان �الدعاة الإسماعیل�ة والظاهر وال�اطن ونحوه، إضافة إلى هذا فإن الإ�مان �التأو�ل ال�اطني  

والن للجنة  الإسماعیلي  التصور  لفهم  أساسي  شرطٌ  إحدى  لهو  هو  ال�اطني  �التأو�ل  فالإ�مان  التعبیر  لنا  إن صح  بل  ار، 

الضمانات الأساس�ة التي �شترطها الإسماعیل�ة لفهم �ق�ة تصوراتهم عن الأ�حاث الدین�ة �ما فیها الجنة والنار، وهو الذي  

ر �ق�ة الاعتقادات الأخرى.   س�مُرِّ

ال العالم  الإسماعیلي  الاعتقاد  في  أساس�ان  عالمان  والحاوي  ثمة  و�مال  طهارة  �كل  المتسم  الروحاني  علوي 

الدنیوي والذي ف�ه   السفلي الجسماني  للعقول الروحان�ة والط�قة الشر�فة من الأئمة الإسماعیل�ة ونحوهم �ما یرون، والعالم 

العلوي، فالمؤمن �الاعتقاد الإسماعیلي جنته العالم  ن حس�ة ولا لا تكو   صور ناقصة �شتاق الشر�ف منه إلى مجاورة هذا 

بل   العل�ا، على حسب درجات  جسمان�ة  الدرجات  الشر�ف، ومجاورة  الروحاني  العالم  هذا  من  القرب  تتمحور حول  سوف 

إ�مانه، و�ن لم �كن مؤمنًا فإنه لن �ستط�ع أن یبلغ هذا العالم العلوي، بل سیرتدّ إلى أسفل السافلین و��عد عن هذه الحضرة  

 القدس�ة. 

الت هذا  في  نسجل  الأفلاطون�ة هنا  من  المأخوذة  الیونان�ة  الفلسف�ة  التأثیرات  بینها  من  ملاحظات  عدة  صور 

المحدثة، والتشا�ه بین الاعتقاد المس�حي و�ین هذا الاعتقاد، وأخیرًا أنه لا مكان في هذا التصور للاعتقاد السائد عند �ثیرٍ 

المسلمین �مادّ�ة الجنة والنار، فالاعتقاد الموصوف أعلاه یر  تكز ارتكازًا أساس��ا على تأو�ل �ل ما ورد في النصوص من 

، تأو�لا  -طعام وشراب وفاكهة ونحوه، أو زقّوم وسجّین وشراب من نار ونحوه-الدین�ة ف�ما یتعلق �الجنة والنار من أسماء  

النصو  المذ�ورة في  المواد  لكل هذه  إذن  الحق�قة  الموصوف سا�قًا، فلا وجود على  الاعتقاد  الدین�ة ، بل  یتناسب مع  ص 

والعالم   العلوي  الروحاني  العالم  آنفًا؛  المذ�ور�ن  العالمین  إلى  نهایتها  في  تصبُّ  �اطن�ة  تأو�لات  ورائها  من  المقصود 

الجسماني السفلي، و�ن �ان ین�غي علینا هنا التسجیل أن هذا التأو�ل ال�اطني في حق�قة أمره ل�س له ضا�طٌ ولا را�طٌ، وقد 

ال�اطني هي مسألة خاضعة خضوعًا �حتًا  رصدنا �ثیرًا من   التأو�ل  المختلفة من داعٍ لآخر، فمسألة  المتناقضة  التأو�لات 

 للداعي الإسماعیلي وهواه. 
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