BATMAN
AKADEMI
DERGISI

Batman Universitesi
Islami llimler Dergisi

BATMAN
ACADEMY
JOURNAL

Batman University
Journal of Islamic Sciences

Cilt 4, Say1 1, Y11 2020 / Volume 4, Issue 1, Year 2020
https://dergipark.org.tr/tr/pub/batmanakademi

NAILI'NIN “GIDERUZ” REDIFLI GAZELININ YOLCULUK BAGLAMINDA TAHLILI

The Analysis of Naili’s Repeated Voice Ode Called “We Go” in the Context of Journey

Ayse Saglam ®

Dog. Dr., Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi
Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii
Tiirk Dili Ve Edebiyati Egitimi Anabilim Dali
Orcid: 0000-0002-0548-015X
E mail: aysesaglam@yaani.com

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi

Gelis Tarihi: 03 Nisan 2020

Kabul Tarihi: 27 April 2020

Yayn Tarihi: 30 Haziran 2020

Yaymn Sezonu: Ocak-Haziran 2020

Cilt: 4 Say1: 1

Ataf: Saglam, Ayse. “"Naili'nin ‘Gidertiz’
Redifli Gazelinin Yolculuk Baglaminda
Tahlili”. Batman Akademi Dergisi 4/ 1
(2020): 11-20

Bu calisma, Creative Commons Atif 4.0
Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmastir.

Article Types: Research Article

Received: 03 April 2020

Accepted: 27 April 2020

Published: 30 June 2020

Pub Date Season: January-June 2020
Volume: 4 Issue: 1

Cite as: Saglam, Ayse. " The Analysis of
Naili’s Repeated Voice Ode Called ‘We
Go’ in the Context of Journey”. Batman
Academy Journal 4 /1 (2020): 11-20

This work is licensed under, a Creative
Commons Attribution 4.0 International
License.



mailto:aysesaglam@yaani.com
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://orcid.org/orcid-search/search?searchQuery=0000-0002-0548-015X
mailto:aysesaglam@yaani.com
https://dergipark.org.tr/tr/pub/batmanakademi

Sayfa |12 NAIL'NIN “GIDERUZ” REDIFLi GAZELININ YOLCULUK BAGLAMINDA TAHLILi

oz

Tarih boyunca insanhigmn ilgisini ¢eken yol ve
yolculuk, farkli zamanlarda bir¢ok edebi metne konu
olmustur. Insanligin icindeki arayismn bir yansimasi
olarak edebi metinlerde yerini alan yolculuk temasi,
baslangicta sevgiliye ya da 6zlem duyulan bir diyara
ulasmak gibi meseleler igin ¢ikilan maddi bir
yolculuk olarak goriiliirken zamanla insanin kendi
benine dogru yaptigi bir i¢ yolculuk sekline
biirtinmistiir. Yolculuk kahramanlarin ruhlarindaki
derinligi ortaya koyan bir olgtidiir. Kisinin yolculuk
boyunca karsilastigi engelleri asmak icin verdigi
miicadeleler, onun kararliligini ortaya koydugu gibi
kabiliyetlerinin inkisafina da vesile olur. Kisilerdeki
yiiksek  vasiflar, g¢ikilan yolculuktaki basari
nispetinde agiga c¢ikar. Kisinin kendini tanimasi,
kendi beniyle yiizlesmesi ve fitratindaki yiiksek
seciyeleri agiga ¢ikarabilmesi, kendi igine yaptig
yolculukla miimkiin ~olabilmektedir. ~Ozellikle
tasavvufun etkisi altinda sekillenen klasik edebiyat
metinlerinde bunun Orneklerine ¢okca yer
verilmistir. Bir¢ogu belli bir tarikata mensup olan ve
hakiki sevgili olan Allah’a kavusma miicadelesi
veren klasik sairler, kendi goniillerine yaptiklar
manevi seyahati eserlerine de konu edinmislerdir.
Bu durumu 17. yiizyidl klasik edebiyat
temsilcilerinden olan Naili'nin “gideriiz” redifli
gazelinde de gormek miimkiindiir. Naili, bu siirinde
manevi arayisini ve hedefine ulasmak igin tercih
ettigi yollar1 dile getirmistir. Bu ¢alismada Naili'nin
“gidertiz” redifli gazeli, yolculuk baglaminda
yorumlanmaya ¢alisilacaktir

Anahtar Kelimeler: Naili, gazel, gideriiz, yolculuk,
tahlil

GIRisS

ABSTRACT

Throughout history, the path and journey that
attracted the attention of humanity has been
subjected to many literary texts at different times.
While the theme of the journey, which takes its place
in the in the literary texts as a reflection of the search
within humanity, is initially seen as a tangible
journey for issues such as reaching a lover or a
longed for a land, it gradually takes the form of inner
journey that man makes towards his own self. The
journey is a measure that reveals the depth in the
souls of the heroes. The struggles of the person to
overcome to obstacles that the encounters during the
journey, conduce to reveal his determination as well
as the development of his abilities. The high qualities
of the people are revealed based on success of the
journey. It is possible for the person to know himself,
to confront himself and to reveal the high moral
qualities in his disposition with his journey into
himself. Especially in classical literature texts, which
are shaped under the influence of Sufism, the
examples of this have been given a lot. The classical
poets many of whom belong to a certain cult and
struggle to attain God who is a true lover, have also
mentioned their spiritual travel to their own hearts
in their works. It is possible to see this situation in the
repeated voice ode named “we go” of Naili being one
of the representative of classical literature in 17
century. In this poem, Naili expressed his spiritual
pursuit and the ways he preferred to achieve his goal.
In this study, Naili’s repeated voice ode”we go” will
be tried to interpret in the context of the journey.

Key words: Naili, ode, “we go”, journey, analysis

Kaynag1 mitoslara dayanan yolculuk kalibi, diinya anlat1 edebiyatinda ¢okg¢a kullanilan
bir kurgu sistemidir. Destanlar, masallar, halk hikayeleri gibi geleneksel dogu edebiyatlarinda
eskiden beri var olan bu kaliba, Tiirk yazininda daha ¢ok halk edebiyat: metinlerinde rastlanir.
Bu yap1 ayrilis, miicadele ve doniis olarak ii¢ asamadan olusur!. Kahraman istedigi seyi
bulmak igin arayis yolculuguna ¢ikar. Bu yolculuk sirasinda birtakim engellerle, sikint1 ve
zorluklarla karsilasir. Bunlar1 agsmak i¢in miicadele eder. Sinavi basariyla gecen kahraman,
istedigi seyi elde ederek tekrar doner. Bazen istenen sey veya deger bulunamaz.? Yolculuga
¢ikan kahraman illa ki daglar, tepeler, denizler asmaz, onun yerine yine tiirlii giigliiklerle
savasip birtakim deneyimlerden gectikten sonra kimligi hakkinda yeni bir bilgiye ulagir.

1 Berna Moran, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis II (Sabahattin Ali’den Yusuf Atilgan’a). (Istanbul: Iletisim Yayilar 2012), 49.
2 Nurullah Getin, Roman Coziimleme Yontemi. (Ankara: Oncii Kitap 2012), 195.
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Bilgisizlikten anlayisa gecer ki bu durum, ii¢ asamal1 eski kalibin bir i¢ yolculuk seklinde
yeniden uygulanmasidir.®

Yolculuk kalibina, bir¢ok farkli metinde oldugu gibi tasavvufun etkisiyle sekillenen
metinlerde de sikca rastlanir. Tasavvufta 6nemli bir sembol degere sahip olan yolculuk
kavrami, sair ve yazarlara zengin bir ¢agrisim imkani sunar. Ruhlar aleminden diinyaya
gonderilen insanin kemal mertebelerinde ilerlemesini manevi bir yolculuk olarak
degerlendiren mutasavviflarin bu diisiinceleri, bir¢ok edebi metnin bu yonde sekillenmesini
saglamistir. Diinyaya imtihan igin gonderilen insan, tekrar Allah’a kavusabilmek i¢in zorlu bir
siiregten gececektir. Insamin kendi benligine dogru yaptigi bu yolculugun basariyla
neticelenmesi Allah’1 bulmasina vesile olacak, aksi ise ebedi bir kayba yol agacaktir.

Vahdet sirlara ulasma, Allah’a kavusma gayesiyle yapilan bu manevi seyahatin
belirli bir adab1 ve birtakim incelikleri vardir. Bu hususlara riayet etmeden, bu sahada 6nder
olan kisilerin yasantilarini 6rnek almadan bu yolda basariya ulasilmas: diisiiniilemez. Bunlar
sadece dogrudan tasavvufu anlatan metinlerde degil, tasavvufun etkisi altinda kaleme alinan
bir¢ok edebi metinde de sikga karsilasilan konulardir.

Yolculuk kalibini 17. ytizyil klasik Tiirk edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden Naili'nin
siirlerinde de gdrmek miimkiindiir. Istanbullu olan Naili'nin asil adi Mustafa’dir. Ogrenim
derecesi bilinmeyen sair, Maden Kalemi'nde ¢alismis ve bu dairede serhalifelige kadar
yiikselmistir. Bu memuriyette iken 6mriiniin son yillarinda bilinmeyen bir sebeple siirgiine
gonderilmis ve bir siire sonra tekrar donmdiistiir. Siirlerinde hayatinin zorluk ve sikintilarla
gectigini soylemesinden, maasindan bagka ge¢im kaynagmin olmadig1 anlasilir. Onun
siirlerinde devrindeki {iziicii olaylarin hassas ruhunda meydana getirdigi tiztintiileri, maddi
sikintilari, kadrinin bilinmeyisini, yer yer diinya nimetlerinden kopamamanin ¢irpinisini ve
agkin hiizniinli géormek miimkiindiir.* Siirlerinden zamanin ilimlerine vakif oldugu anlasilan
sair, Sebki Hindi tarzinin onciilerindendir. Siirlerini ince manalar ve derin hayallerle oren
Naili, klasik siire yeni bir renk getirmistir. Sairin tek eseri divanidir. Halvetiye Tarikati'na
mensup olan sair; manevi yiiksek mertebelere ulagsma istiyakini, bu ugurda verdigi
miicadeleleri, beseri zaaflarindan kaynakli manevi diisiislerini bir¢ok siirine konu edinmistir.
Manevi bir arayis igerisinde olan Naili, 6zellikle “gidertiz” redifli gazelini yolculuk tizerine
kurmustur.

Gazelin Yolculuk Baglaminda Tahlili
Heva-y1 ‘iska uyup kiy-1 yara dek gideriiz

Nesim-i subha refikiiz bahara dek gideriiz®

“Asgkin havasina uyarak sevgilinin mahallesine kadar gideriz. Sabah riizgarina
arkadasiz, bahara kadar gideriz”

Sair, gazelin ilk misraina “heves, arzu, istek, ask” anlamlariin yani sira “riizgar”
anlamina da gelen “heva” kelimesini kullanarak baslar. Ask riizgarina teslim olmus, onun
esintisiyle sevgilinin bulundugu semte kadar giden bir asik olarak okuyucuya kendisini
takdim eder. Kendisini ask riizgarinin esintilerine birakan asik, biitiin giizellikleri i¢inde
barindiran en giizel mekana, sevgilinin mahallesine dogru yola ¢ikar. Agir bir cismin riizgarin
esintisiyle siiriiklenemeyecegi asikardir. Yaprak kadar incelen bir cisim ancak riizgarin
ontinde stirtiklenebilir. Naili, bu misrada bir yaprak kadar zayifladigini ima eder aym

3 Berna Moran, Tiirk Romanina Elegtirel Bir Bakis I (Ahmet Mithat'tan A. H. Tanpinar’a). (Istanbul: {letisim Yayinlari 2012), 106.
4 Aysegiil Mine Yesiloglu, Naili. (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi 2006), 315
5 Inceleme konusu gazel, Siileymaniye Kiitiiphanesi Bagdadli Vehbi Koleksiyonu 1755 numarali yazma niishadan almmustir.
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zamanda. Tasavvufi agidan diisliniildiigiinde Allah’a ulasma yolunda olan salikin, yeme,
icme ve uyuma gibi bedeni endiselerden kurtulmus olmas: gerekir. Diinyevi agirliklardan
kurtulmadan bu yolda gidilemez. Askin havasina uymak yani agkin gerekliliklerini yerine
getirmek, asigin kendi benliginden, kendine ait her tiirlii kaygidan siyrilmasmi gerektirir.
Sufilerin nefisleriyle miicadele ederek diinyevi biitiin nimetlerden yiiz cevirmelerinin
altindaki ana saik budur. Ancak bu sekilde asik kendi benliginden siyrilarak kesret aleminden
vahdet alemine ulasacaktir. Kendi kalbine yolculuk eden asik, yere goge sigmayan Rabb’iyle
bulusacaktir.

Bad-1 saba, sabah ve bahar riizgaridir. Bahar ise itidal mevsimidir. Gece ve giindiizii
miisavidir. Bahar mevsimi “adl” miinasebetiyle Islam’dir. Ayni zamanda yeniden dirilmenin
miijdecisi olarak rahmet-i hayattir.° Baharin gelmesiyle bir¢ok varligin yeniden hayat bulmasi
gibi Islam’in gelmesiyle de sirk ve giinah batakligina batan birgok insan kiifriin karanligindan
imanin nuruna ¢ikmis, 6lmiis olan kalpleri hidayet nuruyla yeniden hayat bulmustur. Bahar
mevsiminin diinyaya huzur ve nege getirmesi gibi Islam dini de insanliga rahmet olarak
gelmistir. Getirdigi hiikiimlerle insanlar arasinda tam bir adaleti tesis etmistir. Sabah
riizgarinin gilinesin  dogacagini, bahar riizgariin ise bahar mevsiminin gelecegini
miijdelemesi gibi Hz. Muhammed de Islam’m miijdecisidir. Onun getirdigi haberler, insanliga
manevi hayat bahsetmistir. Bad-1 saba, ister sabah ister bahar riizgari olarak degerlendirilsin
ortaya ¢ikan netice aynidir. Sabah riizgar: olarak diisiiniildiigiinde giinesin dogacagindan
haber verme islevini belirtir burada. Giines dogdugunda kainatin karanliktan kurtulmas: gibi
asigin ruhunda da hakiki sevgili dogunca asik benliginden kurtulur ve hakiki saadeti bulur.
Bahar riizgar olarak degerlendirildiginde ise bu riizgar, saadet mevsimini yani Islam’1 getirir.
Iman ve Islam hakikatlerinin hakim oldugu bir diyarda batil diisiincelerin yeri olmaz. Orada
sadece hakikatlerin giizelligi goriintir.

Kendisini baharin gelmesini miijdeleyen, kainata taze hayat bahseden bahar
riizgariin esintilerine yani Hz. Muhammed'in bildirdigi emirlere birakan Naili, bahara kadar
gitmeye bagka bir deyisle nefsin arzularini birakip Islami hakikatleri tam manastyla yagamaya
kararhidir. Bu kararli gidis onu manen diri kilacak, bunun bir neticesi olarak da iki alemde de
devam edecek olan hakiki saadete kavusacaktir.

Pelas-pare-i rindi be-dis kase be-kef

Zekat-1 mey viriliir bir diyara dek gideriiz

“Sirtimizda eski piiskii yirtik rintlik elbisesi, elimizde kase ile sarabin zekatinin verildigi
bir diyara kadar gideriz”

Sair bu beyitte lime lime olmus kiyafetleriyle diyar diyar dolasan bir dervis roliine
biirtinmiistiir. Hakikat arayisinda olan Nailj, liiks elbiseler ve konforlu bir yasamla Allah’in
bulunamayacaginin farkindadir. Bu nedenle dervislerin fakirane ve gosteristen uzak
hayatlarin1 kendisine ornek alir. Kalenderi dervisler gibi diinya metaindan arman sair, yine
onlar1 6rnek alarak memleket memleket dolasma yolunu ihtiyar eder. Bu sekilde benligini yok
ederek vahdet sirrina ermeyi umar. “Yolculuga ¢ikmanin 6ziinde, kendi izafiligini yok
saymak, biitiin varligi terk etmek vardir. Kalenderilerin 6énemli erkanlarindan birisi de
seyahat etmektir ki bu eylemin 6ziinde de ayn1 diisiince yatar. Yeme i¢me endisesi tasimadan,

¢ Nihad Tarlan, Fuzilli Divani Serhi. (Ankara: Akcag Yayinlar1 1998), 106, 196, 507.
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evlerini barklarini terk edip stirekli belde belde sefer eden dervislerin yapip durduklar: da
aslinda, insanin i¢ diinyasina yapmasi gereken yolculugun pratikteki gortintiimii gibidir.””

Beyitte, sebk-i Hindi'nin en ayiric1 6zellikleri arasinda yer alan hayal inceligi ve tezatl
anlatim dikkati ceker. Sair, sarabin zekatinin verildigi bir diyara kadar gitme emelindedir.
Dinen haram olan sarabin zekatinin verilmesi gibi bir durum s6z konusu olamaz. Haram olan
bir igecegi rahatlikla igecek kadar kaba, ayni zamanda bu haram igecegin bile zekatini ihmal
etmeyecek kadar ince bir davramisa sahip olan insanlarin bulundugu bir toplulugun
yeryiiziinde bulunup bulunamayacag kusku uyandirir. Sairin biiyiik bir istiyakla gitmek
istedigi, beyti ¢ekici ve gizemli kilan bu mekanin sembolik bir degeri olmalidir. Klasik siirde
sarabin ilahi agki temsil ettigi g6z oniinde bulunduruldugunda, gidilmek istenen bu diyarm
gonlii sembolize eden meyhane, sarabin zekatini verenin de miirsid-i kamili simgeleyen pir-i
mugan olmasi gerekir. Beyit, bu sekilde okundugunda sairin yolculugunun yonii de daha iyi
anlagilacaktir. Kendi gonliine seyahat eden Naili, kendisine ilahi agki sunup vahdet sirlarina
ulastiracak bir rehber yani kamil bir miirsit arayisi igerisindedir. Kisinin mal varliginin zekat:
oldugu gibi manevi varlig1 olan ilminin de zekati olmalidir. Bu hususta dini olarak net bir
hiikiim bulunmamasina ragmen bdoyle bir zekatin verilmesi gerektigini ancak hayat1 ince
yasayan yiiksek sahsiyetler fark eder. Mutasavviflarin derinlestikleri ilmin Allah’1 tanima
mertebelerinde ilerleme oldugu goz oniinde bulunduruldugunda, onlarmn bu degerli
varliklarinin zekati bile Naili’yi mesrur etmeye yetecektir.

Sair beyitte okuyucuya gosteris ve gururdan uzak, fakirane bir yol agmistir. Bu yolda
gidebilmek icin dilenci gibi tahkir darbesini yemek gerekir. Yolun sonunda varilacak hedef ise
ilahi agktir.

Viriip tezelziil-i Mansfir’1 sak-1 ‘arsa temam

Huda Huda diyerek pay-1 dara dek gideriiz

“Manstr’'un sarsmtisini arsin baldirlarina ulastirip Allah Allah diyerek daragacina
kadar gideriz”

Hallac-1 Manstr (6. 922), geng yasta tasavvufa giren, memleket memleket dolasarak
[slam’1 yaymaya calisan biiyiik bir mutasavviftir. Ziihd ve takvada ok ileridir. Tasavvuf
mertebelerinde ilerleyerek fenafillah mertebesine ulasan Manstir, “ene’l Hak” (Ben Hakk'im)
der. Biitiin esyay1 Hakk'in isim ve sifatlarinin yansimasi olarak géren Mans{ir'un bu soziiniin
hakikatte “Ben yokum, sadece Allah var” anlamina geldigi tasavvuf ilmine vakif olmayan
zahir alimler tarafindan anlasilmaz. Fikirleri seriata aykir1 bulunan Mansir, hapse atilir. Sekiz
yil boyunca hapiste kalir. Serbest birakildiginda fikirlerini eskisi gibi anlatmaya devam eder.
Ona mubhalif olan kisilerin kiskirtmalariyla daragacina gonderilen Mans{ir'un yolda giderken
minarede ezan okuyan bir miiezzin gorerek ona yalanc diye bagirdig1 rivayet edilir.
Miiezzine minareden inmesini sdyleyen Mansfir, onun yiirekten “Allahuekber” demedigini
sayet deseydi minarenin onun ayag: altinda eriyecegini sdyler. Hemen bir kayanin tizerine
cikarak “Allahuekber” der. Bunun {izerine kaya ayaklariin altinda erir.?

Beyit, Mansiir'un daragacina giderken {iizerine ¢iktig1 kayay1 “Allahuekber” sadasiyla
paramparca etmesi hadisesini hatirlatir. Naili, bu hadiseye telmihte bulunarak kayayi
parcalayacak kadar giiclii bir imana sahip olma idealini ortaya koyar. Bunun
gerceklesebilmesi i¢in sahip olunmas: gereken seyin samimiyet ve ihlas olduguna dikkat

7 Omer Ozkan, “Tasavvufi Mesnevilerde Siklikla 1§lenen Bir Motif: Sefer / Seyahat”, Turkish Studies 4/3 (2009), 1760.

8 Hal{ik Ipekten, Seyh Galib Hayat: Sanat: Eserleri. (Ankara: Akgag Yayinlari 2006), 43.
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¢eken sair, bunun i¢in daha fazla ifadeye liizum duymaz. Cilinkii sz konusu hadise, sairin
idealini en ayrintisina kadar yansitir. Beyti “gideriiz” redifiyle tamamlayan Naili, kendisinin
de MansGr'un manen takip ettigi yoldan gittigini ya da gitmek istedigini dile getirir.
Mansir'un daragacina gitmesine “ene’l Hak” demesinin sebep gosterilmesi hatirlandiginda,
sairin samimiyet ve ihlasa muvaffak olmanin yani sira kendi benliginden kurtulma,
fenafillaha erme yolunda oldugu fark edilir.

e 4

Sairin tercih ettigi “sak-1ars” ve “pay-1dar” terkiplerinin beytin manasiyla tam bir uyum
icerisinde oldugu gozlenir. Mansiir'un daragacina giderken yasatti1 zelzelenin aynini arsin
baldirlarina ulagtiracak kadar yiiksek bir imana sahip olma arzusunu ortaya koyan Naili,
goklere ulasmak igin hayati higce saymak gerektigini ifade eder aslinda. Arsin baldirma yani
goklerin fevkine giden yol, daragacinin ayagindan yani kendi varligindan kurtulmaktan,
oltime korkusuzca yiirtimekten geger. En dnemlisi ise sair, bunu kelimelerle dile getirmese de
okuyucuyu da boyle bir yoldan gitmeye tesvik hatta davet etmesidir.

Naili'nin anlatmak istedikleri bu kadarla smirh degildir aslinda. Ayni zamanda “Allah
Allah!” diyerek oliime dogru yol almakla, hayat yolculugunun “Allah Allah!” zikirleriyle
gecirilmesi gerektigine yani hayatin Allah igin yasanmasinin liizumuna isaret eder. Oliime
gidis, miiridin kendi nefsine ait arzu ve isteklerini yok sayarak ihlas ve samimiyete
ulagmasina, bunun bir getirisi olarak da benlik engelinden kurtulmasina delalet eder.

Iderse kand-i lebiin hatir-1 mezaka hut(ir

Diyar-1 Misr’a degiil Kandehar’a dek gidertiz

“Senin dudagmin lezzeti hatira gelirse, Misir diyarina degil Kandehar’a kadar bile
gideriz”

Dudak tasavvufta yoklugu simgeleyen bir kelimedir. Nokta kadardir hatta yoktur, ilahi
feyiz ve manevi lezzetlerin kaynagidir. Agiga fenafillahi anlatan, onu bekaya ulastiracak olan
sevgilinin dudagidir. Hakiki lezzetin kendi benliginden kurtularak sonsuz bir viicudu
bulmada oldugunu bilen Naili, baki bir zata ermenin arayis: igerisindedir. Sevgiliye ulasma
gayesiyle manevi bir yola girmis bulunan sair, sevgilinin dudagmdan c¢ikacak giizel bir soz,
kendisine edilecek bir iltifat i¢in neresi olursa olsun gitmeye hazirdir. Beyitte ilahi iltifata
mazhar olmak, Allah'mm sevgisini kazanmak ic¢in ¢ikilan manevi bir yolculuktan soz
edilmektedir. Gidilecek mekan olarak giizel seker kamislarinin yetistigi yer olan Misir'in ve
seker kelimesiyle arasinda ilgi kurulan Kandehar’'in secilmesi de beyitteki lezzet manasiyla
uyumludur.

Dudak yoktur, s6z sdylemekle var oldugu anlasilir. S6z agizdan ¢ikmakla, yoktan var
etmenin miimkiin oldugunu ortaya koyar. Allah da kainat1 yoktan var etmistir. Allah’in biitiin
esyayl yoktan ve en miikemmel sekilde var etmesi, yarattiklar1 vasitasiyla bir gesit
konusmadir. Varliklarin yaratilmasindaki sonsuz ilim, sanat ve kudret; suur sahiplerine ¢ok
sey anlatir.

Allah’in kullariyla bir nevi miikalemesi olan Kuran-1 Kerim’in sirlarina ermek igin
alimlerin ¢ocuk yaslarda yola ¢ikmalar: da bu anlayisin bir yansimasidir aslinda. Tlahi hitap
olan Kuran'mn inceliklerine vakif olabilmek i¢in kiiciik yasta medreseye dogru yola koyulan
ve hocalarinin dudaklarmin arasindan ¢ikan tatl sozlerle zihinlerini neselendiren, goniillerini
hognut eden talebelerin halleri de bu yolculugun bir yansimasindan ibarettir.

Beyit, salikin kamil miirsidin s6zlerinden istifade etmesi, onun anlattiklarindan feyiz

almas1 baglaminda da distiniilebilir. Allah’t bulma yolunda ilerleyen salikin gonliinii
aydinlatan, manevi lezzetlere gark eden miirsid-i kamilin sohbetidir. Salik roliine biiriinen
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sair, kamil bir miirsitten ders alarak manevi basamaklarda ytikselebilmek i¢in diinyanin neresi
olursa olsun gitmeye hazirdir. Sayet sevgilinin dudaginin lezzeti Naili'nin hatirina gelirse, o
ilahi zevk onun gonliinde yer ederse, artik hicbir sey ve hicbir kimse ona mani olamaz. Boyle
bir durumda onun asamayacagi engel yoktur. Anlattiklariyla ilahi feyiz ve negeyi dagitan
miirsit neredeyse Naili de onun pegindedir.

Tarik-1 fakada hem-kefs olup Sena'i’'ye
Cenab-1 Kiilhani-i Layhar’a dek gidertiz

“Fakirlik yolunda, Senai ile ayn1 ayakkabiy: giyip Kiilhani-i Layhar hazretlerine kadar
gideriz”

Beyitte Hakim Senai (6.1131) ve Kiilhani-i Layhar arasindaki hadiseye telmih
yapilmigtir. Gazne’de diinyaya gelen Hakim Senai, soylu bir aileye mensup olup iyi bir egitim
gormiistiir. Devrin iinlii sairlerinden olan Senai, siirlerinde diinyevi konulara yer verip
padisahlara kasideler yazar. Kiilhani-i Layhar’la tamistiktan sonra bu tarz siirler yazmayi
birakip tasavvufa yonelir. Biiyiik bir mutasavvif olan Kiilhani-i Layhar, kiilhanda yasar ve
tiziim tortusu yiyerek yasamin siirdiiriir. Bu biiytik zatin etkisiyle diinyadan biisbiitiin
soguyan Senai, yalin ayak dolagsmaya baslar. Onun bu haline {iziilen yakinlari 1srarla ona bir
cift ayakkab: giydirirler. Ayakkabinin, Allah’a ulasma yolunda kendisine engel oldugunu
diisiinen Senai, ertesi giin ayakkabilar1 ¢cikararak yakinlarina iade eder.’

Fakirligin kisiyi hakikate gotiiren selametli bir yol oldugunun idrakinde olan Naili,
fakirlik yolunda giden kisileri kendisine 6rnek almistir. Sair, Senai ile ayni ayakkabiy1 giyerek
yani herhangi bir ayakkabi giymeyerek onun gittigi yolu takip ettigini ifade etmek istemistir.
Senai ile ayni yolda olan Naili, Kiilhani-i Layhar'm ulastii mertebeye kadar ilerleme
azmindedir. Sair, beyitte hakikate ulasma yolundaki miiridin hizin1 diisiirecek, onu
oyalayarak yolundan alikoyacak her tiirlii diinya yiikiinden uzak durmas: gerektigine isaret
eder. Senai’yle ayn1 ayakkabiy1 giymekten s6z eden Naili, yapilacak yolculugun adabindan da
s0z etmis olur. Senai ile ayni karari vermeden yani diinya alakalarindan tam olarak
styrilmadan bdyle bir yolcuga ¢ikilamayacagina da isaret eder.

Hakikat yolunda ilerleyen miiridin kendisinin hi¢bir seye malik olmadigini, her seyin
hakiki sahibinin Allah oldugunu, 6zellikle de kendi {izerinde goriinen biitiin nimetlerin
Allah’a ait oldugunu kavrayabilmesi i¢in fakirlik yolunu tercih etmesi gerekir. Salik ancak bu
sekilde Allah’a muhtag¢ oldugunu unutmaz ve Allah’in hicbir seye ihtiyaci olmadiginin her
daim idrakinde olur. Bu hal, hakikate vasil olmak isteyen miiridin gayesine ulasabilmesi i¢in
sarttir. Clinkii miirit, ancak diinya alakalarindan siyrilip malikiyet iddiasindan kurtuldugu
takdirde kendi higligini anlayabilir. Zaten kendi benliginden kurtulamayan bir miiridin
hakikati bulmasi gibi bir ihtimal diistiniilemez.

Beyitteki kelime se¢imi de sairin iletmek istedigi mesaja destek verici niteliktedir.
Manevi bir yolculugun resmedildigi sz konusu beyitte “fakirlik yolu”, “ayakkabi” ve
“gitmek” kelimeleri, telmihte bulunulan hadiseyle tam bir uyum igerisindedir. Sair, s6ziinii
ettigi kisilerin gittigi yolu takip ettigini, onlarla ayni yoldan gittigini ifade eder.

Felek girerse kef-i Na'ili'ye damanun

9 Hal{ik Ipekten, Naili Hayat: Sanati Eserleri. (Ankara: Akcag Yayinlar 2004), 93, 94.
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Sentinle mahkeme-i Girdgar’a dek gideriiz

“Ey felek, eger etegin Naili'nin eline gegerse seninle ilahi mahkemeye dek gideriz”

Gazel boyunca ideal bir mutasavvif tavr sergileyen Naili, bu beyitte siirin geneliyle
uyumlu olmayan bir tavir takmair. Sairin bu seferki yolculugu ilahi mahkemeyedir. Miisteki
olarak ilahi mahkemeye dogru yol alan Naili'nin hesaplasacag: kisi de felegin ta kendisidir.
Inanisa gore Atlas Felegi'nin ters dénmesi ve diger felekleri de kendi istikametinde donmeye
zorlamasi neticesinde insanlarin talihleri, refah ve mutluluklar: {izerinde degisken ve aksi
durumlar ortaya ¢ikmistir. Feleklerden sikayet etmenin nedeni budur.!® Ayrica felek, halk
muhayyilesinde donek ve hileci bir kadin olarak da algilanmigtir. Talihten sikayet ederken
kullanulan “kahpe felek”, “zalim felek” gibi ifadeler onun bu niteliklerini ortaya koyar.
Genellikle kisilerin kotii bahtlarindan sikayet etmek igin andiklar: felek, bazi miispet 6rnekler
miistesna tutuldugunda siir dilinde de benzer 6zellikleriyle anilir. Beyitte Naili'nin, felegin
etegini tutmaktan so6z etmesi de bu durumu teyit etmektedir. Sair, siirekli kendisine sikinti
verip zulmeden bu donek kadinin etegini yakaladig1 takdirde ondan hesap sormaya
kararhdir.

Biiyiik gogunlugu saglam bir Islami altyapiya sahip olan klasik sairler, hayir ve serrin
Allah’tan oldugunu elbette ki biliyorlardi. Kaza ve kadere itiraz etmek inandiklar1 degerlerle
uyumlu olmadigindan olsa gerek, yasadiklar1 zorluklardan felegi sorumlu tutarak ruhsal
c¢ikmazlardan bir derece kurtuluyor olmaliydilar. Maneviyata inanan, Allah’a kavusma
miicadelesi veren fakat muvaffak olamayan Naili, manevi sahadaki basarisizlifindan felegi
sorumlu tutar. Bu sekilde sair, mesuliyetten kurtuldugu gibi hedefine ulasamamaktan
kaynakli sikintilarin1 bir nebze olsun teskin eder. “Naili gazellerinde iyi bir mutasavvif
olamadigim1 gostermistir. Hemen her beytinde diinya baglarindan kurtulmak, Tanri’'ya
kavusmak istedigini dile getirir fakat bunda basarili olamaz... Boylece tasavvufi siirlerinin
hemen hepsinde diinya baglilig, istekleri, ihtiraslari ile bunlardan kurtulma ¢abalari, bu arada
gecirdigi ruh miicadeleleri ve sonunda yenilgisi, basarisizligindan dogan istirabi dile
getirmigtir.”1!

10 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii. (Istanbul: Kap1 Yayinlart 2004), 149.
1 Haluk ipekten, Naili Hayat: Sanati Eserleri. (Ankara: Akgag Yayinlari 2004), 48, 82.



Sayfa 119 Ayse SAGLAM

Sonug

Manevi yolculuk {izerine kurulan gazelin genelinde Naili, ilahi askin sirlarma vasil
olma, fenafillaha erme arzusunu dile getirir. Biitiin beyitlerde maksadina ulagsmak igin ilahi
agk yolunu 6ne ¢ikarmakla birlikte her bir beyitte kisiyi hakikate gotiirecek farkli bir yol
tizerinde yogunlasir. Ilk beyitte dne ¢ikan yol ask, Kurani hiikiimlere ve siinnete baglliktir.
Allah’a olan siddetli muhabbet ve peygamberin emirlerine uymak kisiyi Allah’a ulagtiracaktir.
fkinci beyitte sair, kisiyi hakikate ulastiracak, pesinden gidilebilecek kamil bir miirsidin
gerekliligine dikkat ¢eker. Kisinin vahdet sirlarina ermesi i¢in fakirlik yolunu se¢mesi, schret
arzusu ve gosteris merakindan kurtulmasi gerekir. Hatta bunlarin da 6tesinde tahkir edilmeyi
bizzat tercih ederek kendi benliginden styrilmasi sarttir. Insan, ancak béyle bir yoldan giderek
maksadina ulagabilir. Uglincii beyitte Hallac-1 Manstir'u kendisine drnek alan sair, manevi
seyirde muvaffak olunabilmesi i¢in samimiyetin gerekliligine vurgu yapar. Burada 6ne ¢ikan
diger konular; kayayi bile eritecek kadar saglam bir imana sahip olma, hayat1 hakir goérme ve
hicligini anlayarak yasamanin gerekliligidir. Dordiincii beyit yoklukta varlik bulma, ilahi
sirlar1 anlama, ilahi iltifata mazhar olma, kdmil miirsidin feyziyle manevi mertebelerde
ylikselme gibi i¢ ice ge¢mis mana tabakalariyla oriilmiistiir. Sair, besinci beyitte fakirlik
tizerinde yogunlasir. Kisi, biitiin miilkiin Allah’in oldugunu, kendisinin hi¢bir seye sahip
olmadigini anladiginda ilahi sirlar1 anlar. Siirin altinci beytinde ilk bes beyte muhalif olarak
manevi seyrin kesintiye ugradig: goriiliir. Diger beyitlerde sairin yiiksek manevi mertebelere
dogru ilerleme gayreti hissedilirken burada yolculugunu basarili bir gsekilde
neticelendiremedigi anlagilir.

Hayatin her bir ferde manevi bir sefer sorumlulugu yiiklediginin idrakinde olan sair,
tevhide dair sirlara ermek icin manevi bir yola girme, bu sekilde kemal mertebelerinde
ilerleme arayisi igerisindedir. Her beytin sonunda tekrar eden “gideriiz” redifi, sairin bu yolda
ilerleme kararhiligini ortaya koyar. Manevi yiiksek mertebelere ¢ikmak i¢in ruhunda biiytik
bir istiyak hisseden Naili, manevi seyrinde karsilastig1 engellerle bas edememis, bu yolda
ornek aldig: kisilerle ayni kararliligr gosterememistir. Hedefine ulasmak icin gerekli sartlari
yerine getiremeyen, beseri zaaflarindan tam olarak kurtulamayan sair, mesuliyetten
kurtulmak ve kendisini ruhen rahatlatmak i¢in bu durumdan felegi sorumlu tutmustur.
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