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oz
Insanoglu tarih boyunca tabiat olaylar1 arasmdaki
sebep-sonug iliskisine dikkat etmis ve alemdeki
diizene bakarak yiice bir varliga inanma ihtiyact
hissetmistir. Zamanla alem ve Tanr1 arasinda tabii bir
nedensellik iligkisinin oldugunu fark ederek insanin
buradaki konumunu tartismaya baslamistir. Bir
tarafta antropomorfizm diger tarafta totemizm
diisiincesinin insanlarin inanglarmi sekillendirmeye
basladig1 bir doénemde alemi olusturan unsurlari
daha ¢ok arastirma imkani bulan insanoglu, Tanri,
alem ve insan arasimndaki karmasik yapiy: illiyyet
ilkesi baglaminda ortaya koymaya c¢alismistir.
Kokeni eski Yunan ve eski Hint medeniyetlerine
dayanan illiyyet ilkesi, kozmolojik ve epistemolojik
bir doktrin olarak giiniimiize kadar &nemini

korumustur.

Islam kelaminda atomculuk diisiincesinin Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50) tarafindan ortaya
atildigt  kabul edilmektedir. Klasik dénem
kelamcilart  alemin, Allah'm  zati  disindaki
varliklardan meydana geldigini ve bu varliklarin da
atom, cisim ve arazlardan olustugunu ifade
etmislerdir. Kelamcilar dlemin atomlardan meydana
geldigi konusunda ittifak halinde olsalar da atomun
taniminda farkl goriisler ileri siirmiiglerdir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Alem, illiyyet, Atom,
Araz

GIRiS

ABSTRACT
Human beings have paid attention to the cause-effect
relationship between natural events throughout
history and felt the need to believe in a supreme
being by looking at the order in the realm. Realizing
that there is a natural causal relationship between the
world and God over time, he began to discuss the
position of man here. Anthropomorphism, on the
one hand, and the idea of totemism on the other,
attempted to reveal the complex structure between
God, the world and the human within the context of
the principle of principle, when the idea of totemism
began to shape the beliefs of people, and the
opportunity to explore the realm of the realm. As a
cosmological and epistemological doctrine, the
principle of countyhood, which has its origins in
ancient Greek and ancient Indian civilizations, has

remained important to this day.

It is accepted that the idea of atomism in Islam was
put forward by Abu’l-Hiizeyl al-Allaf (d. 235/849-
50). Classical theologians stated that the world was
made up of beings other than Allah's life and that
these beings consisted of atoms, objects and
attributes. Although theologians allied that the realm
is made up of atoms, they proposed different views
in the definition of the atom.

Key Words: Kalam, Realm, Causality, Atom,
Attribute

Islam diisiincesinde en énemli sorunlardan birisi Allah-alem, Allah-insan ve insan-alem
iliskisindeki karmasikliktir. Daha hicbir sey yokken zatiyla kaim olan Allah, kainattaki her
seyi belli bir amag¢ dogrultusunda yoktan var edip belli bir diizene oturtmustur. Boyle bir
diizende alemdeki varliklarin birbiriyle olan iligkisi ile akil ve irade sahibi insanin Allah ve
alem ile olan irtibati farkli tartismalarin cereyan etmesine neden olmustur.

Klasik kaynaklarda hudis delili seklinde gegen kozmolojik delil alemin muhdes
(sonradan meydana geldigi) oldugunu ve her muhdesin bir muhdisi (yaratani, var edeni)
oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Bu delile gore sonradan meydana gelen alemin bir
aciklamaya ihtiyact vardir. Alemin agiklamasi da ancak zorunlu bir varlikla yapilabilir ki bu
da Allah’tir. Alem’in bir baslangici ve sonu vardir. Geriye dogru gidildiginde varilacak olan
son nokta alemin baglangig noktasidir. Oyle ise lem sonradan yaratilmistir ve her sonradan
yaratilanin bir sonu vardir.

Aslima bakilirsa kelamda yer alan alem anlayis1 atomculuk diistincesine dayanmaktadir.
[slam kelAmmmn ortaya koydugu ve gelistirdigi bu atom teorisi hem Antik¢ag Grek
atomculugundan hem de Aristocu cevher anlayisindan tamamen farkli bir yapi arz
etmektedir.
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Kelamalarm ¢ogu Allah’in mutlak gii¢ ve kudretini 6n planda tutmak igin nedensellik
ilkesine kars1 olumsuz bir tavir sergilemislerdir. Onlar alem tizerindeki yegane failin ve kudret
sahibinin Allah oldugunu soyleyerek tabiatla ilgili olusabilecek determinizm diisiincesine
kars1 ¢ikmiglardir. Buna gore Allah diledigi anda kudretiyle aleme miidahale ederek mcize
gibi tabiatiistli olaylar1 ortaya koyabildigi gibi hi¢bir sebep olmadan da istedigi sonuglar:
olusturabilir.

Bu calismamizda Islam diisiincesinde kozmolojik alanda ¢ok &nemli bir yer tutan
nedensellik (illiyyet) ilkesine kisaca degindikten sonra atom teorisini degerlendirmeye
calisacagiz.

1. llliyyet (Nedensellik) Teorisi
Konuya giris yapmadan once ilgili kavramlari kisaca izah etmek faydali olacaktir.

Teori; “bilimsel bir bilgi sistemi iginde olgulardan hareketle, konusunun bir boliimiinii
ya da tamamina dair sistematik bir goriis gelistiren soyut, genel ve agiklayic bir ilke veya
kendisine dayanilarak fenomenlerin aciklandig1 dogru kabul edilen hipotez ya da yorum”
seklinde tanimlanmaigtir.!

Baska bir ifadeyle teori; ortaya atilan bir savin ya da bir tezin dogrulugunu bir 6ngoriide
bulunarak ispatlara, kanitlara ve dayanaklara bagl bir sekilde yorumlayabilme ve
agiklayabilme anlamlarmi tasimaktadir. Teoriyi ortaya atan ilim insaninin bu konudaki
goriislerinin bilimsel ve gerceklik bakimmdan son derece donanimli olmas: gerekmektedir.?

Eski Tiirkgede sebep ve illet olarak nitelenen ‘neden’ kavrami; bir seyi ortaya koyan,
doguran, olusturan ve etkileyen manasina gelmektedir. {lk gaglardan beri degisik anlamlariyla
kullanilan bu kavram Aristoteles (6. MO 384-322) tarafindan bigimsel, 6zsel, ereksel (gaye) ve
baslangigtaki etkileyici neden olmak iizere dort anlamda kullanilmistir. Bunlarin yaninda
dogrulayici, bilgisel ve mantiksal kisimlara ayrilan nedenler de vardir.’

Sozliikte vasita, gerekge, hastalik, zaafiyet, sebep, neden gibi anlamlara gelen illet,* iki
sey arasinda olusan iligki sonucu meydana gelen etkiye denilmektedir. illet kelimesinden
tiireyen illiyyet terimi bir¢ok anlamda kullanilmakla birlikte Es‘ariler tarafindan “Allah’in
irade, kudret ve yaratmasi olmadan nesnelerin degismeyecegi, hareket edemeyecegi, sebep ve
miisebbeb olamayacag1” seklinde anlagilmistir.®

[lliyyet terimi modern felsefedeki sebeplilik (causality) kavrammin Arapca’da illet
(neden) kelimesinden tiiretilmis karsihigidir. Bu konu Islam felsefesinde illet ile onun
sonucunu ifade eden ma’‘liil kavramlari etrafinda ele alinarak degerlendirilmistir. Illet ve
sebep terimleri Islam filozoflari tarafindan ayni anlamda kullanilmistir. Kindi’den (6. 252/866)
itibaren kiiglik farkhiliklara ugradiysa da Aristo'nun dort sebep teorisi biitiin filozoflar
tarafindan ana hatlarryla benimsenmistir. Kindi bu konuda hakiki failin Allah oldugunu ifade
etmistir. Farabi (6. 339/950) de kozmoloji diisiincesini feleklerin devri hareketlerinin tabii
olaylarin illetleri oldugu diislincesine dayandirmis ve Tanr1'y1 ilk sebep olarak sistemin
merkezine yerlestirmistir.® Eg’ariler'in genel kanaatine gore de tabiattaki varliklar baska
varliklarin var olus nedeni olamaz. Varliklardaki gii¢ asil sonuca ulastiracak gii¢ degil
baskasindan alinmis gii¢ olup kaynagi Allah’tir. Onlara gore Allah’in alemle iligkisi siirekli

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 2000), 924.

2 Abdulnasir Siit, “Teorilerin Kur’an-1 Kerim ile Temellendirilmesi Problemi”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/11
(2018), 14.

3 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, (1stanbul: 1r1k11ap Kitabevi, 1998), 131.

4 Tbn Manzr, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-'Arab, Thk. Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed el-
Ubeydji, (Beyrut: Daru Thyai Turasi’l- Arabi, 1997), 9/367.

5 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Islam Aragtirmalari Merkezi Yayinlari, 2013), 150-151.

¢ flhan Kutluer, “illiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/120-121.
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olup tabiattaki varliklar1 yoktan var ettikten sonra tekrar yok ederek tabiattaki degisim ve
dontisiimii saglamaktadir.”

Mlliyyet (nedensellik) ilkesi ise, alemdeki her bir varhgm bir nedeninin oldugu ve bu
nedenin ayn1 kosullar altinda ayni sonuglar1 doguracagini belirten ilkedir. Buna gore bir seyin
nedeni o seyin sonucundan dnce meydana gelmelidir. Baska bir ifadeyle a, b'nin nedeni ise b,
a’nin nedeni olamaz.®

Her ma’ltiliin bir illeti, her olayin bir sebebi oldugunu ifade eden illiyyet ilkesi, tabiat
felsefesi ve kelam alaninda kullanilmigtir. Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) Aristo’nun illiyyet
fikrini reddederek maddenin cevherlerden meydana geldigini ve maddi varliklarin higbir
tabiatinin olmadigini iddia etmistir. Bu iddia zamanla “adet” fikrine dayali bir tabiat
felsefesinin kabul edilmesine neden olmustur. Bu felsefeye gore maddi varliklar kendi
tabiatlar1 geregi veya bagka maddelerin etkisiyle meydana gelmis olup madde tistii herhangi
bir fail diistiniilemez.> Adet teorisi Allah’n fail-i muhtér oldugu ve dogrudan yaratiligin kabul
edildigi bir teoridir. Basra Mu'tezilesi ve Eg’ariler tarafindan kabul gormiistiir. Sunu da
belirtelim ki Bagdat mu'tezilesi ve Basra mu’tezilesinden baz1 kelamcilar tab’, tevlid, i‘timad
gibi teorilerle alemde bir nedenselligin oldugunu soylemislerdir.'

Islam felsefesinde fiziki sebepler tabii hadiselerin yakin sebepleri olarak zikredilmis ve
sadece fizik alanimni ilgilendirmistir. Metafizik alanda ise biitiin tabii sebepler silsilesi tek ve ilk
sebep (illetii’l-(11a) olan Allah’ta son bulmaktadir. Boylece tabii sebepler, goriiniirdeki aktif
olma ozelliklerini kaybederek pasif bir eser hiiviyetine biirtinmektedir. Allah’in hakiki sebep
oldugu, bunlara ise mecazi fail-sebep denilecegi vurgulanmaktadir. Kindi'den itibaren Farabi,
Ibn Sina (8. 428/1037) ve Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi filozoflar bu ayirimi yaparak illiyyet
konusuna ¢ok biiytik énem vermigler ve buradaki illiyyet diisiincesinden hareketle gaye,
nizam ve inayet fikrine ulasmak istemislerdir."

Kelamcilara gore illiyyet konusunda illet ile ma‘ltildan hangisinin daha 6nce yaratildig:
veya her ikisinin de ayn1 anda m1 var edildigi problemi tartismalidir. Aym sekilde illetin
varligi ma’ltliin varligimi gerekli kilar mi1, bunlar arasindaki iliski zorunluluk ilkesine mi
baglidir yoksa Allah’in yaratmasima mi1 dayanmaktadir, gibi konular ¢oziime kavusturulmaya
calisilmigtir. 12

Gazzali'ye (6. 505/1111) gore sebep ve sonucun pes pese gelmesi veya yan yana
bulunmasi zorunlu olmayip bunlardan birinin mevcudiyeti dierinin mevcudiyetini;
ma’dumiyeti de digerinin ma’dumiyetini gerektirmez. Su i¢mekle susuzlugun, yemek
yemekle doymanin, ila¢ kullanmakla sifa bulmanin arasinda akli bir zorunluluk olmay1p elde
edilen sonug¢ Allah'in takdiriyle gerceklesmektedir. Allah dilerse ila¢ kullanmadan da sifa
verebilir. Ona gore atese atilan Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasi akla aykiri degil
teamiillerimize ters bir durumdur. Atese yaklastirilan pamugun yanmasim1 6rnek veren
Gazzali, pamugun yanmasin atege degil, pamuga atesin yanina geldiginde yanma iradesini
veren Allah’in kudretine baglamaktadir.’ Gazzali'nin verdigi bu ornekler onun bilimsel
olarak nedenselligi kabul etmedigi fikrini ortaya koymaktadir.

Gazzali'nin Tehdfiit adli eserinin 17. meselesinde ele aldig1 ve yukarida gecen illiyyet
diistincesi Ibn Sina gibi bircok filozof tarafindan elestirilmistir. Ancak Oliver Leaman gibi baz1

7 Muhammed Adulhayy, Es’arilik, Islém Diigtincesi Tarihi, cev. Ahmet Unal, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1990), 1/275.

8 Abdiilbaki Giiglii, Felsefe Sozliigii, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2002), 1027.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Illiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/ 121-123.

10 Metin Yildiz, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsitligi: Adet Nazariyesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (2019), 536 vd.
11 Kutluer, “Hliyyet”, 22/120-121.

12 Cemalettin Erdemci, “Islam Kelaminda Kozalite Problemi”, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 11.

13 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, cev. Bekir Sadak, (istanbul: Ahsen yayinlari, 2002),
181-182.
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cagdas diistiniirler Gazzali'nin el-Makdsid ve el-Iktisad gibi eserleri incelendiginde onun aslinda
illiyyeti reddetmediginin goriilecegini ifade etmektedirler. Ayni sekilde konuyla ilgili olarak
onun sadece ontolojik zorunlulugu reddettigi, mantiksal zorunlulugu ise kabul ettigini
sOyleyerek uzlagmaci bir yaklasim sergileyen arastirmacilar da olmustur.* Her ne kadar boyle
bir iddia 6ne stiriilmiis olsa da Eg’ari ve onun takipgisi olan kelamcilar nedensellik fikrine kars1
¢ikmiglardir. Ciinkii onlara gore her seyin nedeni sadece Allah Teald’dir ve her sey Allah’'in
iradesi ile dogrudan yaratilmaktadir.?®

Islam diisiincesinde her ma‘liiliin bir illeti, her olaym dogrudan veya dolayli bir sebebi
oldugunu ifade eden nedensellik ilkesinin ii¢ kategoride ele alindigini sdylemek miimkiindiir.

a. Cebri diisiince: Bu diisiincenin mimar1 olan Cehm b. Safvan ve mutlak cebir
konusunda onu takip edenlerle baz stfilere gore, alemde meydana gelen varlik ve olaylarin
tek miisebbibi Allah’tir. Allah’in irdde ve kudreti disinda hicbir maddi sebep yoktur. Bu
konuda Kur'an’da gecen Allah’tan baska bir yaraticinin olmadigi'® ve savasta diismanlar:
Allah’in 6ldiirdiigii"” gibi ayetler delil olarak gosterilmisgtir.!s

b. Ehl-i siinnet diisiincesi: Es'arl ve Matiiridiler ile Mu‘tezile’nin ¢ogunluguna gore
alemde meydana gelen varlik ve olaylar arasinda kuvvetli bir sebep-sonug iligkisi vardur.
Ancak bu iligki zorunlu olmayip zahiren goriinen (adet) bir durumdur. Buna gore goriinen
sebepler bir araya gelse de herhangi bir sonug elde edilemeyecegi gibi hicbir sebep olusmadan
daistenilen sonu¢ meydana gelebilir. Ciinkii varlik ve olaylarin asil miisebbibi Allah’tir. Biitiin
sebepler bir araya gelse de Allah’in takdiri olmadan hig bir sonug elde edilemez. Ay sekilde
hicbir sebep olmadan da Allah’in dilemesiyle sonuglar elde edilebilir. Bu konuda Kur’an’da
Allah’in kudretinin her seyi kusattig1 ifade edilmistir.”” Es’ari ve Matiiridiler tabiat olaylar ile
ef’al-i ibad konularinda illiyyet diisiincesini reddederken Mu‘tezile ef'al-i ibad konusunda bu
ilkeyi benimsemistir.20 Ornegin Bagdat Mu’tezilesi ve Basra Mu'tezile’sinden Muammer (6.
215/830), Cahiz (6. 255/869) ve Nazzam (6. 231/845) illiyet ilkesini kabul etmislerdir.?

c. Filozoflarin diisiincesi: Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflara gore alemde
meydana gelen varlik ve olaylar arasinda kuvvetli bir sebep-sonug iligkisi vardir ancak Allah
buradaki sebeplere belli sonuglar doguracak etki giiclinii ve tabiatin1 vermektedir. Haliyle
biitiin varlik ve olaylarin yaraticisi olan Allah, sebeplere de istenilen sonuglari ortaya ¢ikarmak
tizere etki giicilinii verendir. Bu konuda Kur’an’da hicbir nesnenin sebepsiz var olmadig ifade
edilmistir.?? Buna gore dini hiikiimlerin yaninda ef’al-i ibad konusunda da sebep-sonug
iliskisinin oldugu goriilmektedir. Ayrica alemdeki varliklar arasinda devam eden ilgi biitiin
bunlar1 diizenleyen yetkin bir varligin iradesini gostermektedir.?

2. Atom Teorisi

Bir maddenin yap: taslarindan en kii¢ligii olan, boliinmeyen, kendi aralarinda
benzerlikleri olsa da sekil, agirllk ve durum yoniiyle degisiklik gosteren atom
parcaciklarindan meydana geldigini ileri siiren filozof ve fizikgilerin doktrinine “atomculuk”
denilmektedir. Atomculugun tanimlanmasinda atomun ezeli oldugunu iddia edenler oldugu
gibi onun hadis oldugunu savunanlar da olmustur. Bundan dolay1 pisagorcu, felsefi,

14 Yasar Tiirkben, Gazzdli ve Nedensellik, (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 8.

15 Y1ldiz, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsithgi: Adet Nazariyesi”, 541 vd.

16 Bk. el-En’am 6/102; er-Ra’d 13/16; Fatir 35/3.

17 Bk. el-Enfal 8/17.

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Illiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/121.
19 Bk. el-Maide 5/17; el-Furkan 25/2; el-Ahkaf 46/33.

20 Yavuz, “Hliyyet”, 22:121-122.

2L Y1ldiz, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’de Nedensellik Karsithgi: Adet Nazariyesi”, 536 vd.

22 Bk. Yasin 36/80; el-Vakia 56/68; el-En’am 6/99; Fatir 35/9; Taha 20/50.

23 Yusuf, “Hliyyet”, 22/122-123.



Sayfa |46 KELAM'DA ILLIYYET iLKESi BAGLAMINDA ATOM TEORISi

psikolojik, teolojik, metafizik ve Hint atomculugu seklinde ¢ok sayida atomculuk ogretisi
ortaya konulmustur.?

Atomculuk diisiincesinin ilk defa Yunan ve Hintli filozoflar tarafindan ortaya atildigs,
Islam alimlerinin ise daha sonra bu konulara degindigi belirtilmektedir. ilk defa Yunan
atomculugu Abderali Leukippos (6. MO 5. Yiizy1l) ve dgrencisi Demokritos (6. MO 460-370)
tarafindan ortaya konulmustur. Hint atomculuguna ise Kanada'nin (6. MO 7.-6. Yiizyil)
Vaisesika denilen atomcu felsefe sisteminde ilk defa rastlanmistir.?> Kelam ilminde hicri 2.
asirda yer almaya baslayan atomculuk fikrinin ilk defa Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50)
tarafindan cevher anlayisina dayali olarak ortaya atildig1 ve Mu'tezile’'nin geneli tarafindan
kabul edildigi bilinmektedir.?

Kelam atomculugunun kaynag: hakkinda fikir beyan eden Harry Austryn Wolsfon'a
(1887-1974) gore kelam atomculugu Grek kaynakli olup Islam kelamcilar1 bunu 9. yiizyildan
itibaren ele almiglardir. Imam Eg’ari’nin Makdlitn1 da ornek gostererek o ddnemdeki
kelamcilarin gortislerine gore atomlarin yer kaplamadiklarmi (gayri mutehayyiz), ancak 10.
ylizyildan sonra Basra ekoliiniin atomlar hakkinda yer kapladiklar1 (mutehayyiz) fikrini
gelistirdigini ifade etmektedir.?”

Ancak Wolsfon'un bu iddias1 isabetli goriinmemektedir. Ciinkii kelam atomculugu ilk
kez Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan dillendirilmis, Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf bunu
gelistirmis, Imam Eg’ari ise bunu sistemlestirmistir.2s

Ca’d b. Dirhem ile Cehm b. Safvan tarafindan temellendirilmis olan ve Allaf tarafindan
gelistirilen kozmolojik delili cevher ve araz yontemleri seklinde iki kisma ayiran Kadi
Abdyiilcebbar (6. 415/1025) ise arazlar1 da {i¢ kategoride ele almaktadir:

a. Insanlara nakil yoluyla bildirilen arazlar,
b. Baki kabul edilecek arazlar,
c. Hadis kabul edilecek arazlar.?

Biitin bunlar goéz Oniinde bulunduruldugunda Grek atomculugu ile kelam
atomculugunun atoma bakis agilar1 ile atoma yiikledikleri o6zelliklerin birbirinden farklh
oldugu goriilecektir. Bir ornek vermek gerekirse, Grek atomculugunda kainat ve onu
olusturan atomlar ezeli oldugu halde kelam atomculugunda bunlarin hepsi hadistir.3

Kelam atomculugunda 6nemli bir payeye sahip olan Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf'in atomculuk
diisiincesini Hint veya Yunan atomculugundan 6grendigi konusunda tartismalar olsa da
konuyla ilgili elimizde kesin bir sonug yoktur. Her ne kadar Allaf, Hint kiiltiirii ile Arap Islam
kiltiirtiniin ticaret gibi degisik sebeplerle karsilastig1 Basra’da yasamis olsa da o doneme
kadar tabiiyyat ve atomculukla ilgili olarak her iki kiiltiir arasinda tam anlamiyla bir
etkilesime isaret eden herhangi bir delil yoktur. Burada Ebii'l-Hiizeyl el-Allafin Yunan
atomculugu o6gretilerinden haberdar olmasi daha kuvvetli gortinmektedir. Ciinkii hicri
tiglincii asrin baglarinda Miisliimanlarin bu ogretilerden haberdar olduklarmna dair elimizde
bazi kaynaklar mevcuttur. Bunlar;

24 Metin Yildiz, Keldm Kozmolojisi Mu'tezile nin Alem Anlayist, (1stanbu1: Endiiliis Yayinlari, 2020), 278-279.

%5 Cagfer Karadas, “Atomcu Diistinceler ve Kelam Atomculugu”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2004), 58, 64, 65.

26 Bk. Karadas, “ Atomcu Diisiinceler ve Kelam Atomculugu”, 68; flhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi
(1star1bul: TDV Yayinlari, 1993), 8/ 452.

2 Harry Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri: Miisliiman, Hiristiyan, Yahudi Keldmi, cev. Kasim Turhan (1star1bul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 363-364; M. Semseddin Giinaltay, Keldm Atomculugu ve Kaynag: Sorunu, sad. irfan Baym, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2008), 118.

28 Giinaltay, Keldm Atomculugu, 129-130, 137.

2 Ebii’l-Hasen el-Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, nsr. Abdiilkerim Osman, (Kahire, Mektebetii Vehbe, 1988), 92.

% Giinaltay, Keldm Atomculugu, 131-132.
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1. Plotogaras’a nispet edilen Ardu’t-tabiiyyeti’l-leti terdd bihd el-feldsife. Bu eseri Ebii'l-
Hiizeyl el-Allaf'in ¢cagdas1 Kusta b. Liika (6. 300/ 912-13) terciime etmistir.

2. Aristoteles’in Fizik ve Metafizik eserleri vardir ki Metafizik eserinin tamamini Kestas,
Kindi igin terciime etmistir. Kindi ile ayn1 donemde yasayan Allaf'mn bu eserleri
gordiigii ve atomculuk fikrini oradan aldig1 ihtimali tizerinde durulmustur.

Islamiyette tabiatg1 ve atomcu diisiincesinin en &nde gelen isimlerinden EbG Bekir er-
Razi'nin (6. 313/925) de ayni sekilde Hint ve Iran felsefesinden etkilenmis olabilecegi ihtimali
tizerinde durulmustur. O’'nun peygamberligi reddetmesi ve bes kadim fikrine sahip olmasi bu
etkilesimin bir sonucudur. Razi, Mecasilikteki bosluk, 151k, miiddet ve karanliktan olugan dort
kadim prensibe Yunan atomculugundaki ruh ve maddeyi ekleyerek diisiincesini
gelistirmistir.’> Razi'nin “kudema-i hamse” diisiincesine gore Allah, nefis, mutlak zaman,
mutlak mekan ve atomlardan meydana gelen ilk madde ezeli ve ebedidir.*

Atom teorisini kabul eden Eb{i Bekir er-Razi, Grek, Hind ve Islam kelamcilarmdan farkl
eklektik bir atom teorisi diisiincesine sahiptir. Ciinkii ona gore madde bosluktan dolay1
ayrilmis goriinmeyen parcaciklardan veya atomlardan meydana gelmektedir. Bu atomlar
sekilsiz olmakla birlikte yer kaplayip belli bir hacme sahiptirler. Atomlarmn bir arada bulunma
yogunluguna gore 6zellikleri degisebilmektedir. Yogunlugu ¢ok fazla olanlar topragi, daha az
olanlar suyu, biraz daha az olanlar havayi, ¢ok daha az olanlar da atesi meydana
getirmektedir. Bundan dolay1 atomlardan meydana gelen maddelerin de kiitle agirliklar: veya
parlakliklar1 degismektedir. Razi'ye gore zaman ve mekan sonsuzdur ve atomlardan
olusmamuistir. Ona gore Tanr1 ve ruh vardir ancak atomlar gibi fenomen degildirler.3*

Giinaltay’a gore Eb{i Bekir er-Razi digindaki biitiin Islam filozoflar1 atom teorisini
reddetmislerdir. Razi'nin kabul ettigi teori, hem kelamcilar hem de Grek ve Hind teorilerinden
farkli bir yapidadir. O'na gore madde bosluk sebebiyle atomlardan veya goriinmeyen
parcalardan meydana gelmistir. Bu yoniiyle boslugu kabul etmeyen Hind atomcularindan
ayrilmaktadir. Ayrica atomlarin hacimli ve yer kapladigini iddia etmesi, zaman ve mekam
sonsuz kabul ettigi halde bunlarin atomlardan olusmadigini sdylemesi yoniiyle kelamcilardan
farklilik arzetmektedir. Bunlarin yaninda Tanri’'min varligini kabul ettigi halde Tanr1'y1 atom
gibi bir fenomen seklinde diisiinmemesi Grek atom teorisiyle farkli diistindiigiinii ortaya
koymaktadir.®

Atom teorisini Nazzam hari¢ Mu’tezile alimlerinin hepsi kabul etmislerdir. Nazzam ise
atomlarin olmadigini ve bunlarin sonsuza kadar boliinebilecegini iddia ederek cisimlerin
arazlardan olustugunu kabul etmistir. Nazzam buradaki problemi tafra (sigrama) teorisiyle
asmaya c¢alismistir.®* O'na gore “hicbir parca yoktur ki onun da bir pargas: olmasin, higbir
kisim yoktur ki onun da bir kism1 olmasin, hi¢bir yarim yoktur ki onun da bir yarimi olmasim.”
Oyleyse bir ciiziin sonsuza kadar boliinmesi caizdir.” Bu durumda bir cismin bir mekandan
ikinci bir mekana ugramadan tiglincii bir mekana varmas: da miimkiin olmaktadir. Bu tiglincii
mekana varmasi tafra (sigrama) yoluyla gerceklesmektedir. Nazzam bu teorisini izah etmek
icin topag Ornegini vermektedir. O’'na gore topag¢ dondiigiinde alt ve tist kisimlar1 daha fazla
doner. Ayni sekilde iistii altindan daha ¢ok hareket eder. Bunun sebebi topacin iist kisminin

31 Abdurrahman Bedevi, “Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf'in Dakiku'l-Kelam Anlayis1”, cev. Metin Yildiz, Kelam Arastirmalar: 11/2 (2013),
287-288.

32 Bk. Cagfer Karadas, “Kelam Atomculugunun Kaynagi Sorunu”, Marife Dergisi 2/2 (2002), 88, 95.

33 Kutluer, “Cevher”, 453.

3 Giinaltay, Keldm Atomculugu, 138-139.

% Giinaltay, Keldm Atomculugu, 138-139.

3% Kutluer, “Cevher”, 454. Ancak Mu’tezile’de Cahiz ve Hayyat'in (6. 300/913) da Nazzam gibi diisiindiigii ifade edilmistir. Bk.
Miina Ahmed Ebi Zeyd, et-Tasavouru'z-zerri fi'l-fikri’l-felsefiyyi'l-Islimi, (Beyrut: Miiessesetii’l-Cami‘iyye, 1994), 16

37 Ebir’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, Kitabu Makalati ’l—fslﬁmiyyin ve’htildfi’l-musallin, thk. Ahmed Cad, (Kahire: Daru’l-Hadis,
1430/2009), 316.
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kendisinden onceki yerin temas etmedigi seylere temas etmesidir.*® Nazzam hakkinda her ne
kadar bu tiir degerlendirmeler yapilmis olsa da onun bilfiil bir parcalanmay1 degil de sonsuza
degin bilkuvve seklindeki bir parcalanmadan bahsettigini soylemek miimkiindiir.*

Eg’ari, Abbad b. Siileyman’in (6. 250/864) bu diisiinceye sahip oldugunu ve Nazzam’in
bu fikri ondan aldigini ifade etmektedir.*

Es’arl kelaminda atomculugu sistemli bir seklide ilk defa ele alan kisinin Bakillani (.
403/1012) oldugu kanaati yaygindir.# Bu konuda Ibn Farek (6. 406/1015) de atomlarin yapi ve
ozelliklerinden detayl bir sekilde bahsetmektedir.*

Imam Eg‘ari’ye gore atomun taiminda dort goriis bulunmaktadir:
1. Hristiyanlara gore; atom kendi kendine kaim olabilendir.

2. Felsefecilere gore; atom kendi kendine kaim olabilmekle birlikte zitlar1 kabul
edebilendir.

3. Ciibbai’ye (6. 303/915) gore; atom yaratildiginda araz tastyandir.

4. Mu'tezile’den Salihi'ye gore; atom arazlari tasisa da onun arazlarla birlikte
yaratilma zorunlulugu yoktur.*

Imam Eg’ari’nin (6. 324/935-36) Allah anlayisi bazilar tarafindan atomcu nazariye
temeline oturtulmaya calisilmistir. Soyle ki, “Allah alemi her an halk ettigi i¢in simdiki ile
gecmisteki yaratilis arasinda herhangi bir iliski bulunmamaktadir. Alemlerin bu yaratilis
silsilesi devam ettigi halde bize bir tek alem gibi goriinmektedir. Allah kavramakta
zorlandigimiz bu siireci kesmedigi miiddetce bu yaratilis aymi sekilde devam edip
gitmektedir. Allah her an buna kadirdir. Yazi yazmak isteyen birisi i¢in Allah her an onda bir
yazma; el ve kalemin hareketi i¢in bir irade ve kudret yaratir ki bunlar tamamen birbirinden
farklidir.”#* Ona gore Allah alemin siirekliligini saglamak igin yarattig1 her cevherle birlikte
arazlar1 da var etmistir. Cevher var oldugu siirece arazlarin varlifi da yenilenerek devam
etmektedir. Hatta siirelerini tamamlayan arazlarin yerine bagka arazlar yaratilarak varligin
siirekliligi saglanmis olmaktadir. Cilinkii cevherin varlig1 arazlarin varligimni zorunlu
kilmaktadir. Haliyle arazlarin yok olmasi cevherin de ortadan kalkmasina neden olacaktir.®

Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife adli eserinde kelamcilar ile Messai filozoflar arasinda ilk
donemden beri tartisilagelen alemin kidemi konusunda alemin varlik veya yoklugunun bir
mureccihe (tercih eden) bagl olup olmadig1l meselesini ele almis ve filozoflar1 elestirerek
delillerini ¢lirtitmeye ¢alismistir. Yine ayn1 eserinde filozoflar1 alemin kidemi, hasrin cismani
olmayacag1 ve Allah'in tikelleri bilmedigi konularinda 6ne stirdiikleri fikirlerinden dolay1
tekfir etmistir. Bununla birlikte on yedi konuda da yanhs olduklarini ifade ederek elestirmistir.
Bu etkilesimler kelam ve felsefe arasinda elit bir dilin kullanilmasina sebep olmus, bu da
kelamin giderek igine kapanmasina ve halkin kendisinden uzak durdugu bir yola girmesine

38 Eg'ari, Kitabu Makalat, 318.

% Yildiz, Keldm Kozmolojisi Mu'tezile'nin Alem Anlayisi, 158-159.

40 Eg'ari, Kitabu Makalat, 317.

41 Abdurrahman b. Muhammed el-Hadrami Ibn Hald(in, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, (Ankara: Yeni Safak Yayinlari, 2004),
2/536.

42 Bk. Eb{i Bekr Muhammed b. Hasen b. Fiirek el-Isfahani, Miicerredii makaldti’'s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, nsr. Daniel Gimaret,
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 203-211.

4 Bk. Es ‘ar, Kitdbu Makalat, 306-307; Karadas, “Atomcu Diisiinceler ve Kelam Atomculugu”, 70.

4 Tjitze ]. de Boer, Islém’da Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay, (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1960), 45; Bk. Ahmet Erkol,
“Kelami Bilgi Yéntemi Olarak Cedel ve Cedel Yontemini Kullanmada Es‘ari Ornegi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
4/2 (2002), 81

4 Es ‘ari, Kitdbu Makalit, 334.
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neden olmustur. Hatta Gazzali bununla ilgili olarak Ilcamii’l-‘avém ‘an ‘ilmi’l-kelém eserini
kaleme almustir.4

Cevhere “heyula”, arazlara “suret” diyen Dehriyyenin* cevherlerin kadim olmalar:
sonucunda arazlardan hali oldugu yoniindeki sodylemlerini reddederek dile getiren
Cliveyni'ye (0. 478/1085) gore cevherlerin kadim oldugu varsayildiginda bunlarin birlesik
veya ayr1, hem birlesik hem de ayri, ne birlesik ne de ayr1 olma ihtimalleri bulunmaktadir. Bu
ihtimallerden birincisinde yer alan birlesme ve ayrilmanin her birisi bir kevn oldugu igin
cevherin arazlardan hali olmayacag goriilecektir. Tkinci ihtimal mantik agisindan miimkiin
olmasa da cevherin ayrilma ve birlesmeden soyutlanmadig1 ortaya konulmus olur ki buradaki
amag da budur. Ugiincii ihtimalin ise yanlis oldugu aklen ortadadir.# Burada ikinci hususta
zikredildigi gibi cevher, ayrilma ve birlesmeden soyutlanamaz. Fakat her ayrilma da
oncesinde gergeklesen bir birlesmeden soyutlanamaz. Ciinkii her ayrilmadan once bir
birlesme ve her birlesmeden 6nce bir ayrilma olacagindan cevherin bu arazlara ezelden beri
sahip oldugu diisiiniilemez. Nitekim her 6ncesi olan sey hadis olup sonradan var olmustur.
Boylece bu sekildeki bir cevherin ezeli olmayacag: ispatlanmis olur.*

Es’ari kelam ekoliinun atom anlayisindan farkli diisiinen Sehristani’ye (6. 548/1153) gore
cisim gayr-i miirekkep (pargalardan olusmamais) olup cismi meydana getiren pargalar cisimde
bi’l-fiil (somut) degil, bi'l-kuvve (soyut) olarak vardir. Bu durum cisimlerin cehver gibi olmasi
demektir. Halbuki Eg’ari kelamcilar cevher-i ferd dedikleri atomlarin kendinden bagka
parcalara ayrilmadigini, atomlarin bir araya gelmeleriyle cisimlerin olustugunu
séylemislerdir. Oyleyse burada Sehristani’nin cisim tanimi kelamcilarin cevher tanimiyla
0zdes gortinmektedir. Ama bunlarin yaninda cismin béliindiigiinii ve bunun sonlu bir sekilde
oldugunu ifade etmekle diger kelamcilar gibi alemin hadis oldugunu savunmaktadir.>

Es’ari’ye gore cismin agir olusu barindirdig1 cevherlerin fazlaligina; hafif olusu ise
atomlarinin az olusuna baghdir. Cismin bir yerden baska bir yere gitmesine hareket
denilirken, hareket cismin ikinci mekandaki yeri, siik{in ise ikinci mekana gore ilk mekandaki
konumu olmaktadir.5!

Mu'tezili alimlere gore cisim, uzunluk, genislik ve derinligi olan ti¢ yonlii bir yapidadir.
Es’ari ve Matiiridiler ise cismin birlesik bir nesne oldugunu ifade etmislerdir.>

Atom ve cisimlerin birbirinden tamamen ayrildigini soyleyen Allaf’a gore cismin sagi-
solu, alti-listii ve igi-dis1 olup en az alt1 clizden olugsmaktadir. Bir araya gelerek cisimleri
meydana getiren bu clizler boyutlar1 olusturdugu halde cisim olmayan bir yapidadir. Allah
isterse bu clizleri ayristirabilir. Bu ayristirma sayesinde ciizlerde hareket ve siikiin 6zelligi
meydana gelmektedir. Ona gore atomlar ti¢ boyutlu cisimler olusturduklar: takdirde arazlar
bizzat atomlara iligebilirler.5

Eg’ariler, cliz-i 1a yetecezza konusunda Aristo'nun ilk muharrik ve ezeli miiteharrik

goriisiine karst ¢ikmiglardir. Zira ilk dénem Islam atomculugu doktrinine gore atomlar
yaratilmis olup belli sayidadir. Hareket ve siikin disinda herhangi bir nitelige sahip

46 Ebt Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehifiit el-feldsife, cev. Bekir Karliga, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 154-
156; Krs. Giinaltay, Keldm Atomculugu, 165.

47 Tmamii'l-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad ild kaviti‘i'l-edille fi usili’l-i‘tikid, thk.
Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdu’l-Mun’im, (Misir: Mektebetii Hanci, 1369/1950), 44-45.

48 imamii’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, es-Sdmil fi usili’d-din, thk. Helmut Klopfer, (Kahire:
Daru’l- Arab, 1989), 205-206; Ahmet Saim Kilavuz, Isldm Akaidi ve Keldma Giris, (1stanbu1: Ensar Yayinlari, 2011), 159-160.

49 Ciiveyni, es-Sdmil, 206; Cliveyni, el—ir§ﬁd, 45.

50 Genis bilgi i¢in Bk. Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi, (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1425 /2004), 505-514; Giinaltay, Keldm Atomculugu, 156.

51 Arthur Stanley Tritton, Isldm Keldmz, trc. Mehmet Dag, (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 167.

52 Osman Demir, Keldmda Nedensellik, (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 89.

53 Kutluer, “Cevher”, 453.
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degillerdir. Atomlar bir araya gelerek cisimleri meydana getirdikten sonra renk, tat ve koku
gibi arazlar1 kabul ederler. Su halde cisimsiz araz, arazsiz da cisim olamaz. Cevher ve
arazlardan meydana gelen dlem sonlu ve boglukta durmaktadir. Ibn Hald{in’a gére kelamcilar
cisimleri Allah’a delalet etmesi yoniiyle incelerken, filozoflar onlarin hareket ve siikin
durumlarina dikkat etmislerdir.>*

Es’ari’ye gore cisim ve cevherler meydana gelmek icin herhangi bir mekana muhtag
degillerdir. %> Mesela, diinya Allah’in her an yaratmasiyla hicbir mekana dayanmadan
uzaydaki boslukta asili olarak durmaktadir. Eger bir mekanin iistiinde bulunsayd1 orada sakin
olmasi gerekecekti.*

Arapcada “bos olmak, bos kalmak” manasindaki hala kelimesi, kelamcilara gore
“alemin iginde veya Otesinde var oldugu diisiiniilen farazi bosluk” anlamina gelmektedir.
Yani bir cisim icin yer olma 6zelligi tasiyan veya cismin iggal etmemesi sebebiyle bos kalan
kistm “hala” olmaktadir. Ama bu bosluk hakikatta degil farazi olarak kabul edilmistir. Islam
filozoflar1 ise boslugun olamayacag1 kanaatindedirler. Mekan ve hareketin ne ve nasil oldugu
tartismalar1 hald meselesini ortaya ¢ikardiktan sonra Eg’ariler, Basra Mu'tezilesi ile bazi
Matiiridiler boslugu kabul etmis, ancak Eflatuncu Eb(i Bekir er-Razi ve Aristo tenkitgisi Ebii’l-
Berekat el-Bagdadi (6. 547/1152) disindaki Islam filozoflar1 ile Aristocu akimlar ve Bagdat
Mu'tezilesinden Ebii'l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) gibi bazi kelamcalar bu diisiinceyi
reddederek meldy1 savunmuslardir.”

Varliklarin temel tast olan atomlarin arasinda mesamat denilen ¢ok kiiciik bosluklarin
bulundugu bir gergektir. Varlik teorisinde atomculugu savunan kelamcilar genellikle halay:
benimserken, varliklarin madde ve stiretten meydana geldigini iddia eden filozoflar melay1
kabul etmiglerdir.>

Atom teorisini kabul eden kelamcilar bunun bir neticesi olarak boslugun varligini da
kabul etmek zorunda kalmislardir. Her ne kadar Ibn Meym(in (6. 601/1204) gibi baz1 kimseler,
kelamcilarin atom teorisiyle birlikte bosluk fikrini de antik Grek felsefesinden aldiklarini iddia
etmis olsalar da bu atom diisiincesinin Islam diinyasma Dogu’dan girmis olmasi daha
kuvvetlidir. Bunun yani sira kelamcilar, kendi atom teorilerini kurduktan sonra
Demokritos'un atomistik felsefesini tanimis ve uygun gordiikleri yerleri kendi sistemlerine
dahil etmislerdir. Bundan dolay1 bosluk fikrinin Hind felsefesinden alinma ihtimali yoktur.
Zira Hind fizigi bosluk konusunda agik ve net bir bilgi icermemektedir.>

SONUC

Ik dénem kelamailari ilahi sifatlart g0z oniinde bulundurarak nedensellik ilkesini, hem
ef’al-i ibad konusunu hem de varlik alemindeki olaylar1 izah etmekte kullanmislardir.

Alemdeki varliklar arasindaki sebep ve sonuglara bakarak her sebebin bir sonucunun
veya her sonucun bir sebebinin olmas: gerektigini sdylemek yanlis olur. Alemde belli bir
diizenin oldugu bir hakikattir. Ancak bunun sadece varliklar arasindaki nedensellik ilkesine
baglanmas1 adetullah/siinnetullah diisiincesine aykiridir. Allah’m varlik dleminde herhangi
bir sonucu ortaya koymak i¢in sebeplere ihtiyaci yoktur. Ancak insanlarin alemdeki varliklar:
tam anlamiyla anlayabilmesi igin ilahi kudreti devre disi birakmadan sebepler silsilesini
kavramasi gerekir.

54 {bn Flrek, Miicerredii makaldt, 37; Ebi Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii’d-din, thk.
Ahmed Semsuddin, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1432/2002), 33-35; ibn Hald{in, Mukaddime, 2: 537-538.

55 Ibn Fiirek, Miicerredii makalét, 275.

56 Ibn Fiirek, Miicerredii makalit, 264.

57 Y1ldiz, Keldm Kozmolojisi Mu’tezile’nin Alem Anlayisi, 238-242; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 108; {lhan Kutluer,
“Hala”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 221-225.

5 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 108.

% Giinaltay, Keldm Atomculugu, 90.
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Kelam atomculugu her ne kadar Yunan ve Hint atomculuguyla kismen benzerlik
gosterse de icerik ve dayanak olarak ¢ok farkl 6zelliklere sahiptir. Ancak yine de hicbir sekilde
diger Kkiiltiirlerden etkilenmedigini soylemek miimkiin degildir. Ciinkii insanlarmn
kargilastiklar1 degisik inang ve kiiltiirlerden etkilenmeleri kaginilmazdir.

Kelamailar Allah-alem iligkisini ilahi sifatlar tizerinden agiklamaya galismislardir.
Atomlar bir araya gelerek cisimleri, cisimler de birleserek alemi olusturmaktadir. Allah alemi
sonradan yarattigina gore onu meydana getiren yapi taglar1 da sonradan meydana gelmistir.
Buradan hareketle kelamcilar alemin hadis oldugunu, alemdeki nizami ve varliklar arasindaki
iliskiyi Allah’m ve sifatlarinin varhgma delil gostermislerdir. Ozellikle Alemde cereyan eden
biitiin olaylar Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlarinin birer tezahiirleridir. Zira cevher, araz
ve atomlardan meydana gelen alemde var olan diizenin kendili§inden olugsmas1 miimkiin
degildir. Netice itibariyle kelamcilar, lemde meydana gelen olaylar1 degerlendirirken ilahi
irade ve kudreti 6n planda tutmuslardir. Ancak insanin irade ve hiirriyetini de goz ard
etmemislerdir.
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