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Kur’an-1 Kerim'de Diisiinme
Vasitalari Olarak Kalp, Fuad, Libb
Kavramlarinin Filolojik Tahlili

Eif
OKUR

*

0z: Kur'an-1 Kerim'’i dogru anlamak onun kullandig1 kelimeleri dogru anlamak-
tan gecer. Bu kelimelerin iyi anlagilabilmesi i¢cin Kur’an-1 Kerim'in niiztl dé-
neminin bilinmesi gerekir. Bunun i¢in o dénemde yasamig Araplarin hayatini,
diisiinme tarzlarini, egyaya bakis agilarini, olaylar: anlama bicimlerini bilmek
gerekir. Boyle bir bilgiyi de onlarin kelamindaki dilsel miifredat: arastirmakla
elde edebiliriz. Kur'’an'da diigiinme anlaminda pek ¢ok kavram kullanilmigtir.
Bunun gibi diisiinme eylemini gerceklegtiren vasitalar da cesitlidir. Bu ¢alig-
mada Kur’an-1 Kerim'de kullanilan digiinme vasitalar olarak kalp, fuad, libb
lafizlar1 incelenecektir. Bu lafizlarin Arap dilindeki kullanimi ve Islam’in onlara
hangi manay: yiikledigi, klasik Arapca sézliikler temel alinarak, yer yer siirler ve
ayetler verilerek aralarindaki niianslar anlagilmaya ¢ahsilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kalp, Fuad, Liibb.

Philological Analysis of the Concepts of Qalb, Fuad, Lubb in the Qoran
as Media of Thought

Abstract: To understand the Holy Quran correctly, it is necessary to under-
stand the words it uses correctly. To understand these words well, it is neces-
sary to know the period when the Quran came. In this context, it is necessary
to know the life of Arabs who lived in that period, their way of thinking, their
point of view, and how they understood the events. We can do this by research-
ing the words used by the Arabs. Many concepts are used in the Qur’an in terms
of thinking. There are also varieties of tools for thinking like this. In this study,
as the means of thinking used in the Qur’an, the words of “qalb”, “fuad” and
“lubb” will be examined. Use of these words in Arabic and the meaning that
Islam gives it will be understood with the help of classical Arabic dictionaries,
poems and verses.

Keywords: Qalb, Fuad, Lubb.
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Giris

Dusiinme, anlama, akil yuritme, muhakeme etme, tedbir alma, tercih yapma,
karar verme gibi yetiler insana mahsus 6zelliklerdir. Nitekim Allah (c.c.) insani
s6z konusu yetilerle donaniml bir varlik olarak yaratarak onu diger varliklardan
Gstn kilmistir’. Bu baglamda akil sahibi olan her insan vahyin muhatabi olarak,
dinin emrettiklerinden ve nehyettiklerinden sorumlu tutulmus, vahy, insan ve
alem arasindaki etkilesim de bu sekilde kurulmustur.

Allah (c.c.), Kur'an-1 Kerim'de, cesitli ifadelerle insanlardan s6z konusu yetileri-
ni kullanmalarini istemektedir. “Diisiinmezler mi?";? “akhnizi kullanmayacak misi-
niz?"? “gérmez misin?"* “ibret almiyor musunuz?” gibi soru formundaki hitaplar,
Kur'an'in stirekli vurguladigi ve pek ¢cok baglamda kullandidi lafizlar olarak éne
¢ikmaktadir. Bir baska ifadeyle Kur'an-i1 Kerim, insana bahsedilen melekeleri kul-
lanma sorumlulugunu insana yiklemistir. islam’in miikellefiyet anlayisi da bura-
dan kaynaklanmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de insani diger yaratilmiglardan ayiran dogrudan ya da dolayli bir
sekilde diistinebilme yetisini ifade eden, birbirinden farkli kelimeler yer almak-
tadir. Tedebbir, tefekkir, ta‘akkul, tefakkuh, tefehhim, tezekkir, nazar, basar,
ru'yet ve i'tibar bu tlrden kelimelerdir. Zikrettigimiz kelimelerin tamami diisiin-
me eylemine isaret etmek suretiyle ortak bir anlam icerigine sahiptir.

Ote yandan diisiinmeye tesvik eden Kur'an ayetlerine bakildiginda diisiinme
eyleminin insanlari hem miukellef kildigi hem de Allah (c.c.)’a kulluga gétirecek
temel bir vasita oldugu gorilecektir. Nitekim Allah (c.c.) insanlara yerytziinin
yaratihsindan, daglardan, irmaklardan, meyvelerden, gece ve giindiizden,® kis-
salardan,” icki, kumar gibi kot aliskinliklardan ve infak gibi hayirlardan,® diinya
hayatinin geciciliginden,® 6lim ile uyku arasindaki iliskiden™ ve verdigi nimet-

isra (17), 70.
M{'min0n (23), 68.
Mi@'mindn (23), 80.
Hac (22), 18.
Had (11), 24.
Ra'd (13), 3; Al-i imran (3), 191.
A'raf (7),176.
Bakara (2), 219.
Ylnus (10), 24.
0  Zumer (39),42.
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lerden™ 6rnekler sunarak bu unsurlar tizerinden yapilacak derin bir diisinmeyle
insanlarin tutarl baglantilar kurmasini amaglamaktadir.

Hic kuskusuz eylemler belirli vasitalarla gerceklesir. insanlar da bu gercekligi, ya-
sadiklari cografya, 6rf, gelenek, gérenek gibi ¢esitli 6gelerle kendilerine gore bi-
¢imlendirirler. Buna binden diisiinme eyleminin gerceklesebilmesiicin de benzer
vasitalarin olmasi gerekecektir. Nitekim bu makalede diisiinme vasitalarindan
kalb, fuad ve lubb lafizlari tahlil edilerek, s6z konusu diisiinme eyleminin hangi
sekillerde veya satihlarda gerceklestigi izah edilmeye calisilacaktir. Bu paralelde
distinme vasitalan kalb, fuad ve libbin gerceklestigi mekan olarak degerlen-
dirilen sadr lafzini da calismamizin son kisminda, ayri baslik altinda ele alacagiz.
Buna karsilik calismamizin sinirlari ve hacmi geregi g6z, kulak gibi dogrudan akil
anlamini icermeyen disliinme vasitalarini calismamiza dahil etmeyecegiz.

1. Diisiinme Vasitasi Olarak “Kalb”

Kalb (8:13) lafzi, Arapcada kullanildigi forma gore birbiriyle baglantili farkli anlam-

lara gelmektedir. K-I-b (;,le) fiilinin mastari olan kalb, en temel anlamda bir seyi
bir yonden diger yone cevirmek, dondirmek anlamlarina geldigi gibi dontstir-
mek manasinda da kullanilmaktadir.”? insanin kalbinin bu adi almasi cokca degis-
mesinden dolayidir' ki su beyitte de kalbin bu degisiminden bahsedilmektedir:

S3bl quj‘;)‘} G G Wuﬁ | A 2 o s

‘Kalb ¢okga evrilip cevrildiginden dolayi bu adla isimlendirilmistir,
Zira dtisiince insani halden hale cevirir durur.**

11 Ram (30), 21; Nahl (16), 11.

12 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitabu’l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye,
2003) 5/171; EbQ Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk. Ahmed Abdiilgafdr Attar,
(Kahire: Dari'l-lm li'l-Melayin, 1956), 1/205; Eb(’'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'ce-
mu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1979), 5/13; Ragib
el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davudi, (Dimesk: Daru’l-Kalem, Beyrut:
ed-Daru’s-Samiyye, 2009), 681; Eb{’'l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l-beldga, thk.
Muhammed Basil Uyan es-Sudd, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 2/94; Ebu’l-Fadl Cema-
luddin Muhammed b. Mukarrem ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Dar Beyrut, 1955), 1/685.

13 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, 681.

14 EbU'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, Ta-
cii'l-‘ards min cevahiri’l-kamas ( y.y.: Darl’l-hidaye) 4/70.
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Cogulu kullb ( u}b ) olan kalb lafzindan tiireyen kal-le-be (Z.5 )f|||| ise, bir seyi
arastirmak ve onun akibetine bakmak manasina gelmektedlr.15 Yine kalb, akil'®
ve bir seyin 6zi' anlaminda da kullanilmaktadir ki esasinda bizim de ¢alismami-
za kalbin bu anlami konu olmustur.

Yukarida da ifade ettigimiz lzere kalb (ZJs ( ) lafzi farkli kahplarla birlikte degisik
anlamlara gelebilmektedir. Bir seyin 6z, halis olan kismi anlaminda hurmanin
icindeki beyaz ve yumusak olan kismi ifade etmek ve ayni zamanda nesebi sa-
hih olan Araplari nitelemek icin de kullaniimaktadir.”® Nitekim Hz. Peygamber
L.L; ij; ds 0" “Ali, halis bir Kureysli'ydi*® hadisi ile bu kelimeyi Hz. Ali'nin nesebi-
nin Kurey; icerisinde sahih oldugunu ve Kureys kabilesine has bir kisi oldugunu an-
latmak icin sdylemektedir. EbG Vecze'nin beytinde de bu kullanima rastlamaktayiz:

y‘;y‘;%}ww‘ /O, cw:‘;&gj;f\}ji\:i;w

‘O soylu bir kabile reisinin hatunu, halis bir Arap,
Yola diiser stivari ve yayalar korumak icin onu. *

Lafzin hakiki manasini iceren diger kullanimlarina baktigimizda, cevrilip kivril-
masindan dolayi burma bilezige ve kum tzerinde kivrila kivrila giden beyaz yila-
na kulb (&E) 2 isabet ettigi kisiyi yataginda kivrandiran hastaliga kalebe (Ejﬁ) ve
kulab (u)’a) 2 koyunlar yemek istedigi icin onlari dolastirmasindan dolayi kurda
killib (g,.b) kilab (u}b) killevb ( fg}l} )? denildigini gdrmekteyiz. Yine suyu hic-

15  ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, 1/685.

16  Cevheri, es-Sthdh, 1/204; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/687; Zebidi, Tacii'l-‘ards, 4/70; Hiseyin b.
Muhammed ed-Damegani, Kdmuasu'l-Kur'an, thk. Abdulaziz Seyyid el-Ehl, (Beyrut: Daru'l-ilm,
1983), 388.

17 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 3/421; Cevheri, es-Sthah, 1/205; ibn Faris, Mu'cemii mekayisi’l-luga, 5/13;
ibn Diireyd, Cemheretii'l-luga, 1/373;ibn Manzar, Lisanii'l-Arab, 1/688; Zebidi, Tacii'l-‘ards, 4/70.

18  Cevheri, es-Sihdh, 1/205; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 2/95; ibn Manz(r, Lisdndil-Arab, 1/688; Ze-
bidi, Tact'l-‘aras, 4/70.

19  ibn{'I-Esir, Mecdiiddin, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi-
Tahir Ahmed ez-Zavi, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’'l-‘Arabi, t.y.), 4/96.

20  ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, 1/688.

21 Cevheri, es-Sthah, 1/205; Zemahseri, Esasii’l-belaga, 96; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/688; Zebi-
di, Tacd'l-‘ards, 4/71.

22 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 3/421; Cevheri, es-Sthah, 1/205; Zemahseri, Esdsti’l-beldga, 95; ibn Faris,
Mu’cemii mekayisi’l-luga, 5/17; lbn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 1/687.

23 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 3/421; Cevheri, es-Sthah, 1/205; ibn Faris, Mu'cemii mekadyisi’l-luga, 5/18;
ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/689.

100



Elif OKUR
Kur'an-1 Kerim'de Dustinme Vasitalari Olarak Kalp, Fuad, Libb Kavramlarinin Filolojik Tahlili

bir zaman tiikenmeyen kuyuya kalib (C.15), madenlerin sekil verilmek igin icine
dokildiugi kahba kalib (@6)25 denilmektedir.

»
T e

Cahiliyede kalb lafzi sevgi, nefret, aci, hiiziin, korku, seving, mutluluk gibi vicdani
duygularin gerceklestigi yer anlaminda yaygin bir kullanima sahiptir.2¢ imruiil-
kays'in (6. 540) Muallaka'sindaki bir beytinde bu anlamda kullaniimistir:

¢ fads AN g AU Lgs AT LU et O e 954
“Senin askina 6lmem ve ne emredersem kalbimin onu yerine getirmesi seni boyle
simartti, degil mi?"*
islam éncesi dénemin dnemli sairlerinden biri olan Ziiheyr b. Ebi Stlma’nin (6.
609) Muallaka'sinda kalb lafzi, hidayet ve dalaletin mekani olarak akil manasinda
kullanilmaktadir:?*

PR e ¢ % [t 5804 - 80 . o %8 Lo8 o _ .
B [T | B Ag s Y O 5

“Kim vefakdr olursa kinanmaz
Kiminde kalbi icini rahatlatacak bir iyilige yoneltilirse tereddlide diismez."'

Beyitte sair, aklin melekesini iyilige ve kotllige gotlren bir vasita olarak irade
gOstermesi anlaminda kalbe yiiklemektedir.

Kur'an-1 Kerim'de ise kalb lafzi ruh, akil, gdégusteki bir uzuv, re'y, cevirmek, dolas-
mak, pismanlik, hile yapmak seklinde Tiirkceye cevrilse de kimi zaman icerdigi
anlam bakimindan bunlardan ¢ok daha farkli manalari kastedebilmektedir. Hac

24 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 3/421; Cevheri, es-Sthdh, 1/206; ibn Faris, Mu'cemii mekayisi‘l-luga, 5/17;
ibn Faris, Miicmelii'l-luga, thk. Ziheyr Abdulmuhsin Sultan, (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1986),
3/730; isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, 682; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 1/689.

25  Ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 1/688; Zebidi, Tacii’l-‘ards, 4/73.

26  Adil Abdulcebbar Zayid, Mu'cemu elfézi’l-ilm ve'l-marrife fi'l-lugati’l-‘arabiyye, (Beyrut: Mektebe-
tl Lubnan, 1997), 206.

27  Imruiilkays b. Hucr b. el-Haris Akili'l-Mirar, Divdn, srh. Abdurrahman el-Mustavi, (Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 2004), 33.

28  Komisyon, Yedi Aski-Arap Edebiyatinin Harikalari-, cev. Nurettin Ceviz vd., (Ankara: Ankara Oku-
lu Yayinlari, 2013), 33.

29  Zayid, Mu‘cemu elfazi’l-ilm ve'l-ma'rife, 206.

30  Ziheyr b. Ebi Sulma, Divan, srh. Hamd{ Tammas, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2005), 70.

31 Komisyon, Yedi Aski-Arap Edebiyatinin Harikalari-, 85.
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saresinin 46. ayetinde, ;151 ‘_;/J/J/\ L)EH o o805 AN 5 Y GG “Su bir
gercek ki gbzler kc')'rlezsme;, fakat gég“(]slerdeki kalpler kérlesir!" denilmektéd ir. Bura-
da kalb lafzi ile goguste ki uzuv olan kalp kastedilmektedir. Ahzab sGresinin 10.
ayetinde ise kalb lafz1, dogrudan kalp seklinde tercijme edilmi§ ama tefsirlerde
anlaminin“ruh”oldugu ifade edilmistir. f-L.;-\ ujl.dl Oy ’Lm‘}l\wb' |5"Korku-
dan gézler kaymis, kalpler agizlara gelmisti! ayetinden ruhtan kindye yapllan kal-
bin, korkunun siddetiyle gogisten ¢ikacak gibi oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
olim aninda ruhunun bedeninden ayrilmasi gibi kisi korktugunda cigeri siser
bu yizden kalbi bogaza dogru yikselir ve bu durum nefes almaya engel oldu-

/’Il ]

gundan kisinin 6lmesine neden olabilir.”; L;U uj,uj\ " "ytirekler bogazlara

u 5° 5 ‘" "

gelmisti”ifadesi, Araplarda korkan kimse i |g|n soylenen”s > CJ.J cigeri sisti" ifa-
desiyle benzer anlamdadir. Ciger ve kalbin birbirine yakin iki organ olmasindan

dolayi bu benzetme yapilmaktadir.??

Kalb lafzi Kur’én I Kerim'de re'y (gorus, diislince) manasinda da kullaniimakta-
dir. E” ”” ‘3 bué("..éi:&”Sen onlari birlik icinde sanirsin, oysa kalpleri daginiktir*
ayetlnde Z|kred|Ien “kalpleri daginiktir” ifadesindeki kalplerden kasit fikirlerdir;
dolayisiyla ayetin manasi “gorusleri farkhidir” olarak anlasiimaktadir. Zira ayette
kastedilen anlam, ehl-i batihn,** disaridan birlik icinde goziikseler dahi aralarinda
gorus birligi olmadigy, inanclarinin ve isteklerinin farkli oldugudur.®

~
Wl

5 //;/

d5 e ﬂy}LSVA,LJ’ "’/.uT ki3 “O’'na iman et-
medikleri ilk durumdaki g/b/ (mucize gosterdikten sonra da) yine onlarin géndillerini

En’am sGresi 110. ayette & 5 \

-2

32 EbU Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur'an, thk. Ahmed YGsuf Necati, Muhammed
Ali Neccar-Abdulfettah ismail Celebi, (Misir: Daru’l-Misriyye, t.y.), 2/324; Ebl's-Sena Sihabud-
din Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-AlGsi, Rahu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur‘dni’l-azim
ve’s-seb’i’l-mesani (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, t.y.), 18/178; Muhammed Tahir ibn Asar,
et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Dar SahnGn, 1997), 21/280.

33 Hasr(59), 14.

34  Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami'u’l-beydn ‘an te'vi-
li @yi'l-Kur'én, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (y.y.. Miessesetii'r-Risale, 2000), 23/292; ibn
Ebii'l-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame, (y.y.: Daru Tayyibe, 1999), 8/75.

35  EbG Muhammed Muhyisslinne el-Huseyn b. Mes'dd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Med-
limii't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman b. Cum‘a ed-Damiriyye, Siileyman
Mdslim el-Hares, (y.y.: Dar Tayyibe, 1997), 8/81; Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omerb.
Huseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l-gayb (y.y.: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, t.y.), 29/511; NasI-
riiddin Ebd Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii't-tenzil
ve esrdrii't-te'vil (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-'Arabi, t.y.), 5/201; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'éni’l-‘azim,
8/75; ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 28/106.

102



Elif OKUR
Kur'an-1 Kerim'de Dustinme Vasitalari Olarak Kalp, Fuad, Libb Kavramlarinin Filolojik Tahlili

ve gozlerini ters ceviririz.” denilmektedir. Kalb lafzi burada, bir halden baska bir
hale gegmek, evirip cevirmek manasinda kullaniimistir.3 Hem goénliin hem de
gondulde bilgi ve duygularin olusmasina yardimci olan gozlerin, olaylarin hakika-
tini idrak edemeyecek hale donistirilmesidir.

Bunlarin yani sira hile yapmak, arkadan is ¢cevirmek, dolanmak, dolasmak, pis-
manlik anlamlari icin de kalb lafzinin kullanildigini gérmekteyiz. Asagidaki ayet-
ler bu kullanimlara birer 6rnek teskil etmektedir.

Hile yapmak, arkadan is cevirmek manésmda kuIIamIma5| Jﬂz o2 4,.4.5! \}3\ V]|
u}AJLS {,.i} MRy ;;d\ s 2 jji\!\ &l \jJéj”Aslmda onlar daha énce de fit-
ne ¢tkarmak istemisler ve senin islerini altiist etmeye calismislardi. Nihayet onlar is-
temeseler de hak yerini buldu ve Allah (c.c.)in iradesi galip geldi! Tevbe s(resi 48.

ayette UN\ ] \}.lé” ifadesi, fitne cikarmak amaciyla gizli gizli is cevirmek, hile
yapmak manasinda kullanilmaktadir.

Dolanmak, dolagmak manasinda kullaniimasi: UJ»LMJ\ & Jﬂﬁ/ “Ve secde eden-
ler arasinda dolasmani da (gértiyor)."

P|§manI|k manasmda kullanilmasi: ‘_;m} (V5¢ u.m\ (¥ ;;.p us \_,\.Lb cﬁab o,w L.;-\}
s J; dl; z )L>‘ “Cok gegmeden adamin (riinleri (feldketlerle) kusatildi. Sahibi,
cardaklar yere ¢c6kmtis haldeki bagi ugruna yaptigi masraflardan étiirii ¢irpinma-
ya basladi” Kehf stresi 42. dyette gecen 5.;5 :,.LL’ tabiriyle kisinin pismanliktan
otiru ellerini cirpmasi ifade edilmektedir.®

Kalb lafzinin akil, ilim ve anlayis anlaminda kullaniimasi ise ¢calismamizin odak
noktalarindandir. Kur'an-i1 Kerim'de ’CZ.J\ ad‘ )| k.».lﬁ NG o) L5J5.\J U5 < u\
i@,; y’ “Kalbi olan kimse icin bunda bliylik ibret vardir*® ayetinde kalb Iaf2|—
nl;m akil anlaminda kullanildigini gérmekteyiz. Nitekim meshur Arap dili alimi
Ferra (6. 207/822), Araplarin “kalbin nereye gitti?” diye sorduklarinda aslinda
“aklin nereye gitti” demek istediklerini sdylemektedir.*® Yani ayetteki “kalbi

olan kimseler” den kasit dislinlp ibret alan kimselerdir*' Bazi mufessirler

36 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, 682.
37  Suara (26),219.

38 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, 682.
39  Kaf(50),37

40  Ferra, Medni’l-Kur'dn, 3/80.

41 Ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, 1/687.
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ayetteki kalb lafzina akil anlami verirken,*? bazilari s6z konusu lafzi “bilingli bir
kalb” olarak yorumlamaktadir.*®

Beyzavi (6. 685/1286) (L5 & O 2)) ifadesinde kalb lafzinin nekra gelmesinin
sebebini, her kalbin tefekkir ve tedebbiir etmedigi, ancak hakikatleri diisiinen
bilingli bir kalbin gerektigi gibi tefekkir edecegi seklinde agiklamaktadir.**

Bunun gibi pek cok ayette kalbin akletmek, fehmetmek ve idrak etmek icin bir
arag oldugu belirtilmektedir:

Hac saresinin (g & :))iz..ﬂ.f OIT 3 L@ujig.u AIE AR gpﬂ\ YTy ‘,M
P) jw‘ < JJ\ o )Ld\ USJ L.a;‘Y\ ey N “Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar mi ki
ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar! Su bir gercek ki gozler kor-
lesmez, fakat gngslerdeki kalpler kérlesir! seklindeki 46. ayeti hakkinda ibn As(r
(6. 1973), “C j.l.e" lafzinin mecaz olarak “akillar” anlaminda kullanildigin,* AlGsi
(6.1270/1854) ise “kalplerin korltigi”ile alemin hakikatini idrak eden basiretlerin
korligunin kastedildigini soylemektedir.*

Ayetteki kalb lafzinin “g6gislerdeki kalpler” seklinde nitelenmesinin sebebi, kalb
lafzinin “insanin kalbi” anlaminin yani sira “hurma agacinin 6z, halis, cevirmek”
gibi manalarda ortak kullanilmasindan dogan anlam kaymasina engel olmaktir.
Necm sQresi 11. ayette, 15 3l ;:.Sl 38 G "Fudd gérdiigiini yalanlamadi. seklin-
de fuadin esyanin bilgisine sahip oldugunda gérmeyle nitelendirilmesi, kalbin
de gaflet halinde diistinmeyip, ibret almamasi durumunda korliikle nitelenebi-
lecegini gostermektedir. Ayrica “gézler kér olmaz” ifadesinde ince bir mana ol-
dugu séylenmektedir. Zira g6z saglikli oldugu ve esyaya baktigi siirece esyayi
gérmesine engel yoktur. Ancak kalp icin boyle degildir. Ayetten anlasildig izere
dusunip anlamak icin gerekli araglar bulundugu halde yine de kalpler diisinme
faaliyetini gerceklestiremeyebilir.*”

42 Taberi, Cami'u’l-beydn, 22/372; Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, 7/364; Ferra, Medni’l-Kur'an, 3/80; ibn
Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-‘azim, 7/409; Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli-Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyGti, Tefsirii’l-Celdleyn (Kahire: Daru’l-Hadis, t.y.), 1/691.

43 Ebi'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el- Kessaf ‘an hakd'i-
ki gavamizi't-tenzil ve ‘uydni’l-ekavil fi viicihi't-te'vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru
ihyai't-Turasi’l-Arabi, ty.), 4/394; Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/32; Beyzavi, Envérii't-tenzil ve esrd-
rii't-te'vil, 5/144; AlQsi, Rahu’l-me‘dani, 26/191; ibn AsQr, et-Tahrir ve't-tenvir, 26/324.

44 Beyzavi, Envari't-tenzil ve esrarii't-te'vil, 5/144.

45 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 17/288.

46 Alasi, Rahu'l-me‘ani, 17/167.

47  Ebu'l-Hasen Muhammed b. el-Huseyn b. Masa b. Muhammed es-Serif er-Radi, Telhisu’l-beyan fi
(an) mecazati’l-Kur'an, thk. Ali Mahmad Mukallid, (Beyrut: Daru Mektebetii'l-Hayat, t.y.), 193-194.
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Ayetlerde bazi kalplerin diisinme faaliyetini gerceklestirememeleri, akletme
kabiliyetinden mahrum birakilmalari, tizerlerine cekilen ortiilerle, miihdrlerle,
kilitlerle ifade edilmektedir:

P

En'am sQresinin 25. ayetinde o o}.@.w ol 4.5\ i"@"fb dl; L.Lv, ) 4 @w ) (..Mj
“Onlardan seni Kur'an okurken dinleyenler de vardir. Fakat onu anlamalarina engel

olmak icin kalplerinin (sttine értiiler cektik, kulaklarina da agirlik verdik! seklinde
mecazen kalbin Gizerine ¢ekilen ortu “Zsi” lafzi ile ifade edilmistir. Bu lafiz “bir se-
yin icinde saklandigi 6rtii”*® manasina gelen “0<” lafzinin cogul halidir. Bununla
kastedilen, musgriklerin Kur'an't duymaya tahammiil edememeleri sebebiyle san-
ki onlarin Kur’an'i anlamaya mani olmasi icin kalplerini kaplayan ve oraya hida-
yetin girmesini engelleyen bir értii varmis gibi olmasidir.** “Ortiilii kalp” tabiriyle
kisinin anlayisina engel olunduguna, “akleden kalp” ifadesiyle de kisinin anlayisi-
nin yerinde olduguna isaret edilmektedir.>

KaIpIerm muhirlenmesinden bahseden, v.@;).u J*‘ clg} uJ\yJ\ ¥ \y,s ub \).p)
3 soiis \J {,.@3 s “Geride kalanlarla beraber olmay: yeglediler de kalplerl muhur/end/ ar-

tlk anlaylp kavrayamazlar! Tevbe suresmm 87. ayetlndekl”° ,13 J“ cJa"IStIaI’ESI
Bakara s(iresinin 7. dyetinde’ (..@.,j.u _,Lp A.U\ ("“" "seklinde gegmektedlr Araplar sert
bir seyin lzerinde iz blraklldlglnda”’c.b"fullnl kullanirken, daha yumusak bir mad-
de Uzerinde iz birakmayi ifade etmek icin (..;- fiilini kullanir, buda iki kullanim
arasinda mana bakimindan tesir farki oldugunu gostermektedir.”'

P

Muhammed shresinin 24. ayetinde ise kalbin kilitlenmesi, (a\ u\,d\ O350 SE
L@Jw\ < ,u _,Lp “Kur'an’i okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler (izerinde kilitleri
mi var?”§ekllnde”L@JLaa\ gj.l.é”lstlareﬂ ile ifade edilmektedir. Bununla kastedilen,
onlarin kaIpIerinin/akllla?mm hicbir 6git verenin 6gudine acgik olmayan, icleri-
ne hicbir uyaricinin uyarsinin girmedigi kilitlenmis kapilar gibi olmasidir. Nite-
kim kendini diistince daginikligiyla niteleyen bir kisinin “kalbim kilitli” demesi,
Arap dilinde kullanilan bir anlatim sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.>?

Zemahseri (6. 538/1144), ayetteki ”gﬁ" kelimesinin nekra gelmesinin iki ihti-
mali olacagini séylemektedir. ilki; nekranin sifatlanmasinin marifenin sifatlan-

48  Isfahani, Miifredatti elfazi’l-Kur'an, 727.

49  Radi, Telhisu’l-beydan, 150-151.

50 ilhan Kutluer, “Diisiinme;” DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/53.
51 Radi, Telhisu'l-beydn, 75.

52 Radi, Telhisu'l-beydn, 286.
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masindan daha uygun oldugudur. Béylece mana, “kati veya karanlik kalplerde
kilitler vardir” olarak anlasilabilir. ikinci ihtimal, nekranin umumilik ifade etme-
mesinden dolayl bunun u.a.a}.: “ba‘ziyyet” ifade ettigidir, boylece mana “baz
kalplerin Gzerinde kilitler vardir” seklinde anlasilabilir. Bazi kalplerden kasit, mi-
nafiklarin kalpleridir.>

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bu gorise kendi gorisinl ekleyerek nekrali-
gin sebebinin kalplerde bulunan inkara dikkat cekmek icin oldugunu, kalbin arif
olmadan ma'rGf olamayacagini sdylemektedir. Eziyet eden, acimasiz bir kimse
icin “bu insan degil, bir canavar!” denildigi gibi kalpler hakkinda da “bu kalp de-
gil, bir tas! denilmesinin, kalbin yaratilis amacindan uzaklasip marifetten yoksun
kalmasindan kaynaklandigini ifade etmektir. Ayrica Razi, izafetli bir bigimde”d‘l.é
(._@)b”degll de, izafetsiz olarak”uj.l.e u,.l.c”gelmesmln sebebini; bu kalplerin on-
lara ait degilmis g|b| onlara hlgblr fayda vermeyecegini anlatmak icin kullanil-
digini soylerken, ”L@Jw\” kelimesinin izafetli gelmesini ise, bu kilitlerin sadece o
kalplere ait kfur ve inat kilitleri olarak yorumlamaktadir.>*

2, Diisiinme Vasitasi Olarak “Fuad”

Fuad (fslj?;) kizarmak, olgunlagsmak anlamina gelen fe-e-de (SEL;) fillinden tlremis-
tir. Cogul hali ef'ide (”53;27) seklinde gelir. Lafzin yanip tutusmaya delalet etmesin-
den dolayi Araplar, etin kizarmasini da bu fiille ifade etmektedir.>

Fuad (”3\52) lafzi devamlilik bildiren ”d&g”veznindedir. icinde barindirdigi devam-
hhk vasfi, manevi anlamda, muhabbetin verdigi hararetle, kalpteki yanma hissi-
nin slrekli bir hal almasi seklinde kendini gostermektedir.>® Bu baglamda fuad,
kalb anlamina da gelmektedir.>” Ancak kalbe fuad denilebilmesi icin onun mu-
habbetin siddetiyle kizarmasi, ask ve imanin atesiyle arinarak saflik ve duruluga
ulasmasi gerekir.>®

53  Zemahseri, el- Kessdf, 4/328.

54  Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/56.

55  Cevheri, es-Sthah, 2/518; ibn Faris, Mu'cemii mekayisi’l-luga, 4/469; isfahani, Miifreddtii elfd-
zi'l-Kur'én, 646; Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 3/328.

56  Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik f7 kelimati’l-Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'ilmiyye, 2009), 9/8.

57  Cevheri, es-Sihdh, 2/517; isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, 646; ibn Manzr, Lisanii’l-Arab,
3/328.

58  Mustafavi, et-Tahkik, 9/8.
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Ayrica fuad lafzinin Araplar tarafindan kalb anlaminin yaninda akil anlaminda da
kullanildigi islam &ncesi dénemin sairlerinden Ziiheyr b. Ebi SGlmanin su bey-
tinde gorilmektedir:>®

bt A LE 13 olal I 8 Y3158 ala Y5
‘Ne akil fayda eder ne de bir s6z
Diismanlar arasinda husumet bas gésterirse'®®

Kur'an-1 Kerim'de ise fuad (“3\33), sorumlu tutulan,®’ dogrulayan ve yalanlayan;®
meyleden,® halden hale doniisen,* goniildeki yakici ates,®® bombos kalma® ni-
telikleri ile karsimiza ¢citkmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de 6i v i\ﬁjj\ &.13 & “Géziin gérdigiint génil yalanlamadi!"s” ve
233\52 4 ;ﬁj él.j.‘@ “Qysa biz onu senin génliine iyice yerlestirmek icin béyle yap-
tik."%® é);etleri gibi on alti yerde gegen, meallerde kalp ve génul olarak terciime
edilen fuad, salt bir kalp anlaminda degil, degisim ve donisiimlerle olgunlasip
stikina ermis bir kalp anlaminda kullanilmaktadir. Zira kalp ilk mertebede de-
giskendir. Sikinti ve degisim onda son buldugunda, kalp nazar ve idrak icin hazir
hale gelir. Yasadigi imtihanlar, tecriibeler ve zorluklardan sonra faydali bir tefek-
kur ve tahayydl, diinyasi ve ahireti icin hayirh bir 5ngori elde eder. Bu mertebe-
de ona fuad adi verilir.%

isra saresinin 36. ayetlnde fuad, JS ;\}.d\_} ;;a.’Jlj /C"""“ u\,r.b @ K\ UMJ b Caz
/\J}i& 08 G.J:J j\ “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina du;me’ Clinkd kulak, g6z

ve génlil, bunlarin hepsi ondan sorumludur!” seklinde sorumlulukla nitelenmistir.
Ayetten, degisken bir kalbin sorumluluk tasiyamayacagi, bu yiizden sorumlulu-

59  Zayid, Mu‘cemu elfazi’l-ilm ve’l-marife, 206.
60  Zuheyr b. Ebi Sulma, Divdn, 63.
61 lIsra(17),36.

62 Necm (11),20

63 ibrahim (14), 37.

64  En'am (6), 110.

65 Humeze (104), 7

66 ibrahim (14), 43.

67 Necm (53),11

68  Furkan (25), 32.

69  Mustafavi, et-Tahkik, 9/9.

107



MIZANU'L-HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

gun goz, kulak ve fuada ait oldugu anlasiimaktadir. Bundan sonra o, ya dogru
yola meyledip hayra ve felaha gidecek, ya da serre ve dalalete stiriiklenecektir.”

Mufessirlerin ayetteki fuad lafzi hakkindaki gorislerine baktigimizda; Celaleyn
lafza kalp manasi verirken’' Razi, onunla akli ilimlere isaret edildigini ifade et-
mektedir.”? ibn Asar ise fuadd'in gizli (batini) duygularin tiimiini kapsadigini ve
akhn bu gizli duygularin icinde yer aldigini, akildan daha genis kapsaml oldu-
gunu soylemektedir.”?

Ahkaf sGresinin 26. dyetinde, inanmayanlarin kendilerine verilen fuad gibi nimet-
leri amacina uygun kuIIanmaylp, onlari dUnya ve Iezzetlerini istemek icin kullan-
diklar, v.@;.u\ 3 v"ﬂ@‘ \1) s e EHIE w\, AR b Gass
¢U\ ubb K} ,,\,1;;, I fls ;\ ;u.,, oy "Onlan kulak, géz ve ‘géniillerle donattik. Onlara
kulaklarl da gbzleri de géniilleri de hicbir fayda saglamadi. Clinkii onlar Allah (c.
¢.)in ayetlerini inkar ediyorlardi!” seklinde ifade edilmektedir. Mifessirler, insana
verilen bu nimetlerin amacini; “Rablerinin 6gutlerini isitmeleri icin kulaklar, Allah
(c.c)'in delillerini gorstinler diye gozler, kendilerine fayda ve zarar veren seyleri
akletmeleri ve marifetullah icin kendilerine fuédlar verildigi” §eklinde yorumla-
maktadlr74 Ayni sekilde Secde saresinin, G i3 ZL\H LN Al ;l.’{j’ Ja=3
3 9, 55 “Sizi kulak, g6z ve gondillerle donatmistir. Ne - kadar da az stikrediyorsunuz!"
seklindeki 9.ayeti de gerektigi gibi tefekkir edip akletmeyen fuadin, diinyanin
gecici nimetlerine ve lezzetlerine de meyledebilecegine isaret etmektedir.”

Hiimeze siresinin 6 ve 7. ayetlerinde ise eger kisinin 6ngorisi fesad ve dalalet
Uzere olursa onu, fuada isleyen bir atese siriikleyecedi ifade edilmektedir. «U\ 36
A.x_ev\ L;l.o éJm JJ\ Y y..!\”O Allah (c.c.)in, gdniillere isleyen tutusturulmus atesidir”

ayetlerlnde gegen 535N lafzini bazi miifessirler “kalpler” olarak yorumlarken,’®

-

70  Mustafavi, et-Tahkik, 9/9.

71 Mabhalli-Suyti, Tefsirii’l-Celdleyn, 1/369.

72  Razi, Mefatihu’'l-gayb, 20/341.

73 ibn As(r, et-Tahrir ve't-tenvir, 15/101.

74 Taberi, Cami'u’l-beyan, 22/131; Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/5; Eblissutid, Muhammed b. Muham-
med el-imadi, irsadii’l-‘akli’s-selim iléd mezaya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-‘Arabi,
t.y.), 8/87; Alasi, Rahu’l-me‘éni, 26/28.

75  Mustafavi, et-Tahkik, 9/9.

76  Taberi, Cami‘u’l-beydn, 24/ 599; Begavi, Me‘dlimi‘'t-tenzil, 8/530; Mahalli-Styuti, Tefsirii’l-Cela-
leyn, 1/821.
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bazilari lafza daha 6zel bir mana vererek “kalplerin ortalari” seklinde yorumlamak-
tadir.”” Boylelikle kalbin bitlininlin kastedilmedigini, fuadin, kalbin ortasindaki

e

bir kisim oldugunu vurgulamaktadirlar. Mifessirler ayette s2N1” lafzinin secil-
mesini, fuadin bedendeki en latif, acisi en siddetli olan kisim olmasina’ ve icinde

kifrl, bozuk inanclari, koti niyetleri barindirmasina baglamaktadir.”

ibrahim sQresinin 43. ayetinde Allah (c.c.) zalimlerin hesap giiniindeki halleri-
ni anlatirken, yine bu lafzi kullanarak, 21754 6.2533?3 T"g':JL {"G'j‘/ jSJJ N “Géndilleri
bombos olarak kendilerine bile déniip bakamaz durumda...” ifadesiyle onlarin

korku dolu hallerini gozler 6nline sermistir. Nitekim Araplar korkak kimse icin

"

EAtRes el 2" “ici bos kalmis” tabirini kullanmaktadir. Ayette “géniillerin bombos
kalmasiyla” kastedilen, icinde bulunduklari korku sebebiyle kalplerinde sabir ve
metanetin kaybolmasidir. Ayni sekilde Kasas sGresinin 10.ayetinde Musa’nin an-
nesinin korku ve kayg|5|,i.'cJ/L§ P s:? i\jﬁ é}.;i} “Musa’nin annesinin goénlii bog
olarak sabahladi” seklinde ifade edilmistir.5

3. Diisiinme Vasitasi Olarak “Liibb”

s 8

Lubb (;,.S) bir seyin 6z0, ici, cekirdedi, katkisiz ve saf hali manalarinda kullanilan
cogul hali elbab (ZUYI) ve libab (L’g,ﬁ) seklinde gelen bir lafizdir.?’

Libb bir yerde ikamet etme, o yerden ayrilmama, muhabbet, baghlik ve itaat
manalarini da barindirmaktadir. Bu manalar “saflik, arinma, tercih etme” gibi esas
manadan hareketle sekillenmektedir. Ornegin; hurmanin 6z g.l>:..§\ :j ceviz
ve bademin kabugunun icinde kalan kisim ise ”)'jJU el :j tabirleriyle an-
latilirken; libb lafzini insan icin kullandigimizda stiphelerden arinmis bir anlayis
ve akil anlasilmaktadir. Esya icinse liibb, onun saf, katiksiz halini ifade etmekte-

77  EbissuQd, irsadii’l-akli’s-selim, 9/199; AlGsi, Rihu’l-me‘ani, 30/231.

78  Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/288; Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii't-te'vil, 5/337; Mahalli-Styti,
Tefsirii’l-Celaleyn, 1/821; Eblissuid, fr§ddﬁ’l—’akli’s—selim, 9/199; Alasi, Ruhu’l-me‘ani, 30/231.

79  Zemahseri, el- Kessdf, 4/802; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/288; Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrd-
rii't-te'vil, 5/337; EbiissuQd, irsadii’l-‘akli’s-selim, 9/199; AlQsi, Rahu’l-me‘ani, 30/231; ibn As(r,
et-Tahrir ve't-tenvir, 30/541.

80  Radi, Telhisu’l-beydn, 132-133.

81 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 4/65; Ezheni, Tehzibii’l-luga, 15/243; Cevher, es-Sihdh, 1/216; ibn Faris, Mu'ce-
mui mekayisi’l-luga, 5/199; Zemahseri, Esdsu’l-belaga, 2/155; Ion Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/729.
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dir.2? Lafzin sebat etme manasina binaen Ferra; esini seven bir kadinin sevgisin-
de kararli oldugunu ve asla sevgisinin degismeyecegini anlatmak igin ”Sfj ET}‘E\"
ifadesinin kullanildigini séylemektedir.® Bu lafzin Arap kelamindaki kullanimina
baktigimizda sairlerin siirlerinde lafzi akil ve kalp manasinda kullandigini gor-
mekteyiz.#* Asagida beytini verdigimiz Cahiliye sairlerinden Ziiheyr b. Ebi Stilma
lafzi kalp manasinda kullanmaktadir:%

)j\.miuwx&ci\jﬁ;l.u @C;U‘s:ﬁﬁii}ujs‘j
‘Her sevenin kalbi, sevgiliden uzakhgini tadinca teselliyi bulur
Senin teselliyi bulmayan kalbin harig..."

Muhadram sairlerinden Lebid b. Rebia'nin ise bir beytinde, Iibb lafzini J s>
terkibiyle akil manasinda kullandigini goriyoruz:¥

Jeols alll N Zd g3 It ol 5B OS5 Y S s
‘insanlarin kendi kiymetlerini bilmediklerini gériiyorum
Bilakis, her akil sahibi Allah (c.c.)'a muhtactir' *

Curcani de libbu “kutsal nurla aydinlanip, kuruntu ve hayal kabugundan arinmis
akil" olarak tanimlamaktadir.®® Daha 6nce de soyledigimiz gibi bu lafiz saflik,
arinma ve tercih etme anlamlarini barindirdigi icin mutlak manada akil ve kalp
degildir, bunlardan daha 6zel bir anlam tasir. Ayni zamanda bu lafizdan tiireyen
ilbab (C;L’jl) da tam olarak bir yerde ikame etmekten daha 6zel bir mana ifade
eder. Lebblin (:fj) lafzi ise bu manalarn kapsayan masdardir. Araplarin lebbeyk
(él.:ﬁ) s6zl, “senin yaninda, huzurunda segilmis saf bir makami tercih ettim” mana-

82  Mustafavi, et-Tahkik, 10/172.

83 ibn Faris, Mucemii mekayisi’l-luga, 5/199.

84  Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 4/65; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed Avaz
Mur'ib, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 15/243; Cevheri, es-Sihdh, 1/216; ibn Faris, Mu'ce-
mii mekayisi’l-luga, 5/199; Zemahseri, Esasu’l-beldga, 2/155; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, 1/729.

85  Zayid, Mu‘cemu elfazi’l-‘ilm ve'l-marife, 206.

86  Ziheyr b. Ebi Sulma, Divan, 47.

87  Zayid, Mu'cemu elfazi’l-‘ilm ve'l-marife, 205.

88  Lebid b. Rebia el-Amiri, Divan, srh., Hamdd Tammas, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2004), 85.

89  Ciircani, et-Ta'rifat, s. 142; ibrahim Mustafa v.d, el-Mu‘cemdii’l-vasit, thk. Mecma'u’l-lugati’l-‘Ara-
biyye, (Kahire: Daru'd-Da‘ve, 1960), 160.
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sinda bu lafizdan tiiremistir.” Ferra ise lebbeyk s6zline “sana itaatte sebat edece-
gim, yani sana stirekli ibadet edecegim” manasini vermektedir.”’

Kur'an-1 Kerim'de ise libb lafzi on alti defa gogul sekliyle ulu’l-elbab uLJY\ \}Jj\

olarak zikredilmistir. gﬁ) uL\J L@.J\; J.J\ uw\j Upﬂ\j Al dl> & u\
uLJY\ “GoGklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin farkli olusunda ulu’l-el-

bab icin elbette ibretler vardir®* ayetinde Allah (c.c.)in ulu’l-elbabi yarattiklarin-
dan ibret alacak olanlar seklinde nitelendirmesi bu kullanima ornektir.

Ulu'l-elbab tabirinin gectigi dyetleri inceledigimizde mifessirler libb lafzinin akil
anlamini tercih etmekte ve ulu’l-elbab tabirine “akil sahipleri” anlamini vermekte-
dir. ibn Asar, libbin bir seyin 6z ve kalbi manasinda oldugunu ve aklin insan-
daki en faydali sey olmasindan dolayi bu lafzin, ayetlerde akil olarak yorumlandi-
gini soylerken;** Razi de libbiin asil manasindan yola ¢ikarak, onun “her kabugun
icindeki 6ze inebilen ve séziin zahirinden, onun asil mandsina intikal edebilen akil”
oldugunu,® ibn Kesir (6. 774/1373) ise onun, “tim agikhgiyla esyanin hakikatini
idrak eden zeki, kamil bir akil” oldugunu belirtir.®® Ragib el-isfahani (6. 400’1 yil-
lar) ise libbin akildan daha 6zel bir mana tasidigini onun, “kirlerden ve lekelerden
arinmis bir akil” oldugunu dolayisiyla her libbiin bir akil, fakat her aklin bir libb
olmadigini sdyler.” AlGsi, kafirlerin de akil sahibi olduklarini ancak tezekkiir etme-
dikleri icin deli hikm{inde olduklarini sdyleyerek bu gorisi desteklemektedir.?®

Miifessirler, ayetlerin baglamina gore ulu’l-elbab tabirinin; Allah (c.c.)'in emir ve
yasaklarini akleden, tedebbiir edip Allah (c.c.)'in yarattigi goklerden, yerden ve
onlar icin hazirladigi nziklardan 6gut alan kimseler®® ve alisilagelmis olana taraf-
tarhik etmekten yani atalarinin dinine uymaktan ve her tiirlii celiskiden uzak olan

90  Mustafavi, et-Tahkik, 10/173.

91 Cevheri, es-Sihdh, 1/216; ibn Faris, Mu'cemii mekdyisi‘l-luga, 5/199; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, 1/731.

92 Al-iimran (3), 190.

93  Taberi, Cami‘u'l-beyan, 6/211; Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, 2/11; Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/137; Beyzavi,
Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil, 1/160; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/701; Mahalli-Sty(ti, Tef-
sirii’l-Celaleyn, 1/57; Alasi, Rahu’l-me‘éni, 3/42; ibn Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/64.

94 ibn AsCr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/64.

95  Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/32.

96  ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 2/184.

97 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'én, 733.

98  AlQsi, Rihu’l-me‘ani, 3/139.

99  Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5/580.
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kimseler'® icin kullanildigini s6ylemektedir. Ayni zamanda ayakta dururken,
otururken, yatarken Allah (c.c.)1 zikreden, goklerin ve yerin yaratilisini tefekkir
eden,”" Hak goziyle yaratiimislara bakan,'® akillarinin gerektirdigini yapip bun-
lar Uzerinde kafa yorarak hakikati géren'® ve ilim sahibi olup bu ilmiyle amel
eden kimseler'® icin de kullanildigini ifade etmektedir. Ayni sekilde bu tabirin
gectigi Bakara sGresinin 269. éyetinde de & ;;.ied\ S% aselil s 1;.§>J\ u’f
uEN\ | j ;\m‘ﬁ\ j% LGl ,,5 i Juec & /,\ “Q, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet veri-
lirse o kimse bircok hayra ndil olmus demektir. Bunu ise ancak ulu’l-elbab diistiniip
anlar.” seklinde ifade edilerek tezekkir faaliyeti ulu’l-elbab’a has kilinmistir.

insanin Allah (c.c.)in hikmetini diisiiniip 6git almasi ve bu hikmetin yol géstericili-
gine vakif olmasi insandaki libbiin diizeyi ve giicl 6l¢lisiindedir.' Bu da bize her
insanda esit seviyede liibb olmadigini gostermektedir. Aklin miikkemmellesmesine
gore libbin seviyesi belli olur. Zahiri akil kemale erdikge llibb halini alir. Bu ylizden
Allah (c.c.), Bakara saresindeki “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve gtin-
dliziin degismesinde.....aklini isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir!® aye-
tini “akleden bir topluluk icin” ifadesi ile bitirirken Al-i imran sresindeki “Goklerin
ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin farkl olusunda ulu’l-elbab icin elbette ibretler
vardir.”'” ayetini ise “halis akil sahipleri icin” ifadeleriyle bitirmektedir.’®

Ayetler gésteriyor ki 6§t alma, tezekkiir, hidayet ve takva ancak “ulu’l-elbab” olan-
lar yaniiclerinde arinmayi gerceklestirenler icindir. Bu kimseler saf, duru bir akla ve
kalbe sahiptirler. Ayrica liibb, imanin olustugu yer olarak kabul edildiginden, bu
kimselerin imanlarinin kalplerinde ikamet ettigi ve sebat buldugu anlasilmaktadir.

Duslince vasitalarindan sonra genel olarak bu vasitalarin mekani olarak ¢okca
kullanilan “sadr” kavramini ele almak yerinde olacaktir.

100 Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrarii't-te'vil, 3/186; AlGsi, Rahu'l-me‘ani, 3/139.
101 Begavi, Me‘dlimii‘t-tenzil, 2/152.
102  Alsi, Rahu'l-me‘ani, 4/176.
103 Zemahseri, el- Kessaf, 2/494. Taberi, Cami'u’l-beydn, 5/580.
Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil, 3/186; AlUsi, Rahu’l-me‘éni, 3/139.
Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, 2/152.
Alasi, Rahu’l-me‘ani, 4/176.
104 Zemahseri, el- Kessdf, 1/343.
105 ibn AsCr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/64.
106 Bakara (2), 164.
107 Al-iimran (3), 190.
108 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/456.
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4, Diisiinme Vasitalarinin Mekani Olarak “Sadr”

Sadr (3.1.;), sozliikte gogus, her seyin en st kismi, bagi, ilki ve ayrilmak, geri don-
mek manalarina gelmektedir.'® Ornegin “isin bagi” sadru’l-emr (,>Y1 ;1.5) tabi-
riyle, “kanalin 6nu” sadru’l-kanat (§L;.§J| ’4.5) tabiriyle ifade edilmektedir. “ ;15
s o o LL})\”cm‘,‘umlesinde oldugu gibi lafiz” -,¢" harfi cer-i ile kullanildiginda
ctimle “develer sudan geri dondu” manasina gelmektedir.

Mazi ve muzari fiillerinin kendisinden tiiredikleri lafza denilen masdar (3a.2%)
kelimesi ise aslen “sudan geri gelmek” manasinda masdar, ism-i zaman ve ism-i
mekandir.''® Bu manalarin yani sira sadr lafzi Araplar tarafindan farkl formlarda
kullanimiyla gégiis anlamini barindiran degisik manalara gelmektedir. Ornegin,
g06gsii ve omuzlan orten kadin giysisine, basortisiine' ve devenin gégsiine
konulan hasira'? bu lafizdan tireyen sidar (3\3.2), insanin gégsiinden yukari kis-

5

mina' ve kisa gdomlek, kisa zirha* sudre (

-

359.2), devenin yikiinii ortalamaya
yarayan ve alttan baglanip hérglicii dengeleyen ipe' tasdir (5,125 denilmek-
tedir. Yine devenin acikip karninin bosalmasindan dolayi kayisi bozuldugunda
(&3 e )j.:a) “devenin horgucuniu dengele” denilir. Boylelikle devenin gogsu-
niin arkasindan bir ip baglanilarak horglic dizeltilir. Bu lafiz otururken gogsi
diz tutmayi da ifade etmektedir.”'® Ayrica gliclii bir gégse sahip oldugu icin as-
lana musadder (jfx.(ai) denildigi gibi glcli bir adami ifade etmek icin de bu lafiz
kullanilmaktadir.'”

109 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 2/383; Ezheri, Tehzibii'-luga, 12/94; Cevheri, es-Sihah, 2/709; ibn Fa-
ris, Mucemu mekayisi’l-luga, 3/337; ibn Faris, Micmelii'l-luga, 2/552; isfahani, Miifredatii elfa-
zi'l-Kur'an, 477; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 4/445.

110 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'én, 477.

111 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 2/383; Ezheri, Tehzibii'-luga, 12/94; ibn Faris, Mucemu mekayisi'l-luga,
3/337; ibn Faris, Miicmelii’l-luga, 2/552; isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, 477; Zemahseri, Esa-
su’l-belaga, 1/540; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 4/447.

112 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 12/94; Cevheri, es-Sihah, 2/710; ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, 3/337;
isfahani, Miifredatti elfazi’l-Kur'an, 477.

113 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 2/383; Ezheri, Tehzibii'l-luga, 12/94; Cevheri, es-Sihah, 2/709; ibn Manzr,
Lisanii'l-Arab, 4/446; Zebidi, Taci'l-‘ards, 12/295.

114 Ezheri, Tehzibii'l-luga, 12/94; Cevheri, es-Sihah, 2/709; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, 4/447; Zebidi,
Taci'l-‘ards, 12/298.

115 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 2/383; Cevheri, es-Sihdh, 2/710; ibn Faris, Mu'cemu mekayisi’l-luga, 3/337; ibn
Faris, Miicmelii'l-luga, 2/552; Zemahseri, Esasu’l-belaga, 1/540; ibn Manz(r, Lisandi’l-Arab, 4/448.

116 Ezheri, Tehzibii'l-luga, 12/95; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 4/448.

117 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 2/383; Cevheri, es-Sihdh, 2/710; ibn Faris, Mu'cemu mekdyisi‘l-luga, 3/337;
ibn Faris, Miicmelii'l-luga, 2/552; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/540; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab,
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Kur'ant Kerim'de ise sadr lafzi g6gis, geri donmek ve ayriimak'™® manalarinda
kirk alti kez gegmektedir. Kur’ant Kerim'in bircok ayetinde kalplerin mahalli ola-
rak “gégusler” kelimesi kullaniimistir. Hac sGresi 46. éyette”gégijslerdeki kalpler”

|fade5|yle bu hususa aciklik get|r|Im|§t|r u).\.w u}b V"L u,ﬁ upJ\J\ d |57 V'L"
);w\ ) 63\ u,m o5 S L@\)\ SY G & Ry I3 5 G, “Yeryiiziinde
hi¢ dolasmiyorlar mi ki ibret alm/§ kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar! Su
bir gercek ki gozler korlesmez, fakat goglislerdeki kalpler kérlesir.” seklindeki ayette
goguslerdeki kalpler diye nitelenmesinin sebebi, Araplarin bildigi manay tekid
etmek icindir.”" Ayni (islup Al-i imran sGresi 167. ayette, ) J..J G r@,alj.eb Q,J,.a_,
K"@" }l.a “Kalplerinde olmayani agizlariyla soy/uyorlardl seklinde kullaniimaktadir.

Al-iimran saresinin 154. ayetinde, «U\j ‘._i,}b < G ameds (i_%,jifo < in_ijl &E}’g}

j,\.,aj\ u\.» v..La “Bu, Allah (c.c.)'in icinizde olani ortaya ¢ikarmasi ve kalpler/n/zdek/
§upheyl gidermesi icindir. Allah (c.c.) g6gtislerde olani bilir” seklinde sadr lafzi ”’A.U\ 5
))w\ g\Jg; (’4° kalibiyla karsimiza ¢cikmaktadir. Allah (c.c.)in, insanlarin agiga
vurdugu ya da gizledigi her seyi bildigini ifade eden bu kalip Kur'an'da on iki kez
gecmektedir. Arap kelaminda sud(r (j}ii) lafzinin gizli hisler icin kullaniimasi-
na binaen ”Jjjja.il g\L" kavrami, “géguslere eslik eden ve onlardan ayrilmayan
sirve giinIik/Ier"oIarak a;nla§|lmaktad|r.“° Bir hadiste, ”5)/3.59 ‘f AE ;_:.:‘Y/\””Gimah
gogstinde bulunan seydir"'?' diye buyrulmasi buna delalet etmektedir.

. g Sy

ﬁlﬂsi, ayetin tefsirinde sadri islam’la, kalbi ise imanla aciklamis, ”é & J3
('iifﬁ ayetinde ki kalplerden kastin inanglar oldugunu, bununla inanclarin te-
mizlenmesinin kastedildigini séylemistir. Zira bircok ayette kalp imanla, sadr ise
islam’la zikredilmektedir. Bazi alimler buna binaen sadrin islam’in merkezi, kal-

4/446. inceledigimiz sozliiklerde ve kimi eserlerde sadr kelimesinin kalp ve akil anlaminda
kullanildigr bir siire rastlamadigimiz icin 6nceki kelimelerde takip ettigimiz lafzin sozlikteki,
siirdeki ve Kur'an'daki anlami seklinde siraladigimiz metodu burada takip etmeyip direk ayet-
lerdeki kullanima gececegiz.

118 Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kur'dn ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi,
Riyad, Mektebetil Nizar Mustafa el-Baz, 1999, c. 4, 5.1066.

119 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 18/658; Begavi, Me‘dlimii‘t-tenzil, 5/391; Mahalli-Styati, Tefsirii’l-Celdleyn,
1/440; Ferra, Medni’l-Kur'dn, 2/223; Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrarii't-te'vil, 4/74; Eblissudd, frsd-
dii'l-aklis-selim, 6/111; Alasi, Rahu’l-me‘ani, 17/167; ibn As(r, et-Tahrir ve't-tenvir, 17/290.

120 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/384; Eblissulid, irsadii’l-‘akli’s-selim, 2/102; Alasi, Rahu’l-me‘ani, 4/40.

121 Mdslim, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Ara-
bi, t.y.), “Tefsiri/I-Birr ve'l-ism,” 5.
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bin ise imanin merkezi oldugunu ifade etmektedir. Kur’én’da”;.@jﬁ SCS EJ:LT

u,u\
"tif“};q 3305 A0 “Allah (c.c.) kimin génlini islam’a agmissa”'? ayetlerinde bu

u- -

:;L;.,‘;H “Allah (c.c.) bu miiminlerin kalplerine imani naksetmistir'1?* ve

mana acikca goriilmektedir. Buna binaen Alasi ayetin manasinin, “Bu islam'inizi
(teslimiyetinizi) denemek, imaninizi kusurlardan ayirip temizlemek icin” seklinde
anlasilabilecegini soylemistir.’*

Had saresinin 5. ayetinde “goguslerini blkerler” manasinda _; fiiliyle kullani-
lan sadr lafzi, mugriklerin goguslerlndeklnl glzlemelerlnl ifade etmek icin soy-

<< g0

lenmektedir. La)of uriz”/ubwa\m\M(ii),l@uyﬁm
2 jM-S\ 9\.\3 (,,4.3 i:\/ :) },.}Ju “Bakiniz! Onlar iclerindekini ondan gizlemek igin sirtlarini
dénerler (blikerler). Bilesiniz ki elbiselerine blirtindlikleri zaman dahi Allah (c.c.) on-
larin gizlediklerini de agiga ¢ikardiklarini da bilir; ¢tinkii O gdgdislerin icini bilendir.”
seklindeki ayette goguslerin bikilmesi mecazi bir kullanimdir. Burada kaste-
dilen Allah (c.c.)a ve Resuliine dismanliklarini i¢lerinde dirtp saklamalaridir.
Zira munafiklarin bir araya geldiklerinde Misliimanlarin onlari duymalarindan
ve onlari fark etmelerinden kagindiklari icin, konusmalarini birbirlerine sirtlarini
donerek yapmalari, boyle yaptiklari takdirde sirtlar arka arkaya egilince kalp-
lerinin ortildugind ve boylece kotiluklerini gizlediklerini zannetmeleri bunun
gostergesidir.'?

Kur'an'da kalplerin mahalli olarak ifade edilen sadr, kalbi icinde bulundurup onu
koruyan kale konumundadir. Kalp nasil canlilardaki hayatin ve gliciin kaynagdi ise,
sadr da bu kaynagi barindiran yer olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Hakim et-Tirmizi
(6.279/892)'nin tasnifine gore sadr kalbin en dis kismidir, kalp sadrin icinde bulu-
nur.Fuad kalbinicidir, libb de fuadinicidir, 6zidlr ve imanin merkezi de orasidir.’?

Sadr ve kalp ayetlerini inceledigimizde sadrin ve kalbin kendilerine nispet edilen
seyler acisindan farklilik gosterdiklerini gérmekteyiz. Nitekim ayetlerde iman,'?

122 Mdcadele (58), 22.

123 Zumer (39), 22

124 Alasi, Rohu'l-me‘ani, 4/97.

125 Radi, Telhisu’l-beydn, 102.

126 Bkz, Tirmizi, Eb( 1s& Muhammed b. Isa b. Sevre, Kalbin Anlami, cev. Ekrem Demirli, (istanbul:
Hayygrup Yayincilik, 2017).

127 Miicadele (58), 22.
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mutmainlik,'?® husd,' hidayet,'*® sapmak,™' katilik,'** saglamlik,'** korltk™* ve
mihirlenmek'*® kalbe nispet edilen seyler, sadra nispet edilen seyler ise; gizle-
mek,"*¢ aciga vurmak,’” daralmak,'*® genislemek, ferahlamak'® olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ancak sadr ve kalp, aydinligin ve sicakligin, kandil ve lambaya nis-
pet edilmesindeki gibi bazi durumlarin nispetinde ortaktirlar. Ornegin; Kur'an'da
kin'° ve kibri'*" iclerinde bulundurma durumu ikisi icinde s6z konusudur.’*

P
o So .

En’am slresinin 125. ayetinde, M o 3 ‘J.A)fmw SRV Cﬂ S G o ] ;J., e

o

PAVOWA B N KW :LQ.,LS Lzy L.a;; SR J»J “Allah (c.c.) kimi dogru yola iletmek isterse
onun gb'g'si]nii islam’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge cikiyormus gibi gégsiine
darlik ve sikinti verir.” seklinde sadr, “serh-i sadr” ve “diyk-1 sadr” tabirleriyle ifa-
de edilmektedir. “Serh-i sadr” ifadesiyle, gogsiin hakki kabule acilmasi,'* Allah
(c.c.) tarafindan ona ilahi bir nur, sekinet ve huzurun yayilmasi'** kastedilmek-

tedir Ayni sekilde 2515 &0 OC/ o ("..ﬁ”Senin gogstinti acip genisletmedik mi?"'*> ve

¢

6)*«’ J G..A uj”Rabb/m’gogsume genislik ver"* dyetlerinde de sadr bu tabirle
nltelend|r|Im|§t|r Razi, bu ayetlerde kalp lafzinin yerine sadr lafzinin secilmesi-

nin nedenini, U,JLJ! ) ,M & o )L (5JJ\ “Insanlanin gédiislerine vesvese sokan”'
ayetiyle aglklamaktadlr Ayette ‘esveselerin mahalli olarak sadr belirtiimektedir.

128 Bakara (2), 260.

129 Hadid (57), 16

130 Tegabiin (64), 11.

131 Saf(61), 5.

132 Hadid (57), 16

133 Suara (26), 89.

134 Hac (22), 46.

135 Bakara (2), 7.

136 MU'min (40), 19.

137 Kasas (28), 69.

138 Had(11),12

139 Taha (20), 25.

140 Hicr (15),47; Hasr (59), 10.

141 MU'min (40), 56; MU’min (40), 35.
142 Mustafavi, et-Tahkik, 6/251-252.
143 Ezheri, Tehzibii'l-luga, 4/107.

144 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'an, 449.
145 ingirah (94), 1

146 Taha (20), 25.

147 Nas (114), 5.
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Dolayisiyla gégusteki bu vesveselerin yok edilip gogsin hayirla dolmasi onun
serh edilmesi anlamina gelir."*® Nitekim Tirmizi de bu baglamda soyle der: Sey-
tan ve nefis kuruntu ve vesveselerle sadra taarruz etmeye calisir. Sadr inancsizlik,
sirk ve kusku ile doldugunda Hakk'in nurunu sigdiramayacak sekilde daralir. Kisi
eger acizligini bilip Rabbine yonelirse seytanin ve nefsin kotilikleri kendisinden
uzaklastirilir. Ve sadr islam’in nuruyla genisler.™

Sadrin nefsin hiziinle kaplanmasini ifade eden Sﬁe_!\ lafziyla birlikte kullanil-

u?

masi ise, nefsin razi olmasini ifade eden C}EJ\" lafziyla kullanilmasi gibi yaygin

bir istiaredir.’° é@\ genislemenin zitti olan “daralma” manasina gelmektedir.
o A uj\/ JWJ/L; sold ;}.Ia..? N S gRW 5:.@;3 “Gogstim daraliyor, dilim dolasiyor;
onun igin bu elcilik gérevini Hdran’c; ylikle."™' ayetindeki gibi bu kelime kullanildi-
g1 yerlerde Uizlinti anlami vermektedir.'>?

Ragib el-isfahani, Jed 45 aaidl L& 51 S 30 56 a )50 GU5 s &1 Akl olan
veya suurlu olarak soze kulak veren kimse icin bunda bliyiik ibret vardir.”s? ayeti
gibi kalbin zikredildigi bitiin ayetlerde akla ve ilme isaret edildigini, jjifa g,izi;}
u&v.”i <=}§ “Ve inananlarin gégtislerine su serpsin”"'* ayetindeki gibi sadrin zikredil-
digi bitiin ayetlerde hem akil ve ilme hem de sehvet, heva ve éfke gibi nefsani
duygulara isaret edildigini, dolayisiyla nefsani duygulara sifa vermenin kastedil-
digini ifade eder.’>

Sadr (51.5) lafzi, g6giis manasinin yani sira Kur'an-1 Kerim'de iki defa muzari ka-
libinda geri donmek, ayrilmak manasinda da kullanilmaktadir:

T s

Kasas sQresinin 23.dyetinde .S é,; G5 s Suiay u.; 5N G “Cobanlar
sulayip cekilmeden biz (hayvanlarimizi) sulayamayiz; babamiz da ¢ok yashdir, dedi-

ler! seklinde lafiz Hz. M(is&’'nin Medyen'de hayvanlarini sulamak isteyen iki kadin-

us
&

la karsilastigi konusmasinda “: (= )l ko é&-”§eklinde muzari sigasinda gelmek-

tedir. Ayni kullanim mahger giint insanlarin hesaplari gorildiikten sonra cennet

148 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/2009.

149 Tirmizi, Kalbin Anlami, 30.

150 ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/408.

151 Suara (26), 13.

152 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'aén, 514.

153 Kaf (50), 37.

154 Tevbe (9), 14.

155 isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'én, 477-478.
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ve cehennem icin oradan ayrilmalarini anlatan Zilzal sGresi 6. ayette jj\-ﬁ; Iy
Ti.é.!/ el 13 GRS U’LL:J\ “[ste o giin insanlar yaptiklari kendilerine gésterilsin diye (bu-
lunduklari yerden) farkh gruplar halinde ¢ikarlar.” seklinde karsimiza ¢cikmaktadir.

"o -n ‘Illl e )"u

Bu iki dyette sadr lafz1 353" nin zitti oIarak”d\}ﬁfg e ‘geri donmek?, “ayril-

mak” manalarindadir.’*® Lafza karanliktan, nura, dis aleme yonelmeyi ifade eden

"mus cn "z -

“cikarmak” ve “cikarilmak’, “3 5" ve Jj\"manalarldaverllmektedlrmNlteklm bazi
-
meessirIer”‘i.ZJL;}l 1554 GEAD uA’J\ 3355 Js " ayetindeki “ 5153 fiilini, insanlarin

defnedildikten sonra kabirlerden cikarilmasi olarak yorumlamaktadir.™®

Sonug¢

Anlama, distinme, akil ylriitme ve bu zihinsel 6zelliklere bagli olarak da ilahi
iradenin istegi dogrultusunda bir hayat nizami olusturabilme kudreti, insan de-
digimiz “esref-i mahl(kat”in ilahi vahye muhatap olabilmesi ile aciklanabilir. in-
sani diger canlilardan ayiran ve diinya imtihaninda basarili olup hem diinyasini
hem de ahiretini kazanca doniistiirmesini saglayan tim yapip etmelerinin temel
sebebi; onun akil yirltebilmesi, tercih yapabilmesi yani zihinsel faaliyetleridir.
iste insani insan yapan bu tiirlii ayricalikli faaliyetler, birtakim vasitalarla gercek-
lesebilmektedir.

Kur'an'da diistinme vasitalari arasinda zikredilen kalb, fuad, liibb lafizlarinin an-
lam alanina baktigimizda hem cahiliye Araplari hem de islam alimleri tarafindan
kalp ve akil manalarinda kullanildigini gérmekteyiz. Bu kullanim Kur’an cevirile-
rine de yansimakta, alimler ayetlerde gecen bu lafizlara kimi zaman lafza 6zel bir
mana vermekte, kimi zaman da kalp veya akil manasini tercih etmektedir. Ancak
bu lafizlar birbirlerinin yerinde kullanilsalar bile ifade ettikleri mana itibariyle
kendilerine has 6zellikler icermektedir.

Ote yandan diistinme vasitalari olan kalb, fuad ve liibbiin gerceklestigi mekan
olarak sadr lafz1 kullanilmaktadir. Sadr, “her seyin Gst kism1” manasindan hareket-

156 Begavi, Me‘dlimi't-tenzil, 8/502; Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/596; Beyzavi, Envarii't-tenzil ve es-
rarii't-te'vil, 4/175; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-azim, 8/461; Mabhalli-Suyti, Tefsirii’l-Celdaleyn,
1/818; Eblissudd, irsadii’l-‘akli’s-selim, 7/8; Alasi, Rahu’l me‘éni, 20/60; ibn As(r, et-Tahrir ve't-ten-
vir, 40/493.

157 Mustafavi, et-Tahkik, 6/253.

158 Eblssudd, irsadii’l-‘akli’s-selim, 9/189; AlGsi, Rihu’l me‘ani, 20/60; ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir,
40/493.
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le kalbin Ustlinde bulunup, onu ¢evreleyen ve koruyan bir katman olarak ifade
edilmektedir.

Sadrin altinda bulunan kalp ise “cevrilmek, déniismek” manasindan hareketle
degisken bir yapiya sahiptir. Kalp, Araplar tarafindan akil manasinda da kullanil-
mis ve bu mana Kur'an'in tefsirine de yansimistir. Ayni zamanda Kur'an'da gecen
“akleden kalpler” ifadesi, kalbin; dislinme faaliyetini gerceklestiren bir ara¢ oldu-
Junu gostermektedir.

Kalbin cevreledigi alt katman olan fuad ise “kizarmak ve olgunlasmak” manasina
binaen degisken olan kalbin yanip olgunlasarak siikiinete eren kismidir. Sunu da
diyebiliriz ki fuad; demirin ateste iyice isitilarak daha saglam celige donlismesi
gibi, yasadigr imtihanlar ve zorluklar neticesinde iman atesiyle yanarak daha da
sabitlesip, sakinlesen bir kalbin halini de ifade etmektedir. Bu lafzin da alimler
tarafindan akil ve kalp manasinda yorumlandigini gérmekteyiz.

En alt katman olan, “her seyin 6zi” manasina gelen ve insanin kalbinin 6ziinG
ifade eden lubb ile arinmis bir akil ve kalp kastedilmektedir. Libb lafzinin Arap
kelaminda akil ve kalp seklinde kullanildigini, inceledigimiz mifessirler tarafin-
dan ise akil manasinin tercih edildigini gérmekteyiz. Ancak miifessirler lafza akil
manasini verirken, onun“her seyin 6zi” manasini dikkate alarak salt bir akil degil
de duruluga ulasmis kamil bir akil olarak yorumlamaktadir. Bu kavram Kur’an'da
sadece ulff\l\ bLT” seklinde kullanilmaktadir. Kur'an cevirilerine baktigimizda;
gogunda/bu tabirin Turkceye “akil sahipleri” olarak cevrildigini gérmekteyiz. Hal-
buki Kur'an'da kalp sahipleri (_.,jigj\ Ujjf) ya da akil sahipleri (J;i!\ bjjf) yerine
bu iki manayi da icinde barindiran ’LgLf.N\ \jﬁ" tabiri kullaniimistir. Bu da veril-
mek istenen manayi genisletmekte, Hayrln ve salahin bulunmasinda akil ve kalp

birlikteliginin 6nemini belig bir sekilde ifade etmektedir.

Bu mana itibariyle akil ve kalp her lafizda farkl dereceleri ifade etmektedir. Ancak
bu lafizlarin Kur'an cevirilerinde ayni manada birbirlerinin yerine kullaniimasi ya
da mutlak akil olarak kullanilmasi manalar arasindaki niianslari yansitmamaktadir.
Her lafzin ihtiva ettigi mana incelikleri g6z 6niinde bulundurulmadan ve bu lafiz-
lar arasindaki nGianslar yansitiilmadan Kur'an'in muradi dogru anlasilamayacaktir.

119



MIZANU'L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

Kaynakca

el-Alasi, Ebii's-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahm(d el-Hiiseyni. Rihu’l-me‘ant fi tefsi-
ri'l-Kur'éni’l-‘azim ve’s-seb‘i’l-mesani. Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, t.y.

el-Amiri, Lebid b. Rebia. Divén. srh. Hamd( Tammas. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2004.

el-Begavi, EbG Muhammed Muhyissiinne el-Hiseyn b. Mes'id b. Muhammed el-Ferra. Me‘dli-
mui‘t-tenzil. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman b. Cum‘a ed-Damiriyye-Sileyman Mus-
lim el-Hares. y.y.: Daru Tayyibe, 1997.

el-Beyzavi, Nasiriiddin Eba Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed. Envarii‘t-tenzil
ve Esrarii't-te'vil. Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, t.y.

el-Cevheri, EbQ Nasr ismail b. Hammad. es-Sihdh. Thk. Ahmed Abdiilgafar Attar. Kahire: Daril-ilm
li'-Melayin, 1956.

el-Ciircani, Ebl'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif. et-Ta'rifat. Thk. Muhammed Siddik
el-Mingavi. Kahire: Daru’l-Fazilet, t.y.

ed-Damegani Hiseyin b. Muhammed. Kamasu'l-Kur'dn. Thk. Abdulaziz Seyyid el-Ehl. Beyrut: Da-
ru’l-ilm, 1983.

Ebiissu(id, Muhammed b. Muhammed el-imadi. irsadii’l-aklis-selim il mezaya'l-Kitabi'l-Kerim. Bey-
rut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, t.y.

el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibii'l-luga. Thk. Muhammed Avaz Mur'ib. Beyrut: Déru ih-
yai't-Turasi'l-‘Arabi, 2001.

el-Ferahidi, Halil b. Ahmed. Kitabu'l-Ayn. Thk. Abdulhamid Hindavi. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iImiyye,
2003.

el-Ferra, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad. Medni'l-Kur'an. Thk. Ahmed Yusuf Necati- Muhammed Ali Nec-
car-Abdulfettah ismail Celebi. Misir: Daru’l-Misriyye, tsz.

el-Herevi, Ahmed b. Muhammed. el-Garibeyn fi’l-Kur'dn ve’l-hadis. Thk. Ahmed Ferid el-Mezidi. Riyad:
Mektebetii Nizér Mustafa el-Baz, 1999.

ibn Astr, EbG Abdillah Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b. Abdilkadir b.
Muhammed. et-Tahrir ve't-tenvir. Tunus: Daru Sahn(in, 1997.

ibni'l-Esir, Mecdiiddin. en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser. Thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi-Tahir
Ahmed ez-Zavi. Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, t.y.

ibn Faris, Eb’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya. Mu'cemii mekdyisi‘l-luga. Thk. Abdusselam Muhammed
Haran. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979.

ibn Faris, Eb(’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya. Miicmelii’l-luga. Thk. Ziiheyr Abdulmuhsin Sultan. Bey-
rut: Miiessesetii'r-Risale, 1986.

ibn Hucr imruiilkays, b. el-Haris Akili'l-Miirar. Divdn. Srh. Abdurrahman el-Mustavi. Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 2004.

ibn Kesir, Ebi'l-Fida’ Imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer. Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim. Thk. Sami b. Mu-
hammed es-Selame. y.y.: Daru Tayyibe, 1999.

ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukarrem. Lisanii’-Arab. Beyrut: Daru Beyrut,
1955.

el-isfahani, Ragib. Miifredatii elfazi’l-Kur'an. Thk. Safvan Adnan Davudi. Dimegk: Daru’l Kalem; Beyrut:
ed-Daru’s-Samiyye, 2009.

120



Elif OKUR
Kur'an-1 Kerim'de Diistinme Vasitalari Olarak Kalp, Fuad, Liibb Kavramlarinin Filolojik Tahlili

Komisyon. Yedi Aski-Arap Edebiyatinin Harikalari- Cev. Nurettin Ceviz vd. Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2013.

Kutluer, ilhan. “Diisiinme.” DIA. istanbul: Tuirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994: 10/53-57.
el-Mustafavi, Hasan. et-Tahkik fi kelimati’l-Kur‘ani’l-Kerim. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2009.

Muslim, Ebi’'l-Huseyn Mislim b. el-Haccac. el-Cami‘u’s-sahih. Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki. Bey-
rut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, ty.

er-Radi, Ebi'l-Hasen Muhammed b. el-Hlseyn b. M(isa b. Muhammed es-Serif. Telhisu’l-beyan fi (an)
mecdzati’l-Kur'dn. Thk. Ali Mahmad Mukallid. Beyrut: Daru Mektebeti'l-Hayat, t.y.

er-Razi, Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani. Mefdtihu’l-gayb. y.y.:
Daru ihyai't-Turasi’l-'Arabi, t.y.

es-Suyuti, Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli-Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Tefsi-
rii'l-Celdleyn. Kahire: Daru’l-Hadis, t.y.

et-Taberi, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi. Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi'l-
Kur'an. Thk. Ahmed Muhammed Sakir. y.y.: Miiessesetii'r-Riséle, 2000.

et-Tirmizi, Eb( 1s&4 Muhammed b. Isa b. Sevre. Kalbin Anlami. Cev. Ekrem Demirli. istanbul: Hayygrup
Yayincilik, 2017.

Zayid, Adil Abdulcebbar. Mu‘cemu elfdzi’l-ilm ve’l-marife fi'l-lugati’l-‘arabiyye. Beyrut: Mektebetii Liib-
nan, 1997.

ez-Zebidi, Ebi'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak. Td-
cli'l-‘ards min cevahiri’l-kamds. y.y.: Daru’l-hidaye, t.y.

ez-Zemahseri, Eb{i'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. Esdsil-beldga. Thk. Muham-
med Basil Uyan es-Sudd. Beyrut: Daru’l-Kiittbi'l-ilmiyye, 1998.

ez-Zemahseri, Ebir'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el- Kessaf ‘an haka'‘iki gavami-
zi't-tenzil ve ‘uyani’l-ekavil fi viicahi‘t-te*vil. Thk. Abdirrezzak el-Mehdi. Beyrut: Daru ihyai't-Tura-
si'l-‘Arabi, t.y.

Zuheyr b. Ebi Sulma. Divan. Srh. Hamd( Tammas. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2005.

121






