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ARTICLE INFO

Molla Halil Siirdi, 1750-1843 yillar1 arasinda yasamis, hayati, eserleri ve diisiinceleriyle yasadig1
devrin ilim ve fikir hayatina yon vermis 6nemli alimlerden biridir. Yazdig: ilmi eserlerle kendi
donemindeki medrese mensuplarinin ve ilim ¢evrelerinin dikkatini ¢ekmis, hoca ve talebelerin ilim
ve fikir diinyalarinin sekillenmesinde etkili olmustur. Biz bu makalede, basta Molla Halil’in kendi
eserleri olmak iizere bu konuda yazilmis diger kitap, tez, madde, makale vb. kaynaklardan
yararlanarak onun “Kabir Hayati” konusuna yaklasimini inceleme konusu yaptik. Makalenin
basinda once Molla Halil’in hayati, tahsili ve eserleri konularinda kisa bilgiler verdik. Sonra
“Kabir Hayat1” kavramlarinin kelime ve terim anlamlari ile mezheplerin bu konudaki goriislerini
tespite caligtik. Kabir hayati, insanin 6ldiikten sonra kiyametin kopmasina kadar gecirdigi hayatini
kapsar. Molla Halile gore, giinahkar olan miimin 6ldiikten sonra kabirde azap goriir. Ancak giinah1
olmayan miimin dldiikten sonra kabirde miikafat alir. Sorgu melekleri kabirdeki oSliileri sorguya
cekerler. Bazi Mutezile alimlerine gore ise kabir suali de kabir azabi da yoktur.
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Mullah Khalil Siirdi is one of the important scholars who lived between 1750-1843 and he guided
the scientific and intellectual life with his works and thoughts. With the scientific works he wrote,
he attracted the attention of the madrasah members and scientific circles of his time and was
influential in shaping the science and intellectual world of scholars and students. In this article, we
have made the subject of Mullah Khalil's own works, examining his approach to “intermediate
realm” by making use of other books, theses, articles, and article resources written on this subject.
At the beginning of the article, we first gave brief information about the life, collection and works
of Mullah Khalil. Then, we tried to determine the word and term meanings of ‘intermediate realm’
and concepts and the views of sects on this subject. The intermediate realm contains a human life
from his death to the doom. According to Mullah Khalil, an evil human suffer from torment after
his death in the grave. However, a believer has none sin gets a reward after his death in the grave.
The cross-questioner comes near the dead man and debriefs him. According same Mootazila’s
scholars there no torm and debriefing at all.

1. Giris

suretiyle oOliilerini diinya sonrasi hayatin ilk duragi olan
kabirlerine emanet etmislerdir.

“Kabir” ya da “kabir hayat:”, sadece Islamiyetten sonra
degil, Islam oncesi dinlerde de saygin bir mekan olarak
kabul edilmis, tarihin her déneminde insanlar inanglarina,
orf ve adetlerine uygun bir sekilde oOliilerine veda
etmislerdir. Bu meyanda kimi zaman yakarak kimi zaman
kurda kusa yem ederek kimi zaman da yiiksek agag
dallarma asarak, ama g¢ogunlukla topraga emanet etmek
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Semavi dinler olarak tasnif edilen Yahudilik ve
Hiristiyanlikta Olillerin  gomiilmesi icin farkli ritiieller
uygulanmis olsa da her iki inan¢ mensuplar1 da Oliilerini
kabirlere defnetmislerdir. Oliim 6tesi hayata dair kabulleri
ve diinya hayatindaki iyiliklerin bir karsilig1 olarak ahirette
inanmiglara miikafatlar verilecegi hususu bir inang esast
olarak hem Yahudilik hem de Hiristiyanlikta mevcuttur;
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ancak Miislimanlardakine benzer sekilde bir kabir hayati
inanig1 her iki dinde de yoktur. (Demirci 2001: XXIV. 33-
35).

Islam literatiiriinde kabir denildigi zaman sadece kuru bir
toprak pargasi degil, ayn1 zamanda bu mekanla 6zdeslesmis
ve Mislimanlarin ruh ve fikir diinyasinda o6nemli
cagrisimlara yol acan 6zgiin bir hayat durumu da akla gelir.
Islam diisiincesinde 6liim mutlak bir yok olus sayilmamus,
kiyamet giiniindeki dirilise kadar gegecek olan siire
anlamsiz bir zaman dilimi gibi goériilmemistir. O sebeple
“kabir hayat1” kavrami esasli ve cati kavram olarak
Miislimanlarmm hayatinda yer almis ve farkli Islami
disiplinler igerisinde bu kavram etrafinda sekillenen pek
¢ok konu tartigilagelmistir. Nitekim kelam literatiiriinde
kabir hayatiyla ilgili “kabir sorgusu”, “kabir azabi1” ve
“kabir  nimetleri” merkezinde {i¢ temel mesele
tartisilagelmistir. (Toprak 2001: XXIV. 37-38). Makalenin
ilerleyen safahatinda inceleme konularimizin bu meselelere
yogunlastig1 goriilecektir.

Bitlis'in Hizan ilgesine Bagli Siittasi (Kulpik) koyiinde
1750 yilinda diinyaya gelen Molla Halil Siirdi’nin
Miisliman ulemanin dikkatli tetkiklerine mazhar olan
“kabir hayat1” ve bu hayata miiteallik temel meselelere dair
goriislerini degerlendirmeye tabi tutan makalemiz, 6zellikle
halk tizerindeki tesirleri acisndan yaygin  inang
konularmdaki kabullere yon veren dnemli bir alimin, kendi
doneminde Dogu Anadolu bélgesinin ilmi hayatinda derin
izler birakmis bir medreselinin bahse konu tartigmalarla
alakal1 goriislerini incelemektedir. Siinni diisiince ekseninde
gelistirildigi agik olan bu goriislerin mahtiit niishalara
referansla literatiire gegirilmis olmasi, makaleyi bilimsel
acidan degerli kilan bir husus olarak degerlendirilebilir.

2. Kabir Hayatina Dair Kavramsal ve Tarihsel
Cerceve

Kokeni itibart ile Arapga bir kelime olan kabr, “gdmmek,
defnetmek” anlammda mastardir. (Ibn Diireyd 1987: .
324). “Oliiniin gémiildiigii yer” icin de meftil manasinda
masdar olan “kabr”, “makbere” yahut “makbure” kelimeleri
kullanilir.  Kelimenin ¢ogulu “akbur”, “kublr” ve
“mekabir” formlarinda gelir. (Cevheri, 2009: 911,
Firlizabadi, 2008: 1280). Kur’an-1 Kerim’de “kabr”
seklinde tekil halde bir yerde, (Tevbe 9/84) “mekabir” ve
“kubur” seklinde ¢ogul halde toplam alti yerde (Tevbe
9/84) gecer. Kur’an’da bir yerde ise if’al babinda “akbera”
seklinde kullanilmistir ki (Abese 80/21) Ebu Ubeyde ve
Ferahidi ayetteki ifadenin “Sonra onu oldiirdii ve kabre
konulmasini emretti” anlamina geldigini belirtir. (Ebu
Ubeyde II. 386; Ferahidi. 2003: III. 352). Ayette Habil’in
bir kargadan aldig1 dersle kardesinin bedenini gommesine
(Maide 4/31) isaret bulunmaktadir. Demek ki insanlarin
kabre konulmasi uygulamasi insanoglu tarafindan ilahi bir
yonlendirme sonucu kesfedilmistir.

Istilahi anlamda kabir, insanoglunun Oldiikten sonra
kiyamete kadar gecirmis oldugu yere verilen addir. Oliim
sebebiyle ruhun bedenden ayrilmis olmasi, 6lenin hayatta
olanlarla irtibatinin engellenmesi, 6liimiin geride kalanlara
ac1 vermesi, dostlarindan ayrilmanin o6len kisiye zor
gelmesi, kabirde bedenin ¢liriimesi, ruhun sikinti yagsamasi,
bedenden ayrildiktan sonra tekrar ahirette bulusuncaya
kadar diinya ve ahiret hayati arasinda kabrin perde olmasi

miinasebetiyle tiim bu zaman dilimi “kabir hayat1” ismiyle
anilmugtir.

Liigavi olarak iki seyin arasindaki perde, 6liimden kiyamete
kadar olan siire, iki deniz arasindaki kara parcalarini
birbirine baglayan dar kara pargasi, sek ve yakin arasindaki
durum ve ada anlamlarina gelen “berzah” kelimesi de
(Cevheri 2009: 87) kaynaklarimizda diinya ve ahiret hayati
arasindaki donemi anlatmak iizere “berzah alemi” seklinde
kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de aynt manayi ifade edr
tarzda, “Nihayet onlardan birine d6liim gelip ¢atinca,
‘Rabbim, beni geri gonder de diinyada iyi isler yapayim’
der. Haywr! Onun soyledigi bu séz bos bir laftan ibarettir.
Artik onlarin ontinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar
bir berzah vardir.” (Mii’mintin 25/99) buyurulmustur.

Kabir ve ilgili konular baglaminda sik kullanilan bir bagka
kavram da “kabir azab1”dir. Yemekten igmekten kesilmek,
bir seyden menetmek, hapsetmek, eziyet etmek, iskence
etmek, korkutmak, insana zor gelen her sey, tath ve temiz
su (Ibn Faris 1989: IV. 259-260; Cevheri 2009: 744)
anlamlaria gelen azap kelimesi, Ozellikle kabir azabi
miinasebetiyle kelam kaynaklarinda sikga tartigma konusu
olmustur.

Kabir hayatmin varligma inanan ulema arasmda bu hayatin
mahiyetine dair farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Seyyid
Serif  Ciircani, kabirde oliilerin diriltilecegini,
sorgulanacagini ve kafirlerle giinahkar miiminler i¢in kabir
azabinin sdz konusu olacagini kabul eder. (Ciircani 1971:
8/345). Taftazanl de “Allah o miimini, onlarin kurduklari
tuzaklarin kotiliiklerinden korudu. Firavun'un adamlarini
ise o kotii azap kusatti. Onlar, sabah aksam atese arz
olunurlar. Kiyamet kopacagi giin de ‘Firavun hanedanin
azabin en siddetlisine tikin!’ (denilecektir) (Mi’min 40/45-
46).” ayetine dayanarak kabir azabinin ve sorgusunun hak
oldugunu ileri siirer. Ayrica “Kdfirler diyecekler ki: ‘Ey
Rabbimiz! Sen bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin.
Simdi giinahlarinizi anladik. Fakat ¢ikmaya bir yol var
mi?’  (Mii’'min 40/11)” ayetindeki ikinci dirilis de
Taftazéni’ye gore kabirde gerceklesecektir. (Taftazani.
1998: 111. 361).

Insanoglunun kabirde nasil bir canliliga sahip olacagi
konusunda da farkli gorigler bulunmaktadir. Kabir
hayatinin varligin1 kabul eden ehl-i siinnet alimlerinin
cogunluguna goére kabirdeki hayat, bedene, kabirde
gorecegi azabi ya da erisecegi nimetleri hissedebilecegi
kadar ruh verilmesi seklinde olacaktir. Insanogluna kabir
hayatinda verilen canlilik, diinya hayatinda oldugu gibi
fiilleri tam anlamiyla yapmaya muktedir olacagi giigte bir
hayatiyet degildir. (Ciircani 1971: VIII. 345). Sadece ruh ile
bedenin birbiri ile zayif diizeyde irtibat kurmasi anlamimda
bir canliliktir. Cilinkii oliimden sonra ruhun bedenden
ayrildigini herkes kabul etmektedir. Esasen ruhun bedenden
ayrilip berzah alemine kapatildigi konusunda acik ayet de
bulunmaktadir. (Miiminun 23/99-100.) O halde ¢ok sayida
hadis-i serifte kabir hayatina dair anlatilanlar, bahse konu
berzah alemindeki ruh ile ¢ilirlimiis dahi olsa kabirdeki
beden arasindaki hi¢ kopmayan, mahiyeti bizce mechul
irtibat1 ifade etmektedir.

Yukaridaki paragrafta anlatilanlar1 izah sadedinde ulemanin
cesitli aciklamalar1 mevcuttur. Ornegin ibn Ebi’l-izz ruh ile
beden arasinda ana rahmi, diinya hayati, uyku hali, berzah
ve ahiret hayat1 olmak iizere bes ayr1 safthada bes farkli
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iligki oldugunu savunur. Ona gore kabirdeki hayat ile
uykuda yasadigimiz hayat birbirine benzer. Her iki halde de
ruh bedenden ¢ikar, ama uykuda yasananlarin bedeni de
etkileyecegi giiclii bir duygu halinde ruh-beden irtibati
devam eder. (Ibn Ebi’l-iz 1401/1981: 390-391). ibn Hacer
el-Askalani ise bir insan ruhunun bedene girmeden de
beden ile mutlak surette bir irtibatinin devam edecegini
savunur. (Askalani 41). Siiyiti, kabir hayatinda iyi ruhlarin
illiyyin adi verilen bir yere, kotii ruhlarin ise siccin adi
verilen bir yere gidecegini sOylese de ruhu ile beden
arasindaki bagin kopmadan devam edecegini iddia eder.
(Suyiti 1985: 16).

Kelam kitaplarinda sahit olunan bilgi yanlishklarmdan
birisi de genel olarak Mu’tezili kanadin kabir azabini kabul
etmedigi seklindeki iddiadir. (Pezdevi 1980: 235). Ciircani;
Dirar bin Amr, Bisr el-Merrisi ve son donem Mutezile
alimlerinin ¢ogunun kabir azabmni, kabirde dirilmeyi ve
sorgu melekleri tarafindan sorgulanmay1 inkar ettigini
aktarir. (Ciircani 1971: VIIL. 346). Es’ari de “el-Ibdne” adli
eserinde, onlarin  kabir azabin1 kabul etmedigini
sOylemektedir. (Es’ari 1409: 215). Ne var ki bu iddialar
Mu’tezile’nin tamami goz Oniine alindiginda kesin olarak
yanlistir; ancak bu yanlis, kasitli olarak ya da bilgi
eksikliginden, giiniimiizde de muhtelif mahfillerde dile
getirilmektedir. Duveyhi tarafindan H.1412 yilinda Riyad
Seriat Fakiiltesinde pekiyi dereceyle tamamlanan ve
miiteaddit defalar basilan “Ardu’l-Mu 'tezile el-Usiiliyye”
adli doktora tezinde de ayni hata tekrarlanmistir. Bu tezde
Mu’tezile’nin kabir azabmi reddettigi sdylenmekte, listelik
bu iddia Mu’tezile hakkindaki en 6nemli kaynaklardan
Kadi Abdulcebbar’a dayandirilmaktadir. (Duveyhi. 1996:
75). Oysa ilgili doktora tezinde kaynak olarak gosterilen
yerlerde Kadi Abdulcebbar, kendilerine bu konuda iftira
atildigin ~ dile getirerek kabir azabini  biitiin  bir
Mu’tezile’nin reddettigi fikrine karsi ¢ikmaktadir. Aslinda
kabir azabini Dirar b. Amr’m inkér ettigini, ancak Dirar’in,
Vasil b. Ata’nin ashabindan olmasi sebebiyle bu ithamin
Mu’tezile’ye yoneltildigini sdyler. Mu’tezile’nin bu konuda
iki gruba ayrildigini; bir grubun rivayetlerdeki sekliyle
kabir azabini kabul ettigini, digerlerininse o6lii olarak
kabirdekilerin azap gormeyecegi kanaatinde oldugunu
nakleder; ciinkii onlara gore oliiler duyamaz, isitemez. Yine
onlara gore bir¢ok varyantla gelen bu haberlerde kastedilen,
oliiniin  son dakikalarinda yasadigi azaptir. Kadi
Abdulcebbar ise kabir azabmm varligin1 kabul eder. Hatta
beserden efdal olarak nitelendirdikleri meleklere Miinker-
Nekir gibi ndhos adlarin verilmesini bile makul goériirken
aslinda bu inancini tekrar etmis olur. (Kadi Abdulcebbar
1974: 201-202). Hasili Mu’tezile hakkinda bu tiir ithamlar
yakistirmadan ibarettir. Belki de bu konuda en objektif
tutum, kabir azabi konusunda bir grup Mu’tezilinin genel
kabulden farkli bir yolu benimsemis olduklarin1 séylemek
olmalidir. Nitekim Makrizi (845/1441), Mu’tezile’den bir
grubun  (Kabriyye) boyle disiindiigiinii naklederken
(Makrizi. 11.348) saniriz bunu kast etmektedir. (Polat 2009:
379-381).

Kabir hayatin1 reddeden ilim adamlari, kabir adi verilen
yerde fiziki anlamda herhangi bir yasam belirtisinin
bulunmamasma dair iddialarina delil getirmislerdir. Bu
hayati tasvir eden, detaylarindan bahseden sarih bir nas
olmayis1 da onlar bu fikirlerinde 1srarct olmaya itmistir. Bu
hususta dayandiklar1 delil ise “Iik tattiklary oliim disinda,
orada artik 6liim tatmazlar. Ve Allah onlart cehennem

azabindan korumustur (siirekli hayata kavusmuslardir).
(Duhan 44/56-57)” ayetidir. Sayet kabirde herhangi bir
formuyla dirilme, canlilik s6z konusu olsaydi o zaman bu
ayete gore kiyamet kopmadan 6nce kabirdekilerin bir daha
oliimii tatmalar1 gerekirdi. Mesela Ibn Sina gibi bazi
filozoflar diinya hayatina benzeyen bir kabir hayatinin
mevcudiyetini reddetmislerdir. ibn Sina’ya gore hem beden
hem de ruh ayni anda dlmektedir; ger¢cek anlamda 6liimsiiz
olan varlik ise insanin nefsidir. Insan nefsi, akl-1 sani olan
nefs-i kiilliden geldigi igin bedenin ve ruhun 6lmesiyle bu
nefis tekrar geldigi yere dénmektedir. (fbn Sina II. 70;
Toprak 1989: 213-464).

Kabir hayatim reddedenlerin “Ilk tattiklart 6liim disinda,
orada artik 6liim tatmazlar. Ve Allah onlari cehennem
azabindan korumugstur (siirekli hayata kavusmuslardir)
(Duhan 44/56-57).” ayetini delil getirmesi bize gére dogru
degildir. Ciinkii ehl-i siinnet ulemas1 kabirdeki dirilmeyi ve
yasamay! diinya hayatindakine benzer sekilde tam bir
dirilme ve tam bir yasama olarak gérmemekte, bir tiir
uykudaki canlilik hissine benzetmektedir. Dolayisiyla bu
dirilme tam dirilme sayilmaz ki olimi de tam olim
sayllsm. O sebeple bu Aayette sadece oOliimden
bahsedilmistir.

Ayni sekilde kabir hayatinin varligina inanmayanlarin “Ey
kdfirler! Allah’t nasd inkar edebiliyorsunuz ki sizler Olii
idiniz de O sizi diriltiverdi. Sonra sizi dldiirecek, sonra
tekrar diriltecek, sonra da O’na dondiiriileceksiniz (Bakara
2/28).” ayeti ile “Kdfirler diyecekler ki: ‘Ey Rabbimiz! Sen
bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi giinahlarimizi
anladik. Fakat ¢ikmaya bir yol var midir ki?!” (Mii’'min
40/11) ayetlerini kendi iddialarma delil géstermeleri ve “Bu
ayetlere gore ikinci dirilis ahirettedir; ¢linkii eger kabirde
olsaydi o zaman ahirette {giincii bir dirilisin olmasi
gerekirdi. Oysa Aayetlerde dgini bir  dirilmeden
bahsedilmemektedir.” (Taftazani 1998: III. 362) seklinde
akil yiliriitmeleri de bizce dogru degildir. Bir defa Kur’an’da
iki dirilisten bahsedilmesi tgiincii bir dirilisin olmayacagi
manasina gelmez. Ciinkii ayette bir say1 verilmis ise de
dirilis sayisinin bununla sinirl oldugu ifade edilmemistir.
Dolayisiyla ikisi zikredilen, ancak birisi zikredilmeyen iig
dirilisin olmast naklen muhal degildir. Kaldi ki az 6nce
ifade ettigimiz gibi kabir hayati, diinya ve ahiret hayat1 gibi
tam bir hayat olarak goriilmediginden buradaki dirilisi de
diinya hayatina dogma ya da ahirette yeniden diriltilme ile
bir tutmamak gerekir

3. Molla Halil Siirdi’ye Gore Kabir Hayati
3. 1. Kabir Hayati

Molla Halil’e gore, naslarda bildirildigi kadari ile insanin
dirilisiyle ilgili altt merhale s6z konusu olmustur.

Birinci merhale, Allah’in insanlar1 Hz. Adem’in belinden
zerreler gibi ¢ikarip onlara ben sizin rabbiniz degil miyim,
dedigi merhaledir. Kur’dn’da bu konuda Allah soyle
buyurmaktadir: “Hani Rabbin Ademogullarindan, onlarin
swrtlarindan  ziirriyetlerini  ¢ikarib kendilerini de bizzat
kendilerine sahit tutmus ve ‘Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?’ (demisti). Onlar da ‘Evet, (Rabbimizsin), sahit
olduk’ demislerdi. (Iste bu tanikhk), kiyamet giinii ‘Bizim
bundan haberimiz yoktu’ dememeniz igindi (A’raf 7/172).”

Tkinci merhale ise insanlarin bir anne babanin evladi olarak
bu diinyaya gelmis olmalar1 halidir.
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Uciincii merhale ise Miinker-Nekir’in sorgu igin geldigi
anda insanin kabirde diriltilmesidir. Kabirde bedene ruh
verilmesi yukarida Molla Halil’e gore bazi ayetlerde
isareten, bir¢cok hadiste ise sarahaten zikredildigi i¢in kelam
alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmektedir.

Dordiincii merhale ibrahimi dirilis diye adlandirilan, Hz.
Ibrahim’in Kabe’yi insa edip, inananlar1 hacca davet ederek
harekete gecirilmesidir. Hakiki anlamda olmasa bile bu da
manen dirilistir. Ozellikle konumuz dikkate almdiginda
dirilisin manevi Dbir tiri de oldugunu gdstermesi
bakimindan bu merhale 6nemlidir. Ciinkii kabirdeki hayati
tanimlarken diinyadaki hayata benzemedigi sdylenir.
(Molla Halil 2013: 174).

Besinci merhale Muhammedi dirilis diye adlandirilan,
inananlarm yeniden hayat bulmasidir. Cehalet batagina
saplanan insanlarin Hz. Muhammed elgiliginde gelen islam
ile hayat bulmasi, Olmiis insanhigin dirilisi  gibi
degerlendirilir.  Ibrahimi  dirilis icin  sdylenenler
Muhammedi dirilis i¢in de gegerlidir.

Altinct merhale ise Israfil’in ikinci defa sira iifiiriilmesiyle
yaratilanlarin tamaminin ahiret hayatin1 baglatan ebedi
diriligtir. (Molla Halil 2013: 174).

Molla Halil’e gére insanlarin hayat sahibi olmalarmm yani
sira melekler ve hayvanlar icin de farkli hayat kategorileri
vardir. Melekler igin birincisi diinya hayati ile ondan
sonraki 6liim ve ikincisi ahiret hayati olmak {izere iki hayat
vardir. Hayvanlar ic¢in ise birincisi diinyevi hayat ve
diinyadaki 6lim, daha sonra kisas igin diriltilme ve en
nihayet topraga doniis olmak iizere iki 6liim ve iki hayat
vardir. (Molla Halil 2013: 174). Hiilasa kabrin kendine
Ozgii bir hayat1 ve bu hayatta yasanacak korkulu siiregler
vardir. (Molla Halil 28). Ustelik kabir hayatindaki tiim bu
dehsetengiz  tecriibeler Islam  iimmetinin makamini
yiceltmek ve miiminlerin kiyamet giinii yasamasi
muhtemel korkularini hafifletmek amacma matuf ilahi bir
lituf olarak goriilmelidir. (Molla Halil 2013: 173).

3. 2. Kabir Suali

Kabirde hangi suallerin sorulacagi hususunda cesitli
goriislerin bulundugu ve bu suallerin iki melek tarafindan
kabirdekine yoneltilecegi hususu bir¢ok  kaynakta
zikredilmistir. Ebu Hiireyre’den nakledilen bir rivayete gore
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Cenaze topraga
konuldugu zaman ona siyah ve yesil renkli iki melek gelir.
Birisine Miinker, digerine Nekir denir (Tirmizi 1071).”
Taftazdni ve Ciircani’ye goére de kabir deki sorgu
meleklerinin ad1 Miinker ve Nekir’dir. (Taftazani 1998: III.
362) (Ciircani 1971: VIIL 345).

Ciibbai ve Belhi gibi alimler ise sorgu meleklerinin adinin
Miinker ve Nekir olarak isimlendirilmesine kars1 ¢ikmuis, bu
isimlerin onlara ait olmadigmi ileri siirmiislerdir.
(Komisyon 1971: TIV. 355). Kimi alimler de Miinker ve
Nekir’in iki melegin 06zel adi olmadigini, sorgu
meleklerinin bu isimle anildigmni savunmuslardir. Ciinkii
diinyada ayn1 anda ¢ok sayida insan vefat etmekte ve farkli
mekanlarda aym1 anda birgok mevtanin  sorgusu
yapilmaktadir. (Komisyon 1971: IV. 356).

Molla Halil’e gore kabirde Miinker ve Nekir adinda iki
meshur melek insanlar1 sorgulamakla
vazifelendirilmiglerdir. (Molla Halil 2013: 173). “Allah,

iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette saglam
bir soz iizerinde tutar, zalimleri ise saptirir. Allah diledigini
yapar” (Ibrahim 14/27) ayetindeki “saglam s&z”, Molla
Hail’e gore, kabir sorgusuna karsi miiminlerin verecegi
cevaptir. Nitekim Berd b. Azib(ra.)’den bu ayet
miinasebetiyle nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Miisliiman kabirde sorguya cekildigi zaman
Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in
elgisi olduguna sehadet eder. Iste bu sehadet, Kur’an-1
Kerim’deki “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda
hem de ahirette saglam bir soz iizerinde tutar (Ibrahim
14/27).” ayetinin delalet ettigi manadir (Buhari, 1992:
“Cenaiz”, 87, “Tefsiru sire” (14) 2; Miislim, “Cennet”,
73).”

Ehl-i siinnetin ¢ogunluguna gore kabir suali, “Bu timmet
kabrinde imtihan edilecektir (Miislim, “Cennet”, 67).”
hadisinde ifade edildigi {izere Islam {immeti icin
yasanilacagma  inanilan  bir  gelecektir.  Yukarida
zikrettigimiz gibi aslinda bu durum Islam iimmetinin
makamint yliceltmek ve miiminlerin kiyamet gilinii
yasamasi muhtemel korkularmi hafifletmek amacina matuf
ilahi bir lituftur. (Molla Halil 2013: 173). Hatta kiifrii sarih
olan kisiler igin kabir sorgusuna gerek olmadigi da ifade
edilmistir.

Molla Halil Siirdi, her ne sekilde 6lmiis olursa olsun tiim
insanlarin sorgulama isleminden gegmek zorunda oldugunu
belirttikten sonra peygamberlerin, meleklerin, ¢ocuklarm ve
bulug cagindan once delirmis olup da bulugdan sonra
delilik halleri devam edenlerin kabir sorgusuna tabi
tutulmayacagini  belirtmigtir. (Molla Halil 2013: 173).
“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin é6liiler sanma! Bildkis
onlar diridirler; Allah’in, lLituf ve kereminden kendilerine
verdikleriyle sevingli bir halde Rableri yaninda riziklara
mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz
kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine de hichir
keder ve korku bulunmadigi  miijdesinin  sevincini
duymaktadirlar (Al Imran 3/169-170).” ayetine ve bazi
sahih hadislere gore sehitler icin de kabir sorgusu soz
konusu olmayacaktir. Onlara telkin verilmemesinin sebebi
de budur. Molla Halil’e gore siddiklerin mertebesine
ulasanlara da kabir sorgusu yoktur. Ciinkii siddikiyet
mertebesi sehadet mertebesinin {istiindedir. Cuma giinii
Olenlere ve “Miilk stiresi kabir azabina karsi bir engel ve bir
kurtaricidir, insami kabir azabimndan kurtarir (Tirmizi,
“Fezaili’l-Kur’an”, 9; Ebu David, “Salat” 327).” hadisi ile
“Kur’an’da otuz ayetten ibaret bir slire bir adama sefaat etti;
neticede o kisi bagislandi. O stre, Tebarekellezi biyedihi’l-
milk stresidir (Sicistani, 1992: 327).” hadisinde ifade
edildigi tizere her gece Miilk stiresini okuyan kisiler i¢in de
kabir sorgusu ve kabir azabi olmayacaktir.

Kabir sualleriyle ilgili Siirdi’nin giindemine aldigt iki
konudan biri bu suallerin hangi dilde olacagina dair meshur
meseledir. Esasen bu konu tiim dinlerde, hatta Sanskritge,
Latince, Ibranice gibi 6nde gelen bir¢ok dil ailesine mensup
milletler arasinda oteden beri tartigilagelen bir hadisedir.
Molla Halil’e gore rivayetlerde belirtildigi {izere cennet
ehlinin dili Arapga olacagmdan kabirdeki sorgulamanin da
Arapga olmast daha dogru olsa gerektir. Genel kabule
ragmen sualin Arapga disinda bir dille, Siiryanice olacagini
sdyleyen alim ise Abdurrahman b. Omer el-Bulkini’dir (6.
824/1421). Bulkini bu goriisii, Israfil’in sir borusunu
calmasiyla ilgili uzun bir hadiste gecen su ifadeye
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dayanarak ileri slirmiistiir: “Onlar oradan hepsi de otuz ii¢
yasinda gengler halinde hasredilirler. O giin konusulan dil
Siiryanicedir (Mervezi 1. 45).” Molla Halil ise hadisin bu
kismindaki ifadeye dayanarak Bulkini’nin boyle bir sonuca
varmasint uygun bulmaz. Ciinkii burada bahsedilen olay
sadece slra tfliriilen giine 6zgii bir durum olabilir. (Molla
Halil, 2013: 175).

Molla Halil’in kabir sualiyle ilgili olarak eserinde konu
edindigi ikinci husus suallerin igerigine dairdir. Yaygin ehl-
i siinnet inancinda oldugu sekliyle ona gore de kabirde
sorgu melekleri “Rabbin kimdir, dinin nedir ve
peygamberin kimdir?” suallerini yonelteceklerdir. Miimin
kisi “Rabbim Allah, dinim Islam, peygamberim
Muhammed Mustafa (s.a.v.)’dir.” seklinde cevap verecek;
giinahkdr miiminler salih miminler kadar kolay cevap
veremezken miinafiklar sorular karsisinda cevapsiz
kalacaktir. (Molla Halil 2013: 173)”

3. 3. Kabir Azabi

Molla Halil’e gore kabir azabmin kafirler ve glinahkar
miiminler i¢in olacagi hususunda siiphe yoktur. Ciinkii bu
konuda hem ayetten hem hadislerden yeterince delil vardir.
(Molla Halil 2013: 172). “Allah o miimini, onlarin
kurduklart tuzaklarin kétiiliiklerinden korudu. Firavun'un
adamlarim ise o kotii azap kugatti. Onlar, sabah aksam
atese arz olunurlar. Kiyamet kopacagi giin de ‘Firavun
hanedanmimi  azabin en siddetlisine tikin!’  denilecektir
(Mi’min 40/46).” ayeti ona gore kabir azabinin varligina
delildir. Ciinkii ahirette sabah ve aksam gibi zaman
kavramlar1 yoktur. Ayrica ayetin kiyamette olacak siddetli
azaptan haber veren kismi, basta gegen azabin kiyametten
onceki bir asamada, yani kabirde olacagini gostermektedir.

Bize gore su iki ayeti de yukaridaki ayette var olan manayi
tahkim eder tarzda anlamak ve bunlarin da kabir azabina
isaret ettigini sOylemek yanlis olmaz. “Gergek su ki zuliim
islemeye sartlanmis olanlar, [éteki diinyadaki korkung
azaptan] daha yakin bir azap beklemektedir: ama ¢ogu
bunun farkinda degil (Tar 52/47).” ayeti Siirdi’ye gore de
kabir azabinin varhgmi goéstermektedir. Ayrica “Bunlar,
giinahlar yiiziinden suda boguldular, ardindan da bir atege
sokuldular ve o zaman Allah'a karsi yardimcilar da
bulamadilar (NGh 71/25).” ayetini de kabir azabinin
varligma delil sayar. Ciinkii ona gore, bu ayette tufanda
bogulan inkarcilar daha sonra atese atilmiglardir. Buradaki
ates ile kiyametteki azap kastedilmis olamaz; ¢linkii
tufandan sonra kiyamet kopmamistir. O halde tufanin
ardindan azap gordikleri “bir ates”, kabir azabi olmalidir.
Ayni sekilde “Hem cevrenizdeki bedevilerden miinafiklar
var hem de Medine halkindan miinafiklikta israr edenler
var. Sen onlart bilmezsin; ama biz onlar biliriz. Onlart iki
kere azaba ugratacagiz. Daha sonra da biiyiik bir azaba
itilecekler (Tevbe 9/101).” &ayeti de agik bigimde ahiret
azabindan 6nce gerceklesecek bir azabi, yani kabir azabmi
anlatmaktadir.

Molla Halil yukaridaki ayetleri zikrettikten sonra bu manay1
ve kendisinin sahip oldugu kanaati pekistirmek tizere kabir
azabimin varhigini agikga belirten hadislere de yer verir ve
bu hadislerin miitevatir oldugunu o6zellikle vurgular. Bir
hadiste Peygamber Efendimiz “Kabir ya cennet
bahgelerinden bir bahgedir ya da cehennem ¢ukurlarindan
bir ¢ukur (Tirmizi, “Kryamet”, 26).” buyurmuslardir. Kabir
cehennem cukurlarindan bir ¢ukur olarak vasfediliyorsa o

zaman kabir azabmm varhgi inkar edilemez. Hz. Aise
validemiz, “Hz. Peygamber’in namaz kilip da kabir
azabindan Allah’a siginmadigimi hi¢ gérmedim (Buhari,
1992: “Cenaiz” 87).” demistir.

Kabir azabinin hak oldugunu siipheye yer birakmayacak
bi¢imde ¢ok daha agik ifadelerle anlatan bir rivayet de
soyledir:  “Resdlullah (s.a.v) Medine-i  Miinevvere’nin
bahgelerinden birinden ¢iktigi esnada kabirlerinde azap
goren iki Oliniin feryadim isitti. Bunun tizerine: ‘Bu ikisi,
kendilerince biiyiikk olmayan birer giinah sebebiyle azap
goriiyorlar. Aslinda giinahlar1 gergekten biiyiik idi. Biri
idrarindan sakinmaz, digeri de s6z tasir, dedikodu
yapardr’ buyurdu. Sonra yas bir hurma dali istedi. Onu iki
pargaya ayirip birini bir kabrin, digerini de Obiir kabrin
bagina dikti ve ‘bu iki fidan canli kaldigi miiddetce
buradakilerin azabinin hafifletilmesi umulur’ buyurdu
(Buhari, 1992: “Edeb”, 49, “Vuda”, 55-56, “Cendiz”, 82).”

Molla Halil’e gore kabirde azabin olabilmesi i¢in ruhun
cesede kamilen iadesi gerekli degildir. Bir yoniiyle dahi
ruhun beden ile irtibat halinde olmasi, drnegin uykudaki
irtibat gibi de olsa, kabirde insanin azap gormesi igin
kafidir. (Molla Halil 2013: 172). Ote yandan Molla Halil’e
gore, azap goren bir bedenin bu azabin fiziksel sonuglarmi
lizerinde tagimasi, 6rnegin aci sebebiyle hareket etmesi, bir
yerden bir yere intikal etmesi de gerekmez. Yanan, bogulan
ya da bir canavara yem olan kisi dahi kabir azabi ile
muazzep olabilir, ama biz onu fark edemeyiz. Ornegin
yilanm kabirde gomiilen kisiyi 1sirdig1 rivayet edilmistir.
Halbuki biz bunun farkinda olmayiz. Peygamber efendimiz
de ashabi ile otururken Cebrail ile miilaki olurdu, ancak
sahabe-i kirim onu goremezdi. Biz de 6liiniin cesedine
baktigimizda onun farkli bir hayata sahip oldugunu anlariz;
ama kabir azabina dair mevtanin bedeninde herhangi bir ize
vakif olamayiz. (Molla Halil 28).

Kabir suali kismmda zikredilen ve Molla Halil’e sorgu-
sualden muaf tutulan gruplar kabir azabina da dugar
olmayacaklardir. (Molla Halil 2013: 172).

3. 4. Kabir Nimetleri

Kabir hayatr ile ilgili pek ¢ok konusmada ve yazida kabrin
sikintilarint 6ne ¢ikaran sOzlere ve satirlara rastlansa da
esasen kabrin bir diger yiizii kabir nimetleridir. Cenab-1
Allah miimin kullara da kabirde c¢esitli nimetler verir.
Aslinda konu hakkinda kaleme alinan eserlerin ¢ogunda
sadece kabir azabindan bahsedilip kabirdeki nimetlerden
bahsedilmemesi dogru degildir. Ciinkii kabir de nimetlenen
kisiler de vardir. (Taftazani, 2017: 359).

Taftazani, “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6liiler sanma!
Bilakis onlar diridirler; Allah’in, lituf ve kereminden
kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve
heniiz kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine de
hi¢bir keder ve korku bulunmadigi miijdesinin sevincini
duymaktadirlar (Al-i Imran 3/169-170).” ayetlerini kabirde
sadece azap degil, nimetlerin ve mutlulugunda bulunduguna
en 6nemli delil saymaktadir. (Taftazani 1998: II1. 361).

Kabir nimetlerinin  var oldugunu su hadis de
desteklemektedir. “Insan oldiikten sonra kabre konulunca,
Miinker ve Nekir adinda iki melek kendisine gelerek soru
soracaklar, iman ve giizel amel sahipleri bu sorulara dogru
cevaplar verecekler ve kendilerine cennet kapilart agilarak
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cennet gosterilecektir. Kafir ve miinafiklar ise bu sorulara
dogru cevap veremeyecek, onlara da cehennem kapilar:
agilacak ve cehennem  gosterilecektir.  Kdfirler ve
miinafiklar kabirde aci ve sikinti iginde azap goriirlerken
miiminler nimetler icerisinde mutlu ve sikintisiz bir hayat
stireceklerdir (Tirmizi, 1992: “Cenaiz” 71).”

Molla Halil’e gore de kabirde itaat eden kullara Allah’in
diledigi ve bildirdigi kadar nimet vardir. Kabirde diriltilmis
olan miiminler ise bu nimetlerin lezzetini tadacaktir. Ancak
bu lezzet, diinya ya da ahiret hayatindaki gibi kamilen
degil, kismen hissedilecektir. (Molla Halil 2013: 172).
Molla Halil bu goriisiiyle de Es’ari gelenegini takip ettigini
gostermektedir. Molla Halil’in Taftazani tarafindan serhleri
yapilan o donemin medreselerinde yaygin olarak okutulan
kitaplarindan istifade ettigi sdylenebilir.

4. Sonuc¢

“Kabir” ve “kabir hayat1”, semavi dinlerin tiimiinde 6liim
otesi hayatin merkezi kavramlarmdandir. Islam ulemas:
kelam kitaplarinin kabir hayatini konu alan boliimlerinde bu
meseleyi ele almig ve ahiret inancinin bir pargasi olarak
kisisel goriislerini mensubu olduklar1 diisiince sisteminin
esaslarma uygun bigimde ortaya koymuslardir.

Mutezili diisiinceye mensup ilim adamlarindan sayili birkag
tanesi ve Rafiziler Kkabirde sorgu-sualin bulunmadigini,
kabir azabinin s6z konusu olmadigmi ileri siirerek ilahi
azabin yalnizca kiyamet sonrasinda, ahiret hayatinda vuku
bulacagint ileri slirmiglerdir. ~Mu’tezile’den  Kadi
Adulcabbar, kabir azabmm varligma kani olmus, mezhep
icerisinde bunu reddedenlerin Mu’tezile’den ayrilmus
isimler oldugunun altini1 ¢izmistir.

Ehl-i siinnet itikadina siki sikiya bagli kaldigmi tim
eserlerinde hissettiren Molla Halil, Es’ari diisiinceye uygun
olarak oliimle birlikte kabir hayatmin da basladigim
savunmaktadir. Kabre konulan mevtanin ilk misafirleri
Miinker ve Nekir adli iki sorgu melegidir. Diinyada miimin
olarak yasamig ve Olmiis olanlar “Rabbin kimdir, dinin
nedir, peygamberin kimdir” sorularina kolaylikla cevap
verirken giinahkar Miisliimanlar biiyiik zorluklar ¢ekerek
bu sorgudan ¢ikabileceklerdir. inkarcilar ve itikadi anlamda
miinafiklar ise bu sorulara cevap veremeyeceklerdir.

Molla Halil’e gore kabir hayati ruh ve bedenle (rith maa’l-
cesed) tecriibe edilir ve bedene, azabi ya da nimeti
hissedebilecegi kadar ruh iade edilir. Ancak iade edilen bu
ruh hislerini harekete gegirse de fiili olarak bedenin hareket
etmesine yeterli gelmez. Bu izahiyla Molla Halil temelde
Es’arilige bagh kalirken, Es’ari geleneginde nadir rastlanan
bir yaklasimla kabir hayatinda azap oldugu gibi ayni
sekilde miimin ve salih kisiler i¢in nimetler de oldugunu
zikreder.

Yasadigr donemde bolgenin saygin ulemasi arasinda ismi
zikredilen Molla Halil, itikadi goriisleri itibar1 ile Es’ari
gelenegini yansitan bir medreselidir. Bilindigi {izere
Tirkiye’de genel anlamda itikadi gelenek Maturidi
diistincesine yaslanir. Ancak Dogu Anadolu medreselerinde
Safil-Esari gelenegi cok daha yaygin olup diger pek ¢ok
medrese ulemasmin eserlerinde goriildigi gibi Molla

Halil’in eserlerinde de bu gelenek o6ne ¢ikmistir. Kabir
hayat1 6zelinde hazirlamis oldugumuz bu makale, Molla
Halil’in Es’ari gelenege bagliligmi1 gosteren bir bagka
¢alisma mahiyetindedir.
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