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Duistince faaliyetinin temel malzemesi kavramlardir. Bir buttin olarak varolanlara ve
bilgiye dair yapilan inceleme ve analizler kavramlar tzerinden yapilir. Kavram tekil bir
nesnenin zihindeki imajina gonderme yaptigi gibi ayni tirden nesneler arasindaki ortak
yonler olan timellere de gonderme yapar. Tumel kavramlara dilsel ifade olmalarinin
6tesinde bir varlik verilip verilemeyecegi ve bu timel kavramlarin nasil olustugu Eski
Yunan dustincesinden baslamak tizere Orta Cag boyunca hararetli tartismalara neden
olmustur. Bu tartismadaki gorislerine gore filozoflar idealistler, kavramsal gergekgiler ve
nominalistler seklinde gruplandirimistir. Bu ¢alismada o6nde gelen Musliman
filozoflardan olan Farabi'nin timeller konusundaki gorustini ele almaya ve onun hangi
grup igerisinde kabul edilebilecegini degerlendirmeye calisacagiz. Bu konuya dair
yapilacak incelemelerde onun felsefesinde etkin bir konumda bulunan Faal Akil
anlayisini géz o6ninde bulundurmanin hayati 6nemini vurgulamaya calisacagiz.
CGalismanin sonunda da Farabi’nin bu konuyla ilgili gruplar arasinda nereye
konumlandirilabilecegine dair bir 6neri getirecegiz.

Anahtar Kelimler: Tiimeller, Farabi, Aristoteles, idealizm, kavramsal gergekgilik,
nominalizm.

The Universals in al-Farabt and Their Relationship with Active Intellect
The basic material of thought activity is concepts. Examinations and analyzes of
existents and knowledge as a whole are made through concepts. The concept refers to
the image of a single object in the mind, as well as to universals which are common
aspects between objects of the same kind. Whether or not universal concepts can be
given an existence beyond linguistic expression, and how these universal concepts came
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into being, have led to heated debates throughout the Middle Age, starting with Ancient
Greek thought. According to their views in this discussion, philosophers are grouped as
idealists, conceptual realists and nominalists. In this study, we will try to examine the
view of al-Farabi, one of the leading Muslim philosophers, on universals and to evaluate
in which group he can be placed. In this review, we will try to emphasize the vital
importance of taking into consideration of Active Intellect in his philosophy. At the end
of the study, we will make a suggestion on where al-Farabi can be positioned in the
debate about universals.

Keywords: universals, al-Farabi, Aristotle, idealism, conceptual realism,
nominalism.

Giris

islam diinyasinda mantik eserleri konunun hemen basinda temel bir
ayrimla yola cikarlar. Mantik, tasavvurat ve tasdikat olarak ikiye ayrilir ve
oncelikle tasavvurat kisminda dair incelemeler tamamlanir, ardindan da
tasdikat konularina gecilir. Burada tasavvurat kisminda ele alinan temel konu
kavramlardir. Bes timelin incelendigi yer de bu kisimdir. Bu durum bize,
amaci dogru bilgiye ulasma noktasinda zihni hatadan korumak olan mantik
ilminin kavramlara dair bir inceleme ile basladigini gostermektedir. Mantigin
felsefi ilimlere dair bir giris ilmi/sanat oldugu hatirlandiginda da felsefi
incelemenin ilk adimi kavramlarin incelenmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu noktadan bakildiginda timellere dair sorularin somutlastiriimasinin nigin
mantik alaninda yazilmis bir eserde yapildigi daha anlamh gelecektir. Nitekim
felsefe tarihi icerisinde tiimellerle ilgili sorunlarin incelenmesi cok daha eski
olmakla birlikte, timeller sorununu bu konuyla ilgili sorular etrafinda agik
secik bir sekilde ilk formile edenin Plotinus’un (6: 270) meshur 6grenci
Porphyrios (6: 305) oldugu kabul edilir. Porphyrios, séhret konusunda bizzat
kendi ismiyle yarisan kitabi Eisagoge’nin hemen baslangicinda bu sorunu
ortaya koyar ve kendisinin burada bu sorularin cevaplarina dair bir
arastirmaya girmeyecegini de ekler. Porphyrios, Aristoteles’in mantik
killiyatinin yani Organon’un ilk kitabi ve bu kiilliyatin ilk dénemlerde en fazla
dikkat ceken kitaplarindan olan hem Peripatetik hem de Stoaci filozoflar
tarafindan ele alinarak lizerine serhler yazilan Kategoriler kitabina giris olarak
kaleme aldigi Eisagoge’de sorunu soyle ortaya koyar:

ilkin cinsleri, tirleri ilgilendiren seylerde, bunlarin kalici tézsel
gerceklikler olup olmadigini ya da anhgin yalin kavramlari olup olmadigini ve
tozsel gergeklikler oldugu kabul edildiginde, cisimli mi yoksa cisimsiz mi
oldugunu son olarak da onlarin ayri ya da duyulur seylerde ve onlara gore
varolup olmadigini bilme konusunda s6z etmekten kaginacagim (Porphyrios,
1993, s. 31).
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Bu ifadeler hem tiimeller sorununu ortaya koymakta hem de tiimeller
sorunu Uzerinden filozoflar arasindaki ayrismaya da gonderme yapmaktadir.
Burada tumellerle ilgili sorular; (i) Cinsler ve tirler kalici cevherler mi yoksa
zihnin yalin kavramlari midirlar? (ii) Eger bunlar cevherler iseler cismani
cevherler mi yoksa cismani olmayan cevherler midirler? (iii) Bunlar tek tek
varliklarda ve duyulur seylerde onlara goére mi varolurlar yoksa ayri bir
varhklari mi vardir? Timellere dair sorulari bu sekilde formile eden bu kisa
ifade ayni zamanda bu sorulari merkeze alarak filozoflari da bu sorulara
yaklasimlarindan hareketle idealistler, kavramsal gergekgiler ve nominalistler
olarak siniflandiriimasina imkan tanimaktadir. Bu son ifadeyi soyle
genisletebiliriz: Timellerin zihinde bulunduklari hale “kavram”, onlari zihin
disinda temsil eden tek tek varlklara da “6rnekler” diyelim. Bu duruma gore,
ilk grup, timelleri hem zihin disinda onlara ait olan tekil 6rneklerinden hem
de onlarin bir kavram olarak bulundugu zihnin kendisinden bagimsiz varliklar
olarak kabul eden idealistlerdir. Platon gibi filozoflar bu grup igerisine
yerlestirilebilir.

ikinci grup, Aristoteles’e nispet edilen, tiimelleri tek tek bireysellesmis
nesnel varlklardaki ortak yonlerin zihin tarafindan soyutlanmasiyla ulasilan
zihindeki kavramlar olarak kabul eden kavramsal realizm diye ifade
edebilecegimiz gorustlir. Burada timeller varoluslarini nesnel varliklara
borcluyken onlarin varolus mekanlari da zihindir. Uclincii grupta ise
timellere ne tek tek nesnellesmis varliklarda ne de onlardan hareketle
zihinde olusan kavramsal gercekliklerine bir varlik vermeyen nominalistlerin
gorist yer alir. Bunlara gore gergekte timeller yoktur, tiimel olarak kabul
edilenler sadece bazi sozciiklerdir. Mutlak nominalizm kavramlari tamamen
ici bos ve sagma bir konuma indirgemeye yol actigindan dolayr nominalist
filozoflarin mutlak bir nominalizmden ziyade ihmli nominalizm olarak ifade
edilebilecek olan bir anlayisi benimsedikleri ifade edilmelidir.

Felsefe tarihinde tiimeller konusunda 6ne ¢ikan Ug¢ farkli yaklasimi
dikkate aldigimizda bu konudaki temel tartismanin timellerin varhig ya da
yoklugu konusunda olmadigini goéririz. Nitekim her U¢ yaklasim da
timellerin varhgini kabul etmektedir. Ancak bu konudaki temel tartisma
varlhigi kabul edilen timelin hem nasil olustugu hem de nereye
konumlandirilacagi noktasindadir. Yukarida isimlerini saydigimiz her g
yaklasimin ayrismasi da tam olarak bu noktayla ilgilidir. Sirasiyla ifade
ettigimizde, timellere zihnin disinda hatta Platon’un kabul ettigi gibi nesnel
diinyanin da disinda olan bir mevcudiyet verilecek midir? Yani onlar nesnel
orneklerine baglh olmaksizin ve onlardan 6énce mi varolmuslardir. Yoksa
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bunlar tikel her bir varlikta 6rtik olarak bulunan ve tiriin bireyleri arasindaki
ortakligin sebebi olan arazsal bir varolana mi gonderme yapmaktadirlar; bu
durumda da tiimeller insan zihninin Griini olacaklardir ya da tiimeller sadece
dilde ortaya ¢ikan ne tikel varligin iginde ne de zihnin disinda herhangi bir
varolusa sahip olmayan genel kavramlar midir?

Prophyrios’un burada ¢éziimlenen sorulari ortaya koyduktan sonra bu
sorularin cevaplarina dair bir arastirmayi burada yani Eisagoge eserinde
yapmayacagini soylemesi de anlamlidir. Onun bu tavri muhtemeldir ki mantik
ilmini kendi zihninde konumlandirdigi yerle ilgilidir. Bu konuma goére, mantik
ilmi felsefi inceleme ve sorusturmalarin yapildigi mustakil bir ilim degil,
felsefeye dair bir giris ilmidir. Bundan dolayi da genelde kavramlar 6zelde ise
tiimeller sorunu ile ilgili bu sorularin incelenme yeri burasi degil, felsefi
ilimlerin igerisidir. Nitekim burada ortaya konuldugunu soyledigimiz bu
sorular sadece dil ya da gramer diizeyinde incelenecek sorular olmayip
ontoloji ve epistemolojiyle ilgilidir. Hatta Aristoteles’in Metafizik'teki
Sokrates Ozelinde yaptigi degerlendirme tiimelleri ahlak alaniyla da
iliskilendirmektedir. O, Sokrates’e dair su degerlendirmeyi yapar: “Sokrates,
ahlaki sorunlarla ilgilenmekte ve nesnel diinyayr tamamen ihmal etmekte
ancak timelleri etik sorunlarda aramaktaydi.” (Aristotle, Metaphysics, 2018,
s. 13).

Burada Farabi’nin timellere dair teorisini ele almaya calisacagiz. Bunu
yaparken onun felsefesinde Faal Akil’a yiklenen islevin onun tiimellere dair
teorisi Uzerindeki etkisini dikkate alacagiz. Timeller konusunda Farabi’nin
konumunu belirlenirken Faal Akil'in bu konumlandirmada bir etkisinin olup
olamayacagini eger varsa ne dizeyde bir etkisi oldugunu belirlemeye
calisacagiz. Farabi’'nin tlimellere dair vyaklasimini ortaya koymaya
baslamadan 6nce de onun konumunun genel resim igindeki vyerini
belirleyebilmek ve bazi veriler yakalamak amaciyla 6ncelikle konuyla ilgili kisa
bir sekilde Aristotelesci arka plana deginecegiz.

Aristotelesci Arka Plan

Aristoteles’in timellere dair yaklasimi kavramsal gerceklik olarak ifade
edilebilecek bir yaklasimdir. Bu yaklasimda timellere ne nesnel alemin
disinda bir yerlerde ne de insan zihninde onlarin tekil varliklarindan bagimsiz
bir varlik verilmez. Bu teoriye gore timeller tekil varliklarin icerisinde yer
alirlar. Yani onlarin varliklari dogrudan tekil varliklara baglidir. Aristoteles’in
benimsedigi, timellere tekil varolanlardan 6nce bir varlik vermeyen ve onlari
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tekil varliklarin icine yerlestiren bu yaklasimi “kavramsal gercekgilik” olarak
ifade edebiliriz.

Timeller konusunda Aristoteles’i hocasi Platon’un idealizmine karsi
durarak kavramsal bir gercekciligi savunmaya iten sebep ya da sebepler
Uzerinde kisaca yogunlastigimizda bunun gerisindeki nedenlerden birinin,
belki de en 6nde gelen nedenin onun idealar kuramina yonelik elestirileriyle
ilgili oldugunu soyleyebiliriz. O, Platon’un aksine nesnel varliklari ikincil/g6lge
konumuna indiren ve onlarin nesnelliklerinden 6nce timel bir halde
varolduklarini, buradaki varliklarinin da sadece tiimel gergekliklerin 6rnekleri
oldugu seklindeki bir aciklamayi kabul etmedi. Onun Platoncu idealizme
yonelik elestirileri Metafizik eserinden takip edilebilir (Aristotle,
Metaphysics, 2018, s. 13-15, 19-25).

Platoncu idealizmi kabul etmeyen Aristoteles ayni zamanda salt bir
nominalizmi de kabul etmedi. Clinkl boyle oldugu taktirde zihnin en temel
kavramlari bile i¢i bos bir kuruntu haline gelecektir ki bu durumda bir biitiin
olarak diisinme faaliyetinin kendisi bile “sagma” bir konuma inebilecektir. O,
timelleri nesnel alemde varolan tekil varliklarin tekillikleri icerisine
yerlestirdi. Buna gore her nesnel varlik hem kendi bireyselligini hem de
tlrinin diger fertleriyle ortaklastigi yoni ayni anda icinde tasimaktadir. Akil,
tekilleri algiladiginda onlardan tekil suretlerini soyutlayarak aldiginda bu
soyutlamayla onlarin timel vyonlerini de bu suretlerden hareketle
olusturmaktadir. Bu yaklasim agik bir bicimde tumellerin varligini tekil
nesnelere baglamakta ve zamansal olarak ayrica da ontolojik yénden onlarla
eszamanli hale getirirken epistemolojik ydndense onlardan sonraya
konumlandirmaktadir. De Anima’daki su ifadeler Aristoteles’in timeller
konusundaki konumunu agik bir sekilde yansitmaktadir: “Canli bir tiimel
olarak dikkate alindiginda ya mevcut degildir ya da mantiksal anlamda ikincil
olandir.” (Aristotle, 1907, s. 402b8). Tumelin varhg tekilin varligina bagh
oldugundan ontolojik olarak onunla ayni anda varolur ancak bilinme sira
bakimindan o©ncelik tekil varliklarda oldugundan dolayi da onun varligi
epistemolojik olarak ikinci sirada gelmektedir.

Timeller probleminin Aristoteles felsefesi icerisindeki bir diger boyutu
da bu teorinin onun meshur hilomorfik yaklasimiyla iliskili olan yonuddr.
Nitekim timeller sorununu onun madde ve suret teorisiyle iliskilendirerek de
ele alabiliriz. Aristoteles’e gore varolan seyler madde ve suretin birlesmesi ile
meydana gelen seylerdir. Bu birlesmede suretin gorevi geldigi maddeye sekil
ve islev vermesi iken maddenin gorevi suretin verdigi seklin ve islevin
tastyicisi olmasidir. Bunun yanisira, Aristoteles’e gére varolan seyler hakkinda
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gercek bilgiye sahip olmak nedenler hakkinda bilgi sahibi olmakla
mimkindir (Aristoteles, 2018, s.23). Bu iki bilgiyi birlestirdigimizde, suretin
sahip oldugu islevi bilmek insana o seyin neden varoldugu hakkinda da bilgi
verecektir. insan akli sGrete ise tekil varliklardan yaptigi bir soyutlama sonucu
ulasmaktadir ki bu s(iret ayni zamanda tekil varligin kavramsal gercekligine
tekabil etmektedir. Yine benzer nitelikteki sGretlerden hareketle de insan
akh timele ulasmaktadir. Oyleyse suretin bilgisinin insana tiimel olan bilgiyi
verdigini sdyleyebiliriz.
Farabi’de Tliimeller

Farabi, timeller konusunda mistakil bir eser yazmamistir. Benzer
sekilde o, tiimellerle ilgili sorulari eserleri icerisinde bu konu ile ilgili bir baslk
altinda mustakil olarak da incelemez. Ancak onun tiimellere dair goruslerini
farkh eserlerinde cesitli konulariincelerken séyledikleri ifadelerden hareketle
ortaya koyma imkanina sahibiz. Bu noktada 6ncelikli olarak onun tiimellerin
epistemolojik olarak nasil meydana geldigine dair goriisiinii ortaya koymaya
¢ahisacagiz. Bu konu tiimellerin mantiksal bir kavram olarak nasil meydana
geldikleriyle dogrudan iliskili oldugundan biz bunu “timellerin mantiksal
yonl” olarak ifade edecegiz. Ancak bu kismin 6ncesine Farabi’'nin timeli nasil
tanimladigi ve onun tiimel anlayisinin genel karakterine dair kisa bir aciklama
ekleyecegiz.

Farabi’nin Tiimel Tanimi ve Tiimel Anlayisi

Farabi’nin eserlerinden hareketle onun tumeli “cokluk lizerine
soylenebilen manalar” olarak anladigini soyleyebiliriz. Nitekim o, el-Elfdzu’l-
musta‘mele’de timeli boyle agiklamaktadir (Farabi, 1986, s. 59). Onun bu
actklamasi tiimellere dair sorulari formdle ettigini sdyledigimiz Prophyrios’un
Eisagoge’deki sozleriyle uyumludur. Porhyrios timel hakkinda “Tiimellerde
ortak olan sey, bir konu ¢okluguna yiiklenmis olmaktir.” der (Porphyrios,
1993, s. 46). Ayni eserde birkag sayfa ilerde de sunu okuruz: “Cins ve ézelligin
[hassa] ortak karakteri bunlarin mantikta tiirden sonra olmalaridir: tipki
insan varsa hayvan da vardir; insan varsa giilme yetisi de vardir” (Porphyrios,
1993, s. 50). Bu ifadeler bize tiimelin oncelikle tek bir varliga degil de ¢cokluga
soylendigini gostermektedir. Dahasi bu ¢okluk da birbiriyle alakasiz olan bir
yigin degil kendi aralarindan ortak bir yon barindiran bir ¢okluktur. Nitekim
akilda tiimellerin olusumu tam da bu ortak yonle ilgilidir. Bu durumu su
sekilde de ifade edebiliriz: Tiimel bir biitiine gdnderme yapan bir kavram iken
tikel bu bitinin bir parcasina karsilik gelmektedir. Baska bir ifadeyle, tekil
olan maddesel nitelikleri barindiran ‘maddesel t6zi’ olustururken tiimel bu
benzer maddesel tozlerin ortak ‘6z’GinU olusturmaktadir (Cicekdagi, 2018, s.
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222). Yine arastirmacilar tarafindan Farabi’nin farkl eserlerinde tiimele dair
yaptig aciklamalarin da benzer bir duruma gonderme yaptigina dikkat
cekilmistir. O, bazi eserlerinde tiimeli “iki veya daha ¢ok seyin kendisinde
benzesmesi” (Farabi, 2018c, s. 60), “iki veya daha fazla seyin benzestigi
yliklem” (Farabi, 2018d, s. 26), “konunun zatlarini tanitan seyler” (Farabi,
2019b, s. 15), “konu ve yiiklem olarak kullanilan birlesik anlamlar” (Farabi,
2018c, s.86) seklinde tarif etmektedir. Bu tariflerden hareketle Farabf
felsefesinde tlimelin ortak 6zelliginin bir araya getirdigi ¢okluklar oldugunu
soylemek mimkindir. Bu cokluk fikri de Aristoteles’in tiirsel kimlik olarak
ifadelendirebilecegimiz suret anlayisiyla ortlismektedir. Konunun bu
boyutuna Faal Akil'la timeller arasindaki iliskiyi incelerken yeniden
donecegiz.

Farabi, Kitabi’l-Burhdn adli eserinde “Kendileri hakkinda zorunlu
kesinligin kiyassiz olarak meydana geldigi tiimel 6énciiller iki siniftir.
Bunlardan biri dogal olarak elde edilen, digeri tecriibeyle elde edilen
onciillerdir” der (Farabi, 2017, s. 5). Bu ifadesi ile Farabi’'nin bahsettigi dogal
olarak elde edilen tasdiki bilgiler; “cikarim/istidlal, disinme/fikir ve
ctkarsamal/istinbat olmaksizin meydana gelen” olarak acgiklamaktadir.
Bunlar; kabule dayali olanlar/makbildt, vyaygin olanlar/meshirat,
duyulurlar/mahsisdt ve ilk akledilirler/ makdldtu’l-uvel’dir. Bu 6nciller,
insan da “nasil olustuklarini ve nereden elde edildigini” bilmedigimiz
onciillerdir. Bu sebeple bu 6ncillerin ne sekilde var oldugunu agiklamak tam
olarak mimkin degildir. Bu 6ncileri kavramak icin duyu bilgisi mutlaka
gerekmektedir. Farabi dogal olarak elde edilen bu bilgilerin ortaya cikisini
ifade etmek icin “Ne var ki insan, bazen zihninde olusan seyin farkinda
olmayabilir. Ama o seye deldlet eden lafzi duydugunda, o zaman, onun,
Zihninde bulundugunu fark eder.” demektedir (Aydinh, 2018, s. 144-145). Bu
sekilde insanin kendisinde yeti halinde bulunan ya da bildiginin farkinda
olmadigi bilgiler hakkinda kendisine gelen uyarici duyu verileri sayesinde bu
bilgilerin farkina varabilir. Farabi, Es-Siydsetii’l Medeniyye eserindeki “tabi
varliklar, mahiyetleri geregi, insanin secimine bagl olmayip, onlardan bir
kisminin varhigi duyumla algilanmakta, bir kismi da burhan ile bilinmektedir.”
der (Farabi, 2012b, s. 55). Bu ifadesiyle Farabi’ nin kaynagi bakimindan bilgiyi
ikiye ayirdigini séylemek mimkindir. Bunlardan ilki duyular vasitasi ile elde
edilen bilgilerdir. ikincisi ise akil yiiritme ve cikarim ile elde edilen bilgilerdir.
Burhani bilginin de insan aklinda ortaya ¢ikisi igin duyu verileri
gerekmektedir. O halde, insanda dogal olarak ortaya ¢ikan bilgiler de burhan
yolu ile elde edilen bilgiler de duyulara bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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Tiimellerin Mantiksal Yonii

Tumeller konusu baslangi¢ itibariyle mantik ilminde ortaya ¢ikar.
Nitekim islam diinyasindaki mantik eserleri daha baslangicta tasavvurat diye
isimlendirilen kavram konusunu ele alarak baslar. Burada kavram konusu
onermelerle ilgili olmasindan dolayi ele alindigindan bu kavramlarin olusuna
dair bir tartisma ya da incelemeye girilmez. Oysaki timellerin olusumu
konusunda bu kavramlarin nasil meydana geldikleri nemlidir. Bundan dolayi
da tiimeller konusu ile ilgili asil mlracaat kaynaklari mantik kitaplari degil de
felsefe kitaplaridir. Farabi’de ‘Uydnii’l-mesd’il’'de bilgiye dair incelemesine
s0z konusu bu ayrimla baslar ve tasavvur ve tasdike dair aciklamalarla devam
eder (Farabi, 20123, s. 245-261).

Tumellerin mantiksal kavramlar olarak nasil olustuklarina baktigimizda
bu konunun hem idrak hem de akletmeyle ilgili oldugunu goriiriiz. Burada
nesnel alemdeki varliklara dair akilda meydana gelen idrakler ve aklin bilgiye
ulasma asamalari ele s6z konusu edilmektedir. Bundan dolayl da konu
dogrudan akil teorisiyle ilgilidir. Burada 6ncelikle konunun idrak teorisiyle
ilgili yonuini sonra da akil teorisiyle ilgili olan boyutu inceleyemeye
calisacagim.

Farabi’ye gore insan nefsinde beslenme giici, idrak glicli, mitehayyile
glci, akletme glicl ve arzu glicli ortaya ¢ikmaktadir (Farabf, 2019a, s. 132).
Beslenme glicl ayalti alemdeki butlin nefis tlrleri gz 6nline alindiginda ilk
ortaya ¢ikan glictlr; canhhgin varligi ve devami igin dncelikli ve zorunlu olarak
ona ihtiyag duyulur (Farabi, 1968, s. 87). Konumuzla alakali olmasindan dolay:
biz idrak glicl Gzerine yogunlasacagiz.

Nefsin idrak giicli incelenirken ig idrak gugleri ve dis idrak gligler olarak
iki ayrilarak incelenir. Dis glicler bes dis duyu organi olup etraftaki uyaranlari
toplayarak beyne iletirler. Bunlar bir tiir alicilardir. Duyu verilerinden gelen
bilgilerin ayristiriimasi, saklanmasi, yeni sekiller olusturulmasi, verilerden
anlamlar gikarilmasi ise i¢ gliclerin araciligiyla meydana gelir. Dis duyulardan
gelen veriler 6ncelikle ortak duyuya ulasir. Duyulur seylerin nefiste biraktig
suretleri saklayan glic tahayyll glcldir. Bu suretler tahayyill gicinin
birlestirme ve ayirma giici sayesinde bazi seyleri birbirinden ayirir, bazilarini
ise birbiri ile birlestirir (Farabi, 1968, s. 88-91). Burada tahayyiil glicli duyular
ve akil arasinda bir konuma sahiptir. Tahayydl gliclinlin ayni zamanda taklit
kabiliyeti de bulunmaktadir. Taklit glici sayesinde duyulardan gelenleri ya
oldugu gibi ya da duyulari taklit ederek kabul eder (Bircan, 2016, s. 140-142).
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Bu da dis dinyada var olmayan seyleri hayal etmesini ve dislinmesi
actklamaktadir.

Bu ic ve dis idrak glicleri vasitasiyla insan bilgi sahibi olabilmektedir.
Ancak bu bilgi timellere ait bilgi degildir. insanin bu seviyede sahip oldugu
bilgi tekil varlklara ait olan tekil bilgidir. Bu durum Farabi’nin eserinde soyle
ifade bulmaktadir: “Meydana gelen ilk makul, duyulur seylerin makuliidiir. Bu
makuller tekildir" (Farabi, 2018b, s. 20). Makullerin duyular vasitasi ile
olusumu esnasinda ilk makul tekil olarak alinir. Burada tekil varliklarin
sretleri soyutlanmakta ve zihinde de tekil sGretler olusmaktadir. ilk makuller
Gzerinde yapilan zihni islemler sayesinde de akilda tiimele dair bilgiler olusur.
Akil tekil shretler arasindaki benzerliklerden yola cikarak onlarin timel
bilgisine ulasir. Bu durum bize duyularin timelin bilgisine ulasiimasi
konusunda sahip oldugu énemli konuma isaret etmektedir. insan duyulari
sayesinde tumelin bilgisine ulasabilmektedir. Nitekim duyular araciligiyla
burhana konu olan tasavvurun meydana gelisi de baslamis olmaktadir
(Tdrker, 2019, s. 161).

Duyusal idraki bu sekilde gordiikten sonra simdi de konumuz acgisindan
bizi ilgilendirdigi boyutu ile akletme teorisine bakalim. Farabi, Risdle fi
me’ani’l-akl eserinde Aristoteles’in De Anima’ya da nispet ederek akli dorde
ayirmaktadir. Bunlar sirasiyla (i) bilkuvve akil, (ii) bilfiil akil, (iii) mistefad akil
ve (iv) Faal Akil’dir (Farabi, 2012a, s. 218-233). Farabi’'nin yaptig akillara dair
bu siralama bize ayni zamanda insan aklinin bilgiyi elde etme asamalarini, bir
diger ifadeyle de insan aklinin yetkinlesme sirecini agiklamaktadir. Clnki
bilkuvve akhn bilfiil akil haline gelebilmesi akledilebilir seylerin kavranmasi ile
mimkindir. Ayrica metnin devaminda ayri bir baslk icerisinde
inceleyecegimiz Faal Akil bu bilfiillesmede etkili bir konumdadir. Burada goz
onlinde bulundurmamiz gereken bir diger hususta dordiinci sirada yer alan
Faal Akil hari¢ diger akillarin aslinda insan aklinin kendi icerisindeki
yetkinlesme siireclerine gonderme yaptigidir. Yani bunlar isimlendirmedeki
ayrihgin tersine olarak ayni akla gnderme yapmaktadir.

Yukaridaki dortlii akil siralamasinin ilk basamaginda yer alan bilkuvve
akh Farabi “bitiin mahiyet ve suretleri soyutlamaya hazir ve uygun olan”
olarak agiklamaktadir (Farabi, 2012a: 223). Aklin bu asamasi insan aklinin en
temel asamasina génderme yapmaktadir. Bu akil biitiin insanlarda bulunan
heniiz her hangi bir bilfiillesmenin olmadigl yani farklilasmanin baslamadigi
salt kabul edici mahiyetteki bir potansiyele génderme yapmaktadir. Bu
asamada aklin sahip oldugu her hangi bir bilgi yoktur. O, bu asamada sadece
akletme kapasitesine sahip bir yapida bulunmaktadir. Bu agiklama bize ayni
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zamanda Farabi’'nin Platon’dan farkh olarak insanda dogustan bilginin
varligini kabul etmedigini de gostermektedir. Farabi dogustan sahip olunan
bilgiler yerine dogustan sahip olunan bilme kabiliyetini kabul etmektedir.
Oyleyse bilgilerimiz zorunlu olarak aklin bilme siireglerine baghdir.

Bu siralamadaki ikinci asama potansiyel haldeki aklin bilfiil hale gegtigi
duruma gonderme yapmaktadir. Bu asamada artik bilgiler ortaya ¢ikmaya
baslamistir. insanlarin bilgisel yénden farkllasmalari da bu asamada
gerceklesir. Yine tiimellere dair bilgiler de bu asamada ortaya ¢ikar. Uglincii
asama olan miustefad akil asamasi ise her insanin ulasabilecegi bir asama
olmayip sinirli sayida insanin erisebildigi bir akil durumudur (Farabi, 20123, s.
225 — 230). Bu asamada insana tiimellere dair bilgiler gelir. insanin bilgisel
olarak ulasabilecegi en ileri asama da burasidir.

idrak ve akil teorisini birlikte diisiindiigiimiizde, Farabi’ye gore tiimel
olanin bilgisinin elde edilmesinin duyulardan gectigi acik bir sekilde
gorilecektir. O, Es-Siyasetii’l Medeniyye’de “Duyum giiciiniin gérdiigi isler
apaciktir. O, herkesce bilinen bes duyu organiyla nesneleri algilar” (Farabi,
2012b, s. 40) diyerek Aristoteles gibi bilginin ilk elde edilis basamagi olarak
duyum gliclinii kabul etmektedir. Duyular madde ve suretten olusan varliklar
hakkinda bilgi etmeye uygundur. Clinkii bes duyu organlara baghdir, bir diger
ifadeyle bu organlar araglar olarak kullanmaktadir. Bu organlar da maddi
olan seyleri algilayacak ozelliklere sahiptirler. Bu sebeple duyular sayesinde
ancak bireysel/musahhas ve birlesik/murekkep varliklar bilenebilir. Zaruri ve
basit varliklar bilinemez (Bayraktar, 2004, s. 58).

Dis duyu organlari araciligiyla elde edilen bu verilere ilk akledilirler de
denilmektedir. Bu noktada Farabi’nin Aristoteles’ten aldigi madde ve suret
gorisi tekrar devreye girmektedir. Clinki{i madde ve suretten olusan birlesik
varliklar bes duyu ile bilinmeye uygundur. Maddi yapidan olan seyleri dis
duyu gicleri bilebilirken maddeden soyutlanmis suretler hakkindaki bilgi akil
sayesinde bilinmektedir. Ancak aklin bunlara dair bilgiye ulasabilmesi icin dig
duyu giglerinden gelecek bilgi olduk¢a 6nemlidir. Burada dis duyularin
onemini aglk bir sekilde ortaya ¢ikmakta ve bir duyunun kaybedilmesi bir
ilmin kaybedilmesidir anlamina gelmektedir. Bu durum aynen Farabf icin de
gecerlidir. Her iki filozofa gore de insan aklinda duyu bilgilerinin tam olarak
alinmasi timel bilginin de en dogru biciminin olusmasini saglamaktadir. Hatta
akil gorevini yerine getirmede bu verilere muhtactir da diyebiliriz. O, bu
veriler Gizerinde calisarak ikinci akledilirlere bir diger ifadeyle de timellere
ulasmaktadir.
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Tiimellerin Ontolojik Konumu ve Faal Akil’in Rolii

Yukaridaki soylenenler gbz 6niine alindiginda Farabi, Platoncu kavram
realizmine karsi timellerin dis dinyadaki gercekligini agiklamak igin
Aristoteles’in 1hmli realizmini tercih ediyor seklinde goriinmektedir. O,
Kategoriler’de bize sunlari sdyler: “Tiimeller ancak tekilleri ile var olabilir ve
onlarin tekilleri de ancak tiimelleri ile akledilir olabilirler. Bundan dolayi
onlarin tiimelleri de cevherdir. Zira onlar cevher olduklari a¢ik olan cevherlerin
aklediliridir ve ikinci riitbededirler. Zira varliklari tikellerinin varhgiyladir”(
Farabi, 2019b, s. 19). Sadece bu ve onun eserlerinde karsilastigimiz buna
benzer ifadelerle kendimizi sinirlandirdigimizda gercekten de Farabfyi
Aristoteles’in takipgisi olarak kavramsal gercekgiligi savunur bir pozisyona
yerlestirebiliriz. Nitekim o, tlimellerin insan zihninde ortaya ¢ikisini tekil
varolanlara bagliyor seklinde goriinmektedir. Ancak bu ifadelerin onun
timeller karsisindaki gercek konumunu belirlemek ve tiimeller konusunda
Farabt'yi dogru anlamak noktasinda yetersiz kalacagi kanaatindeyiz. Bizi bu
kanaate sevk edense onun Felsefesindeki Faal Akil’a yiiklenen islevdir. Faal
Akil'in onun felsefesindeki konumunu goz 6niine almadan onun eserlerinde
karsilastigimiz kavramsal gerceklikle uzlastirilamayacak ifadeleri onun
felsefesi icerisinde bu konuyla ilgili bir celiskiyi kabul etmeden anlamak
mimkin gérinmemektedir. Burada 6rnek olmasi igin Serd’itii’l-yakin’den
kisa bir alinti yapalim. Onun bu eserinde sunlari okuruz: “Disaridakiler,
varhiklardir. Akildaki izler de o varliklarin timsalleridir... Bunlar herhangi bir
sey diisiiniilmezden énce vardirlar. Bunlar arasinda akil disinda olanlar vardir,
akilda olanlar vardir.” (Farabi, 1990, s. 56). Bu dogrultudaki ifadelerle Farabi,
zihnin icinde ve disinda var olan varliklari ayirmakta ve dis diinyada
gerceklikleri olan ve duyular tarafindan algilanan bu varliklarin akilda
maddeden ayrilmis olan goérintileri bulundugunu séylemektedir. Bu
gorintiler duyular vasitasiyla onlardan ‘Gnce’ olan bu varliklar sayesinde
meydana gelmektedir. Bu ifadelere gbre tiimellere insan zihninde
disinidlmeden ve hatta onlarin icinde bulundugu tekil varolanlarin
varliklarindan 6nce bir varlik vermek gerekmektedir. Bu durumun yukaridaki
kavramsal gergekgilik tavriyla dogurdugu celiskiyi nasil asabiliriz. Farki bir
soru ile dile getirdigimizde, Farabi felsefesinde gercekten boyle geliski var
midir?

Farabnin timel anlayisini bilhassa da ttiimellerin konumu sorununu
Faal Akil'1 dikkate almadan anlamaya calismanin yarim kalan bir caba olacagi
kanaatindeyim. Gerek onun gerekse de ibn Sind’nin felsefesinde Faal Aklin
son derece 6nemli bir konumu ve etkisi vardir. Misliman Messailerin bu iki
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temsilcisinin felsefelerinde Faal Akil'in hem ayalti alemdeki suretlerin
olusumunda hem tirsel nefislerin yaratilarak bedenlere génderilmesinde
hem insani bilginin agiklanmasinda hem nibivvet teorisinde hem de
mutluluk teorisinde dogrudan bir etkisi vardir. Bu itibarla Faal Akil onlarin
felsefelerinde ontolojiden epistemolojiye, metafizikten ahlak alanina kadar
genis bir alanda etkindir. Simdi bu kadar etkin bir pozisyona yerlestirilen Faal
Akil’a biraz daha yakindan bakalim.

Faal Akil teorisinin kaynagini Aristoteles’e kadar goétirebiliriz. O, De
Anima’da (i) etkin ve (ii) edilgen olmak lzere iki tiir akildan bahsetmektedir
(Aristotle, 1907, 429a 10 - 430a 25). Onun burada bahsettigi etkin aklin daha
sonraki sarihler doneminde farkli yorumlara tabi tutuldugunu biliyoruz. Stireg
icerisinde onun bahsettigi etkin akli insan aklinin disina yerlestiren ve insani
akh bilfiil hale getirip onu askin (hem insan aklinin disinda hem de ondan daha
Gstlin olmasi anlaminda) konumlandiran yorumlar 6ne c¢ikti. Bu konuda
dzellikle iskender Afrodisi’nin etkisine isaret edilmektedir (Az, 2019a, s. 37,
50; 2019b, s. 14-19). Faal Akil bu kimligine ve otoritesine belki en belirgin
sekilde bazi Misliman filozoflarin felsefelerinde kavustu. islam felsefesi
icerisinde gerek Farabi gerekse de ibn Sina gibi filozoflar izerinden agik bir
sekilde orneklendirebilecegimiz bu tavir, Faal Akil't insan aklindan bagimsiz
olan hatta onu yonlendiren bir konuma yerlestirdi ve insan akli ise onun
karsisinda edilgen bir konuma indirildi (Yildirim, 2018, s. 269-271).

Faal Akil' timeller konusunda dikkate almak zorunda olmamizin gesitli
sebepleri vardir. Oncelikle, Farabi sisteminde Faal Akil s(retlerin vericisi
(vahibii’s-suver) olarak kabul edilir. Onun sretlerin vericisi olmasi, tekil
varolanlara tursel kimliklerini kazandirdigi anlamina gelmektedir. Burada s6z
konusu olan tirsel kimlikse dogrudan tiimellerle ilgilidir. Hatta bir seyin tirsel
yonindn onun timel hali oldugunu da soyleyebiliriz. Bu noktada, oyleyse,
tekil varliklarin tiimel yonlerini gonderenin Faal Akil oldugunu ifade edebiliriz.

Faal Akil’la timeller arasinda iliski kurmamizi saglayan ikinci yon de
Faal Akil'in ayni zamanda insani akli yetkinlestiren bir ilke olmasidir. insani
aklin yukaridaki bahsettigimiz insani akla ait farkli asamalar arasindaki gegisi
ya da bir diger ifadeyle insani aklin yetkinlesmesi Faal Akil eliyle olmaktadir.
Bu konudaki temel ilke de Aristoteles’ten gelen hi¢bir seyin kendi kendini
bilfiil hale getiremeyecegidir. Aristoteles’in De Anima’da Her sey etkide
bulunan ve bilfiil halde olan bir sey tarafindan etkiye maruz birakilir ve
hareket ettirilir” der. De Anima, 71. Bu ilke bize bilkuvve halde olan her sey
bilfiil hale gelmek icin kendisi bilfiil halde bulunan bir seye ihtiya¢ duydugunu
soylemektedir. Ayni durumu Farabi de su sekilde ifade etmektedir: “Bilkuvve
makul olan makuller, bilfiil aklin makulleri olduklarinda bilfiil makul haline
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gelirler. Onlar kendilerini kuvveden fiile déniistiirecekleri bir durma
nakledecek olan baska bir seye ihtiya¢c duyarlar. Onlari kuvveden fiile
nakleden fail, cevheri belli bir tiirde bilfiil akil olan ve maddeden ayri olan bir
varhktir.” (Farabi, 20193, s. 160). Farabi’nin burada bahsettigi etken gli¢ Faal
Akildir. O, bilkuvve aklh bilfiil akla, bilkuvve kavramlari bilfiil kavram haline
getirmektedir (Farabi, 2003, s.130). Bil kuvve halde olan her seyin bilfiil hale
gelmek icin kendisi bilfiil halde bulunan bir seye ihtiya¢c duymasini neyzen ve
ogrenci arasindaki iliskiden hareketle anlamaya calisabiliriz. Ogrenci,
neyzenin yaninda derse ilk basladigl asamada sadece potansiyel bir ney
Ufleme kapasitesine sahiptir. Onun normal bir insan olarak sahip oldugu bu
kapasite hey(lani akil gibidir. Onda bulunan neyi giizel bir sekilde ifleyerek
sanat icra edebilme kapasitesi kendi basina birakildiginda ortaya ¢ikmaz. Bu
kapasitenin ortaya cikabilmesi i¢in kesinlikle onun bir 6greticiye ihtiyaci
vardir. Bu 6greticide ney iifleme yetenegi bilfiil halde bulunmaktadir. Ogrenci
aldigi dersler ve yaptigi tekrarlar sonunda kendinde potansiyel olarak
bulunan kapasiteyi aciga c¢ikarmis olur. Aklin yetkinlesmesi yani farkli
asamalar arasinda vyikselmesi de bilgiye sahip olmasiyla meydana
gelmektedir. insani aklin farkli asamalar arasinda yiikselmesindeki etken de
aklin kendisi degil, zati itibariyle bilfiil halde olan Faal Akil’dir. insan aklinin
yetkinlesmesi de tiimellere ulasmasiyla dogrudan iliskilidir. Oyleyse insani
timellere ulastiran ilke insan aklinin disinda bulunan ve kendisi bilfiil halde
olan Faal Akil’dir.

Faal Akil'la timeller arasindaki iliskide en belirleyici olan yonlerden biri
de Faal Akil'in ayni zamanda s(retlere ait bir depo gibi kabul edilmesidir. O,
shretlerin kendisinde yer edindigi bir tir depo gibidir;, hem madde ve
shretten olusan her seyin sGretini hem de tiimel haldeki bilgilerin sGretlerini
barindirir. Onun tiimel haldeki bilgilerin vericisi olmasi tam olarak burada
Uzerinde durdugumuz meseleyle ilgilidir. Bu durum bize timellerin tekil
varliklardan 6nce Faal Akil’da bulundugunu séyleme imkani vermektedir.
Oyleyse tiimeller tekillerden &nce vardirlar ve onlarin varolma yeri Faal
Akil’dir. Bu durum timeller sorunu karsisinda Farabi'nin konumlandig
mekani belirlememiz agisindan oldukga 6nemlidir.

Faal Akil'in timellerle iliskisini dikkate aldigimizda soyle bir resim
karsimiza ¢ikmaktadir: Faal Akil bitiin distaki varliklarin suretlerini bilfiil
olarak 6nceden kendinde bulundurandir (Farabi, 2012a, s. 232). Bu durum,
ay alti alemde varolan her seyin varligini Faal Akil’a baglamaktadir. Faal Akil
sadece madde ve slretten olusan varliklarin sGretlerinin kaynag degil ayni
zamanda bilgilerimizin de kaynagidir. ister pratik felsefeyle ilgili alanlarda
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olsun isterse de metafizik alani da kapsayacak sekilde teorik alandaki
bilgilerimizle ilgili olsun her tlrden bilgimizin tiimel halde bulundugu kaynak
Faal Akil’dir. O, bir bitlin olarak tlimellerin de hem kaynagl hem de o
timelleri insan aklina gonderenidir. Faal Aklin insani akillarla iliskisi
sonucunda hem insani akil Faal Akil sayesinde yetkinlesmekte hem de bu
yetkinlesmenin seviyesine gore, Faal Akil ona timel bilgisel sGretleri
gondermektedir. Bu sayede Faal Akil’da bilkuvve haldeki timel bilgisel
suretler bilfiil makdlat/dusundlir haline déntismektedir (Bayraktar, 2004, s.
61).

Simdi, burada Faal Akil’la ilgili olarak soyledigimiz seyleri bir énceki
bolimde aklin soyutlama neticesinde tekil varlklardaki timel yodnlere
ulasmasiyla birlestirdigimizde karsimiza nasil bir resim ciktigina bakalim.
Bunu yaparken Farabi’nin bahsettigi farkli tiir sGiretlerden hareket edecegiz.
Farabi bu konuyla alakali Cevdbdét adli eserinde “Suretin seyde meydana gelisi
li¢ tdrlidtir. Birincisi, suretin duyularda meydana gelmesidir. Digeri, suretin
akilda meydana gelmesidir. Ugiinciisii ise suretin cisimde meydana
gelmesidir” der (Aktaran: Tirker, 2019, s. 337). Cisimlerde Faal Akil'in verdigi
bir sGret bulunur. Madde ve slret birleserek varolani olusturduklari asamada
Faal Akil burada s6z konusu edilen sireti oraya gondermistir. Dis diinyada
bulunan suretler dis idrakler araciligiyla idrak edilirler ve bu idrak sonucunda
muhayyilede bu tekil varliklara dair suretler olusur. Dis duyular araciligiyla
idrak edilen muhayyiledeki bu suretler akil i¢in bir malzeme islevi gorirler ve
aklin onlardaki ortak yonleri soyutlamasiyla da akildaki suretler meydana
gelir. Burada 6nemli olan bir diger husus cisimlerde bulunan suretler ile
akilda bulunan suretlerin sadece ismen ortak olduklaridir. Ciinki akilda
meydana gelen suret artik maddeden tamamen soyutlanmis durumdadir.
idraklerdeki soyutlama ise akilda meydana gelen soyutlamadan daha diisiik
dizeydedir. Bu asamada suretler halen maddi varliklariyla birlikte
distnilmektedir. Fakat akildaki soyutlamada ise artik boyle olmayip,
tamamen maddeden soyutlanmislardir. Farabi, “Maddelerin suretten en uzak
olani, diisiinme giiciinde kendisini gésteren akledilirlerin suretleridir; ¢linkii
bu suretler, hemen hemen maddeden bagimsizdir” derken bu konuya
gonderme yapmaktadir (Farabi, 2012a, s. 44-45).

Burada soyle bir sonugla karsilasiyoruz: insan aklinda tiimel bilginin
ortaya c¢ikmasini saglayan sebeplerden ilki duyular/idrakler ikincisi ise Faal
Akil’dir. Ancak burada Faal Akil'in hem dolayli hem de dogrudan etkili oldugu
gozden kacirilmamaldir. Faal Akil hem nesnel varliklara timel sdretlerini
vermekte ve bu sayede tiimel bilgiyi mimkin kilmakta hem de insan aklini
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bir 151k gibi aydinlatarak onu bilkuvve halden bilfiil hale getirerek onda akli
suretlerin yani timellerin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.

SONUC

Yukarida Farabi’nin metinlerinde tlimellere dair iki farkli tavirla
karsilastik. Bu tavirlar ilk bakista birbirleriyle ¢elismektedir. Bunlardan birini
esas alip diger tavri gormezden gelmek kesinlikle eksik hatta yanlis bir anlama
olacaktir. Bize gore, timellerin mantiksal yoniyle ilgili olarak Farabi
metinlerinde karsilastigimiz  ve alintiladigimiz  dogrultudaki ifadeleri
timellerin epistemik yonden ele alinisiyla agiklanmamalidir. Timellerin insan
akh tarafindan bilinmesi onlarin tekil tasiyicilarinin 6nce idrak edilerek
bunlardan soyutlanmasina baglidir. Bunlara ait tiimel sGretler ise insani aklin
bu slretler Gizerinde yapacagi ikinci bir islemle ortaya cikacaktir. Bu noktadan
baktigimizda timellerin varligi tekil varliklara baglanmakta, onlarin yeri
olarak da insan zihni gosterilebilmektedir. Ancak bu durumun timellerin
ontolojik varliklariyla degil de insan akli tarafindan bilinmesiyle ilgili oldugu
unutulmamalidir. Timellerin ontolojik konumu ise yukarida da ortaya
konuldugu gibi Faal Akil’dir. Tekil varliklarda ortaya c¢ikan timel sdretlerin
kaynagi da Faal Akil’dir. Oyleyse tiimeller ontolojik olarak tekil varliklardan
oncedirler ve onlarin mekani da inan zihni degil insan zihninin disinda
konumlandirilan Faal Akildir. Kanaatimizce Farabi’nin Kitdbdi’l-Burhédn’daki su
ifadeleri tam da boylesi bir durumu dile getirmektedir. Nitekim bu eserinde
timellerin ve tikelin birbirlerine karsi 6ncelik yahut sonraligi durumunun
onlari ele alis bigimlerimize gore degiskenlik gostermekte oldugunu ifade
etmektedir:

Duyu ile algilanmasi bakimindan tiimeller ile dis diinyadaki varliklar
arasinda bir karsilastirma yaptigimizda, dis diinyadakilerin duyu ile bilinmesi
noktasinda daha once geldigi, timellerin ise daha sonra geldigi soylenir.
Genellik bakimindan daha eksik olan her sey, bu agidan bilgi bakimindan daha
oncedir. Timeller ile dis diinyadaki varliklari, duyularin disindaki bir seyle
algilanmis olmalari ve bunlarin bilgisinin meshur ve agik olmasi bakimindan
karsilastirildigimizda bu bilgide tiimellerin daha 6nce geldigi ve dis diinyadaki
varliklarin daha sonra geldigi soylenir. Timellerin siniflari arasinda bir
karsilastirma yaptigimizda ise timellik bakimindan daha fazla olanin, bu
bilgide daha 6nce geldigi soylenir (Farabi, 2017, s. 18).

Tim bu soylenenlerden hareketle tiimeller konusunda Farabi’'nin
Aristoteles¢i  kavramsal  gergekgiligi  kabul ettigi iddiasi  artik
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surdirilemeyecektir. Farabi’yi bu konuda Aristoteles’ten ayiran en temel
nokta, onun Faal Akil'tl kabul etmesi, bu akh insan aklinin disina
konumlandirmasi ve timellerin kaynagi olarak da bu akl kabul etmesiyle
ilgilidir. Tim bunlar gdéz ©6nlne alarak Farabi’nin Platoncu idealizmle
Aristotelesci kavramsal gercekgilik arasinda bir yerlere yerlestirebilecegi
kanaatindeyiz.
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