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NASIBI KAVRAMI UZERINE TAHLIiL VE DEGERLENDiRME

Hilmi Kemal ALTUN*

0z

Bu makalenin amaci Islam diisiince tarihinde bir firkaya isim olarak verilen Nasibe
kavramini anlam ve delalet yéniinden tahlil etmektir. Oncelikle Nasibe kavraminin
literatlirde Hz. Ali ve taraftarlarina karsi diismanca tavirlar besleyenleri ifade ettigini
belirtmek lazim. Bu cercevede s6z konusu kavramla iliskilendirilen gruplarin
miimeyyiz vasiflar1 ele alinacak, kavramin sozliikk anlamindan hareketle bu etiketin
iizerinde durabilecegi gruplarin kimler olabilecegi konusunda miitalaalara yer
verilecek, makalat miielliflerinin degerlendirmeleri esliginde bir neticeye ulasilmaya
calisilacaktir. Ortaya ¢ikan sonucun simdiye kadar Islam timmetinin zihinsel ve sosyal
acidan gelisimine katki saglayip saglamadiginin yani sira gelecekte de kar-zarar
acgisindan ne tiir sonuglara neden olacagina yonelik bir fikir teatisinde bulunulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Makalat, Sia, Ehl-i siinnet, Nasibe, Nevasib.

Analysis And Evaluation on The Concept of Nasibi

Abstract

The purpose of this article is to analyze the concept of Nasibi, which was given to a sect
in the history of Islamic thought, in terms of meaning and signification. First of all, the
concept of Nasibe in the literature should be noted that it expresses those who have
hostile attitudes towards Ali and his supporters. Within this framework, distinctive
features of those groups that associated with aforesaid concept of "Nasib1" will be
studied in detail therewhile some remarks and opinions will be shared about what
groups may be referred to or labelled as such in a literal sense. It will be also discussed
that whether that issue so far contributed to social and mental development of Muslim
society and what possible results may come along in the sense of profit-loss balance.
Keywords: Kalam, History of Islamic Sects, Shia, Ahl al-Sunnah, Nasibi, Nevasib.
Structured Abstract: Considering the analyzes made about the concept "Nasibe"
according to the authors representing the Mu'tazilite and Sunni understanding outside
of Shia it was understood that it was used for those who took anger-hostility towards
Ali. In this respect it is possible to say that Sunnis adopted a parallel aproach with Shia
in terms of their stance against those who took such an attitude towards Ali.
According to the Shia scholars, especially the Imami ones, anyone who dissents Ahl al-
Bayt, primarily Ali and all Imami Shia is Nasibl. However the term "nasib1" involves
much more meaning than being a regular denomination in the tought of Shia. This
naming independently brings about a lot of legal and kalam problems and it constitudes
plenty of issues related to creed and deed such as blasphamy, being religiously unclean,
not performing prayer behind him, cursing in funeral prayer rather than invocation,
legitimacy of killing without leaving any trace behind whenever possible, less blood
money in return of murdering, marriage being inappropriate. Because, anyone who
does not adopt the Imami creed which is for them a clear, constant and definite
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necessity in Islam, and who, within this scope, does not accept all Twelve Imam is
regarded as if one denied basic religious elements like prayer, fasting, even
prophethood and all prophets. A Nasibi who is evaluated within this context is deprived
of the blessing of faith by his/her nature and eternally in hell. So, according to Shia,
saying to someone Nasibi is much more insulting and high accusation than saying
him/her blasphemer or polytheist, and being Jewish or Christian is a more adequate
situation.

Nevertheless, if there is a group who clearly treats Ali and Ahl al-Bayt as an enemy,
swears or declares them an unbeliever making such qualifications for them is
understandable. But loving Umar and Abu Bakr is enough to be qualified as Nasibi.
Because, from their point of view, this attitude has been evaluated as to overlook and
consent to entrenching the right of Ali. Such a person is described as nasibi and thus
religiously impurer than infidels and polytheists. However, there is no rational and
concientious basis for the assosiation of loving Abu Bakr and Umar with hostility
towards Ali. It is clear that such a qualification does not accord with historical realities
and is a extremely ideologic claim. Especially in this respect, the existence of differences
of thought between the Ahl al-Sunnah and Shia members is remarkable. Although the
efforts to resolve these conflicts are occasional, they have always been on the agenda of
the leading scholars of the sects. Approximation of the sects (takribii'l-mezahib)
activities aiming to move the two subjects around the common goals in various
platforms is also a step towards this purpose. But it is worth noting that while
organizing alliance organizations on the one hand, on the other hand, to accuse their
opponents with being nasibi is the insincerity.

Therefore, the bigger damage of treating Miislims on the side of Ahl al Sunnah as
nonmuslim, transforming the issue to the topic of figh after the effort to show Sunnis as
someone hating Ali and Ahl al Bayt is for Islam to which they assert their affiliation too.
So, the warnings of Ali Shariati is also in this direction.

On the other hand the inclusive and encompassing approach of Ahl al Sunnah continues
today as it has been throughout history. Considering the works written in this context
it can be said that because of the commentary differneces among sects, no exclusionary
discourse is preferred such as the fact that no one can marry the member of the
opposition group, eat the cut of the member of the another group and it would be
religiously impurer than infidel or polytheist. In this manner, even if some arguments
are there it is necessary to take into consideration that they behave in a principal
attitude and manner such as that Ahl al gibla can not be declared as an unbeliever. It
will be also discussed that whether that issue so far contributed to social and mental
development of Muslim society and what possible results may come along in the sense
of profit-loss balance.

Keywords: Kalam, History of Islamic Sects, Shia, Ahl al-Sunnah, Nasibi, Nevasib.

GIRIS

Islamfi literatiirde mezhep ve firkalarin birtakim 6zel nitelikleri, benzesen ya da
ayrisan yonleri itibariyle farkli isimlendirmelere maruz kaldiklari bilinmektedir. Bu
adlandirmalar s6z konusu firkalarin organik veya tarihi baglarina uygun bir anlam
ihtiva edebildigi gibi tam tersine pejoratif maksatlar da tasiyabilir. Vakanin tespit
edilmesi ya da gruplarin kategorize edilmesi agisindan birinci tiirde yapilan bir
adlandirmada problem yoktur. Ancak hepsinin ayni masumiyeti haiz oldugunu
soylemek zordur. Cogu kere muarizlar tarafindan yapilan ikinci tiirdeki
adlandirmalarin tahkir, tezyif ve dislama maksadiyla yapildig1 s6ylenebilir. Hz. Ali (6.

40/461) ve Ehl-i beytine diisman olmak anlaminda kullanilan Nasibe
nitelendirmesinin de s6z konusu tasnifin ikinci kisminda yer alan tiirden bir tesmiye
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oldugu goriilmektedir. Nitekim kavramin sozliik anlami itibariyle “birilerine karsi
olmayi, dismanlik yapmay1” ihsas etmesi dolayisiyla olsa gerek, hi¢cbir grup kendisini
bu kavramla tesmiyeye hevesli olmamistir. Buna ragmen kelimenin gerek tekil kipiyle
“Nasibe/Nasibi; gerekse cogul kipiyle Nussab/Nevasib seklinde firka ve sahislar
hakkinda kullanimi s6z konudur. Dolayisiyla Nasibi denilince hep “Oteki” olarak
gorilen, tahkir edilen bir grubun/kisinin ya da kisilerin kast edildigi s6ylenebilir.

Esasinda Hz. Ali'ye ve Ehl-i beyt'e diismanlik besleyenlere karsi, Siinnilerin ve
Siilerin ayni1 kanaatte olduklarini ve ortak paydada bulustuklarini belirtmek gerekir.
Her iki zlimrenin de sahip oldugu bu hassasiyet belki de iki mezhep arasinda énemli
bir koprii vazifesi dahi gorebilir. Lakin tarihi siirecte bu yonde miispet bir iligki tiiri
gelistirilememis, tam tersine tam da bu konu iizerinden derin ayrismalarin kése
taslar dizile gelmistir. Halbuki gercek anlamda Hz. Aliye karsi bayrak acan, onu
tahkime uymakla tekfir eden Haricllerdir. Bu agidan Nasibe nitelendirmesine onlarin
muhatap olmasi kavramin muhtevasi itibariyle de bir problem teskil etmemektedir.

Meselenin muhatabi konumundaki Siinni ve Siilerin yaklasimina bakildiginda
Siinnilerin Nasibi kavramina itibar etmedikleri, bunun yerine maksatlarini cogu kere
Harici kelimesiyle ifade etmeyi yegledikleri goriliir. Mamafih Nasibe kavramim
Stinnilerin nasil kullandiklarinin, kavramin gelisimi ve tarihi seyri agisindan dikkat
cekici bir yoénii yoktur. Onemli olan kavramdan $ia’min ne anladigidir. Cilinkii kavrami
dinamik ve aktif olarak kullanan Sia mensuplaridir. Nitekim Siilerce Nasibilere
reddiye tarzinda yazilmis pek cok eser ve makalenin yaninda yine eserlerinde
Nasibilerin fikhi/keldmi pozisyonunu ifade eden onlarca konu bashgl vardir.
Dolayisiyla Siiler arasinda kavramin oldukga faal bir sekilde kullanimi s6z konusudur.
Ancak yazilan eserlerin ve ele alinan/incelenen bu kavramin ¢ok da iyi niyetli bir
yaklasimla tahlil edilmedigini soylemek miimkiindiir. Bu agidan Nasibl kavraminin
Siiler arasinda aktif bir sekilde (sii-i) istimalinden bahsedilebilir. Zira kavrama
ylklenilen anlam ve onun iizerine tesis edilen her bir diisiincenin nice kelami ve
hukuki problemleri beraberinde getirecegini bastan kestirmek giictiir. Buna ragmen
Sii miielliflerin eserlerine bakildiginda kavramin dogrudan diismanlik temeli iizerine
tesis edildigi miisahede edilmektedir. Hatta Sii miielliflerin Haricilerden ziyade
Nasibileri muhatap aldig, onlar: ciddi anlamda elestirdikleri ve tekfirci yaklasimla
otekilestirdikleri goriiliir. Bu durumda Sia'nin karsisinda olan grubun Nasibiler
oldugunu s6ylemek mimkiindiir. Zira ilgili eserler tahlil edilince zihnimizde tebelliir
eden kanaat de bu yondedir.

Yukarida temas edildigi iizere Sia nezdinde Nasibe kavrami hem anlam hem de
kavramin kullanim alanm acisindan genisleyerek devam etmistir. Kelam, fikih ve
tefsire dair Sii miielliflerin eserlerinde siklikla ele alinan bu kavramin anlamy, ilk vaz’
oldugu grubu ifade etmekten ¢ok Sia disindaki Miislimanlarin tamamini kapsayacak
kadar genis bir muhtevaya biiriinmistiir. Bununla da yetinilmemis s6z konusu
kavram cercevesinde, islam diisiince tarihinde esine ender rastlanan bir tutuma da
sahit olunmustur. S6yle ki, pek cok konu esliginde ele alinan kavram fikhin temel bir
problematigi haline getirilmistir. Fikih mutfaginda hazirlanan malzemeyle de Nasibi
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nitelendirmesine muhatap olan Sia’ya muhalif kim varsa tamami din disina itilmistir.
Mesele bu yoniiyle bambaska bir kelami hiiviyete biirlinmiis, siradan bir firka
tesmiyesiyle baslayan siireg, iman-kiifiir meselesi haline gelmistir. Ya da tam tersi
olmus, kelamf{ a¢idan tekfir edilen bir grup kendisinin fikhi acidan pek ¢ok konunun
6znesi konumunda tartisildigini fark etmistir. Boyle bir yetkiye kimin hangi hakla
sahip oldugu sorusu miistakil olarak iizerinde durulmasi gereken bir problemdir.
Yalniz Sia’nin tekfir ithamini iceren bu tesmiyesinin ardindan fikih baglaminda da din
alaninin disina itmeye calismasi meselenin vahametini artirmaktadir.

Bu ¢alismamizda s6z konusu kavramin sozliik anlamindan hareketle Stinni ve
Sii miielliflerin yaklasimlar tahlil edilmeye c¢alisilacaktir. Ozellikle ifade etmek
gerekirse yapilan bu calisma kesinlikle bir Nasibi savunusu degildir. Gercek anlamda
Nasibi olarak nitelendirilmeyi hak edenlerin her tiirlii lanete miistahak olduklari
miisellemdir. Lakin kor saplantilar ve ideolojik yaklasimlarla din alaninin
daraltilmasi, Miisliimanlarin birbirlerini otekilestirerek kendisine mesruiyet alani
acmaya calismas1 da ayni derecede kabul edilemez bir tutumdur. Bu yilizden dini
kavramlar lizerinden diismanlik liretmenin firkalarin taraftarlarini konsolide etmek
gibi kisa vadeli pragmatist hesaplarina katkisi olsa da uzun vadede dine ve iimmet
bilincine biiyiik zarar verdigi dikkatlerden kagmamalidir.

Temennimiz bu yonde olmakla birlikte vakia bu durumun tersi ydonde cereyan
etmis, fitne tohumlar1 hep atila gelmistir. Nasibe nitelendirmesi de bu tiir bir
ayrismanin hikayesini barindirmaktadir. Kavrami dogru tahlil etmek i¢in konu
baglaminda birbirine muhalif cizgide yer alan her iki mezhep miintesiplerinin
eserlerine miiracaat edilecektir. Bu eserlerde kavram ele alinis sekline ve hangi
baglamda kullandiklarina temas edilerek kimlerin Nasibl olarak nitelendirildigi
konusu aydinlatilmaya calisilacaktir. Ardindan Sia'nin fikha dair eserlerine bakilarak
Nasibiler hakkinda ulasilan hiikiimler ortaya konulacaktir. Zira Sla'min 6zellikle de
Imamiyye kolunu temsil eden fakihlerin eserlerinde Nasibe konusuna énemli 6lgiide
dikkat c¢ektikleri, haklarinda hususi hiikiimler tesis etmeye gayret ettikleri
gorilmektedir. Bu konuda meselenin muhatabi konumunda olan Stnni fikih
eserlerine referansta bulunulmayacaktir. Clinkii Siinni diisiinceyi yansitan eserlere
bakildiginda Siller de dahil olmak iizere sair kelami ekollerle olan ihtilaflar
entelektliel mecrada ilerlemis ayrica fliru fikhin konusu haline doniistiirilmemistir.
Boylece mubhalif olan her firka din dairesinin disina itilmeyerek daha saglikli bir
tartisma zemini elde edilmis, farklhiliklarin aym1 zamanda zenginlik olarak
yorumlanabilmesine imkan taninmistir. Calismamizin konusu Nasibe kavrami ve

PAUIFD, 7 (2) 2020



Nésibi Kavrami Uzerine Tahlil ve Dederlendirme | 1203

tiirevleriyle siirh tutulmus, iki mezhep arasindaki baska ihtilaf ve i'tilaf noktalarina
zorunlu olmadikca temas edilmemistir.

A. Nasibe Meselesi

Sozliikte “« u= " kokilinden tiireyen Nasibe, “birine karsi acik agik kotiiliik ve
diismanlik beslemek”! anlamina gelmektedir. Ayni kokten gelen Nasibi, 1stilahi olarak
Hz. Ali'ye,? evlatlarina ve taraftarlarina karsi olan gruplarin genel adidir.3 Kelimenin
sozliik anlamiyla kavramsal anlami arasinda bir iliskiden bahsetmek miimkiindiir.
Nitekim Nasibl olarak adlandirilan gruplarin genel 6zelligi Hz. Ali aleyhine
faaliyetlerde yer almis olmalaridir. Ozellikle kendisine Nasibi denilen bu cesit
gruplarin daha ¢ok arkaik bir firka goriintimiinde olduklarini belirtmekte yarar var.
Nasibe kavrami ise esasinda Siinnilerden ¢ok Sia’nin lizerinde durdugu ve cokga
kullandig1 bir kavramdir. Kavramin ortaya c¢ikisi esas itibariyle tarihte yasanmis
birtakim olay ve kisilerle iliskilidir. Fakat yasanan tarihi stirecte kavramin anlam
genislemesine ugrayarak muhteva degisikligine maruz kaldig1 goriilmektedir.
Degisen muhtevanin bir taraftan kastedilen mananin bulaniklagsmasina sebebiyet
verdigi, diger taraftan da kendisi disinda olan herkese tesmil etme cabasina girisildigi
goriilmektedir.

Esasinda Hz. Ali'ye karsi olmak denilince akla ilk olarak Harici diisiince
gelmektedir. Bilindigi tizere Haricller, Hz. Ali'nin sirf makam sevdasi ugruna Cemel ve
Siffin savaglarini yaptigim1 iddia etmisler, bu ugurda binlerce insanin kaninin
dokilmesine neden oldugu diisiincesiyle onu elestirmisler, dahas1 tahkimi kabul
etmekle Allah’in hiikmiinden ayrildig1 gerekcesiyle de Hz Ali'ye kiifiir nispet
etmislerdir.# Bu durumda gergek anlamda Hz. Aliye karsi siyasi ve itikadi bir durus
sergileyen, ona karsi bayrak acan, taraftarlarina agik¢a diismanlik besleyen bir grup
olan Haricilerin, Nasibiler olarak isimlendirilmesinde yukarida yapilan tanimlama
acisindan bir problem goriinmemektedir. Bu grubun Harici olarak adlandirilmasinda
Sif ve Siinnfi bilginler miittefiktir. Ancak Nasibi kullanimi giindeme geldiginde durum
degismektedir. Bu asamada her iki grubun Nasibl kavramina ytiklemis olduklari

1 Ebii’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisdnu’l- ‘Arab, (Beyrut: Dar-
u Sadir, 1414), 1/761.

2 Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahgeri, Esdsti’l-beldga, thk. Muhammed Basil
"Uylinu’s-Sid, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, 1998), 2/273-274.

3 Mustafa Oz, “Nasibe”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/393.

4 Eb( Ali el-Ciibbal, Kitabii'l-makalat, trc. Ozkan Simsek v.dgr. (istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2019), 176; Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Miiessesetii’l-Halebf, 3
c. (Kahire, t.y.) 115 vd.; Ethem Ruhi Figlaly, “Hariciler”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/175-178.
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anlamlarin detayl bir sekilde incelenmesi, meselenin vuzuha kavusmasi acgisindan
biiylik bir 6nem arz etmektedir

1. Ehl-isiinnet’in ve Sia’'nin Meseleye Yaklasimi
1.1 Ehl-i Siinnet A¢isindan Nasibe

Yukarida Siinnilerin bu kavrama ¢ok ragbet etmediklerine isaret edilmisti.
Nitekim bu diisiince dogrultusunda telif edilen makalat tiirii eserlerde de bu kavrama
pek rastlanilmaz. Nasibe, Nevasib ve Nussab seklinde kullanilan bu kavramin anlam
acisindan aralarinda kii¢lik farklar olsa da bu kelimeyle kastedilen grubun kimler
olduguna yonelik mezheplerin yaklasimi birbirinden farklilik arz etmektedir. Siinni
literatiirde az da olsa karsilastigimiz yerlerde kavramin daha ¢ok Hz. Ali ve Ehl-i
beyt'ine karsi aleni olarak diismanlik yapanlarn ifade ettigi gorilmektedir.
Zemahseri'nin yapmis oldugu tanim da bu minvaldedir.> Dolayisiyla Sia’nin disindaki
literatiirde Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e diismanlik besleyenlerin Nasibe/Nussab olarak
nitelendirildigi anlasilmaktadir.6

S6z gelimi Osman el-Iraki, (6. 642/1245) mezhepler tarihi iizerine yazmis
oldugu Firaku’l-miifterika beyne ehli’z-zeyg ve’z-zenddika adli eserinde Haricileri
Nasibiler olarak adlandirmaktadir. Yine Hariclligin alt kollar1 olarak bilinen
Hariiriyye, Acariyye ve Marikiyye’'yi Nasibiler bashgil altinda tasnif etmektedir.
Nasibilerin miimeyyiz vasfinin Réfizilerin zidd1 bir grup olduguna isaret etmektedir.”
Dolayisiyla Irdki’ye gore Nasibilerin belirgin iki 6zelligi dikkati cekmektedir. Birincisi
fikri acidan Rafizilerin tam Kkarsisinda konumlanmis olmalaridir.8 ikincisi ise soz
konusu kavramin muhtevasinin Héricilerle sinirli olmasidir. Bunun disinda immetin
cogunlugunu temsil ettigini belirttigi Ehl-i stinnet gruplarla Nasibe kavrami ve
Nasibiler arasinda herhangi bir illiyetten bahsetmemektedir.

Osmanh dénemi makalat yazarlarindan Mestgizade (6. 1150/1737), temel
niteliginin Ehl-i beyt’e kiifretmeyi kendilerine adeta dini bir vecibe gibi gérmek olan
bu firkanin ilk defa Haricilikle birlikte ortaya ¢iktigina temas etmektedir. Haricllik’'ten
sonra da Ehl-i beyt'e yonelik diismanligin Emevi idarecileri eliyle devam ettigine
temas etmektedir. Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) camilerde irtikap edilen s6z

5 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 2/273-274. Kavramin tanimina yer veren Zemahseri’nin
yalnizca Hz. Ali'ye karsi diismanlik besleyenleri Nasibi olarak nitelendirmis olmas;,
Siinni anlayisin Nasibfi ile ilgili iddialarinin tasdiki ve Sifi teolojinin reddi kabilinden
onemlidir.

6 ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 1/761; Zemahseri, Esdsti’l-beldga, 2/273-274; Abdullah b.
Osman b. Musa Efendi Mestcizade, el-Mesalik fi'l-hilafiyyat beyne’l-miitekellimin ve’l-
hiikema, thk. Seyyit Bagcevan (Istanbul, Beyrut: Daru Sadir, 2007). 217.

7 Duran Eski, “Bir Mezhepler Tarihi Kaynag Olarak Firaku’l-Miifterika”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalari Dergisi 11/1 (30 Haziran 2018): 167-168. Krs., Abdullah b. Hasan
el-Irdky, Firaku’l-miifterika beyne ehli’z-zeyg ve’z-zenddika, ed. Yasar Kutluay (Ankara:
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1961), 6, 10-11.

8 Keza ibnii'l-Vezir de Nasibileri Rafizilerin tam karsisi bir konumda ele almaktadir. Bkz.,
Ebi Abdillah izziiddin Muhammed b. Ibrahim b. Ali Yemani Ibnii’l-Vezir, el-Avdsim ve’l-
kavasim fi’z-zeb an stinneti Ebi’l-Kdsim, 8/118 .
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konusu lanetin her tiirliisiinii kaldirmasina kadar yasanan siirecte ad1 gecen bu fitneci
grubun varlik gosterdikleri belirtilmektedir.?

Ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gére de Nasibiler, Haricllerdir.1® Ayrica
Hariciler disinda Ehl-i beyt'e ozellikle de Hz. Ali'ye diismanlik besleyenler, onu
fasiklikla itham edenler ve Kkiifriine hiikmedenlerin tamami Nasibi olarak
adlandirilmaya miistahaktirlar.!! Bu baglamda ibn Teymiyye'nin, ézelde Emevilerin
Irak valisi olan Haccac b. Yusuf es-Sekafi (6. 95/714)12 gibi Ehl-i beyt diismanligiyla
One ¢ikan isimleri genelde ise Emevileri Nasibi olarak nitelendirdigi gortiliir.13

Hulasa Siinni makalat tiirii eserlerde Nasibe kavraminin kullanimina iliskin su
sonuglara ulasilabilir.

a) Haricllik ile Nasibilik kavramlari yer yer birbirlerinin yerine kullanilmistir.
b) Néasibiligin, Harici firkalardan biri oldugu belirtilmistir
c) Nasibe kavrami yerine ¢ogunlukla Haricilik kavrami tercih edilmistir.

d) Haricilerin yani sira Ehl-i beyt’e zulmeden, onlara lanet etmeyi mubah sayan
Emevi tavr1 da Nasibi olarak nitelendirilmistir.

e) Stinnilere gore Nasibi olmanin en belirgin 6zelligi, Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e karsi
olmak, onlara diismanca bir tavir takinmak ve tipki Rafizilerin Hz. Ebubekir ve
Omer’den teberri ettikleri gibi kendilerince Hz. Ali’den teberri etmeyi adeta dini bir
vecibe olarak telakki edenlerdir.

Ancak her ne kadar Nasibe kavrami Siinnilerce boyle anlasilmis olsa da 6nemli
olan bu kavramdan Sia’nin ne anladigidir. Clinkii kavrami dinamik ve aktif olarak
kullanan Sfa mensuplaridir. Nitekim Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi
(748/1348) kendi asrinda Hz. Ali'yi ve taraftarlarim tekfir eden bir Nasibi
gormedigini belirtmektedir.!* Sosyolojik olarak herhangi bir karsiligi kalmadigi
anlasilan bu kavrama Stnnilerin yazmis olduklar1 eserlerde rastlamak zordur.
Kavramin gectigi bir yerde ise mesele Stinni diisiinceyle Nasibi tavrin birbirinden
tamamen farkl oldugu yéniindedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in takipgilerinden ibn
Sahin Osman el-Bagdadi (6. 385/996), kendi itikadi ¢izgisini "Kader, Irca, Rafiza,
Nasibe ve i'tizal gibi her tiirlii bid'at firkadan uzak olma hali" olarak

9 Mestgizade, el-Hilafiyyat, 217

b Ebii’'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. aibn Teymiyye, Minhacii’s-siinneti’n-nebeviyye, thk.
Muhammed Resad Salim (Riyad: CAmiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
1986), 2/63.

1 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinneti’n-
nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim, 9 c. (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b.
Suud el-islamiyye, 1986). 2/59; 7/339.

12 ibn Teymiyye, Minhacii’s-stinne, 4/554.

13 ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinne, 4/368; 4/3809.

14 Semstiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zeheb, Siyer-i a‘ldmi’n-niibeld, 4/37.
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nitelendirmektedir.1> Keza Maveraiinnehir bolgesi Matiiridi-Hanefi alimlerinden Eb{
Sekir es-Salimi (6. 460/1068’den sonra) Ehl-i stinnet'i kimlerin temsil ettigini izah
ederken "Ehl-i siinnet, Nasibe ile Réfiza, Cebriyye ile Kaderiyye, Misebbihe ile
Muattila arasinda bulunan ve denge esasina dayanan mutedil bir mezheptir”16
seklinde bir tanimlama yapmaktadir. Bu ifadelerden de anlasildig1 lizere Siinniler
kesinlikle kendilerini Nasibi olarak nitelendirmekten kacinmaktadirlar. Ayrica kelam,
fikih ve tefsir tiirti eserlerinde kavrama yer verme ihtiyaci duymamaktadirlar.

Buna karsin $ia'nin tefsir, hadis, kelam ve hatta fikih literatiiriine bakildiginda
Nasibe kavramiyla hali hazirda faal olan bir fraksiyonun kastedildigi anlasilmaktadir.
Bu fraksiyonun islam'la iliskisi sorgulanmaya muhtagtir. Bu nedenle 6zellikle fikhi
hiikiimler acisindan kendilerine Nasibi denilen grubun necis olduklari, kestiklerinin
yenmeyecegi, Yahudi ve Hristiyan’dan daha kotii olduklar gibi agir tezyife maruz
birakilan grupla tam olarak kimlerin kastedildiginin tespiti zorunludur. Aksi takdirde
kavramin muhtevasi net olarak ortaya konulmadigi miiddetce, gerek mezhepler arasi
gerekse de miiellif ile okuyucu arasinda maksat ile beyan yoniinden saglikli bir
iliskinin kurulmasi miimkiin degildir. Tabi bu noktada Sia’nin takiyye akidesinin goz
ardi edilmemesi gerekir. Bilindigi lizere takiyye, Siilerce benimsenen ve uygulamaya
devam edilen bir esastir. Bu esas ¢ercevesinde hareket eden Sii miielliflerin gercek
niyetlerini siyasi ve konjonktiirel nedenlerle gizlemelerinin dinf agidan bir zorunluluk
oldugu bilinmektedir.1?

2. Sia Mezhebine Gore Nasibiler
2.1. Kavram Olarak Nasibilik

Oncelikle su hususa isaret edilmesi gerekir ki Sta'min akidesi dogrultusunda
yazilan eserlere bakildiginda Sil miielliflerin kendileri disinda kalanlar1 genel
anlamda ehl-i hilaf olarak kategorize ettikleri goriilmektedir.1® Yani onlar nezdinde
Islam iimmeti ImAmiyye Sias1 ve ehl-i hilaf olmak iizere temelde ikiye ayrilmaktadir.
Ehl-i hilafin temel 6zelligi de imamet akidesini kabul etmemesidir. Imamet akidesini
benimsemeyenler ise Imamiyye Sia’sina gére kafir olup ebedi olarak cehennemde
kalacaktir.19 Bu durumda kendilerinden ayri gérdiikleri Nasibilere ehl-i hilaf arasinda
yer verdikleri aciktir. Ciinkii yukarida temas edildigi iizere nasibe kelimesi, “Hz. Ali ve

15 Ebi Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi ibn Sahin, Serh-u mezahibi ehli’s-stinne,
thk. Adil b. Muhammed, 1. Bs (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 1415), 321.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebl Sekir es-Salimi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2016), Ek-1: 377. (krs. EbG Sek{r es-Salimi, et-Temhid fi beyani't-tevhid
adli Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reistilkiittap, nr. 525, vr. 1602)

17 Seyyid Nurullah b. Serefiiddin el-Mer’asi et-Tiisterl, Mesdibii’'n-nevdsib fi'r-reddi ala
nevdkizi'r-ravdfiz (Kum, [ran: Dalile ma, 1426),1/179; ibn Teymiyye, Minhacti’s-stinne,
2/63.

18 Hiiseyin b. Muhammed Al-i Usfiir el-Bahrani, el-Mehdsinii'n-nefsdniyye fi ecvibeti’l-
mesdili’l-Horasdniyye, 1. Bs (Daru’l-Levabi’ li't-Tahkik ve’n-Nesr, 1439), 240.

19 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali el-Meclisi, Biharti’l-envari’l-cdmia
li-diireri ahbari’l-eimmeti’l-ethar (Kum: Milessesetii Ihyai’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1388),
8/368-369.
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Ehl-i beyt'e karsi diismanlik besleyenler” demekti. Dolayisiyla Hz. Ali'ye ve soyuna
diisman olan birilerinden onun velayetini kabul etmesi zaten beklenemez.

Siilerin Nasibe ile kimleri kastettiklerine gelince Hz. Ali’'ye diismanlik edenleri
ifade etmenin yani sira kavramin medlili daha elastiki bir gériinlim arz etmektedir.
Ik bagta Hz. Ali'ye diismanhg ifade eden kavramin muhtevasina zamanla birtakim
ilave anlamlarin yiiklenerek Ehl-i beyt'in yani sira Sia’y1 da i¢ine alan bir mahiyete
biiriindiigiinii gérmek miimkiindiir.20 ilk olarak nerede c¢iktig1 ve kim tarafindan
kullanildig1 bilinmemekle birlikte kavramin "anlam genislemesine hangi sosyal-siyasi
sartlarda maruz kaldig1" hususu da miistakil bir arastirmanin konusudur.

Yalniz su kadarini belirtmek lazimdir ki kavramin vaz‘ olusu ve ilk muhataplari
itibariyle tarihi seyrine bakildiginda ilk olarak Hz. Ali’ye diismanlik eden ve onu tekfir
eden Hariciler hakkinda kullanilmis olmasi muhtemeldir. Kendisini Sia’nin tam
karsisinda konumlandiran Haricllerin, Hz. Ali’ye oldugu gibi onun soyuna da
diismanliklarini stirdiirdiikleri tarihi bir vakiadir. Bu durumda tanimda da verildigi
tizere Nasibilerden kast edilen anlami tam olarak Harici zihniyetin karsiladiginda
siiphe yoktur. Hariciler’e ilave olarak Ehl-i beyt’e zuliim ve tel‘in faaliyetlerinde ad1
gecen Emevi idarecilerinin de bu kapsamda degerlendirildigi gériilmektedir. Nitekim
Haricllik denilince miisahhas bir 6rgiitlenmeden ziyade miicerret fikir paydashiginin
kastedildigini gormek mimkiindiir. Sehristani'nin Haricileri “ister sahabe ister daha
sonraki donemlerde olsun Misliimanlarin umumi kabuliine mazhar olmus adalet
sahibi bir imama karsi olan, ona isyan eden herkestir”2! seklindeki tanimlamasi da bu
detaya isaret kabilinden 6nemlidir. Dolayisiyla Sil bilginlerce de kavramin esas
itibariyle bu dogrultuda bir kullanimi s6z konusu olmakla birlikte kapsami bununla
sinirli kalmamigtir. Kavramin muhtevasina iliskin yapilan birtakim ilavelerle anlamin
genisledigine ve bu anlami asan baska yaklasimlara da sahit olunmaktadir.

20 Siilerin Nasibi kavramini kendileri disindaki biitiin siinnileri kapsayacak sekilde
kullanmalarina yonelik iranli sosyolog Ali Seriati’'nin tepkisel yaklasimi dikkat cekicidir.
Ona gore Nasibi kavraminin biitlin Stinniler i¢in tesmil edilerek kullanilmasi “Hz. Ali
cizgisindeki Silligin irk temelli Safevi Siiligine evrilmesinden sonra ortaya atilmistir. Bu
tavir esasinda yekpare olan Muhammedi Siinniligiyle Ali Siiligi arasinda savas
cikartmak ve immet ruhunu ¢ékertmek icin kurulmus bir tezgahtir. Meselenin perde
arkasinda, devam eden Safevi Sias1 ile Emevi anlayisa dayali Siinniligin savasi vardir. Bu
savas ise bati kaynakli olup Miisliimanlar ile Siyonistler arasindaki savastan islam
timmetini gafil kilmak icin ¢ikarilmistir. Amag, Siinnf halkin, islam’in tehlikesi Siiliktir,
diye korkmasim saglamak, Sii halki da Islam’in tehlikesi Siinniliktir, diye
korkutmaktir!”(Ali Seriati, Ali Siast Safevi Stasi, 1. Bs (Ankara: Fecr, 2009), 85-86, 232-
233.) Ali Seriati, tespitinde isabetli olabilir ancak burada dikkat ¢ekilmek istenilen
husus, arzu edilmeyen bu tarafgirane ve dislayici tutumun Siinnilikte olmadig1 kadar
aktif olarak $if kaynaklarda yer almasi ve diismanligin képiirtiilmeye calisilmasidir. Bu
nedenle Siiligin Seriat’nin elestirdigi gibi Safevi etkisi altinda kalmaya devam ettigi
zahirdir. Stinniligin ise Emevilerin 6zellikle de Siflerin tepkisine neden olan Ehl-i beyt
karsithgini koriikkleyen uygulamalarini tasvip etmedikleri ve yapilanlara taraftar
olanlari lanetledikleri bilinmektedir.

21 Sehristani, el-Milel, 1/114.
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Dolayisiyla Sii literatiirde Nasibilerin karakteristik ozelliklerine iliskin bir tarama
yaptigimizda karsimiza su sonuclar ¢ikmaktadir.

Hz. Ali'nin, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’den iistiin oldugu anlayisini reddeden,
ikisini fazilet ve imamet siralamasinda Hz. Ali’nin 6nline gegirenlerdir.22

Hz. Ali'nin peygamberden sonra halife olma hakkini kabul etmeyenlerdir.23
Hz. Ali'ye diismanlik besleyendir. 24

Ehl-i beyt'e diismanlik besleyendir.25

Siilere (Ehl-i beyt taraftarlarina) karsi olan herkestir.26

Hz. Muhammed’in Ehl-i beyt'ine diismanlik besleyen ve ona karsi olanlara
Haricller ve baz1 Maveratinnehirliler gibi yardim edenlerdir.2”

Dini gerekgelerle imamlarin tamamina ya da birisine karsi diismanlik
yapanlardir.28

Yapilan bu nitelendirmelerde kavramin en dar ve en genis hali goriilmektedir.
Hz. Ali’ye diismanlikla baglayan bu siirecin imamiyye Siasi’'ndan nefret etmeyi ihtiva
edecek kadar uzandigi anlasilmaktadir. Bu ag¢idan bakildiginda Sia’nin kavrami
oldukga genis bir zaviyeden ele aldigini, bir anlamda kendisi gibi diisiinmeyen biitiin
hilaf ehlini Nasibiler kategorisinde degerlendirdigini anlamak miimkiindiir. Nitekim
onlara gore Hz. Ali'nin hilafet hakkini savunmayan ve velayetin kutsiyetini ustli’d-
dinden kabul etmeyen herkes hidayet yolundan sapmis Nasibilerdir. Bu anlamda
onlarin géziinde Siinnilerin Hz. Ali'yi tekfir eden Haricller’den bir farklari yoktur. Ehl-
i beyt'e kars1 agiktan diismanlik yapanla hi¢ dyle bir diismanlik davasi olmayan
arasinda da bir fark gozetilmemektedir. Hepsi yoldan ¢ikmis daldlet ehli olarak
degerlendirilmektedir. Hatta Hz. Ali’ye kars1 olanlarin Hariciler ve Nasibiler olduguna
isaret edilmesine ragmen yukarida siralanan maddelerin neredeyse tamaminda
dogrudan Siinnilerin hedef alindigini séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla her ne kadar

22 Nimetullah el-Cezairi, el-Envdru’n-nu’mdniyye, thk. Muhammed Ali el-Kadi Tabatabai, 1.
Bs (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi el-Matbiiat, 2010), 2/268.; Yasuf b. Ahmed b. ibrahim
ed-Dirazl ibn Usflr el-Bahrani, el-Haddiku'n-nazira fi ahkdam’l-'itreti’t-tdhira (Kum:
Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, 1944), 5/185-187, 24/60; Al-i Usfir el-Bahrani,
Mehdsinti’'n-nefsdinyye, 240.

23 Cezairi, Envdru’n-nu’mdniyye, 2 /268.

24 Muhammed Hasan en-Necefi, Cevdhiru’l-kelim fi serh-i serdi’i'l-Islam (Kum:
Muessesetu’n-Nesri'l-islémi, 1434), 6/103; Muhsin el-Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 1.
Bs (Beyrut: Daru’l-Hadi, 1997), 261; Muhammed Ticani, es-Sia hiim ehlii’s-siinne
(London: Miiessesetii’'l-Fecr, t.y.), 79.

25 Necefi, Cevahiru’l-keldm, 6/103; Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 261.

26 Nimetullah el-Cezairi, el-Envdru’n-nu’mdniyye, thk. Muhammed Ali el-Kadi1 Tabatabai, 1.
(Beyrut: Miiessesetii’l-A’'lemi el-Matbiiat, 2010), 2/267; ibn Usfir el-Bahrani, Haddik,
24/60; Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 261

27 Cezairi, Envdru’n-nu’mdniyye, 2 /267.

28 Al-i Usfiir el-Bahrani, Mehdsinii'n-nefsdinyye, 240 vd.; Ayetullah Ruhullah b. Mustafa
Humeyni Musevi Humeyni, Kitdbii't-tahdre, 1. Bs (Tahran: Miiessesetli Tanzim ve Nesr-
i Asari’l-imam Humeyni, 1421), 3/457.
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Siinniler Ehl-i beyt'e ya da Hz. Ali’'ye diismanlik yapanlardan teberri etseler de2® Sia
nezdinde bu savunmanin bir kiymeti harbiyesinin olmadigi anlasilmaktadir.

Bu durumda onlarin hedefinde Haricllerden ¢ok Siinnilerin oldugu iddiasi
giindeme gelmektedir. Ote yandan Miisliimanlar arasinda gerek Hz. Ali'ye gerekse
Ehl-i beyt'e kars1 diismanlik ve nefret dilini aktif olarak devam ettiren mezhebi
karakterli bir kitlenin varligindan bahsetmek giicttir. Dolayisiyla hicri ilk asirdan beri
devam eden kavganin taraflarindan birinin sahneden ¢ekilmis olmasiyla artik Siiler
icin Hz. Ali'nin ve Ehl-i beyt'in hakkin1 savunmalarini gerektirecek bir zaruret
olmadig1 gibi Nasibileri giincel dinf meselelerin malzemesi yapmaya yonelik liizumun
da ortadan kalkmis olmasi icap eder. Buna ragmen $ia’nin nasibe kavramina fikih,
tefsir ve kelam gibi ilmi disiplinlerin ana konular1 arasinda yer vermelerinden ve
1srarla konuyu giindemlerinde tutmalarindan, onlarin kastimin -6zellikle de Islam
tarihine mal olmus malum isimlere karsi nefret dilinin ortadan kalkmis olmasi
hasebiyle- tarihsel bir grup hiiviyetinde olan3? Hariciler olmadigini anlamak
mimkiindir.

S6z gelimi S1a’nin fikih ve ictihat alaninda basucu eserlerinden biri olarak kabul
edilen ve oldukca hacimli bir eser olan Cevdhiru’l-keldam fi serh-i serdi’i'l-Islam adli
eserde Seyh Muhammed en-Necefi (6. 1266/1850) Nasibe kavramina iliskin bir takim
tahliller yapmaktadir. Bu tahlillerin basinda Hz. Ali’'ye ve onun ehline bugzetmeyi
kendisine din (in emri gibi kutsal bir gorev) olarak benimseyenlere Nasibe denildigi
belirtilmektedir. Necefl'ye gore bununla kast edilen grup hususi anlami itibariyle
Haricilerdir.3! Ancak o, kavramin ilk vaz‘ edilisi itibariyle bu anlami havi oldugunu
soyledikten sonra Sii bilginlerin kavramla kastettiklerinin bizatihi Hariciler
olmadigina dikkat cekmektedir. Diistincesini desteklemek i¢in de Ca‘fer es-Sadik’in
seckin gelen talebeleri arasinda gosterilen Abdullah b. Ebi Ya‘fiir'dan (6. 131/749)
“Nasibi Ehl-i beyt’e diismanlik eden kimsedir”32 sgziinii nakletmektedir. Burada Ebi
Ya'flir'un yasadig1 asrin Emevi asr1 (M. 661-750) oldugunu belirtmekte yarar var.
Dolayisiyla kavramin en basta ifade ettigi “Hz. Ali karsithig1” anlamina “Ehl-i beyt'in”
de eklendigi goriilmektedir. S6z konusu rivayet lzerinden kavramin medliliine
yonelik bir ilavenin yapildig1 dikkatleri cekmektedir. Ebli Ya‘flir'un gercekten de

29 ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinne, 3/154.

30 Haricllerin tarihsel bir mezhep olarak adlandirilmasi 6zellikle Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e
kars1 olumsuz tavirlar1 slirdiirme azmini slirdiren etkili bir firkanin kalmamis
olmasiyla alakalidir. Yoksa gerek naslarin zahirini dikkate alarak bedevi islam
anlayisini yeniden canlandiran gerekse de iman-amel iliskisinde ilk donem Hariciligin
karakteristik tavirlarin1 sergileyen olusumlar olagelmistir. 1700’1t yillarda
Arabistan’da ortaya ¢ikan Vehhabilik de itidalden uzak, kat1 ve hosgoriisiiz tavirlar
nedeniyle Haricilere nispet edilmislerdir. (bkz. Hasan Giimiisoglu, [tikadi Islam
Mezhepleri Tarihi, 10. Bs (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2018), 277.) Ayrica giiniimiizdeki
DAES (ISID) gibi sézde islam menseli rgiitlerin de yine Harici zihniyetin asir1 siddet
iceren davranislar, tekfire dayali dislayici tutumunu stirdiirdiigii goériilmektedir.

31 Muhammed Hasan en-Necefi, Cevdhiru’l-kelim fi serh-i serdi’i'l-Islam (Kum:
Miiessesetii’'n-Negri'l-Islami, 1434), 6/102.
32 Muhammed Hasan en-Necefi, Cevahiru’l-keldm, 6/103.
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boyle soyleyip soylemedigi bilinmemektedir. Ancak kendisinden sonra gelen Sii
literatiirde s6z konusu kavramin anlamina iliskin yapilan degerlendirmelerde ona
nispet edilen bu rivayetin siklikla kullanildig1 ve belli 6lgiide kabul goérdigi
anlasilmaktadir. Keza Nimetullah el-Cezairi’'nin (6. 1112/1701) mezhep icerisinde
“Nasibiler, aleni olarak Ehl-i beyt'e diismanlik yapanlardir”33 s6ziinii yaygin kanaat
olarak aktarmasi da34 bu rivayeti dogrular niteliktedir.

Tanimin bu noktadaki ugradigi anlam genislemesinin politik ve sosyolojik bir
gerceklikle iligkili olmas1 muhtemeldir. Bilindigi {izere Emevi asn ézellikle Omer b.
Abdiilaziz’e (6. 101/720) gelinceye kadarki siiregte Ehl-i beyt karsithiginin zirvede
oldugu bir asir olmustur. Bu acidan Haricller disinda Ehl-i beyt'e kimlerin diismanlik
ettigi bilinen bir husustur. Yukarida da isaret edildigi {izere Stinnl makalat yazarlari
meselenin bu yoniine dikkat cekmisler ve s6z konusu tavri siirdiiren Emevileri de
Nasibl olarak nitelendirmislerdir. Dolayisiyla $ia’'nin Nasibeden kasti Hariciler
olmadigina gore geriye Emevilerin kaldig1 asikdrdir. Clnkii onlara goére zaten
Umeyyeogullar1 islam diismani bir kabiledir.3s Yalniz bu meselenin bizzat Emevi
yoneticilerine ya da Umeyyeogullarina hasredilmedigi goriilmektedir. Nitekim
Emeviler tarihin belli bir doneminde hiikiim stirdiikten sonra Abbasi ihtilalinin
basariyla sonuglanmasiyla birlikte tamamen tarih sahnesinden ¢ekilmislerdir. Geriye
Endiiliis’te kurulan Emeviler kalsa da bu baglamda onlarin da Siilerin hedefinde
olmadig agiktr.

Halbuki Nasibilerin gerek tanimi gerekse hiikiimleri itibariyle Sii kaynaklara
bakildiginda hal-i hazirda yasayan bir diisiince ikliminden ve miimessillerinden
bahsedildigi anlasilmaktadir. Nitekim $if metinlerine goére Nasibl demek yalnizca Hz.
Ali'ye ve onun Ehl-i beyt'ine diismanlik besleyen demek degildir. Bunun disinda Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in hilafetlerini mesru kabul etmek de Hz. Aliye kars1 olmak
seklinde degerlendirilmektedir.36 Diger bir ifadeyle Néasibiler, Hz. Ali'nin, Ebubekir ve
Hz. Omer’e iistiin oldugu anlayisini reddedenlerdir.3” Bu diisiinceyi savunanlara gore
“Ebubekir ve Omer’i seven ve onlar1 kendilerine dost kabul eden muhakkak ki Ali’ye
bugzetmis demektir. Ona bugzeden de Nasibidir.”38 Hatta Hz. Ebubekir'i cibt,3° Hz.
Omer’i de tAgut olarak nitelendirmisler, Nasibi’nin alametini s6z konusu iki sahbenin
imametini benimseyenlerle4® mestler iizerine meshetmeyi kabul edenler4! olarak
kabul etmislerdir. Bilindigi iizere Eb( Hanife (6. 150/767), el-Fikhu'l-ekber adli

33 Nimetullah el-Cezairi, el-Envdru’n-nu’mdniyye, ed. Muhammed Ali el-Kadi Tabatabai, 1.
Baski, I-1V c. (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi el-Matbiat, 2010), 2/267-268.

34 Ayrica bkz. Necefi, Cevdhiru’l-kelam, 6/104.

35 Seriati, Ali Siasi Safevi Siasi, 33-34.

36 ibnii’l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 4/155.
37 ibn Usfir el-Bahrani, Haddik, 5/185-187.
38 ibnii’l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 4/155.

39 Eb(i Ca‘fer Residiiddin Muhammed b. Ali es-Serevi ibn Sehrasib (6. 588/1192),
Mesadlibii’'n-nevdsib, 1. Bs (Bagdat: Viizarati’'s-Sekafeti’l-Irakiyye, 1436), 3/110 vd.

40 Al-i Usfr el-Bahrani, Mehdsinii'n-nefsdinyye, 252.

41 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 24/59-61.; Al-i Usfir el-Bahrani, Mehdsinii'n-nefsdinyye,
168.
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eserinde mestler lizerine mesh etmeyi4? Slinnilerin mimeyyiz vasfi kabilinden
zikretmistir. Zira onlara gore mestler lzerine mesh etmek ancak siddetli bir
zorunluluk ya da takiyye yapmay1 gerektiren biiyiik bir problemle karsi karsiya
kalindig1 zaman yapilabilir.43 Bu haller disinda ¢iplak ayaga meshetmenin baska bir
hayvanin derisinden imal edilen mest {izerine meshetmekten daha evla oldugunu
soylemislerdir.44

Dolayisiyla ilk iki halifenin mesruiyetini savunmak da Nasibi olarak
nitelendirilmek icin yeterlidir. Ayrica bilindigi tizere onlarin hedefinde yalnizca ilk iki
halife olmamistir. Hz. Osman’in da Hz. Ali'nin hakki olan hilafeti ondan gasp ettigini
ileri stirmiislerdir. Bu nedenle hem Hz. Osman’t hem de onu destekleyenleri ilk iki
halife ve destekgileriyle ayni kategoride ele almislardir. Buna gore Siilerin Hz. Ali
disindaki ti¢ halifenin hilafetini mesru kabul edenleri Nasibi olarak adlandirdiklarini
soylemek miimkiindiir. Zira onlara gore Hz. Ali’yi sevmek, digerlerine bugz etmeyle
dogrudan iliskili olup, onlardan teberri etmeyenin gercek anlamda Hz. Ali'yle dost
olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle sair ii¢ halifeyi mesru ve hakli géren herkesi Hz.
Ali'nin ugradigl hak gaspina sessiz kalmakla suclamiglardir. Onlarin velayetini Hz.
Ali'nin velayetine tercih ettiklerini disiindiikleri herkesi Nasibi olmakla itham
etmislerdir.45

Oyleyse bu yelpazenin icerisinde Haricller basta olmak iizere, Hz. Ali’nin hilafet
hakkinin gasp edildigini diisiinmeyen, on iki imamet akidesini benimsemeyen, diger
halifelerin hilafetini mesru kabul eden herkes yer almaktadir. Bu durumda kavramin
muhtevasi tarihin bir doneminde yasanmis ve bitmis bir diisiinceden ve onun
miimessillerinden ibaret olmaktan ¢ikmaktadir. Her ne zaman olursa olsun ilk ii¢
halifenin hilafetini sahih kabul eden herkes ayni zamanda Hz. Ali'nin faziletini ve
hilafet hakkini1 reddettigi varsayilmak suretiyle Nasibi olarak kabul edilmektedir.
Fakat kavramin muhtevasina yonelik yapilan bu degerlendirme de kavramla
kastedilen yegane anlam olarak yeterli goriilmemektedir. Bu durumdan Sia’ya
diismanlik edenlerin tamamini icine alan bir Nasibe tanimina ihtiya¢ duyuldugu
anlasilmaktadir. Bu ihtiyaca binaen de “kendilerine diismanlik yapan herkesin Nasibi
oldugu” savini ileri siirmiislerdir.

Sozgelimi Iimamiyye Sia’sina mensup Necefli 4lim Turayhi (6. 1085/1674) ayet
ve hadislerdeki garip kelimelerin beyanina iliskin yazmis oldugu Mecmau’l-bahreyn
isimli kapsamli eserinde Nasibe kelimesinin mezhep icerisindeki algisina yonelik
o6nemli izahlarda bulunmaktadir. Genel anlami itibariyle Nasibe’nin Ehl-i beyt'e ve

42 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l-ekber (Mektebetii’'l-Furkan, iImaratii’'l-Arabiyye, 1419), 45.

43 [bnir’l-Hiir Muhammed b. Hasan b. Ali el-Mesgari Hiir el-Amili, Vesailii’s-Sta ila tahsili
mesaili’s-seria, thk. Abdiirrahim Rabbani Sirazi, 6. Bs (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1983), 1/321. ilgili konunun baghig1 séyledir: “ 35l ¥ G6dll e mudll 3l a2 b
iagie 48 4 sy

44 ibn Sehrastb (6. 588/1192), Mesalibii'n-nevdsib, 1/304.

45 Meclisi, Biharii’l-envar, 8/370.
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onlara tabi olanlara diismanlik besleyenleri ifade ettigini*¢ belirten Turayhi'ye gore
kavramin kapsami konusunda ulema ihtilaf etmistir. Birinci goriise goére Nasibe ile
kastedilen anlam, “dogrudan Ehl-i beyt’e diisman olanlardir.” Ikinci gériis ise “Ehl-i
beyt’i savunanlara karsi olan herkes Nasibidir” seklindedir. Ardindan Turayhf, bu iki
diisiinceden ikinci gruptakilerin yaklasiminin daha dogru oldugu kanaatini izhar
etmekte, savundugu bu disiinceyi hadislere ve Ca‘fer es-Sadik'in (6. 148/765) su
beyanina dayandirmaktadir: “Nasibi, Ehl-i beyt'e diismanlik eden kimse degildir,
clinkil acikea Allah resuliine ve onun ehli olan bizlere bugzettigini séyleyen bir kimse
bulamazsin. Gercek Nasibi, bizi dost edinmeniz ve bizim tarafimizda yer almaniz
nedeniyle size diismanlik eden kimsedir.4” Boylelikle Ca‘fer es-Sadik’a dayandirilan
s0z konusu rivayet iizerinden Nasibilerin esasinda Sia’ya karsi olan herkesi icerisine
alacak bir kavrama donistiiriildiigiini sdylemek mimkiindiir. Diger bir ifadeyle
Sia’nin savundugu diisiincelerin karsisinda olan kim varsa hepsinin Nasibl oldugu
seklinde bir yaklasim s6z konusudur. Ne var ki ifadenin umum olmasinin beraberinde
bir cesit belirsizligi barindirdigi ve bu noktada bir muhassise (tahsis edici) ihtiya¢
duyuldugu agiktir. Bu belirsizligi gidermek i¢in yukarida verilen ve umum ifade ettigi
icin maksadi ifade etmekte belirsizlik gosteren tanimlamalara ilave olarak Siilerin
kimleri Nasibe olmakla itham ettiklerine bakmak meseleyi tavzihe yardimci olacaktir.

2.1. Siilere gore Nasibiler kimlerdir?

Muasir Sii mielliflerden Muhsin el-Muallim en-Nusb ve’n-nevdsib adli eserinde
Hz. Ebubekir’den giinlimiize kadar Ehl-i beyt'e ve Siilere diismanlik yaptigini iddia
ettigi 175 kisilik bir liste yapmustir. Bunlar icerisinde siyasi tercihi itibariyle Hz. Ali ile
farklilasan sahabilerden sonra Emevi idarecileri; Abbasilerin mihne hadisesinde adi
gecmeyen ve hadis ehlini destekledikleri bilinen idarecileri ve bunlarin yani sira
Siinni mezhep imamlarinin ismi 6ne ¢ikmaktadir. S6z gelimi Hz. Ebubekir,*8 Hz.
Omer,* Hz. Osman,5° Hz. Aise,5! Enes b. Malik,52 Hasan b. Sabit,53 Ziibeyr b. Avvam,54
Sa‘id b. El-Miiseyyeb,55 Sa‘d b. Ebi Vakkas,56 Talha b. Ubeydullah,57 EbG Hureyre,58 Amr

46 Fahreddin b. Muhammed b. Ali en-Necefi et-Turayhi, Mecma'u’l-bahreyn, I-111 c. (Beyrut:
Miiessesetii't-Tarihi’l-Arabi, 2007), 1/403.

47 Turayhi, Mecma’u’l-bahreyn, 1/403-404; Hiiseyin b. Muhammed Al-i Usfiir el-Bahrani,
el-Mehdsinii’n-nefsdinyye fi ecvibeti’l-mesdili’l-Horasdniyye, 1. Bs (Daru’l-Levabi’ 1i't-
Tahkik ve’n-Nesr, 1439), 251-252; Necefi, Cevahiru’l-keldm, 6/100.

48 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 365.
49 Muallim, en-Nusb ve’'n-nevdsib, 419.
50 Muallim, en-Nusb ve’'n-nevdsib, 399.
51 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 337; Humeyni, Tahdre, 3/457.
52 Muallim, en-Nusb ve’'n-nevdsib, 284.
53 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 308.
54 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 317; Humeyni, Tahdre, 3/457.
55 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 328.
56 Muallim, en-Nusb ve’'n-nevdsib, 327.
57 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 334; Humeyni, Tahdre, 3/457.
58 Muallim, en-Nusb ve’'n-nevdsib, 268.
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b. As,5° Eb(i Musa el-Es‘ar,s® ve Muaviyes! gibi sahabelerin yaninda; Haccac b. Yusuf,62
Hasan-1 Basri,63 Abbasi Halifesi Mansir,6* Harunurresid,’> Halife Miitevekkile
“muhyi’s-stinne” lakabini veren ehl-i hadis ulemasi,%¢ Eb(i Hanife,é” imam Evza‘i,68
Imam Mailik,69 Ahmed b. Hanbel,70 imam Buhari,’! Fahreddin er-Razi’2 Gazzali’3 ve
Ibn Hacer el-Heytemi’# gibi tabiinden ve Ehl-i siinnet'in imamlarindan daha pek ¢ok
kisiyi Nasibi olarak nitelendirdikleri goriilmektedir. Ayni sekilde onlarin takipgisi
durumunda olan Siinnilerin de dogrudan bu yaftalamanin muhatabi oldugunda stiphe
yoktur. Sayilanlarin icerisinde oldugu gibi burada ismi gecmeyen Emevi-AbbasT halife
ve valilerinden 6zellikle Haricilerle miicadele eden pek ¢ok isme Nasibiler arasinda
yer verilmesini anlamlandirmak giigtiir.

Sif kaynaklarda 6zellikle Abbasiler devrindeki mihne politikasini sona erdiren
siirece dikkat cekildigi goriilmekte meselenin taraflarindan birisi olan Ahmed b.
Hanbel'in adeta “seytanlastirilmaya” ¢alisildigi goriilmektedir. S6z gelimi Mirza

59 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 434.

60 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 382.

61 Humeyni, Tahdre, 3/457.

62 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 305-306. Haccic b. Yusuf'un Haricilerle birebir

miicadele ettigi bilinmektedir.

63 ibn Usfar el-Bahrani, Haddik, 1/161-162. Séz konusu kaynakta Hasan-1 Basri,
Nasibilerin reisi olarak nitelendirilmektedir.

64 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 386. Manslr’un da diger Emevi ve Abbasi halifeleri gibi
Haricilerle miicadele halinde oldugu bilinmektedir. Buna ragmen Nasibl olarak
gosterilmesi onlarin ayni zamanda Sillere de karsi olmalarindan kaynaklandigi
ihtimalini gliclendirmektedir.

65 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 506.
66 Ticani, es-Sfa hiim ehlii’s-stinne, 79.
67 Nimetullah el-Cezairi, el-Envdru’n-nu’'mdniyye, 2/268. Halbuki EbG Hanife’'nin

Aliogullarindan Ibrahim b. Abdullah’a (6. 145/763) verdigi destegin maruz kaldigi
iskencelerde onemli etkisi vardir. Bkz. Ebii'l-Ferec el-isfahani, Mekatilii’t-talibiyyin
(Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 310. Dolayisiyla Hz. Ali'ye ve onun soyuna diismanlik
etmekle Eb{i Hanife'nin bir arada zikredilmesi biiyiik bir haksizlik olsa gerektir. Aksine
onlarin hakkini savunan, bu ugurda iskence goren birisi i¢in bdyle bir yaftalamanin
kasith oldugu, dile getirilen bu iddianin mezhep taassubundan kaynaklandigi ihtimalini
akla getirmektedir. Oyleyse Ebl Hanife gibi Siinniligin énciilerinin, Sii teolojiye karsi
olmalar1 ayn1 zamanda onlarin Nasibi olmakla itham edilmelerinin temel gerekcesi

olabilir.

68 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 352.

69 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 449.

70 MirzA Muhammed Bakir el-Musevi el-isfehan? el-Hansard, Ravzatii’'l-cennat fi ahbdri’l-
ulemd-i ve’s-sadat (Tahran: Mektebetii ismailiyyan, 1390), 1/184.

71 Muallim, en-Nusb ve’'n-nevdsib, 456.

72 Meclisi, Biharii’l-envar, 4/123.

73 Hansari, Ravzatii’l-cenndt, 2 /72.

74 Hansari, Ravzati’l-cenndt, 1/346. Hulefa-yi Rasidin’in hilafetlerine ve ashabin

faziletlerine dair konular1 ihtiva eden ayni zamanda Sia’ya karsi bir reddiye niteligi
tasiyan es-Savdiku’l-muhrika adli eseri yazmasi nedeniyle kendisine Nasibi denildigi
anlasilmaktadir. Bu esere karsilik olarak Kadi Nurullah Tisteri tarafindan es-
Savdarimii’l-Miihrika fi cevdbi es-Savdiku’l-muhrika ile Mesdibu’n-nevdsib adh iki eser
kaleme alinmistir. Bk. Hansari, Ravzdtii’l-cenndt, 1/346-347.
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Muhammed Bakir el-Hansari (6. 1313/1895), Ahmed b. Hanbel’'i mel‘(in ve Haricilerin
basi olarak nitelendirdikten sonra Nasibi kavramina deginmekte ve ardindan
Imamiyye Siasiyla Mu‘tezile arasinda siki bir bag kurmaktadir. Ozellikle itikadi
konularda Imamiyye mezhebine en yakin mezhebin Mu‘tezile oldugunu ileri
stirmektedir.”s Ayrica Abbasi halifesi Miitevekkil'in gorevi devralmasiyla ortadan
kalkan mihne siirecine iliskin soyle bir degerlendirme yapmaktadir: Nasibilerin
‘mihne siirecinin ortadan kalkmasiyla biitiin bid‘atler lagvolmustur, stinnetler geri
gelmistir’ soziiniin hakikati sudur: “Imamiyye Sia’simin hiikkmii ortadan kalkmistir,
isyankar ve bagi Nasibilerin iktidar1 onun yerine kaim olmustur.”76 Goriildigi tizere
Hansari, Nasibileri Mu‘tezile’'nin etkili oldugu bir siirecin nihayete ermesine dair
memnuniyet duyanlar olarak nitelendirirken esasinda onlarin bu sevincinin Sii
prensiplerden kurtulma sebebiyle oldugunu ileri siirmektedir. Bu baglamda
Nasibilerin kim oldugu sorusuna Hansari ve Ticani’nin ifadeleri dogrudan cevap
mahiyetindedir. Hansari'ye gore, “Mihneye maruz kalmis olan Siinniler, Nasibilerdir,
onlara bu genisligi saglayan Miitevekkil ise mel‘undur.””” Gercek Ehl-i siinnet'in Sia
oldugunu iddia eden Ticani “Nasibiler, bizatihi kendilerinin Ehl-i stinnet ve’l-cemaat
olduklarini ileri siirenlerin kendisidir, ¢iinkii Nasibilere yardim eden kisinin (Halife
Miitevekkil) lakabinin ‘muhyi’s-siinne’ olmasi da Siinnilerin Nasibi olduklarinin
ispatidir "78 seklinde bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Bahrani de “Nussab’tan kasit Ehl-
i stinnettir. Baz1 haberlerde onlardan miinafik olarak da bahsedilir’7? ifadeleriyle
kavramin kendileri nezdindeki esas medluliine isaret etmektedir.

Konunun buraya kadarki kisminda Sia'nin Nasibilerden kastinin Siinni imamlar
ve Ehl-i siinnet mensuplar1 oldugu hususu zihinlerde tebelliir etmistir. Onlarin bu
kavramla Haricllerden baskasini 6zellikle Ehl-i siinnet'i kastettiklerini gosteren bir
baska husus da konu baglaminda Haricilerden ¢ok Siinnilerin adinin zikrediliyor
olmasidir. Nitekim Siilerce Nasibi addedilen s6z konusu zatlar icerisinde Hariciligin
sembol isimlerinden Abdullah b. Vehb er-Résibi, Miistevrid b. Ullefe et-Teymi, Mis‘ar
b. Fedeki et-Temimi, Nafi b. Ezrak, Abdullah b. Saffar, Abdullah b. Ibaz gibi sahislara
temas edilmemis olmasi meselenin Hz. Ali ve Ehl-i beyt diismanligindan 6te bir anlam
tasidigini géstermesi acisindan 6nemlidir. Keza Nasibi beldeler basligi altinda Mekke-
Medine basta olmak iizere Endiiliis, Isfahan, Harezm, Rey, Sam, Sicistan, Musul8? gibi
zaman icerisinde ¢ogunlukla Stnnilerin hakim oldugu boélgelerin yer almasi; buna
karsilik Yemame, Hadramut, Yemen, Taif, Umman, Kuzey Afrika, Bahreyn gibi Harici
niifuzun siiregeldigi yerlere temas edilmemesi dikkat ¢ekicidir.

Ote yandan ozellikle de mezhep eksenli bir devlet olarak kurulan Sii-Safevi
Hanedanhig1 (1501-1736) ve ondan sonraki Afsar, Zand ve Kacar hanedanliklari

75 Hansari, Ravzatii’l-cenndt, 1/187.

76 Hansari, Ravzatii’l-cenndt, 1/186-187.
77 Hansari, Ravzatii’l-cenndt, 1/187.

78 Ticani, es-Sia hiim ehlii’s-stinne, 159 vd.
79 ibn Usfir el-Bahrani, Haddik, 10/414.
80 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 229 vd.
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doénemine (1736-1921) bakildiginda s6z konusu hanedanlifin ve ardindan gelen
beyliklerin hicbir zaman Harici Islam anlayisinin  temsilcileriyle miicadele
etmedikleri, onlara diismanca bir tavir almadiklari goriiliir. Buna karsin biitiin hile ve
desiselerini, askeri ve ekonomik giiclerini Siinnilere ve Slnniligi temsil eden
devletlere karsi kullandiklari tarihi bir vakiadir.

Bizim acimizdan dnemli olan dini gerekg¢elerle diismanlik liretmeye yol acan bir
terminolojinin arka planim1 anlamaya calismanin yan sira, bir grubun/toplumun
Nasibi olarak nitelendirilmesinin dini ve sosyal a¢idan hangi sonuglara neden
olabilecegi hususudur. Zira kelami bir kavramin kullanimi ve firkanin tesmiyesi
anlaminda esasinda kavramin anlamina uygun nitelikleri tasiyan bir grubun bdyle bir
adlandirmaya muhatap olmasi miimkiindiir.

Firkalara iliskin bu tesmiyelerin ¢ogunlugu onlarin munhasir bir 6zelligi
lizerinden tanimlanmasi seklinde tezahiir etmekte ayrica karsi tarafin dinf durumuna
yonelik kafir, miinafik, miisrik gibi muhataplarini din dis1 ilan etmeyi gaye
edinmemektedir. En azindan bu tarz bir yaftalama ¢abasi entelektiiel seviyede ¢ok
karsilagilan bir durum degildir. Bu durumun istisnasi kabilinden bir tavri islam
diislince tarihinde Haricilerde gormek miimkiindiir. Onlar Hz. Ali, Hz. Osman,8! Hz.
Ziibeyr, Hz. Talha b. Ubeydullah, Hz. Aise ve Hz. Muaviye gibi birtakim sahabeyi tekfir
etmisler,82 ayrica kendileri disindaki diger Miisliimanlar1 da zulme riza goésterdikleri
ve “hurfic’a kalkismadiklar1 gerekgesiyle kafir saymislardir.83 Bu diisiinceden
hareketle Haricl olmayan Miisliimanlarin imanlarini sorgulamaya (isti‘raz)
kalkismislar, muhalif gérdiiklerinin canlari, mallari, esleri ve gocuklarina el uzatmayi
kendilerine mesru addetmislerdir.8

Stinni eksenli makalat tiirii eserlerde ise benzeri bir tavrin Kaderiler hakkinda
uygulanmaya c¢alisildigi8s soylenebilir. Bilindigi tizere konuyla ilgili rivayetler
icerisinde en meshuru “Kaderiler bu iimmetin Mec(sileridir...”86 seklinde meshur
olan bir hadistir. Fakat her ne kadar makalat tiirti eserlerde firkalar birbirleri
aleyhinde bu tiir rivayetlere ve degerlendirmelere8” yer vermis olsalar da meselenin

81 Cubbai, Kitdbi'l-Makaldt, 166.

82 Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak ve beyanii’l-firkati’n-naciye minhum, 2. Bs (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1977), 264, 307; Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usuli’d-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), trc.
Serafettin Golciik, 2. Bs (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1988), 357.

83 Ebli Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-Fasl fi’'l-milel ve’l-ehva
ve’n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ty.), 45 vd.; W. Montgomoery Watt, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul: Sa-to Yaynevi, 2001), 25-
27.

84 Ciubbai, Kitabii'l-makalat, 173; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 77.; Watt, [slam
Diistincesinin Tesekkiil Devri, 26-27.

85 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 5.

86 Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, nsr. Mustafa Abdiilkadir Atj, (Beyrut, 1990), 1/59.

87 Sozgelimi Bagdadi, Mu‘tezile, Havaric, Rafiza, Cehmiyye, Dirariyye gibi firkalarin bidat
gorislerine tabi olanlari, camilerden geri ¢evirmeme, katildig1 savaslarda ganimetten
hisselerine diisenlerin verilmesi ya da Miisliman mezarligina gémiilme gibi hususlarda
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fikri bir tartisma ortamindan 6teye tasinmadigini, yeni durum iizerine ilave ahkdmin
tesis edilmeye calisiimadigini séylemek miimkiindiir.88 Diger bir ifadeyle Kaderiler,
Miirciler ya da Mutezililerle yapilan teorik tartismalarin fur’ fikha tesir etmedigi,
kavram boyutunda yapilan miinakasalarla birtakim fikhi amaglarin giidiilmedigi,
baska bir deyisle keldmi ayrismalarin fikha yansimadigi goriilmektedir. Dolayisiyla
Siinnilerin kendileri disindaki itikadi mezhepleri fikhi bir problemin unsuru olarak
gormemisler, akaid alaninda yapilan bir tesmiyeyi fikha tasiyarak birtakim fetvalarin
malzemesi haline déniistirmemislerdir. Ornegin yukarida verilen rivayete paralel
olarak Siinn{ fikih literatiiriinde Kaderilerin kestiklerinin yenmeyecegi, kendileriyle
evlenilmesinin haram oldugu, artiklarinin necis oldugu, miirtet olmalar (s6z konusu
hadiste kaderi inkar ettikleri gerekcesiyle miisrik olarak adlandirildiklar: igin)
nedeniyle kanlarinin, mallarinin ve eslerinin helal oldugu gibi bir fikhi neticelere
ulasmaya calismamislardir.8?

Buna karsin kendilerinin en dogru yolda olduklarini iddia ederek
muhaliflerini siddetle elestirmekten hatta kiifiirle itham etmekten ¢ekinmeyen Sia
miintesiplerinin Nasibe kavraminin kullanimina iliskin tavri son derece dislayici ve
ayristiricidir. Bu agidan kelamdaki tartismalarin fikha yansimalari, fikhi hiikiimlerin
hiikmiin sonucuna tesir edici 6zelligi itibariyle Nasibe kavraminin Sia’daki kullanimi
Haricilerde goriilen tekfir tavriyla benzerlik gostermektedir. Ozellikle de kelami, fikhi
ve dolayisiyla da Miisliimanlarin birbirleriyle miinasebetlerinin seklini etkileyecek
bir boyuta ulasmasi bakimindan meselenin tehlikeli bir yo6niinin oldugu
gorilmektedir.! Diger bir ifadeyle Sia’nin kendisinin maruz kalmadigi bir ayristirma

Islam dairesinde kabul etmektedir. Buna karsin séz konusu firkalara mensup olanlarin
cenaze namazlarinin kilinmayacag, arkalarinda namaza durulmamasi, kestiklerinin
yenilmeyecegi gibi hususlar acisindan da Islam  {immetinin  disinda
degerlendirmektedir. (bk, Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 11.) Fakat bu
degerlendirmenin siinni bilginlerce kabul gérdigiinii séylemek zordur. Zira gerek
stnni fiiru fikhinin konular: arasinda s6z konusu gruplara kargi ilave ahkamin tesis
edilmemesi gerekse de gilinliik uygulamada dislayici bir tavra yer verilmemesine
bakilirsa Bagdadi tarafindan yapilan bahse konu tahlilin ¢ok da nazar-1 itibara
alinmadigini séylemek miimkiindiir.

88 Nitekim Teftazani Serhu’l-akdid adl1 eserinde Mu‘tezile’nin miisriklere benzetilmesini
dogru bulmamistir. Teftazani, kullarin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu sdyleyene
miisrik denilemeyecegini ifade etmis, Maveraiinnehir ulemasinin bu meseledeki gorisi
nedeniyle Mu‘tezile'ye yonelik elestirilerinde asiriya kactiklarini ifade etmistir. Bkz.
Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu’l-akdidi'n-Nesefiyye, thk.
Muhammed Adnan Dervis (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2015), 137.

89 Siinni literatiirde goriilen bu tavri onlarin kusaticiligini ispatlayan ve gercekten orta
yolda olduklar1 iddiasini kuvvetlendiren bir tavir olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Nitekim yalnizca belli bash gruplara degil Sia dahil olmak tizere hemen her grup i¢in
ayni tavrin benimsendigini séylemek miimkiindiir. Bkz., Ebii'l-Muzaffer el-isferayini, et-
Tebsir fi'd-din ve temyizii’l-firkati'n-naciye ani’lfiraki’l-hdlikin, thk. Kemal Yusuf el-Hit
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1403), 186.

20 Ticani, es-Sta hiim ehlii’s-siinne, 18 vd.

1 Tekfirin kelam metodolojisi baglaminda farkli okumaya dayanan goriislere karsi
kullanilmasinin mahzurlarina iligkin bir degerlendirme i¢in bk. Fikret Soyal, “Murtakib
al-Kabira (Cardinal Sinner) and Takfir (Excommunication) from the Perspective of Ibn
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ve Otekilestirmeyi kendisi disindakilere miistahak goren bir anlayisla Nasibe
kavramini ele almasi din adina trkitiiciidiir. Bu durum aym zamanda basta Ehl-i
siinnet olmak tlizere Nasibe olarak adlandirdiklar1 kendileri disindaki gruplarla
Sia’nin dini ve siyasi iliskilerinin belirlenmesi acisindan da 6nemlidir. Zira Nasibilerin
tekfiri demek, fiilf olarak yeni bir dini ve siyasi vaziyetin glindeme gelmesi demektir
ki burada mezhepler arasi iliskiden/problemden daha c¢ok dinler arasi bir
iliskiden/problemden s6z etmek miimkiin hale gelecektir.

Bu noktada konunun arka planini anlamak ic¢in 6ncelikle Nasibe kavraminin
fikha yansiyan boyutunun ele alinmasinda yarar vardir. Zira Sii fikhinda Nasibilere
yonelik hiikiimlere bakildiginda, okuyucunun zihninde bu durumun siradan bir
tesmiyenin dtesinde adeta farkli dinf olusumu ifade ettigi kanaati hasil olmaktadir. Bu
sayede Nasibiligin Sia fikhindaki konumu t{zerinden keldmi bir okuma
gerceklestirilmesi miimkiin hale gelecektir.

3. Nasibilerle ilgili Fikhi Hiikiimler

Yukarida Siiler nezdinde Nasibilerin kim oldugu probleminin tespitine yonelik
birtakim c¢ikarsamalar yapilmisti. Burada ise fikhin konusu olarak diger bir ifadeyle
Nasibilerin fikhi hiikiimlerinin ne oldugu konusunda $il miielliflerin goériislerine yer
verilecektir. Nasibi'nin fikhi durumu ve birtakim fiillerinin sonucuyla iligkili olan
hususlar da Sif imamlarin ve bilginlerin 6zellikle fikha dair eserlerinde taharet, ibadet,
nikah, alis-veris ve haram-helal bahislerinde ele alinmistir. S6z konusu eserlerin
miielliflerinin ve eserlerinin mezhep icerisinde gayet makbul ve muteber bir hiiviyeti
haiz olduklarini belirtmek lazimdir. Dolayisiyla bir ¢irpida heretik ya da gulat seklinde
dislanabilecek kadar basit ve azinlikta olmadiklarini tam tersine mezhebin hakim
goriislinii yansitacak nispette bir agirliga sahip olduklarini séylemek miimkiindiir.

3.1. Taharet-Necaset Acisindan

Bilindigi tizere fikih tiirii eserlerin ilk konusunu taharet bahislerinden tesekkiil
etmektedir. $1a fikhina dair yazilmis olan eserler incelendiginde taharet boliimlerinde
Nasibilere 6nemli bir oranda yer verildigi goriilmektedir. S6zgelimi Nasibilerin necis
oldugunu ifade eden bir hiikiim soyledir: “Miitekaddimin imamiyye Sia’sina gore
Nasibiler ve Hz. Ali’ye diismanlik besleyenlerin tamami kifir ve necistirler.”92 Nitekim
Sif akidesi dogrultusunda yazilan tefsirlerde Nasibilerin kafir ve necis olduklar sik sik
vurgulanmaktadir. Hatta Kur’an'in misrikler icin kullandig1 necis ifadesi iizerinden
Nasibileri miisriklerle iliskilendirerek onlardan da necis olduklar1t sonucuna
ulastiklar1 goriilmektedir.93 Humeyni de (6. 1409/1989) Tahdret isimli eserinde

Hazm: a Political and Theological Review [Ibn Hazm Perspektifinden Biiyiik Giinah ve
Tekfir: Politik ve Teolojik A¢idan Bir Degerlendirme]”, Ulum Dini Tetkikler Dergisi 2/1
(2019): 81-101.

92 Yisuf b. Ahmed b. ibrahim ed-Dirazi el-Bahrani, el-Haddiku’'n-ndzira fi ahkdm’l-’itreti’t-
tdhira (Kum: Miiessesetii’'n-Nesri’l-islami, 1944), 5/187, 206-207.

93 Abdiilmelik b. Abdurrahman es-Safil, Mevkifu’s-Siatii’l-fimamiyye min baki firaki’l-
Miislimin, 1. Bs (Misir: Mektebetii'r-Ridvan, 2005), 157-160.
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konuya yer vermekte ancak o agik bir delil, icma ve bu hususla ilgili bir haber olmadig1
gerekcesiyle Nasibilerin zahiren necasetlerine hiikmedilemeyecegine isaret
etmektedir. Climlenin devamini ise soyle getirmektedir.

“-Her ne kadar kopek ve hinzirlardan daha pis olsalar da.”?* Anlasilan o ki,
Humeyni'ye gore goriiniir anlaminda bir necislikten bahsetmek miimkiin olmasa da
hakikatte Nasibiler, kopek ve hinzirdan daha habis olduklarindan siiphe
duyulmamalidir.

Humeyni burada imamlara karsi diismanlik yapmay dini ve siyasi ya da baska
nedenlerle karsi olmak seklinde ikiye ayirmaktadir. Nasibileri ve Hariclleri dini
gerekcelerle imama mubhalif olanlar seklinde nitelendirirken; Hz. Aise, Hz. Talha ve
Hz.Ziibeyr b. Avvam’in siyasi nedenlerle Hz. Ali’ye kars1 geldiklerini ifade etmektedir.
Bunlarin disinda imamin Kureysli olmasi, Arap olmasi, Hasimogullarindan olmasi,
cocugunu ya da babasini 6ldiirmesi nedeniyle bir kimsenin imama karsi olmasi da dini
hiiviyetli bir kalkismanin disinda degerlendirilmelidir. Buna ragmen her iki gesit
harekette yer almanin karsilig1 ona gore Nasibi olmak demektir. Dolayisiyla Emeviler,
Abbasiler ve giiniimiize gelinceye kadarki Miislimanlarin ¢ogu bu grupta yer
almaktadir.5 Agikecasi Humeyni'ye gore Sia’nin disinda kalan ve Miisliimanlarin kdhir
ekseriyetini olusturan s6z konusu gruplarin tamami zahir{ olarak necis olmasalar da
hakikatte kopek ve domuzdan daha pis olarak degerlendirilmektedir.

Goruldugi tizere burada imamet temelli din usulii olusturmanin sebep oldugu
vahim bir durum séz konusudur. Dogrudan imametin benimsenmemesine binaen
fikhin konusu olan necis olma hiikmiiyle dogrudan keldmin konusu olan tekfir hiikmii
birlikte bir gruba yoneltilmektedir. Burada dikkat ¢eken bir baska husus Nasibilerin
Hz. Ali'ye diismanlik besleyenlerin disinda bir firka olarak zikredilmesi durumudur.
Dogrudan Hz. Ali’ye karsi gelenlerle Hariciler kastedilirken Nasibiler kavrami altinda
da ortiilii olarak Ehl-i siinnet'in kastedildigi anlasilmaktadir.

Nasibl olarak nitelendirdikleri birisinin necis olusuyla ilgili bir baska hiikiim
Nasibi ile musafahalasma babinda ele alinmaktadir. Musafaha esnasinda elin kuru ya
da 1slak olusu necasetin sirayet edici 6zelligini de artiracag i¢in farkli durumlara
uygun fetvalarin liretilmeye calisildigi goriilmektedir. S6z gelimi elin kuru olmasi
sartiyla bir Nasibi ile musafaha edildigi takdirde elin yikanmasi tavsiye edilmektedir.
Nasibiler disinda ise at, esek ve katirin sidigine degen bir kisinin de elinin temiz
olmasi i¢in tipki Nasibi ile tokalasan kimsenin yapmasi gerektigi aktarilmaktadir.%6
Zimmi ile musafaha yapildigi zaman toprakla temizlenebilen elin, nasibi ile
yapildiginda su disinda basgka bir seyle temiz olmamas1®” hiikkmii de yine bu babta
meselenin vahametini ve bakis agisindaki ¢arpikligi ortaya koymak icin yeterlidir.

94 Humeyni, Tahdre, 3/457.

95 Humeyni, Tahdre, 3/457-458.

96 Muhammed Kazim b. Abdiilazim el-Yezidi Tabatabai, el-Urvetii’l-viiska, 1. Bs (Kum:
Miiessesetii'n-Negri’l-islami, t.y.), 1/296.

97 Necefl, Cevihiru’l-keldm, 6/99-100.
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Vesailii’s-Sia®® adl1 eserde de hamam ya da kaplica benzeri igerisinde herkesin
yikandigi sularin toplandigi bir kuyudan abdest almanin fikhi durumuna iliskin Ca‘fer
es-Sadik’in soyle dedigi rivayet edilmektedir: Boyle bir suyla alinan abdest gecerli
degildir. Ciinkii oraya ciiniip, zindkar ve Ehl-i beytimize diisman olan Nasibinin
yikandigi su da dokiiliir ki sayilanlar icerisinde en kotiisii de Nasibilerdir.%?

Konuyla ilgili Ca‘fer es-Saddik’a dayandirilan baska bir fetva ise sdyledir:
Hamamda yikananlarin artik sularini kullanmayin. Ciinkii orada zina mahsulii cocuk
vardir ki onun yedi ceddi temiz olmaz. Yine orada Nasibi vardir. O ise hepsinden daha
kotiidiir. Muhakkak ki Allah kopekten daha koti bir sey yaratmamistir. Bize
diismanlik eden Nasibi ise Allah katinda hepsinden daha serlidir.100

3.2. Namazla ilgili Hususlar

Eb(i Ca‘fer et-Thsi’nin (6. 460/1067) derledigi, Imamiyye nezdinde muteber
dort hadis kitabindan biri olarak kabul edilen Tehzibii’l-ahkdm adl eserde cemaatle
namazin hiikkiimleri anlatilirken “imkan oldugu halde Nasibi!0! bir imamin arkasinda
namaz kilmanin caiz olmadig1” bashgi altinda Nasibilerin arkasinda namaz konusu ele
alinmaktadir. Konu cercevesinde muteber goriis olarak su rivayete yer verilmektedir:
“Nasibi bir imamin arkasinda namaz kilarken kendini miinferit olarak kiliyormus gibi
kabul et ve 6yle hareket et. Tek basina kildigin gibi namazda kiraati kendin yap.”102

Yine Hz. Ali’yi sevdigi halde digerler halifelerden teberri etmeyen kimse
hakkindaki bir suale karsilik verilen cevapta boyle bir kimsenin diisman olarak kabul
edilmesi ve arkasinda namaz kilinmamasi gerektigi 6giitlenmektedir.193 Ayrica Ca‘fer
es-Sadik’tan ve diger imamlardan s6z konusu durumlarda kilinan namazin gecerli

98 Vesailu’s-Sia, fikih konulu hadisleri igeren ve Kiitlib-i Erba’a disinda 70’in tizerinde
kaynaktan yararlanarak hazirlanan bir $if hadis mecmuasidir. Yaklasik 18 yili agkin bir
stirede hazirlanan bu eser 31 baslik ve 51 fikih konusu olmak iizere toplam 35.850
rivayet icermektedir. Giiniimiizde 20 cilt halinde yayimlanmistir.

99 ibnit’l-Hiir Muhammed b. Hasan b. Ali el-Mesgari Hiir el-Amili, Vesailii’s-Sia ila tahsili
mesaili’s-seria, thk. Abdiirrahim Rabbani Sirazi, 6. Bs (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1983), 1/158; Bahranl s6z konusu rivayetin farkli varyantlarini da
zikretmektedir. Aktarilan baska rivayetlerde, artik sular arasinda Yahudi, Hristiyan ve
kopek artiginin da olabilecegi belirtilirken Nasibilerin tamamindan daha serli ve Allah
katinda daha kétii kimseler oldugu belirtilmektedir. (Bkz. Ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik,
1/286.) Hamam sularinin dokiildiigii kuyudan abdest alma meselesi muhtemeldir ki
kuyunun genisligi ve derinligiyle orantili olarak igerisinde kullanilmis sular1 absorve
edebilecek hacme sahip olmasiyla iliskilidir. Yoksa artik sularin dogrudan abdest suyu
olarak kullanilmasi seklinde anlasilmamalidir.

100 Necefi, Cevahiru’l-keldm, 6/100; Ibn Sehrasib (6. 588/1192), Mesdlibii'n-nevdsib,
1/277.

101 Rivayette Nasibl ifadesi ge¢mekte ancak miiellifin Nasibil ile kastettigi grubun
niteliginin Osmani (Hz.Osman taraftari) olmasi ve Ehl-i beyt’e karsi diismanlik besleyip
onlardan teberri etmesi oldugu anlasilmaktadir.

102 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. All Tiisi, Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-Mukni’a, thk. Ali
Ekber el-Gaffari, 1. Bs (Tahran: Darii’l-Kiitiibi'l-islamiyye, 1385), 3/31. Ayrica bkz.
Amill, Vesailii’s-Sia, 5/389; ibn Usflr el-Bahrani, Haddik, 11/78.

103 Tsi, Tehzibii’l-ahkam, 1/32.
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olacagina dair verilen fetvalarin takiyye amaciyla verildigi belirtilmektedir. Boylece
Nasibi olan bir imamin arkasinda imamiyye Sia’sina mensup birisinin cemaat
olmasina cevaz verilmedigi; kilmak durumunda kaldig1 takdirde namazin
hareketlerinde imami takip ederek takiyye yapmasi ancak gerekli okumalari mutlaka
kendisinin yapmasi yoniinde fetvalara yer verilmektedir. Kiraati imamdan once
tamamlayan kimse icin de bos kaldig1 siire icerisinde tespih, tehlil gibi zikirlerle
mesgul olmasi 6glitlenmektedir.104

3.3. Evlilik ve Nikahla ilgili Hususlar

Sia’'nin Nasibl anlayisinin fikhi diger konularla birlikte nikah akdine de
sicradigini gérmek dikkat cekicidir. Nitekim imamiyye Sidsina mensup olan kisilerin
Ehl-i beyt'e karsi aleni olarak diismanlik yapan Nasibilerle evlilikleri caiz
gorilmemektedir.195 Gerekce olarak “her ne kadar Nasibiler kendilerini Miisliiman
saysalar da hakikatte kafir hiikkmiinde olmalar1” gosterilmektedir.19¢ Hatta Ebu
Abdullah’tan (Imam-1 Ca‘fer) nispetle “Yahudi ve Hristiyanla evliligin Nasibi erkek ya
da Nasibi kadinla evlenmekten daha hayirli olacagi”107 seklinde bir hiikiim
nakledilmektedir. Cilinkii onlara gore Stnniler Yahudilerden daha kétidiirler!
Yahudiler kafirdir; yani bizim Peygamber ve imamimizi kabul etmezler ama kisisel
bugz ve inatlar1 yoktur. Siinniler ise Ehl-i beyt diismanidirlar.l9®¢ Tabi, nevasib
baglaminda giindeme gelen her tiirli fikir haddizatinda bir asirilig1 olusturmakla
birlikte burada da ifade edildigi gibi Stinnilerin Yahudilerden ve Hiristiyanlarda daha
kotii goriilmeleri Sia acisindan ele alinmasi gereken bash basina bir konu olarak
goriilmelidir.

3.4. Cenaze ve Defin islemleri

Sii mtelliflerin eserlerinde Nasibilerle ilgili hiikiimlerin ¢oklugunu gérmek
gercekten sasirticidir. Oyle ki ulasilan hiikiimler giindelik dini hayatla sinirh degildir.
Evlilik ve nikahin yani sira Nasibinin 6liimii durumunda yapilacak islerin de fikhinin
olusturuldugu goriilmektedir. Séyle ki, Imam1 fakihleri, nasibi olan kisinin cesedinin
Imami Sfasina mensup biri tarafindan yikanamayacagl iizerinde ittifak
halindedirler.1%° Ancak y1ikanilmasi zorunlu bir hal aldiginda ise miimin birisi (Imami

104 ibn Usfir el-Bahrani, Haddik, 11/171.

105 ibn Usfar el-Bahrani, Haddik, 24/61; Al-i Usféir el-Bahrani, Mehdsinii’n-nefsdinyye, 269
vd.

106 Al-i Usfr el-Bahrani, Mehdsinii’'n-nefsdinyye, 276; Ayetullah Ruhullah b. Mustafa el-
Humeyni, Tahririi’l-vesile, 1. Bs (Kum, iran: el-Matbaatu’l-Adab, 1390), 2/286.

107 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 24/59.

108 Seriati, Ali Stast Safevi Siasi, 234. Fakat Seriati, Safevilerin golgesinde olusan Siilige
nispetle naklettigi bu diisiinceye katilmadigini ifade etmektedir.

109 Etan Kohlberg, “Imamiyye Fikhinda Imdmi Olmayan Miisliimanlar”, Karadeniz Teknik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Hanefi Sahin 1/2 (10 Aralik 2014): 201-202.

PAUIFD, 7 (2) 2020



Nésibi Kavrami Uzerine Tahlil ve Dederlendirme | 1221

Sia’simt  kastediyor) gibi degil de ehl-i hilaf biri olarak yikanilmasi salik
verilmektedir.110

Nasibi birinin cenaze namazinin kilinmasi durumunda da yine Imamiyye
Sia’sinin mezhep icerisindeki birinin cenaze namazindan farkli bir uygulama fetvasi
goze carpmaktadir. Ali b. Babeveyh (6. 329/940)’in Imam Rizd’ya dayandirilan fikhi
goruslerini ihtivda eden Fikhu'r-Rizd isimli eserinde cenaze namazinin kilinisi ve
namazda okunacak dualara yer verilmekte ardindan sayet cenaze muhalif birisi ise
dordiincii tekbirden itibaren duanin su (bed)duanin yapilmasi tavsiye edilmektedir.
“Allah’im onu cehennemine at, azabin acisini ve cezanin siddetini ona tattir, atese
kavustur. Karnini atesle doldur, kabrini daralt, ¢linkii o senin dostlarina diisman;
diismanlarina dost idi. Allah’im ondan azabi hafifletme, lizerine azap yagmurlarin
yagdir.” Cenaze kaldirilinca da “Allah’im onu yiiceltme ve onu temize ¢cikarmal”111
Aynmi rivayeti Ahbari Sia'nin mutedil miimessili olarak bilinen Bahrani (6.
1186/1772)112 nakletmekte ardindan da buradaki Nasibe ile kimlerin murat
edildigine iliskin muglakliga aciklik getirmektedir. Ona gore “bu tiir rivayetlerin
tamami muhalif firkalardan Ehl-i siinnet hakkinda varid olmustur.”113 Bahrani ayrica
Nasibi olan bir kisinin cenaze namazina katilma ve ona beddua etmenin mesruiyyetini
de Hz. Peygamber’in miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubeyy’in cenazesine katilmasiyla
iliskilendirmekte, ikisi arasinda muhayyel bir mtinasebet kurmaktadir.

Humeyni'nin bu konuyla ilgili yaklasimi dikkat cekmektedir. O da muhalif olsa
bile her Miisliimanin cenaze namazinin kilinmasinin vacip oldugu hikmini
aktarmaktadir. Ardindan Nasibileri ve Haricileri bu hiikiimden ayri tutarak onlarin
kafirler olduklarini ileri siirmekte, cenaze namazlarinin kilinmasina cevaz
vermemektedir.114 Bunlarin disinda pek ¢ok Sif fikih eserinde imamet akidesini kabul
etmedigi icin kiifre giren Nasibilerin cenaze namazlarinin kilinmayacagina dair
hiikiimleri gormek miimkiindtir.115

Buraya kadar yapilan aktarimlarda goriildigi tlizere Sia'nin o6zellikle de
Imamiyye kolunun kendilerince Nasibi kavramina bir anlam yiikledikleri ve yiiklenen
bu anlamla Ehl-i siinnet'in imamlarinin ve miintesiplerinin kast edildigi
anlasilmaktadir.116 Hatta ¢ogu kez dogrudan ifade edildigi sekliyle de Nasibiler Ehl-i

110 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. All Tisi, en-Nihaye fi miicerredi’l-fikh ve'l-fetava, 3.
Bs (Beyrut: Darii’l-Kiittabi’'l-Arabi, 1400), 43.

111 Alf ibn Babeveyh (6. 329/940), Fikhu'r-Rizd, thk. Miiessesetii Al-i Beyt, 3. Bs (Beyrut,
2010), 178; ibn Usflr el-Bahrani, Haddik, 10/415.

112 Mazlum Uyar, “Ibn Usfir el-Bahrani”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 430-431.

113 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 10/415.

114 Humeyni, Tahririi’l-vesile, 1/79.

115 Necefi, Cevahiru’l-keldm, 6 /97-100; Safi'l, Mevkifu’s-Sia, 158 vd.

116 Bu minvalde bir degerlendirme i¢in bk. Giiven Agirkaya, “Ehl-i Siinnet Tesmiyesinin
Mezhebi Tefsirlerdeki izdiisiimleri”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/1 (30 Haziran 2020): 888.
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stinnet'in ta kendileri olarak gosterilmektedir.11” Terminolojinin ele alinis1 dikkatle
incelendiginde kars taraf/oteki ilan edilen grubun ayni zamanda dindisina itilmeye
calisildig1 anlasilmaktadir. Fikha yansiyan hiikiimler dolayisiyla Nasibinin Sia
nezdindeki konumuna bakildiginda adeta baska bir dinin mensubuna yapilabilecek
muamelelerin benzeri bir durum Nasibiye layik goriilmektedir. Bu noktada akla su
soru gelmektedir: “Fikhi hiikiimler a¢isindan ipin ucunun ka¢cmis olmasina ragmen
itikat acisindan Nasibilerin Islam oluslarindan siiphe duyulmakta midir? Yoksa
“Gergekten de Sia’ya gore Nasibiler kafir ya da miisrik midir?

3.5. Nasibilerin Tekfiri Meselesi

Miitekaddimin imamiyye Sia’sina gére Sifler disinda Miisliiman bir firkadan
bahsetmek (neredeyse) miimkiin degildir. Zira iman esaslar itibariyle Sii olan
Misliiman ile digerleri arasinda temel bir farklilik bulunmaktadir. Nitekim Muhakkik
olarak nitelendirilen Eb{i Cafer et-Tis1'ye (6. 460/1067) gore Sia nezdinde imanin {i¢
esasl vardir. 1. Allah'in zatinda birligini, fiillerinde adaletini tasdik etmektir. 2.
Peygamberlerin peygamberligini tasdik etmektir. 3. Peygamberlerden sonra da
masum imamlarin imametini tasdik etmektir.118 Dolayisiyla imamet meselesi imanin
rikkiinlerinden birisi olup goz ardi edilmesi miimkiin degildir. Yine onlara gore
Nasibiler de Hz. Ali'ye diismanlik besleyenlerin tamami da kafir ve necistirler.”119
Ayrica Bahrani, Seyh Sadiik’'un (Ca‘fer es-Sadik) “Nasibi, Yahudiden daha kotlidiir”120
seklinde bir soéziinii nakletmekte, kendisine bunun nasil oldugu soruldugunda ise
Ca‘fer es-Sadik:

“-Clinkili onlar (Nasibiler) imamet liitfunu kabul etmemislerdir. Yahudiler ise
niibiivvet liitfunu kabul etmemislerdir. Halbuki imamet hakki/liitfu niibiivvet liitfuna
nispetle daha umumi bir liituftur’!?! séziinii nakletmektedir. Bahrani, Ca‘fer es-
Sadik'in bu soéziinden, “Nasibilerin tam ve hakiki kafir olduklarinda stiphe olmayan
Yahudilerden daha kétii olduklarinin anlasildig1”122 yorumunu yapmaktadir. Ali Usfar
“ister Zeydi ister Ismaill ya da baskasi olsun Isna-Aseriyye dininden baska bir dini
benimsemeyen herkes muhaliftir ve kiifiir izeredir”123 demektedir.

Necefl, Nasibe ehlinin kiifiir tizere olduklarina iliskin delillerin varligindan
bahsederken!2* Humeyni de Na&sibilerin mutlak olarak kafir olduklarina ve
Kifirlerden daha siddetli bir azaba miistahak olduklarina hiikmetmektedir.125
Dolayisiyla bunlardan baska da pek ¢ok Sil kaynakta yer aldigina gore Nasibilerin

117 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 10/414.

118 Meclisi, Biharii’l-envar, 8/368.

119 Meclisi, Biharii'l-envdr, 8/367; Ytsuf b. Ahmed b. ibrahim ed-Dirazi el-Bahrani, el-
Haddiku'n-ndzira fi ahkam’l-itreti’t-tahira (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, 1944),
5/194, 206-207.

120 “g358 (& aldl”, [bn Usfir el-Bahrani, Haddik, 5/187.

121 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 5/187.

122 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 5/187.

123 Al-i Usfiir el-Bahrani, Mehdsinii'n-nefsdinyye, 240.

124 Necefi, Cevahiru’l-keldm, 6/102.

125 Humeyni, Tahdre, 3/457-458.
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dindeki hiikmiine iliskin verilen fetvalarin agik¢a onlarin “kiifiir ve sirk ehli olduklar1”
dogrultusundadir.126

Burada dikkatleri ¢eken bir husus Imamiyye Slasinin iman esaslar arasinda
saydigl imameti, daha da 6ne ¢ikarip niibiivvetin; imami da peygamberlerin 6niine
gecirme cabasidir. Diger bir ifadeyle imamet teorisi lizerinden adeta yeni bir dini
olusumun izlerine rastlamak miimkiindiir. S6z gelimi Sadik lakabiyla
nitelendirdikleri imamiyye’nin itikadi gériislerinin koklesmesinde énemli rolii
oldugu bilinen ibn Babeveyh el-Kummi (6. 381/991), [‘tikaddt adl1 eserinde imamet
inancinin kendileri nezdindeki anlamini séyle ortaya koymaktadir: “Suna inaniriz ki,
emirld’l-mii’'min Hz. Ali b. Eb1 Talib’in ve ardindan gelen imamlarin imametini inkar
eden kimsenin durumu biitiin nebilerin niibiivvetini inkar eden kimse gibidir.127
Humeyni, imamlarin sahip oldugu manevi derecenin yticeliklerinden bahsederken su
ifadeleri kullanmaktadir: “Imamlarin, mukarreb meleklerin ve goénderilmis
peygamberlerin ulasamayacaklari manevi bir mertebeye/makama sahip olduklarini
kabul etmek mezhebimizin kabul edilmesi gereken zorunlu ilkelerinden birisidir.”128

Dolayisiyla imametin itikat esaslarindan birisi olarak kabul edildigi goriilmekte
ancak bu durumun imameti kabul etmeyenleri miinkir durumuna diigiirecegi, diger
bir ifadeyle din disina iterek iimmet suurunu zedeleyecegi bir vakiadir. Ne var ki
Sia'nin bu tir bir endise igerisinde olmadigini séylemek miimkiindiir. Ciinkii
Bahrani’'nin yapmis oldugu tasnife gore insanlar inanc¢ acisindan tice ayrilir.

1. Imameti ikrar edenler. Gercek miiminler bunlardir.
2. iImamet akidesini kabul etmeyen Nasibiler ki kafirdirler.

3.Imamete iman edilmesi gerektiginden haberdar olmayan ve bu nedenle inkar
da etmeyenlerdir. Bunlar mustaz‘af ve dalalet ehli olarak isimlendirilir. insanlarin
cogu bu itikat lizeredirler.12 Yine Sia’nin 6nde gelen pek cok alimi tarafindan Hz. Ali
basta olmak lizere ondan sonra gelen imamlarin imametini benimsemeyen herkesin
biitliin nebileri inkar etmis gibi!30 kifir olacagi ve ebedi kurtulusa nail olamayacaklari
iddia edilmistir.131 Hatta onlara gore bu konuda icma dahi bulunmaktadir.132

Imamet akidesinin Sia nezdindeki 6nemini ortaya koyan su ifadeler de dikkat
cekicidir. “Imameti bilip inkar eden biitiin muhaliflerin, tamami “nassap” diizenbaz,
kafir ve misriktirler. Onlarin ne Islam’dan ne de Islam’in Miislimanlara dair

126 Al-i Usfdr el-Bahrani, Mehdsinii’n-nefsdinyye, 251; ibn Usfir el-Bahrani, Haddik, 5/187.

127 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. M{isa b. Babeveyh Kummi, el-i’tikaddt, 3. Bs
(Kum: Miiessestii’l-imami’l-Hadi, 1389), 331-332; Meclisi, Biharii’l-envdr, 8/367-368.

128 Ayetullah Ruhullah b. Mustafa Humeyni Musevi Humeyni, el-Hiikiimetii’l-Islamiyye, 2.
Bs (v.y. 1389), 52.

129 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 14/164.

130 Kummdi, I'tikaddt, 331-332.

131 Meclisi, Biharii’l-envar, 8/367.

132 Yiiksel Caywroglu, “Ehl-i Siinnet ile Sia Arasindaki Temel [htilaf Noktalar1”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2003): 206.
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ahkdmindan hic¢bir nasipleri yoktur”133 denilmektedir. Bahrani’ye gore Miiteahhir Sii-
Imamiler de Ehl-i beyt’e diismanlik yapan Nasibilerin kiifriine hiikmetmislerdir.134
Halbuki imamet inanci konusunda Sia nezdinde ittifakla kabul gérmiis bir imamet
silsilesinden bahsedilemezken, meselenin iman esasi olarak takdim edilmesi, kelam
ilmi acisindan mesnetsiz bir tavir olarak degerlendirilir.135

Sia mensuplari sirf imamet akidesine sahip olmadigi i¢in kiifriine kail olduklari
Nasibiler i¢in ayrica iman-amel iliskisini de ilgilendiren ve hi¢cbir temele dayanmayan
yeni hiikiimler de ihdas etmek durumunda kalmislardir. Onlara gére Nasibf i¢in iyi ya
da kotii amel islemesinin ona fayda ya da zarar agisindan bir farki yoktur. Zira zina
etse de namaz kilsa da fark etmez, ¢iinkii onun boynundan iman halkasi siyrilmistir.
Velayete iman etmedikce de namaz ve oru¢ gibi amellerinin karsiligini
alamayacaktir.136

Sonradan iman eder ve imamet akidesini benimser ise sayet namaz, orug ve hac
gibi 6nceden isledigi amellerin sevabi avdet eder mi? Yoksa hepsinin kazasi mi
gerekir? Oncelikle konuyu ciddiye alan mezhep imamlarinin problemin halli icin epey
ugrastiklar1 belirtilmektedir. Ardindan da namaz ve oru¢ icin iadenin gerekli
olmadigl, onlarin sevaplarinin kendiliginden avdet edecegi ifade edilmekte ancak
zekdtin mutlaka yeniden verilmesi salik verilmektedir. Haccin yeniden yapilip
yapilmamasi konusunda ise ihtilafin devam ettigi anlasilmaktadir.13” Burada diger
ibadetlere nispetle ittifak halinde zekatin iadesinin gerekliliginin savunulmasi
meselenin ekonomik boyutuyla iligkili olsa gerektir.

Nasibinin ahiretteki durumuna yonelik Siilerin ulastigir hiikiimler aslinda
yapilan bu degerlendirmeler 1s18inda ortaya ¢ikmaktadir. Meclisi, Necefi ve Humeyni
gibi pek ¢ok Sii bilgine gére imamet akidesini benimsemeyen kimselerin kafir olup
ebedi olarak cehennemde kalacaklari’3® ileri siirtilmektedir. Zaten yukarida
Nasibilerin kafir, miisrik, Yahudi ve Hiristiyandan daha koéti olduklarina dair
rivayetlere yer verilmisti. Dolayisiyla hakkinda bdyle yargilamalar yapilan bir

133 ibn Usflr el-Bahrani, Haddik, 14/163.

134 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 14/162.

135 Nitekim Fahreddin er-Razi, bu teoriyi benimseyen Siilerin imamet konusunda
aralarindaki ihtilaflar1 detaylandirmakta ve Hz. Ali'den sonraki imamet siralamasinin
her birinde ihtilaf olduguna isaret etmektedir. Son olarak "bil ki, bu kadar ¢ok ihtilaf, on
iki imama ait a¢ik ve miitevatir bir s6z olmadiginin en biiyiik delilidir" seklinde bir
hiikiimle konunun ni¢in iman esas1 olamayacagini ifade etmektedir. Fahreddin er-Razi,
Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteehhirin mine’l-ulema (Kelama Giris), trc.
Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 248-253.

136 ibn Usfiir el-Bahrani, Haddik, 13/295-296; 14/166.

137 fbn Usfr el-Bahrani, Haddik, 10/107-161; Kohlberg, “imamiyye Fikhinda Imami
Olmayan Miisliimanlar”, 206.

138 Meclisi, Biharii’l-envdr, 8/368; Humeyni, Tahdre, 3/457; Necefi, Cevdhiru’l-kelam,
6/102;.
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kimsenin cehenneme gidecegine dair bir kanaatin serd edilmesi esasinda beklenen
bir hiikkiimdiir.

3.6. Nasibinin Katli

Yukarida Nasibileri tekfir etmek ve onlar1 ebedi azaba miistahak goérme
konusundaki yaklasimlarina yer verilen Sia mensuplarinin ulastiklari vahim neticeler
burada sona ermemektedir. Tipki yanlis iliklenen ilk diigmeyi takip eden diigmelerin
hi¢birisinde dogru delige isabet edilemeyecegi gibi basta ihdas edilen mesnetsiz
itikadi esaslarin baska sikintilar1 beraberinde getirecegi asikardir. Nitekim tekfir ve
cehennemde ebedi kalma meselesi uhrevi bir meseledir. Sonuglari hep birlikte ahiret
adleminde miisahede edilecektir. Ayni zamanda diinyevi anlamda Kkimseyi
ilgilendirmeyen bir husustur. Fakat Siilerin Nasibi oldugunu ileri siirdiikleri birinin
tekfiri ardindan o6ldiiriilmesine yonelik ulemadan fetva talepleri ve ulemanin da
oldiirmeye mesru bir sinir ¢izmeye c¢alisan basiretsiz yaklasimlar1 gercekten
irperticidir. Zira toplumsal ve sosyal huzuru bozmay1 amaglayan bir fetva niteliginde
olan Nasibinin kanini dékmeyi helal kabul etmenin tesvik ediliyor olmasi 1slahin
yerine ifsadi tercih eden bir anlayisin tiriinii olsa gerektir.

Seyh Sad(k, Imamiyye Siasi’'min dért temel kaynagindan birisi kabul edilen
Imam-1 Ca‘fer’e:

“-Nasibinin éldiiriilmesi konusunda ne dersin?” diye sordum. Imam-1 Ca‘fer:

“-Nasibinin kani helaldir yapabilirsen onun iizerine bir duvar diisiir, ya da onu
denize at” dedi.

“-Malini alabilir miyim?” diye sordum. O da “helaldir alabilirsin” dedi.13?

Ayetullah Humeyni de, kiifriine hiikmettigi Nasibilerin ve Haricilerin bazi
durumlarda oldiiriilmelerinin vacip olduguna isaret etmektedir.14® Ancak vacip
oldugunu soyledigi durumlarin hangi haller oldugu konusuna ackhk
getirmemektedir. Humeyni'nin Nasiblyi 6ldlirmenin vacip oldugu fetvasini vermesine
ragmen meseleyi kismen kapali bir halde birakmanin hin-i hacette inkarinin kolay
olmasi nedeniyledir. Yani bir tiir takiyye kastiyla olsa gerektir. Muhtemeldir ki 6zel
sohbetlerde detaylar paylasiliyordur.

Yine dogrudan Nasibiler konusu {izerine yazilan bir eserde "bir mii'minin
Nasibl olan birini 6ldiirmesinin hiikmii nedir" seklinde bir basliga yer verildigi
gorulmektedir. Esasinda sorunun cevabi sorunun kendisinden anlasilmaktadir. Lakin
ayrica ifade etmek gerekirse "6ldiirenle 6len arasinda iman agisindan bir denklik
olmadig1 gerekcesiyle Nasibiyi oldiiren kimseye kisasin uygulanmamasina
hiikmedilmekte, konu sadaka yahut diyetin gerekip gerekmedigi gibi tali hususlar
esliginde ele alinmaktadir.l4! Bunlarin disinda da Sil kaynaklarda mezhepleri
disindaki muhaliflerin kanlarinin ve mallarinin kendilerine helal oldugu hiikkmii yer

139 Ali el-Kerimi, ed-Diirrii'l-menzid fi ahkdmi’l-hudiid (takrirdt-t Muhammed Riza el-
Kelbdkani ), 1. Bs (Kum: Daru’l-Kurani’'l-Kerim, 1414), 2/252.

140 Humeyni, Tahdre, 3/458.

141 Muallim, en-Nusb ve’n-nevdsib, 622 vd.
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almaktadir.142 Ciinkii onlara gore Nasibiler, Yahudi, Hristiyan ve Mecflisilerden daha
serlilerdir.143 imanla iliskili yorumlanan ayetler agisindan her tiirlii dini ve uhrevi
menfaatten yoksundurlar.144

SONUC

Nasibe kavramina iliskin yapilan tahlillere bakildiginda Sia disinda kalan gerek
Siinni gerekse Mu'tezili anlayisi temsil eden miielliflere gore Hz. Ali'ye karsi
diismanca bir tavir takinanlar hakkinda kullanildigi anlasilmistir. Bu anlamu itibariyle
Siinnilerin Hz. Ali’'ye boyle yaklasanlara karsi durusu itibariyle Sia ile paralel bir
yaklasimi benimsedigini soylemek miimkiindtir.

Sia’nin 6zellikle de imamiyye koluna bagh bilginlere gére ise Hz. Ali bagta olmak
lizere Ehl-i beyt’e ardindan tiim imamiyye Sia’sina muhalif olan herkes Nasibidir.
Yalniz Nasibi ifadesi Sia nezdinde siradan bir tesmiyeden ¢ok daha 6te anlamlar ihtiva
etmektedir. Bu adlandirma miistakillen keldmi ve hukuki nice problemleri de
beraberinde getirmektedir. Kiifiir, sirk, necis olma, arkasinda namaz kilinmama,
cenaze namazinda dua yerine lanet okuma, firsat bulunca iz birakmadan
6ldirilmesinin mesruiyeti, diyet olarak karsiliginin daha az oldugu, evliligin caiz
olmadig: gibi pek ¢ok itikadl ve ameli konunun malzemesi durumundadir. Ciinkii
onlara gore IslAm’in acik, sabit ve kesin bir zarureti olan imamet akidesini ve bu
cercevede on iki imamin tamamini benimsemeyen kimse, dinin namaz orug gibi diger
temel riikiinlerinden birisini hatta niibiivveti ve biitiin peygamberleri inkar etmis
gibidir. Bu kapsamda degerlendirilen bir Nasibi de onlara gore tabiatiyla iman
nimetinden mahrum olup ebedi olarak cehennemliktir. Oyle ki Sia’ya gore birisine
Nasibl demek, kafir ya da miisrik demekten daha asagilayici ve daha agir bir ithamdir.
Ya da Yahudi ya da Hiristiyan olmak Nasibi olmaktan daha ehven bir durumdur.

Mamafih Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e acik bir sekilde diismanlik yapan, onlara lanet
okuyan ya da onlan tekfir eden bir ziimre varsa sayet, onlar icin bu tiir
nitelendirmelerin yapilmasi anlasilabilir bir durumdur. Ancak Sii miielliflere gore Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’e muhabbet beslemek dahi Nasibi olarak nitelendirilmek icin
yeterlidir. Zira onlara gére bu tavir dahi Hz. Ali'nin hakkinin gasp edildigine goz
yummak ve razi olmak seklinde degerlendirilmistir. Boyle birisi de Nasibi, dolayisiyla
Kafir ve miisriklerden daha murdar olarak nitelendirilmistir. Halbuki Hz. Ebubekir ve
Hz. Omer’i sevmenin Hz. Ali diismanhgiyla iliskilendirilmesinin, akli ve vicdani higbir
temeli yoktur. Boyle bir nitelendirmenin tarihi gerceklerle bagdasmadig1 gibi son
derece ideolojik bir iddia oldugu da aciktir. Zaten konuya deginen sinirh sayidaki
Sinni bilgin de kendilerinin N&sibi olmadiklarimi ve Rafizilerden oldugu gibi
Nasibilerden de beri olduklarini ifade etmektedirler.

Ayrica Sla'nin Nasibe ile kasttetigi gruplarin icerisinden Hz. Ali'ye diismanlik
denilince ilk akla gelen firka olan Haricilerin yer almamas ilginctir. Nitekim Sii

12 Safi'l, Mevkifu’s-Sia, 157.
3 Safi'l, Mevkifu’s-Sia, 157-159.
144 [bn Sehrasib (6. 588/1192), Mesdlibii'n-nevasib, 1/270 vd.
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miielliflerin fert fert Nasibilerin kim olduklarina yonelik iddialar1 ve s6z konusu
firkanin yogun olarak hangi sehirlerde yasadiklarina yonelik tespitleri dikkatle
incelendiginde maksatlari ortaya ¢ikmaktadir. Zira Siilerce Nasibi addedilen kisilerin
neredeyse tamami Slnnilerden olusmakta, Hariciligin sembol isimlerine temas
edilmemektedir. Yine Nasibil beldeler bashgi altinda Mekke-Medine basta olmak
tizere Endiiliis, Isfahan, Harezm, Rey, Sam, Sicistan, Musul gibi zaman icerisinde
cogunlukla Siinnilerin hakim oldugu bolgelere yer verilmekte; buna karsilik Yemame,
Hadramut, Yemen, Taif, Umman, Kuzey Afrika, Bahreyn gibi Harici niifuzun
stiregeldigi yerlere temas edilmemektedir. Bu tespit meselenin Hz. Ali ve Ehl-i beyt
diismanligindan 6te bir anlam tasidigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ote yandan Sla'min Siinnileri Hz. Ali ve Ehl-i beyt'ine bugzedenler olarak
gosterme cabasinin ardindan meseleyi fikhin konusuna déniistiiriip Ehl-i siinnet'e
mensup Miislimanlara gayr-i miislim muamelesi yapmanin en biiytik zarar1 esasinda
kendilerinin de mensup oldugunu iddia ettikleri din olan Islam’adir. Nitekim Ali
Seriati’'nin ikazlar1 da bu yondedir.

Buna karsin Ehl-i siinnet'in kapsayici ve kusatic1 yaklasimi tarih boyunca oldugu
gibi bugiin de siirmektedir. Bu dogrultuda yazilan eserlere bakildiginda genel olarak
mezhepler arasindaki yorum farklar1 dolayisiyla hi¢bir muhalif firkanin mensubuyla
evlenilemeyecegi, kestiginin yenmeyecegi, kifir ya da miisrikten daha necis olacagi
gibi dislayici bir dilin tercih edilmedigi s6ylenebilir. Bu minvalde bazi argiimanlarla
karsilasilsa bile neticede ehl-i kiblenin tekfir edilmeyecegi seklinde ilkesel bir tutum
ve tavir icinde hareket ettiklerini dikkate almak gerekir.
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