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MUKADDER SiPAHIOGLU

Considering Torah and Qur'an in the Context of Ancient Egyptian
Thought: Turning Moses’ Staff into a Snake

Abstract

Turning staff into a snake is the first miracle, which is given to Moses. In
Turkey, there are limited studies on the subject and these are done generally
by focusing on Qur’an and Torah. However, the fact that the miracle took pla-
ce in Ancient Egypt necessitates examining it in the context of the religious,
cultural, and social life of Ancient Egypt. On the other hand, in the West, the
issue is studied focusing on the Torah and Ancient Egyptian resources by
ignoring the Qur'an. However, in this article, turning the staff into a snake
will be discussed in the context of Ancient Egyptian culture focusing on the
etymology of the keywords used in the Qur’an and the Torah. Therefore, it
has a complementary aspect for the studies on the field.

According to the Qur'an, turning the staff into a snake happened three
times, whereas according to the Torah, it was taken place only twice. In the
Qur‘an, the expressions of sehara (magicians), sahirin ‘alim (wise/learned ma-
gicians) or sehharin ‘alim (wise/learned magicians) are used for magicians. On
the other hand, in the Torah, magicians are expressed with the word hartum-
mim (magicians). According to researchers, the word hartummim is derived
from the Late Egyptian word hery-tep, which is the abbreviated form of word
khery-hebet hery-tep. That is why it is claimed that the Egyptian magicians who
came across Moses and Aaron were khery hebet priests. In Egyptian literature,
khery hebets were described as wise people. They are called with the expressi-
on rekh khet (wise) which indicates that they are professional magicians. The
expression of rekh khet is similar to Qur'anic usage of sahirin ‘alim or sehharin
‘alim and also Torahic usage of hahamim hartummim (wise magicians). Mo-
reover, after Moses turned the staff into a snake and performed white hand
miracles, pharaoh described him as a wise magician. This means that Moses
might have been identified with khery hebet priests by the pharaoh. In other
words, the pharaoh and eminent around him have considered Moses as a
wise magician.

Moses’ staff is an important tool to understand how the Egyptians percei-
ved him. The staffs of Moses and magicians are expressed in the Qur'an as ‘asd
and in the Torah as matte. Considering the usage of staff both in the context
of working as a shepherd and magic, it is suitable to think that the staff of
Moses is most probably hekat scepter, which is the symbol of government and
authority in Egyptian iconography. In the Qur'an, God gives Moses authority
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and sends him with a sultanin mubin beside miracles. Probably sultanin mubin
signifies hekat scepter. Namely, by equipping Moses with his vizier and his
staff, God prepares and sends him to the pharaoh as a ruler.

Different words are used for the snake in the Torah and the Qur’an. The
snake, which appeared for the first time, is expressed in the Qur’an with the
word hayyetun tes’d (a snake, moving swiftly). However, for the first snake the
Qur’an also uses the word can. Can probably has a synonym meaning with
tes’d and points to the feature of the snake rather than species of snake. With
the terms can and tes’d, God indicates a feature of snake, which is being quick-
ly, and with the term hayye, he indicates species of snake. On the other hand,
in the Torah, the snake is expressed with the term nahash, which is similar to

hayye.

During the first encounter of Moses with the pharaoh, the staff turned into
su’'ban, namely uraeus, which is an important symbol in the royal iconography
of Egypt. This situation shows that in order to clarify the position of Moses
before the pharaoh, this miracle is given to him in the beginning. With this mi-
racle, Moses is presented as equal to the pharaoh. Because of that, the pharaoh
considers arrival of Moses as a political coup.

Although the Qur’an does not use any specific term for the snake in the last
transformation, the Torah uses the word tannin. Tannin probably corresponds
to the Apep/Apophis in Egyptian culture. The use of the same expression for
the snake, in which both the magicians and Moses’ staffs turned, gives the
impression that both sides dominate the Apep, which is representative of cha-
os and threatens order (maat). In addition, turning the staff into Apep during
mid-morning and being swallowed the staffs of magicians target God Ra and
the magicians’ authority. That is why the Egyptians also consider the arrival
of Moses as a religious coup. Besides, most probably turning the staff into a
snake in front of the public in yevmu z-zine presents the beginning of the pub-
lic declaration.

Keywords: History of Religions, Ancient Egypt, Moses, Magicians, Staff,
Snake, Sahirin ‘alim, Sultanin mubin
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MUKADDER SiPAHIOGLU

Tevrat ve Kur'an’t Antik Misir Diisiincesi Isiginda Okuma:
Hz. Musa’nin Yilana Doniisen Asas1!
Oz

Allah toplumlara peygamberler gondermis ve bu peygamberleri cesitli
mucizelerle desteklemistir. Peygamberlerin gonderildikleri toplumun yapisi-
na gore onlara verilen mucizeler degisiklik gostermistir. Hem Yahudiler hem
de Miisliimanlar agisindan 6nemli bir yere sahip olan Hz. Musa, Israilogul-
laria génderilen bir peygamberdir. Onun gorevlerinden biri, Israilogullarim
firavunun zulmiinden kurtarip Misir'dan ¢ikarmaktir. Bu gorevi yerine geti-
rebilmesi i¢in de ona ¢esitli mucizeler bahgedilmistir. Bu mucizeler Kur'an'da
“dokuz mucize (el—isré 17/101; en-Neml 27/12)”, Yahudi literatiiriinde ise “on
bela” seklinde gegmektedir. Mucizelerden ilki asanin yilana doéniismesidir.

Bati’da yapilan ¢alismalarda, asanin yilana dontismesi Kur'an goz ardi edi-
lerek Tevrat ve Antik Misir merkezli ele alinmistir. Tiirkiye’de ise konu, genel-
likle Tevrat ve Kur’an odakli yapilan sinirli sayida ¢alismayla ele alimustir.
Ancak mucizenin gerceklestigi yerin Antik Misir olmasi onun Antik Misir'in
dini, kiiltiirel ve sosyal yapisi gercevesinde degerlendirilmesini gerekli kil-
maktadir. Ayrica hem Kur'an’da hem de Tevrat’ta hadisenin aktarilisi esna-
sinda kullanilan kelimeler de konunun Antik Misir ¢ercevesinde degerlen-
dirilmesi hususunda 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu nedenle Kur'an, Tev-
rat ve Antik Misir baglaminda yapilacak bir incelemenin hem Hz. Musa'nin
Misirhilar nezdindeki konumunu ve mucizelerin mahiyetini anlamak hem de
Kur’an ve Tevrat'taki anlatimlari saglikli bir zemine oturtmak agisindan énem
arz ettigi asikardir. Bu dogrultuda ¢alismamizda asanin yilana déniismesi bu
ti¢ kaynak g6z oniinde bulundurularak biitiinciil bir yaklasim icerisinde ele
alinmaya ¢alistlmistir. Calismanin odak noktasini Kur’an ve Tevrat anlatimla-
rindaki mucizeyle ilgili kilit noktada bulunan kavramlarin etimolojik olarak
incelenmesi ve bunlarin Antik Misir baglaminda degerlendirilerek mahiyeti-
nin ortaya koyulmasi olusturmaktadir. Konu ele alinirken 6ncelikle Kur'an ve
Tevrat’ta mucizenin nasil anlatildigindan bahsedilerek genel bir ¢erceve ¢izil-
mistir. Ardindan da biiyiiciilerin kimligi, Hz. Musa'nin biiyticiiliikle itham
edilmesi, Hz. Musa’nin ve biiyiiciilerin asalari, yilan motifi, biiyiiciilerin asa
ve iplerinin yilana dontismesi ve Hz. Musa’'nin asasinin biiyticiilerin asalarin
yutmasi hususlar iizerinde durularak bu mucize Antik Misir kiiltiirii 15181m-
da ele alinmistr.

! Makalenin ham halini okuyarak &neri ve diizeltmelerde bulunan Dog. Dr. Yasin Meral, Dr.
Ogr. Uyesi Tolga Savas Altinel, Ars. Gor. Sema Nur Uzun, Ars. Gor. Safiye Merve Ozkalds,
Hatice Daghan ve Mustafa Bilgin’e tesekkiir ederim.
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Biiyticiilerin kimligi ve Hz. Musa’nin biiyiiciiliikle itham edilmesi bagla-
minda Kur'an'da sehara (sihirbazlar), sdhirin ‘alim (bilge/alim sihirbazlar) ya
da sehhdrin ‘alim (bilge/alim sihirbazlar) ifadeleri kullanilmistir. Tevrat'ta ise
biiyiiciiler hartummim kelimesiyle ifade edilmistir. Hartummim kelimesinin,
khery-hebet hery-tep (bas khery hebet) ifadesinin Ge¢ Misircadaki formu olan
hery-tep oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle de Hz. Musa ve Hz. Harun'un
karsilastig1 biiyticiilerin Misir edebiyatinda bilge kisiler olarak nitelendirilen
khery hebet rahipleri oldugu iddia edilmistir. Metinlerde onlar i¢in profesyonel
biiyticii olduklarina isaret eden rekh khet (bilge) ifadesi kullanilmistir. Rekh
khet, biyiiciileri nitelendirmek i¢in kullamilan Kur'an'daki sahirin ‘alim (bilge/
alim sihirbazlar) ya da sehhdrin ‘alim (bilge/alim sihirbazlar) ve Tevrat'taki
hahamim hartumim (bilge biiyiiciiler) kelimeleriyle benzerlik arz etmektedir.
Rekh khet aym1 zamanda Hz. Musa'nin asa ve beyaz el mucizelerini gosterme-
sinin ardindan firavunun onu “bilge bir sihirbaz” olarak nitelendirmesini de
hatirlatmaktadir. Bu durum firavunun Hz. Musa’y1 khery hebet rahipleriyle 6z-
deslestirdigini ve profesyonel bir biiyticii olarak algiladigini gostermektedir.

Hz. Musa’'nin ve biiyticiilerin asalar1 baglaminda Kur'an'da ‘asd, Tevrat'ta
ise matte kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir. Her iki metinde de asalar
i¢in ayni ifadelerin kullanilmis olmasi bize asanin hem ¢obanlikla hem de
biiyticiiliikle iligkili oldugunu gostermektedir. Antik Misir'da bu baglamda
kullanilan asa, yonetim ve otoritenin sembolii olan hekat asasidir. Muhtemelen
hem Hz. Musa'nin hem de biiyiiciilerin tasidig1 ve Kur'an'da gegen sultdnin
mubin ifadesiyle kastedilen bu asadur.

Kur'an'da asanin yilana doniismesi ii¢ kez, Tevrat'ta ise iki kez gercekles-
migtir. Buna gore asa, ilk defa Hz. Musa'nin Allah’la konusmas: esnasinda
yilana dontismiistiir. Bu sirada ortaya ¢ikan yilan Kuran'da hayyetiin tes‘d
(hizla hareket eden yilan) ve cin kelimeleriyle ifade edilmigtir. Muhtemelen
hayye doniisen yilanin tiiriine, tes’d ve cin kelimeleriyse yilanin niteligine yani
hizli bir sekilde hareket etmesine isaret etmektedir. Tevrat'ta ise ortaya ¢ikan
yilan nahas kelimesiyle ifade edilmistir. Asa ikinci kez firavunla Hz. Musa’nin
ilk karsilagsmasi esnasinda yilana doniismiistiir. Bu esnada ortaya ¢ikan yilan
Kuran'da su’bidn olarak ge¢mektedir. Hayyeden daha biiyiik oldugu diisii-
niilen su’bdmn Misir ikonografisinde 6nemli bir yere sahip olan ve firavunu
koruduguna inanilan uraeusa isaret ediyor olmasi muhtemeldir. Asa tiglincii
kez biiyiiciilerle Hz. Musa'nin karsilasmasi esnasinda yilana doniigmiistiir.
Bu karsilasmada ortaya ¢ikan yilan i¢in Kur’an’da herhangi bir ifade kulla-
nilmazken, Tevrat'ta tannin kelimesi ge¢mektedir. Tannin muhtemelen kaosu
sembolize eden Apep/Apophis yilanina isaret etmektedir.
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Firavunun huzurunda gerceklesen karsilasmada biiytictilerin asa ve ipleri
de yilana doniismiis ve Hz. Musa'nin asas1 biiyiiciilerin asalarii yutmustur.
Misir edebiyatinda biiyiiciilerin cansiz varliklar: canlandirabildigine dair an-
latimlar mevcuttur. Bu baglamda cansiz olan asanin canli bir varliga yani yila-
na doniismesi Misirlilarin yabanci olmadiklar: bir durumdur. Onlar icin farkh
olan Hz. Musa’nin asasinin kendi asalarini yutmasidir. Bu durum sihirbazlar
tarafindan kendi gliglerinin ve bilgilerinin yutulmasi olarak algilanmis ve on-
larin Hz. Musa’nin ve ilahinin iistiinliigiinii kabul ederek secdeye kapanma-
larina ve Hz. Musa’nin miittefiki haline gelmelerine neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Antik Misir, Musa, Biiyiiciiler, Asa, Y1-

lan, Sahirin “alim, Sultanin mubin
Giris

Hz. Musa, Yahudi ve Islam geleneginde onemli bir yere sahiptir. O, Israi-
logullarmi firavunun zulmiinden kurtarip Misirdan ¢ikarmakla gorevlendi-
rilmistir. Bu gorevi yerine getirebilmesi icin de ona cesitli mucizeler bahse-
dilmistir. Kur'an'da “dokuz mucize (el-Isra 17/101; en-Neml 27/12)” > Yahudi
literatiiriinde ise “on bela” seklinde gegcen bu mucizelerden ilki asanin yilana
doniismesidir.® S6z konusu mucize Tiirkiye'de, genellikle Tevrat ve Kur'an
cihetinden yapilan sinirli sayida calismayla ele alinmistir. Ancak mucizenin
gerceklestigi yerin Antik Misir olmasi, onun Antik Misir'in dini, kiiltiirel ve
sosyal yapisi cercevesinde degerlendirilmesini de gerekli kilmaktadir. Bu
baglamda yapilacak bir inceleme, hem Hz. Musa’ya verilen mucizelerin ma-
hiyetinin daha iyi bir sekilde anlasilmasina olanak saglayacak hem de Hz.
Musa'nin Misirlilar nezdindeki konumunu ve Misirhilarin ona yaklasimin
anlama agisindan 6nemli ipuglari sunacaktir. Ayrica Kur'an ve Tevrat'taki ifa-

Dokuz mucize kavraminin Antik Misir'daki dokuz yay kavramina ya da dokuzlu tanr1 pan-
teonuna tekabiil ettigine dair iddia icin bk. Yasin Meral, Sdmiri’nin Buzagis: (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 30-32.

Tevrat'in Cikis Kitabi'nin 7 ve 12. béliimleri arasinda yer alan olaylar Yahudi geleneginde “on
bela (eser ha-makot)” seklinde adlandirilmakta ve bunun igerisine asanin yilana doniismesi
dahil edilmemektedir. Ancak kanaatimiz bu mucizenin de belalarin igerisine dahil edilmesi
yoniindedir. Nitekim McCarthy de belalarin asanin yilana doniismesiyle basladigini iddia
etmistir. Detayli bilgi igin bk. Dennis J. McCarthy, “Moses” Dealings with Pharaoh: Ex 7,8-
10,27”, The Catholic Biblical Quarterly 27/4 (1965), 336-347. Baz1 Yahudi alimlere gore Musa'ya
ilk olarak bu mucizenin verilmesinin sebebi Musa’nin Israilogullarmin kendisine inanmaya-
cagini soyleyerek onlara iftira atmasidir. Bu nedenle Tanri, baslangigta asay1 yilana doniis-
tiirerek onun bir nevi yilan gibi hareket ettigi hususunda imada bulunmus, ardindan elini
beyaza doniistiirerek onu cezalandirmistir. Bk. Midrash of Rabbi Moshe Alshich on the Torah,
cev. Eliyahu Munk (Jerusalem-New York: Lambda Publishers, 2000), 2/363; Ramban Commen-
tary on the Torah, cev. Rabbi Charles B. Chavel (New York: Shilo Publishing House, Inc., 1973)
2/ 44.
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delerin daha saglikli bir zemine oturtularak anlasilmasina ve miiphem yerle-
rin aydinlatilmasina da olanak saglayacaktir.

Bati'da yapilan calismalarda, asanin yilana doéniismesi Kuran gz ardi
edilerek Tevrat ve Antik Misir merkezinde ele alinmistir. Bu baglamda 6n
plana ¢ikan ¢alismalar arasinda Scott B. Noegel’in “Moses and Magic: Notes
on the Book of Exodus”* adl1 makalesiyle, John D. Currid’in, “The Egyptian
Setting of the ‘Serpent’” Confrontation in Exodus 7,8-13”adli makalesini® zik-
retmek miimkiindiir.® Tiirkiye'de ise tespit edebildigimiz kadariyla asanin y1-
lana dontismesini Antik Misir baglaminda ele alan ¢alismalar Mete Firidin’in
Hz. Musa’nin Kanatlart ve Yasadigr Gergek Dinem adli kitabi,” Tbrahim Emre
Samlioglu'nun “Antik Misir Mitolojisinde Apep-Ra Diiellosu ve Hz. Musanin
Yilana Doniisen Asast: Karsilastirmali Bir Degerlendirme” adli makalesi® ve
Muhammet Salih Simsir'in, Antik Misir Dininde Kdhinlik, Sihir ve Biiyii adli
yiiksek lisans tezidir.” Firidin’in kitab1 disindaki iki kaynagin ana temasin
Misir mitolojisindeki Apep/Apophis (kaosu, yoklugu sembolize eden yilan)
olusturmustur. Firidin ise Wadjet'le (kraliyetin koruyucusu ve Asagi Misir'in
hamisi olan kobra tanriga) ortaya ¢ikan yilan arasinda bir baglanti kurarak
mucizeyi ele almistir. Calismamizda ise odak noktay1 Kuran ve Tevrat an-
latimlarinda, mucizeyle ilgili kilit noktada bulunan kavramlarin etimolojik
olarak incelenmesi ve bunlarin Antik Misir baglaminda degerlendirilerek ma-
hiyetinin ortaya koyulmasi olusturmaktadir. Calismamiz bu baglamda hem
Bati’da hem de Tiirkiye'de yapilan ¢alismalar: tamamlayici bir nitelige sahip-
tir.

* Scott B. Noegel, “Moses and Magic: Notes on the Book of Exodus”, Journal of the Ancient Near
Eastern Society 24 (1996), 45-59. Makalenin Tiirkge cevirisi icin bk. Scott B. Noegel, “Musa
ve Sihir: Cikis Kitab1 Uzerine Notlar”, cev. Esra Erdogan - Ibrahim Emre Samlioglu, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/2 (2017), 161-182.

5 JohnD. Currid, “The Egyptian Setting of the ‘Serpent’ Confrontation in Exodus 7,8-13" Biblis-
che Zeitschrift 39 (1995), 203-224.

¢ Batili arastirmacilar tarafindan konuyla ilgili yapilan diger calismalardan bazilar1 sunlardir:
McCarthy, “Moses” Dealings with Pharaoh: Ex 7,8-10,27”, 336-347; Robert K. Ritner, “And
Each Staff Transformed into a Snake: The Serpent Wand in Ancient Egypt”, Through a Glass
Darkly: Magic, Dreams and Prophecy in Ancient EQypt, ed. Kasia Szpakowska (Swansea: The
Classical Press of Wales, 2006), 205-225; James K. Hoffmeier, Israel in EQypt: The Evidence for
the Authenticity of the Exodus Tradition (New York: Oxford University Press, 1996).

7 Mete Firidin, Hz. Musa’mn Kanatlart ve Yagadigi Gergek Donem (Istanbul: Cinius Yaynlari,
2019).

¢ [brahim Emre Samlioglu, “Antik Misir Mitolojisinde Apep-Ra Diiellosu ve Hz. Musa’nin Yi-
lana Déoniigen Asast: Karsilagtirmali Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 61/1 (2020), 31-57.

®  Muhammet Salih Simsir, Antik Misir Dininde Kdhinlik, Sihir ve Biiyii (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 123-128.
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Bu ¢alismada asanin yilana doniismesi Kur’an, Tevrat ve Antik Misir kay-
naklar1 goz 6niinde bulundurularak biitiinctil bir yaklasim icerisinde ele alin-
maya calisilacaktir. Bunun icin 6ncelikle mucizeye dair Kur'an ve Tevrat anla-
timlar1 verilerek genel bir ¢erceve olusturulacak, ardindan da cesitli noktalar
Antik Misir kiiltiirii 15181nda ele alinacaktir. Bu noktalar; biiyiiciilerin kimligi
ve Hz. Musa'nin biiyiiciiliikle itham edilmesi, Hz. Musa’nin ve biiyiiciilerin
asalari, yilan motifi, biiyiiciilerin asa ve iplerinin yilana doniigmesi ve Hz.
Musa'nin asasmin biiyiiciilerin asalarini yutmasidar.

1. Kuran ve Tevrat’ta Asanin Yilana Doniigsmesi

Asanin yilana doniigsmesi hadisesi, Kur'’an'da ve Tevrat'ta baz: farkliliklar
olmakla birlikte benzer bir anlatima sahiptir. Kur'an'da ii¢ defa asanin yilana
doniigsmesi s6z konusuyken, Tevrat'ta bu olay, yalnizca iki kez gerceklesmis-
tir. Kur’an’a gore asa ilk olarak Hz. Musa'nin Allah’la konugmasi esnasinda
yilana dontismiistiir.” Buna gore, bir Misirliy1 6ldiirmesinin ardindan fira-
vunun kendisini dldiireceginden korkup Medyen’e kacan Hz. Musa, bura-
da sekiz ya da on yil kaldiktan sonra ailesiyle birlikte hazirliklarmi yapip
Medyen’i terk etmistir."" Yolculuk esnasinda Tur Dag tarafinda bir ates goren
Hz. Musa, atesin oldugu yere dogru yiiriimiis, atese yaklastig1 esnada Allah
kendisine seslenmis'? ve Hz. Musa peygamber olarak gorevlendirilmistir. Bu
konusma esnasinda Allah, Hz. Musa’dan elindeki asay1 birakmasini istemis,
asanin hizla kivrilip giden bir yilana doniismesinden dolay: o, korkarak ar-
kasina bakmadan kagmigtir.’®* Bunun tizerine Allah, ondan, korkmamasini ve
asay1 eline almasini istemis, asa da eski haline donmiistiir."*

Tevrat'ta ise hadise su sekilde nakledilmektedir: Musa, kayimnbabasi
Yitro'nun® siiriisiinii giiderken Tanr1 Dagi'na Horev’e varmis ve burada ya-
nan bir ¢alillk gormiistiir. Calihga dogru giderken Tanri, Musa’ya seslenerek

0 Yiice Kur'an ve Aciklamali-Yorumu Medli, cev. Abdiilkadir Sener vd. (Izmir: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Matbaasi, 2016), Taha 20/10-21; en-Neml 27/7-10; el-Kasas 28/29-31.

T el-Kasas 28/15-29.

12 Taha 20/10-16; en-Neml 27/7-10; el-Kasas 28/29-30.

13 Taha 20/17-21; en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.

4 Taha 20/21.

15 fslami gelenekte Yitro'nun Suayp oldugu diisiiniilmektedir. Kurt(ibi bu durumu “Babalari-
nin ad1 Yesr{in idi. Yesr(in ise Suayb (a.s.)'in kendisidir” sozleriyle, Taberi ise “Bir rivayete
gore Suayb’in ad1 Yezon'dur” ifadesiyle aktarmustir. Bk. Imam Kurtibi, el-Camiu li-Ahkami’l-
Kur'an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Buruc Yaymlari, 2015), 13/287; ibn Cerir et-Taberd,
Tarihu't-Taberi, gev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 1/335. Kay-
naklarda Yitro'nun Yesr(in ya da Yezon seklinde gecmesi iki dil arasindaki ses degisiminden
kaynaklanmaktadir.
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onu Israilogullarin1 Misirdan ¢ikarmas icin gorevlendirmistir.'® Bu konusma
esnasinda Musa'ya ii¢ mucize verilmistir.”” Bunlardan ilki, asanun yilana do-
niismesidir. Tanr1 Musa’dan asasini yere atmasini istemis, asa yilana doniis-
miis ve Musa yilan1 goriince kagmistir. Tanr1 bunun iizerine Musa’dan yilanin
kuyrugunu tutmasini istemis ve asa eski haline donmiisttir.'

Kur’an’a gore ikinci doniisiim Hz. Musa'nin firavunun huzuruna ¢iktig
esnada,” tiglinciisii ise firavunun Hz. Musa’dan herkesin gelip gorebilecegi
uygun bir bulusma vakti ayarlamas istegi tizerine yevmuz-zinede (siislenme
giinii/senlik giinii)* gerceklestirilmistir. Bu giinde iilkenin dort bir tarafindan
getirtilen sihirbazlarla Hz. Musa arasinda bir diiello yapilmistir. Diiello sira-
sinda sihirbazlar iplerini ve asalarini atmis ve bunlar sihirden dolay1 hizla ha-
reket ediyormus gibi goriinmiistiir. Bu durumdan korkan Hz. Musa, Allah’in
kendisini sakinlestirmesinin ardindan asasini atmis ve asasi sihirbazlarin ip-
lerini ve asalarimi yutmustur.?* Olayin ardindan sihirbazlar secdeye kapanip
Allah’a iman etmistir. Firavun ise, kendisi izin vermeden sihirbazlarin boyle
bir sey yapmalarina ¢ok kizarak onlar: ellerini-ayaklarini ¢aprazlama kesip
hurma agaglarina asmakla tehdit etmistir. Ayrica Hz. Musa’y1 da onlara sihri
ogreten kisi olmakla suglamistir. Ancak sihirbazlar gordiikleri bu mucizeden
dolay1 Allah’a inanmaktan vazge¢memistir.2

Tevrat'ta ise firavunun huzurunda asanin yilana doniismesi yalnizca bir
kez gergeklestirilmistir. Musa ve Harun firavunun huzuruna ¢iktiklarinda,
firavun onlardan mucize gostermelerini istemis, bunun tizerine Harun asay1
yere atmis ve asa yilana doniismiistiir. Gord{igii manzara karsisinda firavun,
kendi bilge ve biiyiiciilerini ¢agirtmistir. Gelen biiyticiiler de asalarmi yere
atmiglar ve onlarin asalar1 da yilana doniismiistiir. Ancak Harun'un asas1 on-
larin asalarini yutmustur.?

1 Kutsal Kitap (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2016), C1k.3:1-22.

7 Cik.4:1-8.

8 Cik.4:1-5.

19 el-A’raf 7/103-107; es-Suara 26/30-32.

2 Yevmu’z-zinenin Misir kiiltiirlinde neye karsiik geldigine dair farkli goriisler mevcuttur.
Meral’e gore yevmu z-zine ilk olarak firavunun tahta gikisinin otuzuncu yilinda kutlanan, ar-
dindan da her ii¢ yilda bir tekrarlanan ve firavunun Misir'1 yonetecek gii¢ ve kudrette oldu-
gunu gostermeyi amaglayan Sed Festivali'dir. Detayl bilgi i¢in bk. Meral, Sdmiri'nin Buzagist,
36-37. Firidin'e goreyse yevmu'z-zine 21 Nisan'da kutlanan Wadjet Festivali'dir. Bk. Firidin,
Hz. Musa’nin Kanatlari ve Yasadig1 Gergcek Donem, 104.

2 el-A'raf 7/111-117; Yénus 10/79- 81; Taha 20/58-69; es-Suara 26/38-45.

2 el-A'raf 7/120-126; Taha 20/70-74; es-Suara 26/46-51.

»  (C1k.7:8-13. Tevrat'ta bu asa bazen Harun’a bazen de Musa'ya nispetle kullanilmistir. Belalar
kapsaminda asanin Harun’a nispetle kullanildig: yerler icin bk. C1k.7:19; 8:5, 16.
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Kur'an'daki ifadelerden firavunun huzurunda mucizenin iki kez gercek-
lestirildigi ve bunlarin arasinda bir zaman aralig1 oldugu anlasilmaktadir. An-
cak Tevrat'ta bu zaman araligindan bahsedilmeksizin Harun'un asasinn yila-
na doéniigmesinin hemen sonrasinda, biiyiiciilerin toplanarak onlarin da ayni
seyi yaptiklar1 anlatilmaktadir. Ayrica Kur'an'daki anlatimin aksine Tevrat'ta,
asay1 firavunun Oniinde yilana doniistiiren kisi Musa degil de Harun olarak
gecmekte ve sihirbazlarin bu olaydan etkilenerek iman ettiklerine dair bir
ifadeye rastlanmamaktadir. Tevrat'a gore sihirbazlarin Musa'nin gosterdigi
mucizelerin arkasinda Tanri’'nin oldugunu anlamalar: sivrisinek belasiyla
gerceklesmistir.* Ancak bu da onlarin iman etmelerine vesile olmamustir.

2. Antik Misir Diisiincesi Isiginda Asanin Yilana Doniismesi
Antik Misir diigtincesi 15181nda asanin yilana doniismesi belli noktalar
tizerinde durularak ele alinacaktir. Bunlar; biiyticiilerin kimligi, Hz. Musa'nin
bliyiiciiliikle itham edilmesi, Hz. Musa'nin ve biiyiiciilerin asalari, yilan mo-
tifi, biiyticiilerin asa ve iplerinin yilana doniismesi ve Hz. Musa'nin asasinin
biiyiiciilerin asalarimni yutmasidir.

2.1. Biiyiiciilerin Kimligi ve “Bilge Biiyiicii” olarak Hz. Musa

Antik Misir'da biiyiicii olarak nitelendirilen kisiler ve yaptiklar: biiyiiler
cesitlilik gostermistir. Bu kigileri temelde ikiye ayirmak miimkiindiir. Bunlar-
dan ilki, herhangi bir egitim almayan, bir tapinakla baglantis1 olmayan ve bu-
lunduklar yerlerde sifaci olarak ¢alisan kadin ve erkek biiyticiilerdir. Ikincisi
ise belli bir egitimden gegen, tapinaklarda calisan ve biiyticiilerin biiyiik bir
kismini tegkil eden rahiplerdir.® Ik gruba giren biiyiiciiler, insanlar1 hayvan
1siriklarina, aghiga vs. karsi koruma gibi halk nezdinde yaptiklar: biiyiilerle 6n
plana gtkmustir. Tkinci gruba girenler ise devlet nezdinde yaptiklari ve evren-
deki mevcut diizeni siirdiirmeyi amaglayan biiyiilerle 6n plana ¢ikmistir. Bu
durum bize firavunun yanindaki biiyticiilerin rahip olduklarini gostermekte-
dir. Ancak Antik Misir'da bir¢ok rahip sinifi bulunmaktadir. Peki, bilgelikleri
ve biiyliciiliik yetenekleriyle 6n plana ¢ikan bu rahipler kimlerdir?

Kuran'da biiyticiiler icin sehara (sihirbazlar),?” sdhirin ‘alim (bilge/alim
sihirbazlar)® ya da sehhdrin ‘alim (bilge/alim sihirbazlar)® ifadeleri kullanil-

% Cik.8:19.

»  Pat Remler, “Magicians”, Egyptian Mythology A to Z (New York: Chelsea House, 2010), 116.
% A. Rosalie David, Handbook to Life in Ancient Eqypt (New York: Facts On File, Inc., 2003), 169.
¥ el-A'raf 7/113, 120; Yanus 10/80; Taha 20/70; es-Suara 26/38, 40-41, 46.

% el-A’raf 7/112; Y{nus 10/79.

»  eg-Suara 26/37.
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mustir. Tevrat'ta ise biiyticiiler hartummim kelimesiyle ifade edilmistir.*® Har-
tummim kelimesinin kokeninin khery-hebet hery-tep (bas khery hebet) ifadesinin
Geg¢ Misircadaki formu olan hery-tep oldugu diisiiniilmektedir.®! Bu nedenle
Musa ve Harun'un karsisina gikan Misirh biiyticiilerin khery hebet** rahipleri
oldugu iddia edilmistir. Khery hebet rahipleri tasvirlerde etek giyen, tek omuz-
larini kapatan caprazlama bir kusak baglayan ve ellerinde papiriis tomar: tu-
tan ya da ondan bir seyler okuyan kisiler olarak resmedilmistir.* Biiyiik bir
giice sahip olan khery hebet rahipleri okuma-yazma bilmelerinden dolay: dini
ve biiyiisel metinlere hakim olmus ve cesitli biiyiiler yapmaistir.* Onlar, tapi-
nak ritiiellerinde, cenaze ritiiellerinde, devlet ve bireyler i¢in gergeklestirilen
ritiellerde yer almustir.®

Khery hebetler Misir edebiyatinda bilge kisiler olarak nitelendirilmistir.* Bu
baglamda onlar i¢in metinlerde rekh khet (bilge) ifadesi kullanilmistir. Bilmek

¥ Cik.7:11. Tanah'ta hartummim kelimesi Yusuf'un kralin diistinii yorumladigi boliimdeki
(Yar.41:8, 24) ve Daniel’in Nebukadnetssar'in diiglerini yorumladig1 boliimdeki (Dan.1:20;
2:10, 27; 4:7, 9) biiyiiciiler igin de kullanilmistir. Smith ve Fuller hartummim kelimesini ka-
tip seklinde gevirmistir (Reginald Stuart Poole, “Magic, Magicians”, Encyclopaedic Dictionary
of the Bible: Comprising its Antiquities, Biography, Geography and Natural History, ed. William
Smith (London: William Clowes and Sons, 1863), 2/198). Her ne kadar geviri baslangigta yan-
lis gibi goziikiiyor olsa da aslinda katip unvani, khery hebet rahiplerine verilen unvanlardan
biridir. Khery hebetler, igerisinde kitaplarin muhafaza edildigi, esitli konularda ¢alismalarin
yapildig, kiitiiphane, okul, iiniversite ya da yazihane olarak islev géren ve yasam evi olarak
adlandirilan yerlerle yakin iliski icerisinde olmustur. Hatta bas khery hebetler, yasam evinin
katibi unvanini almis ve yazilarin kopyalanmasi, okunmasi ve muhtemelen kompoze edilme-
sinden sorumlu olmustur (Geraldine Pinch, Magic in Ancient Egypt (London: British Museum
Press, 1994), 51-52). Khery hebet rahipleri tanrimin kitaplarinin kdtibi ya da kutsal papiriis tomarla-
rimn kdtibi gibi unvanlar da almistir (Roger Forshaw, The Role of the Lector in Ancient Egyptian
Society (Oxford: Archaeopress Archaeolog, 2014), 63).

3 Robert Kriech Ritner, The Mechanics of Ancient EQyptian Magical Practice (Chicago: The Univer-
sity of Chicago, 1993), 220; J. R. Harris, The Legacy of Egypt (Oxford: Clarendon Press, 1971), s.
263. Goedicke’ye gore, kokeni hery tema (post {izerinde oturanlar/duranlar) olan hartummim
kelimesi olaylarin yasandig1 esnada kralin etrafinda gorev yapan memurlari ifade etmek icin
kullanilmustir. Detayl bilgi i¢in bk. Hans Goedicke, “Hartummim”, Orientalia 65 (1996), 24-
30.

2 “Ritiiel kitab1 tagtyan kisi” anlamina gelen khery hebet kelimesi, ingilizceye lector (okuyucu
rahip) olarak cevrilmistir. Bk. Alan H. Gardiner, Ancient Egyptian Onomastica (London: Ox-
ford University Press, 1947), 1/55%; E. A. Wallis Budge, An Egyptian Hieroglyphic Dictionary
(London: John Murray, 1920), 1/580; Raymond O. Faulkner, A Concise Dictionary of Middle
Egyptian (Oxford: Griffith Institute, 2017), 251; Rainer Hannig - Petra Vomberg, Wortschatz der
Pharaonen in Sachgruppen (Mainz: Philipp von Zabern, 2012), 608.

% Denise M. Doxey, “Priesthood”, OEAE, ed. Donald B. Redford (New York: Oxford University
Press, 2001), 3/69.

* E. A. Wallis Budge, A Short History of the Eqyptian People: With Chapters on Their Religion, Daily
Life etc. (London: J. M. Dent, 1914), 182.

% Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice, 220.

% Doxey, “Priesthood”, 3/69.
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(rekh) ve sey (khet) kelimelerinden olusan rekh khet “seyleri bilen” anlamina
gelmektedir. Teknik bir tabir olarak rekh khet, profesyonel biiyticiiler i¢in Orta
Kralliktan (MO. 1980-1760) Greko-Romen dénemin sonuna kadar kullanil-
mistir.”” Ornegin, Kral Snefru (MO. 2543-2510) zamaninda yasayan Neferti*®
ve Kral Djoser (MO. 2592-2566) zamaninda yasayan Imhotep® hem khery hebet
hem de bilge olarak nitelendirilen kisiler arasindadir. Bilgeler yani biiyficii-
litkte uzman olan kisiler, kralin danismanlari arasinda da yer almigtir.*

Antik Misir'da bilge kisiler; tanrilar, ruhlar ve insanlar da dahil olmak iize-
re her seyin ismine/bilgisine sahip olan kisiler olarak goriilmiistiir. Bu yiizden
de onlarin bu unsurlar {izerinde gii¢ sahibi olduklar1 ve onlar1 biiyii i¢in bir
hazne olarak kullanabildikleri diigtiniilmiistiir.*! Clinkii Misirlilara gore tan-
rilarin isimlerini bilmek, onlarin giiclerine erisebilmek anlamina gelmektedir.
Bu nedenle de Ra (glines tanrisy, yaratici tanr1) ve Apep gibi farkli formlara
sahip olan tanrilarin biitiin formlarmin ve bunlara ait olan isimlerin bilinmesi,
tanrilar {izerinde tam anlamiyla hakimiyet saglayabilmenin sartin1 olustur-
mustur.* Bilge kisiler ayn1 zamanda maa kheru yani “dogru sozlii/sesli, keli-
mesi dogru olan”* olarak da nitelendirilmistir. Bununla onlarin biiyiilii s6zle-
ri bilip bunlar1 dogru bir sekilde telaffuz edebildikleri kastedilmistir.**

¥ Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice, 229-230.

% Neferti, Bastet’in biiyiik khery hebet rahibi (khery hebet aa n baset) ve dogunun bilgesi (rekh khet pw
n iabet) olarak adlandirilmistir. Metnin tamamu i¢in bk. Miriam Lichtheim, Ancient EQyptian
Literature: The Old and Middle Kingdom (Berkeley: University of California Press, 1973), 1/139-
145. Metnin transliterasyonu ve gevirisi i¢in bk. University College London (UCL), “Prophecy
of Neferty” (Erisim 25 Nisan 2020).

¥ J. A. Rogers, World’s Great Men of Color (New York: Touchstone, 1996), 1/38; Rana Salim, Cul-
tural Identity and Self-Presentation in Ancient Egyptian Fictional Narratives: An Intertextual Study
of Narrative Motifs from the Middle Kingdom to the Roman Period (Danimarka: University of
Copenhagen, Doktora Tezi, 2013), 36.

4 Alexander Moret, The Nile and Egyptian Civilization (London: Routledge & Kegan Paul, 1972),
407.

4 Moret, The Nile and Egyptian Civilization, 404. Bu baglamda, el-Bakara 2/31'de gegen Allah’'mn
Hz. Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretmesi, Hz. Adem’in varliklar iizerine hakim ki-
Iinmas: seklinde yorumlanabilir.

4 Eleanor L. Harris, Ancient Egyptian Divination and Magic (York Beach, Maine: Samuel Weiser,
Inc. 1998), 102.

# Maa kheru aslinda Misirhilarin 6ldiikten sonraki hayata dair inanglar1 kapsaminda kullanilan

bir kavramdir. Buna goére Misir'in daha gelismis versiyonu olan Sazlik Arazi'ye girmeyi hak

eden Olii maa kheru olarak adlandirilmis ve burada sonsuza kadar yasamistir. Bk. Salima Ik-
ram, “Afterlife Beliefs and Burial Customs”, The Egyptian World, ed. Toby Wilkinson (London:

Routledge, 2007), 340.

Moret, The Nile and Egyptian Civilization, 404. Kur'an'da Hz. Musa’nin, dilinin dolasacagi-

n1 sOylemesi (es-Suard 26/13), Allah’tan dilindeki diiglimii ¢6zmesini istemesi (Taha 20/27),

Hz. Harun'un daha iyi konustugunu sdylemesi (el-Kasas, 28/34) ve firavunun onu, derdini

anlatmaktan aciz biri olarak nitelendirmesi (ez-Zuhruf 43/52); Tevrat'ta da Musa'nin dili ve

44
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Khery hebetler icin kullanilan rekh khet ifadesi Kur’an’da biiyficiileri nite-
lendirmek icin kullanulan sihirin ‘alim (bilge/alim sihirbazlar)® ya da sehhirin
‘alim (bilge/alim sihirbazlar)* ifadelerini hatirlatmaktadir. Aslinda biiyiiciile-
rin bu sekilde nitelendirilmesine Tevrat'ta da rastlanmaktadir. Misirdan Ci-
kis Kitabi’'nda Harun'un asasini yilana doniistiirmesinin ardindan firavun,
bilgelerin (hahamim), biiyiiciilerin (hartummim) ¢agirilmasi emrini vermistir.
Sonraki ciimlelerde ise bilgeler zikredilmeyip yalnizca biiyiiciilerin geldi-
ginden ve asalarini yilana doniistiirdiiklerinden bahsedilmistir.*” Benzer bir
duruma Yusufla ilgili anlatida da rastlanmaktadir. Yaratilis Kitabi'nda kra-
lIin, gordiigii rityay1 yorumlamas: igin biiytciileri (hartummim), bilgeleri (ha-
hamim) ¢agirttigl; ancak biiyiiciilerin firavunun riiyasin1 yorumlayamadigi
ifade edilmistir.*® Her iki anlatida da baslangicta biiyticiiler ve bilgeler ifade-
sinin kullanilip ardindan yalnizca biiyiiciiler ifadesine yer verilmesi, metinde
gecen bilgeler kelimesinin ayr1 bir sinif olmaktan ziyade biiyiiciilerin sifati
olarak kullanilmis olabilecegi ihtimalini akillara getirmektedir. Bu gercevede
Tevrat'taki hahamim, hartummim ifadesini “bilge biiyticiiler” seklinde anlamak
ve bunun Kur'an'daki sihirin ‘alim ifadesine tekabiil ettigini soylemek miim-
kiindiir.

Rekh khet ifadesi ayni zamanda Hz. Musa'nin asa ve beyaz el mucizeleri-
ni gergeklestirdikten sonra firavun ve ¢evresindekilerin Hz. Musa’ya nispetle
sOyledigi “Siiphesiz bu bilge bir sihirbazdir (sdhirun ‘alim)”* ifadesini de ha-
tirlatmaktadir. Yukarida yaptigimiz aciklamalardan ayetteki sihir kelimesinin
khery khebete, ‘alim kelimesinin ise khery hebetlerin biiyiiciiliikteki bilgelikleri-

konusmast agir olan biri (C1k.4:10) olarak resmedilmesi dikkat cekicidir. Bu ifadeler bilge
biiyticiiler i¢in kullanilan maa kheru ifadesi 1s1§inda degerlendirildiginde, Hz. Musa'nin dili-
nin tutuk oldugunun vurgulanmasi, muhtemelen bilge biiyiiciilerle ayni seyleri yapmus olsa
bile onun biiyiicii olarak nitelendirilmesini engellemeye ve mucizelerin, biiyiiciilerin sihrin-
den farkli bir sey oldugunu gostermeye yoneliktir. Clinkii Hz. Musa tutuklugundan dolay:
biiyiilii sozleri dogru bir sekilde sdyleme yetenegine sahip degildir ve bu durum biiyiilerin
diizgiin bir sekilde yapilmasin engellemektedir. Musa'nin dilinin tutuk olmasi, onun kendi
kavmi arasinda yasamamasindan dolay1 ana dilini dogru diizgiin konusamadigi (Mehmet
Katar, “Kur'an Kissalar1 Baglaminda Yahudi (israil) Tarihi”, Kur'an'da Yahudiler, ed. Omer Fa-
ruk Harman (istanbul: Kuramer, 2019), 170-171) ya da Medyen’de kalmasindan dolay1 Misir
dilini akic1 bir sekilde konusamadigy seklinde yorumlanmistir (Yasin Meral, “Hz. Musa'nin
Hayatina Dair Bazi1 Degerlendirmeler”, Din ve Toplum 4/3 (2015), 38).

% el-A’'raf 7/112; Yanus 10/79.

4 eg-Suara 26/37.

¥ Cik.7:10-11.

4 Yar.41:8, 24.

#  el-A'raf 7/109; es-Suara 26/34. Kur'an'da Hz. Musa igin aym1 zamanda sahir/sihirbaz (ez-Zuh-
ruf 43/49), sihirun ev mecnun/sihirbaz ya da deli (ez-Zariyat 51/39), sdhirun kezzdb/yalanct
bir sihirbaz (el-Mii'min 40/24) ifadeleri de kullanilmistir. Ayrica hem Hz. Musa hem de Hz.
Harun’a nispetle sdhirdn/iki sihirbaz (Taha 20/63) nitelendirilmesi yapilmistir.
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ne ve uzmanliklaria nispetle onlar igin kullanilan rekh khet ifadesine isaret
ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum firavunun karsisina ilk defa ¢ikan Hz.
Musa’nin asa ve beyaz el mucizelerini gostermesinin ardindan firavunun onu
khery hebet rahipleriyle 6zdeglestirdigini ve Hz. Musa’y1 gizli sirlara vakif olan
profesyonel bir biiyiicii olarak algiladigini gostermesi acisindan dikkat ceki-
cidir. Nitekim Manetho (MO. 3. yy)® ve Strabo (MO. 64-MS. 24)*' gibi erken
donem yazarlar da Musa’nin Misirl bir biiyticti oldugunu iddia etmistir.

2.2. Hz. Musa’nin ve Biiyiiciilerin Asalar1

Asa, Antik Misir'da oldukga yaygin olarak kullanilan bir aractir. Giiciin
ve sosyal statiiniin sembolii olan asalarin farkl tiir ve boyutta bircok cesi-
di bulunmaktadir.” Nitekim 18. Hanedanlik krallarindan Tutankhamon'un
(MO. ?-1324) mezarinda bulunan 130 tane asa ve degnek; 11. Hanedanligin
sonu (MO. 2080-1940) 12. Hanedanligin (MO. 1939-1760) baslarinda yasadi-
g1 diisiiniilen ve nom> yoneticisi olan Djehutynakht’in mezarinda® bulunan
250'den fazla asa ve degnek bu durumu gozler dniine sermektedir.®® Misir
toplumunda asanin bu kadar ¢ok tiiriiniin olmasi, Hz. Musa'nin ve biiyticiile-
rin kullandiklar: asalarin 6zel bir asa olup olmadig1 sorusunu da beraberinde
getirmektedir.

Kur’an’da hem biiyiiciilerin hem de Hz. Musa'nin kullandig1 asa, ‘asd ke-
limesiyle ifade edilmistir.*® Kur’an ayn1 zamanda Hz. Musa'nin asasini yo-
rulunca yaslanmak, agaclardan hayvanlar: icin yaprak silkelemek ve baska
ihtiyaglarinmi gidermek i¢in kullandigina dair bilgi vermistir.”” Cikis Kitabi'nda
ise hem Musa ve Harun'un hem de biiyiiciilerin kullandiklar1 asa, mat-

% Misirhi bir rahip olan ve Heliopolis Tapmagi'nda gorev yapan Manetho’ya gére Musa, gercek

ad1 Osarseph olan Heliopolisli bir rahiptir. Bk. Manetho, with an English Translation, gev., ed.

William Gillan Waddell (Cambridge: Harvard University Press, 1940), fr. 54, 131.

Yunanl: bir tarihgi, cografyaci ve filozof olan Strabo’ya gore Musa, Asagi Misirda yasayan

Musirl bir rahiptir. Bk. The Geography of Strabo, cev. Horace Leonard Jones (London: William

Heinemann Ltd, 1930), 16.2.35.761.

2 Peter Lacovara, The World of Ancient EQypt: A Daily Life Encyclopedia (California: ABC-CLIO,
LLC, 2017), 191.

% Antik Misir dilinde sepat olarak ifade edilen nom, idari birimlere verilen isimdir.

% Museum of Fine Arts Boston (MFA), “Front Side Panel of Outer Coffin of Djehutynakht”
(Erisim 19 Nisan 2020).

*  Nick Brown, “Tutankhamun’s Sticks”, American Research Center in Egypt (Erisim 18 Nisan
2020).

% Kelimenin Hz. Musa'ya nispetle kullanildig yerler igin bk. el-A’raf 7/107, 117; Taha 20/18; es-
Suara 26/32, 45, 63; en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31. Kelimenin biiyiiciilere nispetle kullanildig:
yerler i¢in bk. Taha 20/66; es-Suara 26/44.

7 Taha 20/18.
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te kelimesiyle ifade edilmistir.®® Ayrica Musa'nin asasi igin matte ha-Elohim
(Tanr1'min asasi) ifadesi de kullanilmigtir.” Tevrat’ta, asa hem Harun’a hem de
Musa’ya nispet edilirken, Kur’an’da yalnizca Hz. Musa’ya nispet edilmis ve
Hz. Harun'un elinde asa olduguna dair herhangi bir ifade yer almamustir.

Matte sozliikte, agactan yapilan degnek, baston, harman yaparken kullani-
lan arag, lideri simgeleyen ve lider tarafindan kullanilan asa, otorite ve cezayla
iligkili olan bir arag olarak gegmektedir. Ayrica Tevrat'in muhtelif yerlerindeki
kullanimina bagh olarak matteye dal, ekmek ve yiyecek tedarik etmede kulla-
nilan arag, ok, mizrak, kabile ve israilogullarlmn kabileleri seklinde anlamlar
da verilmistir.® {lk defa Yaratilis, 38:18'de gecen matte kelimesinin, Tevrat'ta
¢ogunlukla Misir baglaminda kullanilmasindan dolay1 bazi arastirmacilar, te-
rimin Misir kdkenli oldugunu iddia etmistir.® Bu iddiaya gore matte kelimesi,
Antik Misir dilindeki medu “degnek/asa” kelimesinden gelmektedir.®> Antik
Misir'da medu asasi; koyliiler, yasl insanlar, ¢obanlar, muhafizlar® ve askerler
tarafindan, yerine gore silah ya da baston olarak kullanilan bir asa tiirii olarak
gecmektedir.* Tanrilarla da iliskilendirilen medu asasi, gokle yeri birbirinden
ayiran ve gogii destekleyen ilahi giiciin sembolii olarak goriilmiistiir. Dort
yonle de arasinda bag kurulan asa, dlitye sunu olarak verilmis, cenaze ritii-
elleri esnasinda kullanilmis ve bu ritiiellerde 6liiniin yeniden canlanmasina
olanak saglayan ilahi giicii simgelemistir.*

Currid’e gore matte ve medu ayni1 baglamda kullanilan iki asadir. Tanah’taki
(Yaratilis, 38:18; I. Samuel, 14:27; Habakkuk, 3:14) ifadelere dayanarak Currid,
mattenin baston, bir gesit silah ya da tanrinin gazabi i¢in kullanilan mecazi bir
ifade oldugunu; medunun da baston, ¢obanlarin asasi ve tanrinin giiciiniin
sembolii olarak kullanildigini iddia etmistir. Ayrica, 6zellikle Yeni Krallikta

% Kelimenin Musa'ya nispetle kullanildig: yerler i¢in bk. Cik.4:2, 4, 17; 7:15, 17; 9:23; 10:13;
14:16; 17:5. Kelimenin Harun’a nispetle kullanildig: yerler icin bk. C1k.7:9-12, 19-20; 8:5, 16-17.
Kelime biiyiiciilere nispetle yalnizca Cik.7:12'de kullanilmustir.

¥ C1k.4:20; 17:9.

% Bk. Semantic Dictionary of Biblical Hebrew, “110n" (Erisim 19 Nisan 2020); H. W. F. Gesenius,
Hebrew-Chaldee Lexicon to the Old Testament (PDF: Baker Pub Group, 1990), “10n”, 466-467.
Ayrica bk. Francis Brown vd., Hebrew and English Lexicon of the Old Testament with an Appendix
Containing the Biblical Aramaic (Oxford: At the Clarendon Press, 1959), “Iion”, 641.

1 John D. Currid, Against the Gods: The Polemical Theology of the Old Testament (Illinois: Cros-
sway, 2013), 112.

2 Harris, The Legacy of EQypt, 263; Currid, Against the Gods, 112.

8 Currid, Against the Gods, 113.

¢ William C. Hayes, The Scepter of Egypt: A Background for the Study of the Egyptian Antiquities in
the Metropolitan Museum of Art, (New York: Metropolitan Museum of Art, 1978), 1/284.

% Nicholas R. Brown, “Come My Staff, I Lean Upon You: The Use of Staves in the Ancient Egyp-
tian Afterlife”, JARCE 53 (2017), 192-195.
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(MO. 1539-1077) tanrilarin kullandig kraliyet asalara nispetle “tanrinin asa-
s1” anlaminda medu shepsy (kutsal asa) tabirinin de kullanildigini séylemistir.
Bu verilerden dolay1 Currid, Musa'nin asasinin basit bir coban asas1 olan medu
asast oldugunu, bu asayla biiyiisel giiglere sahip oldugu diisiiniilen asalarm
yenilerek Misirli biiyticiilerin ve kraliyetin asagilandigini ve Yahve'nin giicii-
niin gosterildigini iddia etmistir.®

Matte kelimesinin kokeninin medu olmasi, zorunlu olarak Musa’nin elin-
de tasidig1 asanin medu asast olacagl anlamina gelmemektedir. Clinkii medu
asasi, Misir tarihi boyunca ¢ok yaygin bir sekilde kullanilmig olmasiyla 6n
plana ¢ikan bir asadir. Kelimenin Musa'yla ilgili anlatilar haricinde de kulla-
niliyor olmasi, Yahudilerin toplumsal hafizalarinda yer eden bu yaygin keli-
meyi kullanmayi tercih etmis olduklari ihtimalini de akillara getirmektedir.
Ayrica Tevrat'ta hem Musa ve Harun’un asas1 hem de biiyiiciilerin asasi igin
aymu ifadenin kullanilmasi mattenin medu asas: oldugu ihtimaline de ihtiyatla
yaklasilmasi gerektigini gostermektedir. Kisacasi, aralarindaki ses benzerligi
matte kelimesinin kokeninin medu olabilecegine isaret etse de zorunlu olarak
bu iki asanin ayni fonksiyona sahip oldugu ve mattenin medu asasma tekabiil
ettigi sonucuna ulasilamamaktadir.

Tevrat ve Kur'an'da asa igin farkli terimler kullanilmis olsa da asanin ni-
teligine dair ortak olan bazi noktalar 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki
matte kelimesinin sozliikk anlamindan, Taha 20/18’deki ifadelerden® ve Hz.
Musa’nin Medyen’deyken ¢obanlik yapmasiyla ilgili anlatimlardan® anlasila-
cag {izere asanin dzellikle gobanlik baglaminda kullanilmasidir. Tkincisi ise,
biiytiiciiler ve Hz. Musa’nin asasti i¢in ayni ifadenin kullanilmasidir. Bu du-
rum, “Antik Misir'da hem ¢obanlikla hem de biiyiiyle baglantisi olan bir asa
var midir?” sorusunu akla getirmektedir. Bu nedenle bu iki nokta {izerinde
durularak asanin tiirii tespit edilmeye calisilacaktir.

Antik Misir'da kullanilan asalardan biri hekat asasidir.® Kraliyet nisanla-
riin en 6n plana ¢ikanlarindan biri olan hekat asasi, yonetimi sembolize et-
mektedir.”” Bu asanin kokeni ¢obanlarin kullandigi asaya dayanmaktadir.
Asa, baslangicta Busiris’'te yasayan ve ¢obanlikla ilgilenen insanlarin tanri-

% Currid, Against the Gods, 112-114, 119.

7 “Musa soyle cevap verdi: O benim asamdir, ona dayanirim, onunla koyunlarima agaglardan
yaprak silkelerim, ayrica onunla bagka isler de yaparim.”

% Ci1k.3:1; el-Kasas 28/23-26.
% Hekat asas: baz1 kaynaklarda heka seklinde ge¢gmektedir.

70 Ian Shaw - Paul Nicholson, “Crowns and Royal Regalia”, The British Museum Dictionary of
Ancient Egypt (Cairo: The American University in Cairo Press, 2002), 75.

[932] Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19, Say1: 2



Tevrat ve Kur’an’t Antik Misir Diisiincesi Isiginda Okuma: Hz. Musa’nin Yilana Déniisen Asasi

st Andjeti'nin sembolii olarak kullamilmistir. Sonrasinda ise tanri Osiris’in
(6liim, dirilis ve bereket tanris1) Andjeti'nin yerine ge¢mesiyle asa, Osiris’in
sembolii haline gelmistir. Tarih Oncesi Dénem’den itibaren de coban asast
otorite sembolii olarak kullanilmistir.”" Antik Misir tarihi boyunca donemsel
farkliliklar olmakla birlikte hekat asasi; eyalet yoneticileri, yabana iilkelerin
krallari/yabanci kabilelerin liderleri, krallar, baz: yiiksek riitbeli memurlar,”
Niibye valisi, vezirler,” Osiris ve hem Osiris hem de kralla 6zdeslesen tanrilar
tarafindan kullanilmigtir.”

Coban asasinin 6zellikle firavunla ve otoriteyle 6zdeslestirilmesi dikkat
cekicidir. Bu 6zdesligin muhtemel iki sebebi vardir. Bunlardan birincisi, ¢o-
ban asasmin krallik doktrininde 6nemli bir yeri olan Osiris'in sembolii ol-
masidir. Tkincisi ise, Merikare'ye Ogiitlerde gegtigi {izere insanligin tanrmnin
siiriisii olarak tanimlanmasi ve kraldan, onlarla iyi bir sekilde ilgilenmesinin
istenilmesidir.”® Halkin tanrinin siiriisii olmasi, firavunu ¢oban konumuna
getirmistir.”® Yani tanrinin oglu ve yeryiiziindeki temsilcisi olan firavun, bir
nevi ¢oban olarak resmedilmis ve tanriin siriisii olan insanlar1 beslemekle/
glitmekle sorumlu tutulmustur. Bu nedenle de ¢obanlikla 6zdeslesen hekat
asast yonetimle ve firavunla iligskilendirilmistir. Cobanlikla ugrasan toplum-
larda da toplumun liderinin hayvanlar1 giitmekten sorumlu tutulmas: ve asa-
nim onun otoritesinin sembolii olarak goriilmesi s6z konusudur.” Ornegin,
IL. Senusret (MO. 1845-1837) zamanina ait olan bir tasvirde Misirli olmayan
bir lider elinde otorite sembolii olarak hekat asasinin bir benzerini tutarken ve
¢obanlik yaparken resmedilmistir.”

Y77

Hekat kelimesiyle ayn1 kokten olan heka kelimesi “yonetici”, “sultan”, “ha-
kim” anlamina gelmektedir. Kur'an'in, Hz. Musa’nin firavuna gonderilmesi

7t Geoffrey Graham, “Insignias”, OEAE, ed. Donald B. Redford, (New York: Oxford University
Press, 2001), 2/165; Hayes, The Scepter of Egypt, 1/286.

72 Henry G. Fischer, “Notes on Sticks and Staves in Ancient Egypt”, Metropolitan Museum Jour-
nal 13 (1978), 15, 23.

7 Percy E. Newberry, “The Shepherd’s Crook and the So-Called “Flail’ or ‘Scourge” of Osiris”,
The Journal of EQyptian Archaeology 15:1/2 (1929), 85.

7 Graham, “Insignias”, 2/165.

7 Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 1/106. Metin hakkinda kisa bilgi ve metnin bir kismi-

nin Tiirkge gevirisi i¢in bk. Yasin Meral, “Hz. Lokman’in Ogﬁtleri ve Antik Misir'in Sebayt
Metinleri”, Milel ve Nihal 15:1 (2018), 18-19, 28-29.

76 Hoffmeier, Israel in Egypt, 154.
77 Newberry, “The Shepherd’s Crook and the So-Called ‘Flail” or ‘Scourge” of Osiris”, 85.

78 The Metropolitan Museum of Art (MET), “Leaders of the Aamu of Shu” (Erisim 5 May1s
2020).
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baglaminda bi dydtind ve sultdnin mubin’ ifadesini kullanmasi, onun hem bir
takim mucizelerle hem de mucizelerden harig bir sultinin mubin ile gonderil-
digini gostermektedir. Peki, sultdnin mubin ile Kur'an'in kastettigi nedir? Bu
ifade meallerde “apacik delil”, “mucize”, “ferman”, “belge”, “kamt”, “bur-
han”, “yetki” ve “gii¢” seklinde ¢evrilmistir.* Tefsirlerde ise farkli yorumlar
olmakla birlikte sultdnin mubinin asa oldugu ifade edilmistir.®' Sultan, ayni za-
manda yonetici i¢in kullanilan kavramlardan biridir. Ayrica Allah, Hz. Musa
ve Hz. Harun’u firavuna gonderirken Harun'u, Musa’ya vezir olarak verdigi-
ni* ve her ikisine de sultanlik yani yetki verecegini (nec’alu lekuma sultinen)®
sdylemistir. Biitiin bunlar bizi Hz. Musa’nin Israilogullarinin lideri/yoneticisi
olarak, Hz. Harun’un ise onun veziri/danismani olarak firavunun karsisina
¢ikmis oldugu, Hz. Musa'nin elinde tasidig1 asanin hem ¢obanlikla hem de
otoriteyle iligkisi olan hekat asas: oldugu ve sultinin mubin ile kastedilenin de
bu asa oldugu sonucuna ulastirmaktadir.

Peki, Hz. Musa'nin asas1 en basindan beri hekat asas: miydi yoksa normal
bir asaydi da sonradan asanin fonksiyonunda bir degisim mi yagsandi? Yahudi
geleneginde bu asanin ilk olarak Tanr1 tarafindan Adem’e verildiginden bah-
sedilmektedir. Nesilden nesile aktarilmak suretiyle Musa ve Harun’a gecen
asanin ahir zamanda ise Mesih tarafindan kullanilacagina inanilmaktadir.®
Buradan Adem’den beri var olan asanin Musa’nin eline gegmesiyle fonksi-
yonel bir degisime ugramus olabilecegi anlasilmaktadir. Diger bir ihtimal ise,
asanin en basindan beri hekat asasi olmasidir. Kur’an’da halkin gaflet icerisin-
de oldugu bir zamanda Musa'nin sehre geldiginden ve kavga eden iki adami
gordiigiinden bahsedilmektedir.®® Musa bahsi gecen sehre neden gitmistir?

7 Had 11/96; el-Mii'mintin 23/45, el-Mii'min 40/23. ez-Zariyat 51/38'de ise yalnizca bi sultinin
mubinin ifadesi gegmektedir.

% Meal karsilagtirmalari igin bk. Tiirkge Kur’an Mealleri, “Hud Suresi 96. Ayet” (Erisim 4 May1s
2020).

81 Kurthbi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, 9/144, 16/375; Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefitihul-
Gayb, cev. Suat Yildirim vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1992), 13/111, 16/428; Zemahseri,
Kegsif Tefsiri: El-Kegsdf ‘An Hakd'iki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te'vil, gev.
Muhammed Cogkun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 3/480;
Beydavi, Beydavi Tefsiri: Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 2013), 3/537.

82 Taha 20/29; el-Furkan 25/35.

8 el-Kasas 28/35.

8 Yasin Meral, Yahudilerin Ahir Zamani: Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 224-225. Yahudi kaynaklarinda ise saf safirden yapilma ve {izerinde
tanrinin kutsal adimin yazili oldugu bu asay1 Musa’nin, Yitro'nun bahgesinde buldugu gec-
mektedir. Bk. Baki Adam, Hazreti Musa: Bir Peygamberin Siradist Hayat: (Istanbul: Tlgi Kiiltiir
Sanat Yayincilik, 2019), 40.

% el-Kasas 28/15; Cik.2:11-15.
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Sarayda yetismesinden dolay1 ona gesitli gorevler verilmis olmas: muhtemel-
dir. Belki de o, firavunu temsilen elinde hekat asas: ve kraliyet nisanlariyla
denetim yapmak ya da bagka bir gorevi yerine getirmek igin gittigi sehirde
boyle bir olayla kargilagmustir. Ayetin devamimda Musa’nin geceyi sehirde ge-
c¢irdiginden sabah olunca da sehri terk edip Medyen’e dogru yola ¢iktigindan
bahsedilmektedir.* Yani Musa, muhtemelen elinde asasiyla apar topar sehri
terk etmek zorunda kalmisg, sonrasinda ise kendisinin kraliyetle baglantis1 ol-
dugunu gosteren bu asayla geri donmiistiir.

Aydinlatilmas: gereken bir diger nokta ise, biiyiiciilerin asalari i¢in de he-
kat kelimesinin kullanilip kullanilmadigidir. Kaynaklarda biiyiiciilerin biiyii
yapabilmek i¢in yanlarinda asalar, bereket figiirleri, muskalar vs. gibi cesitli
malzemeler bulundurduklarina dair ifadeler yer almistir.’” Onlarin kullan-
diklar1 esyalar arasinda hekat asas: da bulunmaktadir.® Biiyticiiler ellerindeki
bu asayla ritiieller, festivaller vs. esnasinda tanrilarin giiclerini ve enerjilerini
cagirmistir.® Nitekim Misirhilar arasinda asa, tag, vs. gibi araglarin tanrilarin
giiciiyle dolu olduguna dair bir inan¢ da bulunmaktadir.”® Biiyiiciilerin de
hekat asasmi kullaniyor olmalari, Musa'nin asasinin hekat asas: olma ihtimalini
gliclendirmektedir. Ayrica yukarida da ifade ettigimiz tizere bu asanin tanri-
larla da iligkilendirilmesi, matte ha-Elohim (Tanri’'nin asas1) ifadesinin de hekat
asastyla uyumlu oldugunu gostermektedir.

2.3. Yilan Motifi

Antik Misir'da yilanlar hem koruyucu hem de zehirlerinden dolay: korku-
tucu hayvanlar olarak goriilmiistiir. Bir taraftan onlarmn zehirlerinden korun-
mak i¢in muskalar ve biiytiiler yapan Misirlilar, diger taraftan da bu hayvanla-
ra tapmustir. Misirhilarin giinliik yasamlarindan asina olduklar: yilanlar, krali-
yet sembollerinde motif olarak da kullanilmigtir. Krallik sembolii olan uraeus
(kutsal engerek), ayn1 zamanda kralin giicii ve korumasina da isaret etmistir.
Kobra seklinde tasvir edilen ve kralin koruyucusu olarak kabul edilen tanriga
Wadjet'in de sembolii olan uraeus,” Misir tacinin ya da baghginin 6n kisminda

8 el-Kasas 28/18-22.

8 Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice, 223; Forshaw, The Role of the Lector
in Ancient Egyptian Society, 99.

8  Ana Ruiz, The Spirit of Ancient Egypt (New York: Algora Publishing, 2001), 143-144. Harris,
rahiplerin yam sira rahibelerin de bu asay1 kullandiklarini iddia etmistir. Bk. Harris, Ancient
Egyptian Divination and Magic, 47-48.

8 Ruiz, The Spirit of Ancient Egypt, 144.

% Rosemary Clark, The Sacred Magic of Ancient Egypt (Minnesota: Llewellyn Publications, 2003),
288.

1 Remler, “Uraeus”, Egyptian Mythology A to Z, 194. Firidin, asanin doniistiigii yilani, kobra
seklinde tasvir edilen tanriga Wadjet'le iliskilendirmistir. Detayl bilgi icin bk. Firidin, Hz.
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yer almistir.”? Tacin dniinde bu tanriganin da sembolii olan uraeusun olmast,
tacin tanricanin giiciiyle dolu oldugu, firavuna biiyiisel yetenekler verdigi,
kobranin firavunun diismanlarina korku saldig ve ilahi diizeni korudugu
seklinde bir inancin olugsmasina neden olmustur.”

Yilan motifi ayni1 zamanda asalarda da kullanilmistir. Biiytiiciiler tepe kis-
m1 kobra kafasi seklinde olan asalar tasimis ve bu asalardaki kobra figiirleri
biiyii tanris1t Heka ya da esi Hekat't (Weret Hekau) sembolize etmistir. Hatta
tanr1 Heka da elinde yilan seklinde asa tutarken tasvir edilmistir.** Biiy{iciiler,
bu asalar1 koruma saglamada bir arag olarak kullanmistir. Asaya seklini veren
yilanin asada var olan biiyiisel giice isaret ettigi diistiniilmiistiir. Sifa sem-
bolii olarak da kullanilan bu asalar,” biiyticiilerin ritiiel esnasinda tanrilar,
insanlar ya da yaratiklar iizerinde otorite sahibi olduklarina isaret etmistir.?
Kral ve tanrilar da yilan seklindeki asalar1 tutarken tasvir edilmigtir. Orne-
gin, Edfu’da bulunan bir metinde firavunun elindeki yilan asastyla hayvanlar:
suirdiigliinden bahsedilmistir. Tanr1 Ptah (yaratici ve zanaatkar tanri) biiyii-
ciilerin efendisi olarak bu asay1 tagimis; tanr1 Amon (hava tanrisi) ve tanrica
Nekhbet (Yukar1 Misir'in hamisi olan akbaba tanrica) de yine yilan seklindeki
asalarla tasvir edilmistir. Yilanlar ayn1 zamanda kaosun temsilcisi olarak da
goriilmiistiir. Ornegin, Antik Misirda Apep, kaosu temsil eden yilandir.”” Yi-
lan motifinin, kraliyetten giinliik yasama hayatin her alaninda kullanilmasi
asanin bagka bir hayvana degil de yi1lana doniismesinin 6zellikle tercih edildi-
gini gostermektedir. Misir kiiltiiriinde yilanlarin bir¢ok tiiriiniin ve anlaminin
olmasi, asanin doniistiigii yilanin neye isaret ettigi ve ne tiir bir anlam igerdigi
sorusunu da beraberinde getirmektedir.

Tevrat’'ta ve Kur'an’da asanin yilana doniismesi esnasinda ortaya ¢ikan yi-
lan igin farkli kelimeler kullanilmistir. Daha dncesinde de ifade ettigimiz gibi
asa, ilk olarak Hz. Musa’nin Allah’la konusmasi esnasinda yilana doniismiis-
tiir. Burada ortaya ¢ikan yilan, Kur'an'da hayyetiin tes’d (hizla hareket eden

Musa’min Kanatlar: ve Yasadig Gergek Dénem, 98-108.

% George Hart, “Wadjet”, The Routledge Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses (London:
Routledge, 2005), 161.

% John D. Currid, Ancient EQypt and the Old Testament (Michigan: Baker Books, 1997), 89-91.

% Harris, Ancient Egyptian Divination and Magic, 48.

% Wendy Rebecca Jennifer Golding, Perceptions of the Serpent in the Ancient Near East: Its Bronze
Age Role in Apotropaic Magic, Healing and Protection (Giiney Afrika: University of South Africa,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 169, 246. Arkeolojik kazilarda bulunan yilan seklindeki asalara 6r-
nek i¢in bk. Ritner, “And Each Staff Transformed into a Snake: The Serpent Wand in Ancient
Egypt”, 205-211.

% Harris, Ancient Egyptian Divination and Magic, 48.

7 Golding, Perceptions of the Serpent in the Ancient Near East, 168, 170, 264.

[936] Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19, Say1: 2



Tevrat ve Kur’an’t Antik Misir Diisiincesi Isiginda Okuma: Hz. Musa’nin Yilana Déniisen Asasi

yilan)*® kelimesiyle ifade edilmistir. Ancak Kur'an’in bu esnada ortaya ¢ikan
yilan icin hayyetiin tes’d haricinde cin® kelimesini de kullandig1 goriilmekte-
dir. Baz1 miifessirlere gore cin ayri bir tiir yilana isaret etmektedir.'® Ancak bu
tlirden bir iddia bize ¢geliskili goriinmektedir. Ciinkii kanaatimizce Hz. Musa
Medyen'den ¢iktiginda bu olay: bir kere yasamais, asasini bir kere yere atmis
ve ortaya tek bir yilan tiirti gikmistir. Nitekim ayette kelimenin keennehi cin-
nun seklinde gecmesi de bize asanin dontisiimiinii degil, dontistiigii varligin
bir 6zelligini gostermektedir. Burada gegen cin kelimesi, asanin yilana do-
niigtiikten sonra hizlica/cevik bir sekilde hareket etmesini ifade etmektedir.!”
Zira hayyetiin tes'd derken de Allah, asanin yilana doniistiigiinii belli etmek
i¢in hayye (y1ilan), ortaya ¢ikan yilanin 6zelligini belirtmek i¢in de fes’d (kosan,
hizla hareket eden) fiilini bir nevi sifat seklinde kullanmigtir. Bu nedenle ka-
naatimiz en-Neml 27/10 ve el-Kasas 28/31'de gegen cdn kelimesinin bir nevi
tes’d kelimesinin es anlamlisi olarak kullanildigi ve yilanin 6zelligine isaret et-
tigi seklindedir.’® Ayni olayda ortaya ¢ikan yilan, Tevrat'ta da nahas'® olarak
gecmektedir. Yilan i¢in kullanilan genel bir ifade olan nahas,'™ g6z kapaklari
ve dis kulaklar1 olmayan, uzun, ayaksiz, kivrilarak giden siiriingene verilen
isimdir.'®

Firavunla Hz. Musa’nin ilk karsilasmasinda ortaya ¢ikan yilan, Kur'an'da
su'ban'® seklinde ge¢cmektedir. Miifessirler su‘bdnin hayyeden daha biiyiik bir
yilana isaret ettigi konusunda hemfikirdir.!”” Nitekim bu kelime, bazi meal-

% Taha 20/20.
2 en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.

10 {bn Kesir cinin en hizh giden ve en kivrak olan bir yilan tiiriine isaret ettigini iddia etmistir.

Bk. ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karliaga - Bedrettin Cetiner (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1991), 11/6125.

WU Ali Say1, Firavun, Hamén ve Kariin Kargisinda Hz. Musa (Istanbul: 1z Yaymeilik, 2016), 88-89.

Ibranice Kur'an gevirilerinde, Yahudi alimlerin hayye ve cin kelimelerini es anlamh olarak

degerlendirdigi ve bu kelimeleri [branice nahas kelimesiyle ifade ettikleri goriilmektedir. Bk.

Uri Rubin, ha-Kur'an (Tel Aviv: Tel Aviv University Press, 2005), 253, 306, 315; Aharon ben

Shemesh, ha-Kur'an (Tel Aviv: Hotsaat Sfarim Karni, 1978), 187, 226, 234; Hermann Zvi Rec-

kendorf, al-Kuran o ha-Mikra (Leipzig, 1857), 180, 220, 227; Yosef Yoel Rivlin, al-Kur'an (Tel

Aviv: Hotsaat Dvir, 1987), 1/320; 2/402, 417.

105 Cik.4:3.

104" Ross G. Murison, “The Serpent in the Old Testament”, The American Journal of Semitic Langua-
ges and Literatures 21:2 (1905), 117.

105 Semantic Dictionary of Biblical Hebrew, “Wn1“ (Erisim 5 Mayis 2020).

106 el-A’raf 7/107; es-Suara 26/32.

107 Su’ban miifessirler tarafindan “sari, boynu killi ve evi dolduracak kadar biiytik bir yilan”
(Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2017),
3/203); “agz1 aqik, alt ¢enesini yere {ist ¢enesini saraymn duvarina koymus olan erkek bir y1-
lan”, “iki ¢enesinin aras1 kirk arsin olan bir yilan” (Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Taberi Tefsiri, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya (istanbul: Hisar Yaymevi, 1996), 4/92-93);
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lerde “ejderha” seklinde de ¢evrilmistir. Bu durum bize yilanin boyutunda
bir ilerleme ve gelisme oldugunu gostermektedir. Muhtemelen Allah, asay1
baslangicta daha kiiciik boyutta bir yilana gevirerek, ilk defa bu tiirden bir
olayla karsilasan Hz. Musa’y1 bu duruma alistirmaya ¢alismistir. Zira asay1
ilk defa yere attiginda neyle karsilasacagini bilmeyen Hz. Musa, onun yilana
doniistiigiinii goriince korkup kagmistir.'® Firavunun karsisina ¢iktiginda ise
neyle karsilasacagini bildiginden asasin1 yere atinca herhangi bir korku ema-
resi gostermemis ve oncekinden biraz daha biiytik bir yilan ortaya ¢ikmigtir.

Firidin’e gore su‘bin kelimesinin kok harfleri Arapgadaki seab (kiirek ¢ek-
mek) fiiline karsilik gelmekte ve ayni kokten sayb kelimesi “kisa deniz kii-
regi” anlaminda kullanilmaktadir. Antik Misir'da kiireklerin kobra seklinde
yapilmasindan dolay1 Firidin, su‘bin kelimesinin kiirek yilanina yani kobraya
isaret ettigini iddia etmistir.'” Bu durum Hz. Musa’nin asasinin, kraliyet iko-
nografisinde 6nemli bir yere sahip olan ve firavunu koruduguna inanlan ura-
eusa (kutsal engerek) doniistiigiinii gostermektedir. Ilging bir sekilde Rivlin
de Kur’an gevirisinde su‘binin karsilig1 olarak “engerek” anlamina gelen tsifo-
ni kelimesini kullanmay tercih etmistir."® Yani Hz. Musa kraliyetle baglantis:
olan ve otorite sembolii olarak kabul edilen hekat asastyla firavunun karsisina
¢ikmis ve bu asa yine kraliyetle baglantisi olan ve korumanin sembolii olan
uraeusa dontismustiir. Bu durum Hz. Musa'min firavun ve etrafindaki kisi-
ler tarafindan, firavunun otoritesini ve giictinii tehdit eden bir biiyiicii olarak
degerlendirilmesine neden olmustur. Nitekim mucizelerin gosterilmesinin
ardindan firavun ve adamlarimin Hz. Musa’nin bilge bir sihirbaz oldugunu
ve sihriyle kendilerini yurtlarindan etmek icin geldigini sdylemeleri de bunu
kanitlar niteliktedir.'"!

Hz. Musa’nin firavunun karsisina bu sekilde ¢ikmasi, firavunun bu duru-

mu kendi gilicii ve otoritesiyle Hz. Musa'nin giiciliniin ve otoritesinin kiyasla-

112

nacag1 bir yarisa dontistiirmesine''? ve “Hig stiphen olmasin ki biz sana, senin

“ayaklar1 ve biiyiik bir agz1 olan, gorenlerin kalbini yerinden hoplatici, korkutucu bir ejder-
ha” (ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 11/6061) seklinde yorumlanmigtir. Bursevi de
yilanin biiyiigiintin su‘bdn seklinde adlandirldigini sylemistir. Bk. Ismail Hakki Bursevi,
Rihii1-Beydn Tefsiri (Istanbul: Damla Yayinevi, 1995), 6/81.

108 en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.

1% Firidin, Hz. Musa’'nin Kanatlar: ve Yagadig1 Gergek Donem, 105-108.

10 Rivlin, al-Kuran, 1/159, 389. Baz1 Kur'an gevirilerinde ise su‘bdmn karsiigi olarak nahas
kelimesi verilmistir. Bk. Aharon ben Shemesh, ha-Kur'an, 97, 221; Rubin, ha-Kuran, 133, 299;
Reckendorf, al-Kur'an o ha-Mikra, 91, 215.

- el-A'raf 7/109-110; Yéinus 10/78; Taha 20/57, 63; es-Suara 26/34-35.

12 Tevrat'taki ilk belalardan olan kan (C1k.7:14-25), kurbaga (C1k.8:1-15) ve sivrisinek (Cik.8:16-
19) belalarinin engellenmek yerine biiyiiciiler tarafindan tekrar edilmesi, Hz. Musa ve
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sihrine benzer bir sihir ile karsilik verecegiz. Aramizda bir bulusma zamani
belirleyelim ve biz de caymayalim sen de cayma. Sececegimiz yer, (herkesin
gelip gorebilecegi) uygun bir yer olsun”''® seklinde bir talepte bulunmasina
neden olmustur. Bunun {izerine Hz. Musa yevmuz-zinede (siislenme giinii/

senlik giinii), kusluk vaktinde toplanilmasini 6nermistir.'*

Belirlenen vakit geldiginde sihirbazlar asalarini ve iplerini atmislar, orta-
ya ¢tkan sahneden hem Hz. Musa'® hem de halk korkmustur."'® Burada Hz.
Musanin korku emaresi gostermesi ilgingtir. Bunun muhtemel iki sebebi var-
dir. Birincisi, Hz. Musa'nin sihirbazlarin asalarin yilana ¢eviremeyecegini ve
kendisinin galip gelecegini diistinmesidir. Tkincisi ise, ortaya ¢ikan yilanlarin
kendisinin 6nceki yaptiklarindan ¢ok daha biiyiik ya da farklh bir sey olma-
sidir. Kur'an, Hz. Musa’nin ve biiyiiciilerin asalarini yere atinca ortaya ¢itkan
seyin ne olduguna dair herhangi bir ifade kullanmamaktadir. Tevrat'ta ise
hem Hz. Harun'un asasmin doniistiigli yilan hem de sihirbazlarin asalarimin
doniistiigii yilan tannin kelimesiyle ifade edilmistir.'”” Baz1 Yahudi alimler,
nahas ve tanninin ayni seyi ifade ettigini iddia ederken, bazilar1 tanninin farkl
bir sey oldugunu ve bunun timsah oldugunu iddia etmistir."®

Tannin, timsah gibi daha biiyiik boyuttaki siiriingenleri ya da deniz cana-
var1 ve leviatham ifade etmek i¢in kullanilan bir kelimedir.'”® Tanninin 6zel-

biiyliciiler arasinda var olan rekabeti géstermesi acisindan ilgingtir.
113 Taha 20/58.
4 Taha 20/59.
115 Taha 20/65-69.
16 el-A’raf 7/115-117.
W Cik.7:10-12.

118 Tora ve Aftara: Semot, ed. Mose Farsi (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.$., 2017),
59. Cassuto’ya gore baslangicta nahas ardindan tannin kelimesinin kullanilmas: mucizenin
gerceklestigi yerlerin farklilik gdstermesinden kaynaklanmaktadir. Ik basta asa yilana ¢olde
dontistiigii igin bu ortamla uyumlu olarak nahas kelimesi kullanilmistir. Sonrasinda ise asa,
Misir'da ve firavunun dniinde yilana doniistiigii icin buna uygun olarak tannin kelimesi kul-
lanulmustir. Yani hadisenin gerceklestigi arka planin degismesi ortaya ¢ikan yilamn tiiriinde
de bir degisim yasanmasini beraberinde getirmistir. Bk. Umberto Cassuto, A Commentary on
the Book of Exodus (Jerusalem: The Hebrew University Magnes Press, 1997), 94. McCarthy’e
gore yilan i¢in kullanilan ifadede degisiklik yapilmasi, yazarin belalar bagslamadan 6nce bo-
liimiin etkisini arttirmak istemesinden kaynaklanmaktadir. Bk. McCarthy, “Moses” Dealings
with Pharaoh: Ex 7,8-10,27”, 340-341.

Tremper Longman III — David E. Garland (ed.), The Expositor’s Bible Commentary (Grand Ra-
pids: Zondervan, 2008), 1/401. Tannin kelimesinin isaret ettigi yilami tanimlamanin miimkiin
olmadigimi iddia eden Motyer’e gore, tannin biiyiikliik, korkungluk ya da diismanhig: vurgu-
lamak amaciyla kullanilan bir kelimedir. Bk. J. A. Motyer, Misirdan Cikis: Uzun Yolculuk Déne-
mimiz, cev. Nur Nirman (Istanbul: Haberci, 2012), 135. Ayrica kelimenin Misir ve firavun igin
kullanilan bir lakap oldugu da diisiiniilmiistiir. Bk. Longman III — Garland, The Expositor’s
Bible Commentary, 1/376.

119

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, Volume: 19, Issue: 2 1939]



MUKADDER SiPAHIOGLU

likleri, boyutu ve sekli hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamakla birlikte onun,
biiyiik, giiclii ve zehirli oldugu diistiniilmiistiir.” Ancak Tanah’ta (Yasa'nin
Tekrari, 32:33; Mezmurlar, 91:13) tanninle paralel olarak yilan anlamindaki
peten kelimesinin kullanilmas: ve benzer sekilde Ugarit metinlerinde ejderha
anlamindaki tnn ile yilan anlamindaki btn kelimelerinin birbirlerinin yerine
kullanilmalari, tanninin timsahtan ziyade bir gesit yilan ya da siiriingen bir
canavar oldugu seklinde yorumlanmasina neden olmustur.’® Sozliikte de

tannine yilan, ejderha ve deniz canavari seklinde anlamlar verilmistir.'*

Antik Misir literatiiriinde tannin, Apep yilanina tekabiil etmektedir.'” Mi-
sir mitolojisinde Apep, genellikle devasa bir yilan bazen de kocaman bir tim-
sah olarak tasvir edilmistir."* Kaosun ilksel giicii olan Apep, yoklugu sim-
gelemektedir.'” O, yilan formunda da tasvir edilen yaratic1 tanrinin negatif
karsiligidir. lahi diizene (maat) kars bir tehdit olan Apep,'* zamanin baslan-
gicindan beri kaosun ilk sularinda var olmustur. Tanr1 Ra'nin en biiyiik diis-

mani olan Apep, sonsuza kadar ona saldirma ve yenilme dongiisii icindedir.'”

Ra ve Apep arasindaki bu miicadele ve Ra'nin yeralt1 diinyasina yaptig1
yolculuk Amduat Kitabi, Gegitler Kitabir ve Magaralar Kitab’'nda anlatilmistir.'®
Bu kitaplara gore, tanr1 Ra yeralti diinyasindaki yolculugunu on iki saat-
te tamamlamis ve her bir saatte farkli bir manzarayla karsilasmistir. Onun
Apep ile karsilasmasi ise yedinci ve on ikinci saatte gerceklesmis, bu saatler-
de Apep, tanr1 Ra’nin kayigina saldirarak onu yok etmeye ¢alismustir. Bagka
tanrilarin da yardimiyla Apep’in yok edilmesinin ardindan tanr1 Ra, yeraltin-

120 Murison, “The Serpent in the Old Testament”, 121.
121

Currid, “The Egyptian Setting of the ‘Serpent” Confrontation in Exodus 7,8-13”, 207; Currid,
Ancient Egypt and the Old Testament, 87. Tanninle ilgili yapilan farkli yorumlar igin bk. Gol-
ding, Perceptions of the Serpent in the Ancient Near East, 63.

12 Gesenius, “1°IN”, 1072. Kelimenin kullanimiyla ilgili detayl: bilgi icin bk. “Dragon”, Holman
Illustrated Bible Dictionary, ed. Chad Brand vd. (Nashville, Tennessee: Holman Reference,
2015), 441.

123 Noegel, “Moses and Magic: Notes on the Book of Exodus”, 47; Noegel, “Musa ve Sihir: Cikig
Kitab1 Uzerine Notlar”, 165.

124 Geraldine Pinch, Handbook of Egyptian Mythology (California: ABC-CLIO Inc, 2002), 106. Kita-
bin Tiirkge cevirisi i¢in bk. Geraldine Pinch, Misir Mitolojisi: Eski Miswr Tanrilart, Tanrigalar: ve
Mitleri, gev. Ekin Duru (istanbul: Say Yaynlari, 2019), 172.

1% Hart, “Apophis”, The Routledge Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 31.

126 Pinch, Handbook of Egyptian Mythology, 106; Pinch, Misir Mitolojisi, 172.

127 Richard H. Wilkinson, Eski Misir'm Biitiin Tanri ve Tanricalari, cev. Ahmet Fethi Yildirim (is-
tanbul: Alfa, 2016), 221.

128 George Hart, Misir Mitleri, gev. Mehmet Sait Tiirk (Ankara: Phoenix, 2017), 81-82. Bu kitapla-

rin igerikleriyle ilgili detayli bilgi icin bk. Erik Hornung, Kadim Misir Otediinya Kitaplart, gev.

Zehra Aksu Yilmazer (1stanbul: Kabalci, 2006), 63-82; 85-98; 103-112.
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daki yolculugunu giivenli bir sekilde tamamlamigs ve Khepri olarak yeniden
dogmustur.'®

Ra’nin yeniden dogmasi maatin yani ilahi diizenin devam ettigi anlami-
na gelmektedir. Maat1 siirdiirmek ise yalnizca tanrilarin gorevi degil aymn
zamanda insanlarin da gorevidir. Bu nedenle Misirli rahipler, yoklugun, ka-
otik giiclerin ve kotiiliiglin bedenlesmis sekli olan Apep karsisinda yaptiklar:
cesitli biiytisel ritiiellerle maat1 devam ettirmeye ¢alismistir.”® Aslinda Apep,
insanlar arasindaki asileri ve kaotik gli¢leri de sembolize etmektedir. Bu ne-
denle Misirli ya da yabanci olsun krala ve devlete kargs: olan kisiler Apep’le
0zdeslestirilmis ve Apep’e karsi yapilan biiyiisel ritiiellerle hem gokteki hem
de yeryiiziindeki diismanlar hedef alinmigtir.'

Antik Misir'da biiytisel ritiieller belli saatlerde ve belli giinlerde yapilmas,
biiyiiciiler de buna gore hazirlik yapmustir. Misirhilara gore, biiyiiniin yapil-
masi igin segilen saatin sdylenen biiyiilerle ve anlatilan mitolojiyle de uyumlu
olmasi gerekmektedir. Misirlilar evrenin yenilendigi zamanin safak vakti ol-
masindan dolay1 biiytisel ritiieller icin en uygun zamanin safak vakti oldugu-
nu diistinmiistiir.” Bu baglamda son karsilasmanin vakti olarak kusluk vak-
tinin secilmesi dikkat gekicidir. Ayetin zahirl anlamindan insanlarin bu va-
kitte toplanmasindan dolay1 kusluk vaktinin secildigi anlasiimaktadir. Ancak
kusluk vakti Apep miti baglaminda degerlendirildiginde, bu vakit Apep’in
yenildigi, Ra'nin yeniden dogdugu ve maatin mevcut haliyle stirdiiriilmeye
devam ettirildigi, yani Misir'da her seyin yolunda olduguna dair ilk alametle-
rin agiga ¢iktig1 zaman olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle bir vakitte asanin
Apep’e doniismesi, mitle ¢elisen ve Ra’nin giicline meydan okunan bir duru-
mun agiga ¢ikmasina neden olmaktadir. Ayrica giinesin dogmasi tanri Ra ile
0zdeslestirilen firavunun da otoritesini yeniden kazandig1 ve kendini en gii¢-
lii hissettigi vakit olarak goriilmektedir. Bu nedenle kusluk vaktinin segilmesi

ayni zamanda firavunun otoritesine kars: da bir meydan okumadir.'*

12 Detayl bilgi i¢in bk. Hart, Mistr Mitleri, 82-97. Ra ve Apep arasinda yasanan bu miicadelenin
Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesiyle iliskisi baglaminda bir degerlendirmesi i¢in bk.
Samlioglu, “Antik Misir Mitolojisinde Apep-Ra Diiellosu ve Hz. Musa'nin Yilana Déniisen
Asast: Karsilagtirmali Bir Degerlendirme”, 31-57. Ayrica bk. Simsir, Antik Misir Dininde Ka-
hinlik, Sthir ve Biiyii, 123-128.

130 Rittielle ilgili detayl bilgi i¢in bk. Richard J. Reidy, Eternal Egypt: Ancient Rituals for the Mo-
dern World (Bloomington: iUniverse, Inc., 2010), 149-184.

B Pinch, Magic in Ancient Egypt, 86.

132 Pinch, Magic in Ancient EQypt, 76.

133 Meral, Samiri'nin Buzagist, 39.
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2.4. Biyiiciilerin Asa ve Iplerinin Yilana Déniismesi ve Hz.
Musa’nin Asasinin Biiyiiciilerin Asalarin1 Yutmasi

Yevmuz-zinedeki karsilasmada biiyiiciiler asalarini ve iplerini yere atarak
onlar1 yilana doniistiirmiistiir. Bu durum biiyiiciilerin de bu tiirden bir biiyii-
yii yapabilme yetenegine ve bilgisine sahip olduklarin1 gostermesi agisindan
dikkat cekicidir. Westcar Papiriisii’'nde'* khery hebet rahiplerinin biiyii yetene-
gini gosteren bazi hikayeler anlatilmaktadir. Bu hikayelerden birine gore, bas
khery hebet rahiplerinden biri olan Webainer adindaki rahibin karis1 bir adama
agik olur ve onunla kameriyede aksama kadar vakit gegirir. Aksam oldugun-
da ise adam havuza gider ve yikanir. Evin hizmetgisinin, durumu Webainer'e
bildirmesi iizerine rahip, hizmetgisinden igerisinde biiyii malzemelerinin ol-
dugu kutuyu getirmesini ister. Getirilen kutudan balmumu alarak ona timsah
seklini veren rahip, balmumunun {izerine biiyiilii sdzler sdyler. Hizmet¢isin-
den de adam yine gelip; yikanmak icin suya girdiginde balmumu timsahi ar-
kasindan suya atmasiru ister.

Rahibin karisiyla adamin yine bahgedeki kameriyede bulusmasinin ardin-
dan adam, aksam yikanmak i¢in havuza girer. Havuza girer girmez hizmetci,
balmumu timsahi suya atar ve timsah birden yaklasik dort metre uzunlugun-
da gercek bir timsaha doniiserek adami yakalar. Bu esnada yedi giinliigiine
kralin yaninda olan Webainer, yedi giiniin sonunda kralla birlikte havuzun
kenarmna gelir ve timsaha seslenip adami getirmesini ister. Timsah agzinda
hala canli olan adamla birlikte suyun icinden ¢ikar. Kral timsahi goriince
onun korkung goriiniimlii bir canavar oldugunu sodyler ve Webainer egilip
timsaha dokunarak onu yeniden balmumuna doniistiiriir."* Bu durum rahip-
lerin bu tiirden biiyiilere asina olduklari ve cansiz bir nesneyi canli bir varliga
doniistiirebildikleri ihtimalinin var oldugunu gostermektedir.

Karsilasma esnasinda Hz. Musa'dan farkli olarak biiyiiciiler asalarinin
yani sira iplerini de yere atmistir.”® Kaynaklarda Osiris Festivali esnasinda

13 Westcar Papiriisii dilsel agidan en erken 12. Hanedanlikla (MO. 1939-1760), dokiiman ola-
raksa MO. 1650-1550 yillariyla tarihlendirilmektedir. Papiriis; Imhotep, Webainer, Djadjae-
mankh ve Djedi adli biiyiiciilerle ilgili hikayeler icermektedir. Bk. Salim, Cultural Identity and
Self-Presentation in Ancient Egyptian Fictional Narratives, 34-35.

135 Metnin hiyeroglif yazimi ve gevirisi i¢in bk. Mark-Jan Nederhof, “Westcar Papyrus”, Rhio
H. Barnhart: Ancient Egyptian Language Resources, 1-60 (Erisim 5 Mayis 2020). Metnin gevirisi
igin ayrica bk. E. A. Wallis Budge, Antik Misir Biiyiileri, cev. Faruk Giiltekin (Istanbul: Onbir
Yayinlari, 2015), 72-74; E. A. Wallis Budge, Antik Misir Edebiyati: Yazinsal Metinler, cev. Se-
lin Albayrak (Izmir, Atlantis Yayinevi, 2009), 44-46; Adolf Erman, Ancient EQyptian Literature
(London-New York: Routledge, 2009), 36-38; Kamuran Sipal, Misir Masallar (1stanbu1: Cem
Yayinevi, 2010), 15-18.

136 Taha 20/66; es-Suara 26/44.
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yilan1 sembolize eden iplerin yere atilarak parcalara ayrildig: ve iplerin par-
¢alanmasinin kotii gliglerin alt edilmesini sembolize ettigine dair ifadeler yer
almaktadir.”” Festival esnasinda bu tiirden bir eylemde bulunulmasi, tanri
Horus (gok, giines ve krallik tanrisi) ve tanr1 Seth’le (¢6l, siddet, kaos, kuvvet,
kurnazlik tanris) ilgili bir mite dayandirilmistir. Mite gore tanr1 Horus, 61dii-
riillen babasinin intikamini tanri Seth’ten almak ister. Bu stiregte bir¢ok kisi
gibi Seth’in sevgilisi olan tanrica Taweret (hamile kadinlarin ve bebeklerin
koruyucu tanrigasi) de Horus'un tarafina gegmek ister. Bu esnada onu takip
eden bir yilan Horus'un adamlar tarafindan 6ldiiriiliir. Bu giiniin anisina da
insanlar y1lan1 sembolize eden ipleri ortaya atarak onu pargalamistir.'®

Antik Misirda ip ayn1 zamanda dogaiistii diismanlara karst savunma
amacli kullanilan unsurlardandir. Biiyticiiler ipi kars: tarafi korkutmak ama-
ayla kullanmis, zararh ruhlari kementlerle ya da aglarla yakalamistir.'® Am-
duat ve Kapilar Kitabi'nda Apep’in baglanarak parcalara ayrildigy,® ayrica
Kapilar Kitabi’'nda ellerindeki aglarla'! bir gii¢ alan1 olusturuyormus izlenimi
veren kisilerin Apep’i bu sekilde saf dist biraktigindan'? bahsedilmistir. Bu
durum, Hz. Musa’nin biiyiiciiler tarafindan diisman olarak algilandigy, karsi-
lasma esnasinda onun alt edilmek istendigi ve rahiplerin buna gére hazirlik-
larini yaparak geldiklerine isaret etmektedir. Hz. Musa'ya kars: biiyiiciilerin
bu tiirden bir tutum igerisinde olmas1 anlagilabilir bir durumdur. Ciinkii bag-
langicta onlarin goziinde Hz. Musa mevcut siyasi ve dini sistemi ytkmak icin
gelen bir kisi konumundadir.

Biiyiiciilerin asalarini ve iplerini yere atmalarinin ardindan, Hz. Musa da
asasini yere atmis ve asa biiyiiciilerin asalarim ve iplerini yutmustur. “Yut-
ma” Antik Misirda kullanilan biiytisel bir tekniktir. Yutma eyleminin amaci
yutulan nesneden bir fayda saglamak, onun giiciinii elde etmek ya da onu

137 Robert William Mackay, The Progress of the Intellect: As Exemplified in the Religious Development
of the Greeks and Hebrews (London: John Chapman, 1850), 2/46.

138 Plutarch, Moralia, gev. Frank Cole Babbitt (Cambridge: Harvard University Press, 1936), V:19,
47.

139 Pinch, Magic in Ancient EQypt, 84.

40 Hornung, Kadim Misir Otediinya Kitaplari, 74, 95. Kapilar Kitabi'nda on birinci saatte gegen
bu olayin detayl anlatimi, hiyeroglif yazimi ve gevirisi i¢in bk. The Egyptian Book of Gates,
¢ev. Erik Hornung (Zurich: Living Human Heritage Publications, 2013), 362-399. Amduat
Kitabi'nda ise yedinci saatte gecen olayin detayli anlatimi igin bk. E. A Wallis Budge, The
Egyptian Heaven and Hell (London: Kegan Paul, Trench Triibner & Co. Ltd. 1905) 1/139-160.

141 Kur'an'da hibdl seklinde gegen ip kelimesinin ag anlamina da gelmesi bu noktada ilging bir
detay olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Bk. Kur'an Haritasi, “Kok Kelimeler Dizini” (Erisim 7
Temmuz 2020).

2 Hornung, Kadim Mistr Otediinya Kitaplari, 94. Onuncu saatte gegen bu olayin detayl anlatimi,
hiyeroglif yazimi ve cevirisi igin bk. The Egyptian Book of Gates, 328-361.
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yok etmektir."® Antik Misir dilinde “yutmak” anlamina gelen aam kelimesi,
ayni zamanda “bilmek” anlamina da gelmektedir."** Biiyiisel soyleside de
yutmak kelimesi bilmek anlamina, bir seyin bilinmesi de onun iizerinde haki-
miyet kurmak anlamina gelmistir. Bu baglamda asanin sihirbazlarin asalarin
yutmasi, sihirbazlar tarafindan kendi giiclerinin ve bilgilerinin yutulmasi ola-
rak algilanmigtir.'® Bu durum, biiyticiilerin sasirarak Musa'nin ve Harun'un
rabbine inanmalarina neden olmustur. Ciinkii mevcut anlatilara gore cansiz
bir nesneyi canli bir varliga ¢evirmeye muktedir olan rahipler i¢in Musa'nin
yilana doniisen asasinin kendi asalarini yutmasi muhtemelen onlarin yete-
neklerinin otesinde bir durumdur. Nitekim Kur'an'da bundan onceki iki
doniistimde ortaya ¢ikan yilan i¢in belli kavramlar kullanilmasina ragmen,
burada herhangi bir kavram kullanilmamasi, belki de Kur'an'in dikkatleri or-
taya ¢ikan yilandan ziyade asanin diger asalar1 yutmasi hadisesine ¢ekmek
istemesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Apep’in “tiiketen/yalayip yutan”
seklinde de adlandirilmasi™*® yutma eylemiyle Apep arasinda da bir iliski ol-
dugunu gostermektedir.

Misir ikonografisinde bir seyin bagka bir sey lizerinde resmedilmesi, iistte-
kinin altta kalan tizerinde hakimiyet kurmasi, onu midittefiki haline getirmesi
seklinde yorumlanmuistir."” Bu baglamda Hz. Musa'nin asasinin diger asalar1
yutmasi yani onlarin iizerinde olmasi, asalarin sahibi olan biiyticiilerin onun
miittefiki haline gelmesi seklinde yorumlanmaya agiktir. Nitekim hadisenin
ardindan biiyiiciilerin, onun ve ilahmnin iistiinltigiinii kabul ederek secdeye
kapanmalari, onlarin Hz. Musanin miittefiki haline geldiklerini gostermek-
tedir. Biiyticiilerin bu sekilde davranmalari firavunun baslattig: iistiinliik ya-
risini kaybetmesine ve biiyiiciilerin firavunun otoritesine kars: gelmelerinden
dolay1 dliimle tehdit edilmelerine'*® neden olmustur.

Sonug¢
Asanin yilana doniismesi mucizesini Kur’an, Tevrat ve Antik Misir diisiin-
cesi 151g1nda ele aldigimiz bu ¢alismamizda su sonuglara ulasilmisgtir:

I. Hz. Musa'nin kargilagtig: biiyticiiler muhtemelen Antik Misir'da bilge-

143 Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice, 103.

144 Adolf Erman - Hermann Grapow, Worterbuch der Aegyptischen Sprache (Berlin: Akademie-Ver-

lag, 1971), 1/183-184; Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice, 106.

5 Noegel, “Moses and Magic: Notes on the Book of Exodus”, 49; Noegel, “Musa ve Sihir: Cikag
Kitab1 Uzerine Notlar”, 168.

16 W.R. Cooper, The Serpent Myths of Ancient Egypt (London: Robert Hardwicke, 1873), 33.

147 Noegel',' “Moses and Magic: Notes on the Book of Exodus”, 48; Noegel, “Musa ve Sihir: Cikis
Kitab1 Uzerine Notlar”, 167.

148 el-A'raf 7/123-124; Taha 20/71; es-Suara 26/49.
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likleriyle 6n plana ¢ikan khery hebet rahipleridir. Gizli bilgilere vakif olan bu
biiyticiilerin bir kismui igin profesyonel biiyiicli olmalarina isaret eden rekh
khet (bilge) ifadesi kullanilmistir. Hz. Musa’nin asa ve beyaz el mucizelerini
gerceklestirmesinin ardindan da firavun onu bilge bir sihirbaz olarak deger-
lendirmistir. Bu durum, Hz. Musa'nin firavun tarafindan khery khebet rahip-
leriyle 6zdeslestirilmis olabilecegi ihtimalini gostermektedir. Yani baglangicta

firavun ve gevresindekiler nezdinde Hz. Musa, bilge bir biiyiicii konumun-
dadir.

II. Hz. Musa'nin tagidig1 asanin Misir ikonografisinde otoritenin sembo-
lii olan hekat asasina tekabiil etme ihtimali bulunmaktadir. Hekat kelimesiyle
ayn1 kokten gelen heka kelimesinin yonetici anlamina gelmesi, Allah’in Hz.
Musa'ya otorite verecegini, mucizeler haricinde ona bir de sultdnin mubin vere-
rek firavuna gonderecegini sdylemesi, sultinin mubin ifadesinin muhtemelen
hekat asasma isaret ettigini gostermektedir. Hz. Musa ve Hz. Harun'un hekat
asastyla firavunun karsisina ¢ikmasi ve kendilerinin firavunun Rabbi tarafin-
dan gonderilen elgiler olduklarini sdylemeleri, tanrilar tarafindan segilmesi-
nin alameti olarak hekat asasmi tastyan firavunun, direkt olarak Hz. Musa‘'ya
“Rabbiniz kim?” diye sorarak kendi tanrisi tarafindan gonderilip génderil-
medigini anlamaya ¢alismasina neden olmustur. Hz. Musa ise bir nevi “Ben
senin Rabbin tarafindan génderildim. Elimdeki asa da iste bunun alametidir”
mesajin1 vermektedir. Yani Allah, Hz. Musa'y1 veziri ve asastyla bir yonetici
olarak donatmak suretiyle firavunun karsisina ¢ikarmistir.

III. Hz. Musa’'nin firavunla ilk karsilasmasi esnasinda asa, su’bina yani
Misir kraliyet ikonografisinde dnemli bir yeri olan uraeusa doniismiistiir. Bu
durum, Hz. Musa’nin firavunun kargisindaki konumunu netlestirmek ama-
ciyla ona ilk basta asanin yilana doniismesi mucizesinin verilmis oldugunu
gostermektedir. Ciinkii esir bir halkin ferdi olan ve su¢lu konumunda bulu-
nan Hz. Musa'nin kraliyet sembollerinden biri olan hekat asastyla gelmesi ve
bu asay1 firavunun karsisinda uraeusa doniistiirmesi, aslinda onun firavunla
esit bir konumda oldugunu gostermektedir. Bu durum, firavunun g¢evresin-
dekilerin ve tanrinin oglu olarak kabul edilen ve tanrilar tarafindan kendisine
siyasi ve dini otorite verilen firavunun Hz. Musa'nin gelisini siyasi bir darbe
olarak algilamasina neden olmustur.

IV. Asanin son kez yilana doniismesi esnasinda ortaya ¢ikan yilan muhte-
melen Misir kiiltiirtindeki Apep’e tekabiil etmektedir. Hem biiyiiciilerin hem
de Musa’nin asasmin doniistiigii yilan i¢in ayni ifadenin kullanilmasi her iki
tarafin da kaosun temsilcisi olan ve mevcut diizeni (maat) tehdit eden Apep
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iizerinde hakimiyet sahibi oldugu seklinde bir izlenim olusturmaktadir. Ay-
rica asanin kusluk vaktinde Apep’e doniistiiriilmesi ve Apep’in biiyiiciilerin
asalarii yutmasi, tanr1 Ra'nin ve biiyiiciilerin otoritesinin hedeflendigini
ve bu durumun Hz. Musa'nin gelisinin Misirlilar tarafindan dini bir darbe
olarak da degerlendirildigini gostermektedir. Nitekim Misirlilarin baslarina
gelen diger mucizelerin/belalarin da mevcut dini sisteme yonelik bir darbe
niteliginde oldugunu, tanr1 Ra’dan baslanarak panteondaki onemli tanrilarin
her birinin hedef alindigini séylemek miimkiindiir.

V. Hz. Musa’nin kraliyet sembolleriyle firavunun karsisina ¢ikmasi, fira-
vunun bunu otorite yarisina gevirmesini de beraberinde getirmistir. Bu yarist
kazanacagim diistinen firavun, Hz. Musa'dan herkesin katilacagi bir giin be-
lirlemesini istemis ve bu giinde Hz. Musa ile biiyiiciiler kars: karsiya gelmis-
tir. Bu durum asanin ikinci kez yilana ¢evrilmesinin firavunun istegi iizerine
tekrarlanan bir hadise oldugunu gostermektedir. Hz. Musa muhtemelen en
yakin tarihte diizenlenen bir festivali karsilasma giinii olarak belirlemistir. Bu
durum asanin yilana doniismesinin festival esnasinda gerceklestirilen ritii-
ellerin bir parcasi olmadigini gostermektedir. Ayrica mucizenin halkin gozii
oniinde yapilmasi Allah’in elgisi olan Hz. Musa’nin firavunun yolunun dogru
olmadigini ve Allah’in tistiinliigiinii gostermesi agisindan da muhtemelen ale-
ni tebligin baslangicin tegkil etmistir. Sonrasinda gerceklestirilen mucizelerle
de hem halkin hem de firavunun Allah’a inanmasi saglanmaya c¢alisilmistir.

VI. Asanin yilana doniismesi esnasinda ortaya ¢ikan yilanin boyutunda
ve tiiriinde bir ilerleme olmustur. Baslangicta Allah, Hz. Musa’y1 mucizeye
alistirmak i¢in asay1 normal boyutta bir yilana doniistiirmiis, Hz. Musa ise
yilandan korkup kag¢mistir. Bu durum bazi arastirmacilarin Hz. Musa'nin
biiyii ilmine vakif oldugu seklindeki iddialarini ¢iiriitiir niteliktedir. Ciinkii
Hz. Musa profesyonel bir biiyiicii olsaydi ve bu ilme vakif olsaydi, asanin
yilana doniistiigiinii gordiigiinde bir korku emaresi gostermemesi beklenirdi.
Kur'an’in Hz. Musa'nin korkup kagtigina dair detay bir bilgi vermesi ayrica
mubhtelif ayetlerde onun konusmasiyla ilgili bir probleminin oldugunu soyle-
mesi, Musa’ya atfedilecek olan biiyticii nitelendirmesini engellemeye yonelik
0zel bir detay olarak anlasilabilir.

VIIL Asanin yilana déniismesi esnasinda yasananlar her ne kadar Allah'in
temsilcisi Hz. Musa ve Ra'nin temsilcisi firavun ve biiyticiiler arasinda geci-
yor gibi olsa da aslinda bu insanlar1 asan kozmik bir miicadele s6z konusudur.
Nitekim firavunla Hz. Musa’nin ilk karsilasmalar1 esnasinda Hz. Musa’nin
Allah’t tanimlarken kullandig1 “O yerin, gégiin, bunlar arasinda bulunanla-
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rin; dogunun, batiin ve bunlar arasinda bulunanlarin, daha 6nceki atalari-
nizin Rabbi'dir” seklindeki ifadeleri Misir alem tasavvurunda yer alan duatin
(yer alt1 diinyas1), yeryiiziiniin, dliiler diyarinin ve gégiin hepsinin hakiminin
Allah oldugunu gozler oniine sermekte ve Misir tanrilarinin giigsiizliiklerini
ortaya koymaktadir.
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