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Ihvén-1 Safé Felsefesinde Adalet Kavram:

Oz

Bu makalenin amaci Thvan-1 Safa’nin adalet anlayisim farkli zaviyeleri
ile ortaya koymaktir. Thvan risalelerinde adaleti {i¢c temel anlamda kullanur.
Birinci olarak; adalet, davranislarda iki asir1 ug¢ arasinda ortay1 bulma, ortada
olma durumudur. Ikincisi; varliklar arasinda diizen, denge, uyum ve oran
iliskisidir. Uctincii olarak; flahi yasa ve kanun anlaminda kullanir. Her ti¢ an-
lamda da adaletle amaglanan, iyiye ulasmaktir. Iyiye ulasma yolunda tabiat,
secim yapma iradesi, akil ve din birbirini tamamlar. Ideal toplumda bu dort
unsur arasindaki diizeni, erdemli yonetici ve yasalar saglar. Toplum diizenine
yon veren yasalar ise ya vaz'l ya da aklidir. Vaz'i yasalarm kaynagi ilahidir.
Temel ilke ve kurallar1 insa eder. Buna karsin insan iliskileri sinirsizdir,
mekan ve zamana gore degisir. Tikel olaylarda akil ilkeleri devreye girer. Ge-
rek menfaatlerin adil dagitiminda gerekse adil cezalandirmada aklin tabi ola-
cag birtakim olgiit ve oranlar s6z konusudur. Bu 6l¢tit ve oranlarla mutedil
olana ulasmak amaclanir. Thvan-1 safa siteminde ortada olmak o kadar merke-
zidir ki bu dusiincenin etkilerini ahlak, siyaset, din gortisiinde hatta iklim
(cografya) anlayisinda gormek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Safa, Adalet, Sosyal Adalet, Yasa, Iklim.
Abstract

The purpose of this article is to examine Ikhwan al-Safa’s understands of
justice with different points of view. Ikhwan uses the concept of justice in
three basic meanings in their epistles. Firstly; justice means being in the mean
of the extremes in behavior, finding the middle. Secondly; it is the relationship
of order, balance, harmony and proportion between things. As the third; it
uses in the sense of divine law and canon. What is aimed with justice is to
achieve good, in all three senses. There are four complementary stages in the
way of achieving the good: nature, the will to choose, reason and religion. The
virtuous ruler and laws ensure order among these four elements in the ideal
society. The laws that direct social order are either enacted or rational. The
source of the laws which enacted is divine. It constructs basic principles and
rules. However, the relation between people is unlimited and varies according
to space and time. In particular events, the principles of reason come into
play. There are some criteria and rates to which the reason will be subject both
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in the distribution of interests and in punishment. With these criteria and
rates, it is aimed to reach the mean. The concept of mean is so central in the
Ikhwan al-Safd’s system that it is possible to see the effects of this thought in
the view of morality, politics, religion and even climate (geography).

Keywords: Ikhwan al-Safd, Justice, Social Justice, Law, Climate.

Giris

Adalet, insanligin ortak ideallerinden birisidir. Adaletin neligine iliskin
sorusturmalar insanin varolusu kadar eskidir. Adalet, teorik ve pratik tarafiy-
la felsefenin temel konularindan birisidir. Yenicagla birlikte bilimle-
rin/ disiplinlerin felsefeden kopmasiyla adalet; hukuk, siyaset, ekonomi, sos-
yoloji, egitim gibi alanlar tarafindan da farkli gortintimleriyle ele alimustir.
Felsefe tarihinde adaletle ilgili ilk sistematik sorusturmalar Platon ve Aristote-
les’le baglamustir. Bu iki filozof bircok eserinde adalet kavramini ele alir. Pla-
ton"un Devlet adl1 diyalogu, bastan sona kadar adalet kavramiyla ilgili prob-
lemler tizerine kuruludur. Aristoteles, farkli eserlerinde adalet problemine
dikkat gekse de adalet konusunda odaklandig1 eseri Nikomakhos’a Ethik’in be-
sinci bolumudyiir.(Aristoteles, 2005, ss. 1128b-38b) Bu iki filozofun adalet kav-
ramima yonelik sorusturmalar1 kendilerinden sonra, gerek doguda gerekse
batida bircok filozofu etkilemistir.

Aristoteles sonras1 adalet konusu, Batida Aristoteles takipgileri, Roma
donemi diistuntirleri, Epikuros, Stoa okulu, Yeni Eflatuncu filozoflar tarafin-
dan ele alinmistir. Sonraki donemde adalet, Patristik ve Skolastik donem filo-
zoflar1 tarafindan Tanrisal olanla irtibat kurularak incelenmistir. Islam diisiin-
cesinde adaletle ilgili ilk sorusturmalar bazi kelami problemlere dayanir. Ka-
der, irade, biiytik giinah, halifenin tayini meselesi bu problemlerden bazilari-
dir. Sekizinci ytizyilla birlikte geviri hareketleri yoluyla bazi ahlak ve siyaset
eserlerinin Arapgaya terctime edilmesi Antik Yunan ve Helenistik donem dii-
stincelerinin Islam diinyasinda taninmasma sebep olmustur. Ozellikle Pla-
ton'un Devlet ve Aristoteles’in ve Nikomakhos'a Ethik adl1 eseri biiytik ilgi gor-
miistiir. Kelamdan felsefeye gecisin dnctilerinden ve Islam diinyasinn ilk filo-
zofu sayilan Kindi, risalelerinde adalet konusuna yer vermistir. ilk donemde
Kindi'ye ilaveten Ebu Bekir Razi, Farabi, Yahya b. Adi, ahlak ve siyasette oncii
filozoflardan bazilaridir.(Bkz. Fahri, 2004, ss. 111-127, 159-166)
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Islam diinyasinda adalet calismalarmi sadece felasifenin calismalarmna
hasretmek dogru olmaz. Adalet, normatif nitelikte olmayan ahlak, hukuk,
siyaset ilminin de temel meselelerinden birisidir. Bu anlamda Islam diinya-
sinda yazilan siyasetname, nasihatii'l-miiltik, nasihat-name, pendname tiirii
eserlerde de adaletle ilgili meseleleri bulmak miimkiindiir. (Bkz. Gazali, 2008;
Maverdi, 2019; Nizamtilmdiilk, 2017; Seyzeri, 2008)

[slam diinyasinda onuncu yiizy1l, bilim ve felsefenin énde gelen eserle-
rinin verildigi bir ytizy1l olmustur. Bu entelektiiel grup Basra merkezli olarak
ortaya ¢ikmustir. O donemin Basra’s1 dis diinya ile iletisim halinde olan koz-
mopolit bir mekandir.(Filiz, 1999, s. 16) Bu verimli ortamda [hvan-1 Safa, ken-
dilerinden sonra elli iki risalelik genis bir kiilliyat birakmuslardir. Thvan-1
Safa’nin bu risalelerinde, metafizik, epistemoloji ve deger felsefesinin prob-
lemlerine deginildigi gibi matematik, fizik, ahlak, siyaset konular1 hatta sihir
ve biiyii ile ilgili konular da ele almmustir. Thvan-1 Safa kendisini “Thvanii's-
safd ve hullanii'l-vefa ehlu’l adl ve ebnéu’l—hamd”(ihvén—l Safa, 1999a, s. 1)
seklinde isimlendirir. Bu tabirde kendilerine ehl-i adl/adalet ehli demektedir-
ler. Bu organize toplulugun risalelerinde odaklandig1 temel meselelerden biri-
si de adalettir. Thvan-1 Safa tavri ve tarziyla islam felsefesinde bir ekoldiir.
[hvan'in adalet anlayisinin ortaya konulmasi, diger Islam filozoflariyla benzer
ve farkli yonlerine deginilmesi nem arz etmektedir.

1. Adalet Kavrami

[hvan-1 Safa adalet kavramini temel olarak ii¢c anlamda kullanur; birinci-
si, davranislarda ifratla tefrit arasinda ortayr bulma, orta olma durumudur.
Ikincisi, bir seyin duzeni, dengesi, diger varliklarla uyumu ve biittinlesmesi
anlammda kullanilir. Uciinciisi, ilahi kanun ve yasalarla baglantili diizen an-
lamindadir. Her ti¢ anlamda da hem bireysel hem de toplumsal alanda itidal
amaglanmistir. Adalet kelimesi cogu zaman insaf kelimesi ile yan yana kulla-
nir. Ayrica risalelerde miisavat, hak, kist, mizin kelimeleri de adaletle yakmn
anlamda kullanilir.(Thvan-1 Safa, 1999a, ss. 20, 26, 127, 208, 235, 1999b, s. 387)

fhvan’a gore insan kiigiik alemdir ve yerytiziiniin adalet terazisi olarak
yaratilmistir (mizanii'lI-kist)(lhvan-1 Safa, 1999a, s. 7). Insan bir yoniiyle cis-
mani bir yoniiyle ruhani varliktir. Cisimsel tarafiyla olus-bozulus alemine tabi
iken, ruhani olarak ilahi olanla irtibatlidir. Cismani 4lem ile ilahi 4lem arasin-
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daki irtibat1 insani nefs saglar. Nefs, beden {izerinde tasarrufta bulunur, sevk
eder, yonetir. Thvan-1 Safa’ya gore nefisler; insani nefisler; insani nefsin altinda
olan nefisler; insani nefsin tistiinde olan nefisler olmak tizere dereceleri tictiir.
[hvan-1 Safs, insani nefsin tistiindeki nefisleri ilahi/namusi/meleki olarak
isimlendirir. Insan davramslarinin asil belirleyicisi insani nefis, yani nefsi
nattka ve insani nefsin altinda olan nefislerdir: yani bitkisel/sehvani ve
hayvani/gazabi nefstir.(thvan-1 Safa, 1999a, ss. 240-241) Insani nefs diger iki
nefsin egilimlerine engel olmali onlar1 diizenlemelidir (tedbir).(Cetinkaya,
2003, s. 313) Dolayisiyla Ihvan, Platoncu gelenege uyarak nefsin {ig giiciinden
bahseder. Sehevi, gazabi ve akli. Ancak [hvan-1 Safa Platoncu erdem semasin-
dan farkl: olarak nefsin her bir giictine karsilik bir erdem tayin etmez. Sonraki
donemlerde, islam ahlak geleneginde genellikle tizerinde mutabik olunan
hikmet, secaat, iffet ve adaletten miitesekkil dortlii erdem anlayisinin Ihvan-1
Safa sisteminde agik olarak zikredilmedigi gortilmektedir. Ancak bu sayilan
dort erdem de dahil olmak tizere bircok erdemden bahseder. Bunlardan bazi-
lary; anlayis (fehm), verd, kendini koruma, algak gontilliiliik, takva, dindarlik,
tefekkiir, giivenilir olma, mertlik, comertlik, yumusaklik, stiktinet, kendini
kontrol, tedbirli olma, saglikli olma, insanlardan 6vgtiyle bahsetmek, sevgi,
sug islememe, insanlarla iyi geginme onlara saygi duymak(ihvan-1 Safa, 2012,
s. 244) vb. erdemlerdir. Aslinda bu erdemler ifrat ve tefrit arasindaki orta nok-
tay1 temsil etmektedir. Thvan bunu “adl” terimiyle ifade eder. Dolayisiyla ada-
let ifrat ve tefrit olarak isimlendirilen iki asir1 u¢ arasinda denge kurmaktir.
[tidali yakalamayan noktalar ise adaletsizliktir (cevr). Ornegin; comertlik
(cd), mal1 gereksiz kismak ile asir1 savurgan olmak arasinda orta noktadir,
yine cesaret gozii kara olmakla korkaklik arasinda orta noktadir. Adalet bu
anlamda davraniglarda orta olan1 bulmak anlamina gelir.(ihvén-l Safa, 1999b,
s. 130) Adalet tam ortada olan oldugu icin adaleti yakalamak, ya da sozctikler-
le ifade etmek adaletsizlikleri ifade etmekten daha zordur. Bundan dolay:
adalet genel olarak zitlarryla bilinir.(ihvén-l Safa, 2014a, s. 162)

Adaletle hayra yonelis ve serden kaginmak amaclanir. Thvan, hayra
ulasma yolunda dortlii asamadan bahseder. Tabii, ihtiyari, akli ve namasi.
Ihvan’a gore ahlak ve fiillerin bir kism1 “tabii” dir, bir kism1 insanin segimine
baghdir (ihtiyari), bir kismu ise diistinmeye dayal1 yani aklidir, baska bir kismi1
ise kanuni-siyasidir (namusi-siyasi). Tabiat bir huyu fitrata yerlestirince, nefs,
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onu kendi iradesiyle gerceklestirip ortaya cikarir. Akil, onu tefekkiir ile olgun-
lastirir. Sonra da din, emir ve yasaklarla diizenler ve giiclendirir. Yerlesen bu
huylarin ortaya ¢ikmasi, eger gerektigi gibi, gerektigi zaman ve gerektigi du-
rumda olursa, buna hayir denir, tersi bir davrarns ortaya ¢ikarsa da buna ser
denir.(thvan-1 Safa, 1999a, s. 247, Krs. 2012, s. 218) Thvan’mn “gerektigi gibi,
gerektigi zaman ve gerektigi durumda” olma vurgusu Platoncu adalet tani-
miyla ortiismektedir.(Platon, 1999, s. 443a-e) Ayrica [hvan'm hayra ulasma
yolunda “tabii, ihtiyari, akli ve namusi” asamalarindan bahsetmesiyle Ibn
Miskeveyh'in dortlii adalet ayrimi arasinda irtibat kurmak da miimkiin go-
rilnmektedir. Tbn Miskeveyh, adaleti tabii, ihtiyari, vaz’i ve ilahi olmak {izere
dort kisma ayirmaktadir.(Ibn Miskeveyh, 1964, s. 12) ibn Miskeveyh’in bu
taksimi ilahi adalet disinda Thvan'in taksimine uymaktadir.

Thvan, adalet kavramini varliklar arasinda denge diizen uyum biittinliik
anlaminda da kullanmaktadir. Thvan-1 Safa’ya gore farkli giiclere sahip, bicim-
leri birbirine benzemeyen, tabiat olarak birbirine zit olan varliklar, dengeli bir
oranda (en-nisbetii’l-adile) bir araya gelmeleri durumunda bir uyum ortaya
koyarlar. Aksi durumda diizensizlik ve ayrisma ortaya cikar ve varliklar dagi-
lip yok olur. Bir seyin diizeni ve dengesi, ondaki uyuma ve diger varliklarla
biitiinlesmesine baglidir.(lhvan-1 Safa, 1999a, s. 3, 2012, s. 17) Thvan, varliklar
arasindaki esitligi izah icin adaletin yam sira “esitlik/ musavat” kavramini da
kullanir. Onlara gore bir seyde ne kadar ¢ok esitlik olursa o sey o kadar deger-
lidir.(fhvan-1 Safa, 1999a, s. 159) Ihvan, Bakara Suresi onugiincii ayeti zikreder
ve adaletle bag kurar: "Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi. Onlarla beraber kitaplar1 ve mizani indirdi" (Bakara 2/13). [hvan’a
gore buradaki kitap ve mizin kelimeleri 'adalet' anlamma gelir.(lhvan-1 Safa,
1999b, s. 387, Krs. 2013, s. 315) Mizén, iradesi olmayan fakat olmaksizin diize-
nin saglanamayacag: adalet olgiitleridir. [hvan’a gore olgiitler (mekayis) ve
Olgtiler (mevazin) insanlar arasinda hikiim veren hiakim konumundadirlar.
Dahasi Tanri, onlari yarattiklar: arasinda, insanlarin ihtilaf ettigi hitktimler ve
varsayimlar, konusunda dogru hiikiim veren yargic (kadi) ve adil kimseler
(udal) konumunda yaratmlgtlr.(Ihvén-l Safa, 1999a, s. 339, Krs. 2012, s. 301)
Adalet ve mizan arasindaki irtibat sadece Thvan-1 Safa tarfindan kurulmamuis-
tir. Thvan sonrasi ahlak literatiiriinde Tusi ve takipgileri tarafindan baska bir
ayette gecen mizan kelimesi (Hadid 57/25) “sessiz hakim” anlaminda top-
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lumda adaleti saglayan ii¢ unsurdan birisi olarak paraya karsilik kullanilmis-
tir.(Kmalizade Ali Celebi, 2007, s. 137; Nasiruddin Tusi, 2007, s. 115)

Thvan'in zikrettigi ayette kitap kelimesi de adalet anlaminda kullanilir.
Onlara gore Allah insanlara, emirler, nehiyler, ilahi kanunlar ve hiiktimler
koymak tizere peygamberler, elciler gonderdi. insanlar, adaletin hakim oldu-
gu bir yasantiyla bu emirlere riayet ederse erdemleri tamamlanir ve ahlaken
olgunlagirlar.(lhvan-1 Safa, 1999b, s. 387, Krs. 2013, s. 315) Dolayistyla [hvan'a
gore Allah’m hikmet ve siyasetini kavrayan kisi muhsin ve adildir.(Thvan-1
Safa, 1999a, s. 17) Ancak dinin emir ve yasaklar1 hayra ulasmak i¢in tek basina
yeterli degildir. Yukarda zikredildigi gibi tabii, ihtiyari, akli, ti¢ asamanin
sonunda din ile birlikte ideal olana ulasilir. Yani tabiat-irade-temyiz-din dort-
liisii cercevesinde adil davramnislar sekillenmektedir.

2. Sosyal Adalet
2.1. Politik Hayatin Gerekliligi ve Toplumun Unsurlar:

Thvan-1 Safa, canlilarin dogalarina {ilfet, {insiyet ve sevgi yerlestirildigi-
ni, canlilarin amacinin kendi menfaatleri ve birbirlerinin yarar1 igin yardim-
lasmak, birlik olmak ve bir araya gelmek oldugunu belirtir. Yine [hvan’a gére
canlilarin dogasinda ayni zamanda nefret, dismanlik ve vahsilik de vardir,
bunun amaci ise uzak mekanlara gidip dagilmak ve boylece kendi yararlarim
gozetmek ve afetlerden kurtulmak igindir. Canlilar hem bir araya gelmekle
hem de birbirlerinden uzaklasmakla kendi yararini, nefislerinin ve nesillerinin
bekasini saglamaya calisirlar. thvan’a gore insanin durumu diger canlilardan
farklidir, insanlar birbirleriyle yardimlasmak igin kentlerde ve koylerde bir
araya gelir. Zira insan tek basina yasayacak donanima sahip degildir, onun
icin yalniz yasam zor ve me@akkatlidir.(ihvén—l Safa, 1999, s. 351, Krs. 2014b,
s. 305)

Insan toplumsal bir varliktir ancak Thvan’a gore insan, kendisine eziyet
veren hallerden kacinmak igin gti¢ ve kuvvet kullanir, miicadele eder, cabalar.
Bu miicadelede bazi zamanlar taraflar hileye basvurabilir. Nefs, bedenin varo-
lusunu tehlikeye sokacak eylemlere musade edemez. Aksi takdirde bedenler
helak olur giderdi. Elem ve sikintilar devam ettigi stirece insan careler arar.
Miicadele etme, 1slah etme ve hayatta kalma hirsiyla en iyi sekilde varligini
devam ettirmeye yonelir.(Ihvan-1 Safa, 19994, s. 16, Krs. 2014b, s. 382) Yasama
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arzusu temel motivasyondur ama ayni zamanda insan diger insanlarla igbirli-
g1 yapmak zorunda olan bir varliktir.. Sosyal isbirliginin konu oldugu her
yerde insanlar arasinda, ¢ikarlar temelinde bir gatisma varolmustur. (Rawls,
2017, s. 33) hvan’a gore diinyada yasam, birbirine diisman olan canlilarm
ayn1 evde bulunmalarina benzer. Sosyal ortamda bireyler ya da gruplar ara-
sinda ¢ikar catismasi kaginilmazdir. Zenginlik, 1rk ve dil farki bu catismalarin
temel kaynaklarindandir. Cikar ¢atismalarini 6nleyecek ve onlar birlestirecek
olan sey ise “hakki bilmektir”(ihvén-l Safa, 1999b, s. 167, Krs. 2013, s. 133)

Toplum iyi kurulan bir toplumsa, sozlerde dogruluk ve vicdanlarda
tasdik tizerine insa edilmisse, esaslarinda vefa ve emanete dayandirilmissa,
toplumu olusturan unsurlar arasinda birlik varsa bu toplum stirekliligini sag-
layabilir. [hvan, Farabi'nin besli tasnifinden(Farabi, 1993, s. 52) farkli olarak,
ideal anlamda bir toplumu olusturan unsurlar: dokuz kisma ayirir; bu unsur-
lar arasinda bir hiyerarsi vardir. Fakat bu hiyerarsi kat1 bir kast sistemi olarak
algilanmamalidir. Adalet dagitimi sadece servet, mal miulk dagitimi degildir,
adalet dagitim1 ayn1 zamanda seref, itibar ve paye dagitimidir. Yani bu maddi
ve manevi adalet dagitimindan paymi alacak olan insanlar arasinda kimin
hangi konumda olacagi, bu dagitimda 6ncti aktorlerin kim olacag: agiktir. Bu
dokuz smuf sunlardir;

1. Din, diyanet, peygamberlik, seriat ve kanunlarla ilgilenenler.

2. Birinci grubu izleyenler, onlarin koydugu hiiktimleri koruyan,
nasil itaat edilecegini bilmekle ytikiimlii olanlar.

3. [lim, hikmet, edebiyat ehli, terbiye, riyazet ve irfanla mesgul
olanlar.

4, Krallar, sultanlar, emirler, siyaset erbaplar;; ordu ve divan
tiyeleri, katip isci ve hazinedarlar.

5. Insaatcy, ziraatc, rengper, ¢obanlar.

6. Sanat ve meslek ehli, tamirci vb.

7. Farkli bolgelere ticaret ve ihtiya¢ mallari i¢in seyahat eden

tiiccar ve saticilar.
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8. Baskalarinin ihtiyaglarim1 karsilamak tizere hizmet edenler,
karm tokluguna calisanlar.

9. Zayiflar, diiskiinler, dilenciler, fakir ve miskinler.(ihvénq Safa,
1999c, s. 396, Krs. 2014b, s. 347)

fhvan’a gore bu tabakalardan hangisi olursa olsun, mutlaka digerlerini
yoneten ve onun yonettigi birileri bulunur. Toplumda bazi insanlar yetenekle-
riyle 6n plana ¢ikar ve bunlar kanunlara uydugu stiirece toplumdaki diizenin
saglaylcﬂarldu‘.(ihvén-l Safa, 1999c¢, s. 396, Krs. 2014b, s. 347)

Bu dokuz sinifi temel olarak ii¢ kategoriye indirmek miimkiindiir. Tk ti¢
smif adil yasalarin, kanunlarin ilkelerinin belirlenmesinde, bu ilkelerin tilke
genelinde yayilmasi ve ilke ve kurallarin 6gretiminde faaliyette bulunanlardir.
Bir nevi yasama faaliyetlerinin odaklandig1 gruptur. Dordiincii sinif bu yasa
ve kanunlarin uygulayicist yani yirtitme -yargr da dahil edilebilir- mercii
konumundadir. Yonetim, tahsis ve transfer birimi ve denetleyiciler bu grup-
tadir. Dagitim ve diizeltimin adaletli ve hakkaniyet ol¢iistinde olmasina katk:
saglarlar. Son bes sinif ise yonetilenler, araci ve hizmet birimleridir. Toplum-
da genellikle dagitimdan en az pay alanlar sosyal tabakanin en alt1 olan smuif-
tir. Thvan, Farabi’den farkli olarak askerler ve koruyuculari (mucahidtn) yo-
neticilerle ayni grupta siralar.

2.2 Yonetim ve Yasalar

[hvan’a gore yonetim (siyaset) bes gesittir: 1. Nebevi siyaset 2. Krallik 3.
Genel siyaset, 4. Ozel yonetim, 5. Kisisel yonetim. Bunlar icinde genel yone-
tim, Thvan’in odaklandig1 yonetim bicimidir. Genel yonetim, topluluklar1 ida-
re etmektir. lhvan’a gore sehirlerin yonetilmesi, liderlerin kéyleri yonetmesi,
komutanlarin askerleri yonetmesi bu tiir yonetimdir. Yonetilenlerin tabakala-
rindaki diizeni, durumlarmi, ahléklarmi, onlarm islerini, aralarin1 bulmayz,
uygun paylasimi, mesleklerini diizenlemeyi, insanlar1 bir araya getirip uygun
is ve mesleklerde kullanmay1 bilmeyi gerektirir.(lhvan-1 Safa, 1999a, s. 280,
Krs. 2012, ss. 184-185) Ihvan’a gore yoneticilik tutkusu insanin tabiatinda var-
dir.(Uysal, 2000, s. 4) Baz1 yonetimler cisimlere egemen olmay1 amaclarken
bazilar1 ruhlara hitap eder. Cismani liderlik {istiin gelme duygusuyla, baskiy-
la, galip olma hirsiyla, zuliimle, insanlar1 tahakkiim altina alan zorbalarm yo-
netimidir. Ruhani liderlik ise adalet ve ihsanla insanlara muamele eden, ka-
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nunlar1 yasatmaya, kalp inceligine ve samimi kulluga sevk eden liderlik-
tir.(Thvan-1 Safa, 19994, s. 182, Krs. 2014a, s. 101)

fhvan, yonetici ve din arasindaki yakinliga vurgu yapar. Onlara gore
yonetici ve din ikiz kardestir.(Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 395) Bunlar birbirlerini
tamamlar.

hvan; yoneticide bulunmasi gereken bazi 6zelliklerden bahseder. Bu
ozelliklerin belirlenmesinde kismen Farabi etkisi goriiltir.(Ttufenkei, 2008, s.
153) Buna ilaveten adil hiikiimdarda bulunmas: gereken on temel 6zelligi soy-
le siralar: (Bunlar risalede Hint Krali'nin nasihatleri olarak siralanir)

1. Yonetici halki denetlemeli, onlarin yaptigr buyiik ve kiigiik
islerinden haberdar olmalidir. Zira bilmek, kusatmak anlamina gelir.

2. Halka yaptiklari is oraninda karsilik vermeli.

3. Yoneticinin adaleti biittin halki kapsamali

4. Haksiz muameleler ve zuliimden uzak durmali.

5. Yonetici bagista bulundugunda  (atiye) insanlara ilimleri

oraninda muamele etmeli

6. Valiler ve yardimcilar yeterli ve yetenekli olanlar arasindan
atanmali. Zira onlarin adaleti yoneticinin adaletidir. Onlarin zulmi
yoneticinin zulmidiir.

7. Yoneticinin goriis aldiklar1 ve danistig1 insanlar dini kaidelere
muhalif olmamal.

8. Vezir ve yardimcilar din ve diinya islerinde kendi zamanlarin
asan tst diizey beceri ve meziyetlere sahip olmali.

9. Haksizlik yapilanin hakkini zalimden almaya, kuvvetlinin
zay1fi ezmesine engel olacak kudrete sahip olmali.

10. Hak edilen seyi hak sahibine yeniden iade etmek yardimda
bulunmaktir.(Thvan-1 Safa, 1999c¢, ss. 179-180, Krs. 2014b, ss. 142-143)

Gerek yoneticinin gerekse tebaanin tabi olacagi, kamusal diizeni sagla-
yan yasalardir. Ahlaki ve hukuki normlarm temeli olan iyilik ve kotiiliikler
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ilahi yasa agisindan iki kisma ayrilir. [Iki insanlarin kazanimlari; ikincisi bu
filler ve kazanimlara verilen ceza ve odiiller. Kazanimlar ve kazanimlara veri-
len cezalarda su bes sey etkilidir:

1. Bilgiler ve marifetler
2 Huy ve mizaglar

3. Goriis ve inanglar

4 Soz ve ifadeler

5 Amel ve hareketler

Bu sayilan bes husus ya akli ya vaz't agidan iyi veya kétiintin konusu-
dur. Vaz'i olan, yasa koyucu tarafindan belirlenir, yasanin emrettigi, 6vdugi
ve tesvik ettigi hususlardir. Yasa koyucunun emrettikleri hayir, yasakladiklar
ser olarak nitelendirilir. Vaz't yasalar her toplumun i¢inde yetisen “hakim”
kisilerce toplumun faydasimna olarak va’z edilir.(Ferruh, 2014, s. 400) Akli olan
ise gerekli sartlarda, gerektigi kadar, gerekli zamanda ve gerekli sebeplerden
dolay1 yapilan seylerdir. Aklin tirtinti olan bu sartlar tam ise hayir, eksik olur-
sa ser olur.(ihvén—l Safa, 19994, s. 18, Krs. 2014a, s. 387) [hvan-1 Safa sonrasi
[slam diinyasinda vaz'i ve akli ayrimina benzer ayrimlar yapilmistir. Ornegin
[bn Miskeveyh'in vaz'i genel adalet ve vaz'i 6zel adalet ayrimi(ibn Miske-
veyh, 1964, s. 19) Ihvan’in bu ayrimina yakindir. Yine Ragib el-Isfehani'nin
mutlak ve mukayyet adalet ayrimi(Ragip el-Isfehani, 1973, ss. 184-185) onlarmn
ayrimina paraleldir. Devletin anayasasini vaz'i hiiktimler belirler -yani gerce-
vesi ¢izilmis, kitaplasmis- ancak bu vaz’i hiiktimlerde, sinirsiz insan iliskile-
rinde vuku bulan her bir olayin ¢6ztimii olmayabilir, burada devreye akil gi-
rer. Zira hiikimler yer, zaman ve duruma gore degisir, akil degisen duruma
gore hiikiim verir. Yani ilahi yasalar ve aklin htiktimleri birbirini tamamlar.

Adaletli bir toplumsal yapmin kurulmasi igin yasa koyucular ve uygu-
layicilar tarafindan yasalarin 6zenle hazirlanmasi ve uygulanmasi gerekir.
Zira yasa yapanlar, nefislerin tabipleridir. Nasil ki doktorlar her bir insan igin
farkli yontemler uygularsa yonetici de bireylere gore degisebilen yontemler
uygular. Zira insanlarin tabiatlar1 ve huylar: farkly, istekleri cesitli, dolayisiyla
zamana, mekana, tabiatlara, mizaclara ve adetlere gore cok farkli hastaliklar
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ilisebilir, yasa koyucu onlar1 tedavi eder.(lhvan-1 Safa, 1999d, s. 22, Krs. 2014b,
s. 387)

Yasa koyucunun koydugu hiikiimle, onlarin kardesleriyle, yardimcila-
riyla, onu izleyenler ve onlardan sonra kiyamete kadar gelecek olanlarla ilis-
kisinin 6rnegi bir agaca benzer. Yasa koyucu agacin govdesi, sonra gelenler
dallari, onlardan sonra gelenler ise yapraklar1 ve meyveleri gibidir. Bu agag
misali, diinyadaki agaclara benzemez aksine kokleri yukaridadir. Zira yasa
koyucunun ilkeleri ilahi olanla irtibathdlr.(ihvén-l Safa, 1999d, s. 188, Krs.
2014a, s. 107) Dolayisiyla yasa koyucular ve yasay1 uygulayanlarin kararlar
kaynak olarak ilahi adalet ilkelerine dayanmalidir.

2.3. Adil Dagitim ilkeleri

Toplumun elde ettigi kazanglarm, milli hasilanin, mallarin, seref ve pa-
yelerin adil boltisimii igin belli ilkeler olmalidir. Ayni sekilde kazanglarmn
haksizlik ve bagka yollarla elden ¢ikmasinda, ya da suglara karsilik ceza veri-
lirken kurallar belirlenmelidir.

En basta insanlarin, devletin ortak kazancmna katkilar1 bedensel ve ruh-
sal yeterlilikleri kabiliyetleri oranindadir. Thvani Safa’ya gore nasil ki insanla-
rin algilama yetenekleri farkli ise goriis ve anlayislar1 da farkli farklidir. Bazi
insanlar ¢ok iyi hayal giicline, ayirt etme giicline, tasavvur, hatirlama ve ez-
berleme giictine sahiptir. Bazilarinin ise anlayisi kit, zihni hantal, kalbi kor ve
unutkandir. Bu durum farkliliklarin sebeplerinden birisidir.(thvan-1 Safa,
1999c¢, s. 377, Krs. 2014b, s. 332) Her bir insan beden ve nefs olarak birbirinden
farklidir, toplumda servet, seref ve payelerin adil dagitiminda gozetilecek
temel ilkelerden birisi budur. Yukarda zikredildigi gibi toplumu olusturan
unsurlar arasinda bir hiyerarsi vardir. Bu hiyerarsi aslinda aytistii alemin tak-
lidi anlamina gelir.

Buna ilave olarak dogru sayilan tutum ve davranislar toplumdan top-
luma degisir. Ihvan’a gore insanlar arasinda nefisleri tedavi eden tabipler
mutlaka vardir. Bedenleri tedavi eden doktorlarm durumu bunun gibidir.
Yere, zamana gore nasil ki ilag ve icecekler degisirse, dlctiler azaltilip gogalti-
lirsa insanlarin adet ve mizaglarina gore onlara uygulanan yontem de farklila-
sir.(thvan-1 Safa, 19994, s. 23, Krs. 2014b, s. 388) Yine kazanclarmn dagitiminda
ve sug ve cezalarda zaman, adet ve mizaglar hesaba katilmalidir.
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Baska bir esas da yasalarin farkli yorumlanabilecegine dikkat etmektir.
Thvan’a gore yasalarm hiikiimlerini uygulamada amag hakka ve dogru hiikme
ulasmak, hayir beklemek yalandan ve iftiradan uzak durmaktir. Neticede hak
sonu olmayan bir gayedir. Hakkin disinda bircok isabetsiz ve karisik seyler
vardir. Lafizlar farkli manalara gelebilir ve vehimler ug goriislere gotiirebilir.
Bir lafzin tasidifi muhtemel anlamlari bilmeden kesin hiikiim veril-
mez.(lhvan-1 Safa, 19994, s. 137, Krs. 2014a, s. 68)

Hukuk kurallarinin etkili olmas: i¢in hem yasa koyucu hem yoneticiler
hem de yonetilenler yasanin gerekliligine ve etkin olacagma inanmalidir. Ih-
van’a gore emir ve yasaklar konulurken, vaat ve tehdit olmadan uygulanma-
yacagmin farkinda olunmalidir. Vaat ve tehdit de, 6zendirme ve korkutma
olmadan insa edilemez. Ozendirme ve korkutma da, yalniz korkan ve timit
eden insana yarar saglar. Umit etme ve korkma olmayan toplumlarda vaat ve
tehdidin dolayisiyla emir ve yasaklarin hiikmii olmaz.(fhvan-1 Safa, 2014a, s.
68) Birbirine bagh bu iliski kurulmadig: stirece toplumda diizenin saglanmasi
zor olacaktir.

Yasa koyucu toplumu olusturan insanlarmn yapisini bilmelidir. Ornegin
insanlarin yaslarindan, erkek-kadin, hiir-kole, esraf-siradan, alim-cahil, zen-
gin-fakir, giigli-zayif olmasi agisindan haberdar olmalidir. Ayrica Thvan'a
gore onlardan her birinin ismini, soy agacini, sanatini, bilgi-becerisini, islerin-
deki uygulamalarini, gecimini hangi yolla kazandigini, kendisinde baskm
olan gtizel veya cirkin mizaci, iyi veya kotii ahlakini, insafli ve insafsiz adetle-
rini bilmelidir.(Ihvan-1 Safa, 19994, s. 186, Krs. 2014a, s. 105)

Yasa koyucu, kendisine ya da yardimci ve yoldaslarina yarar ve menfaat
saglayacak diinyevi bir ¢ikar1 hedeflememelidir. Yaptig: faaliyet sonucu bazi
insanlara mesakkat ve zararm olmasiyla ilgilenmemelidir. Asil derdi kiyamete
kadar siirecek iyilik olmalidir.(Ihvan-1 Safa, 1999d, s. 187, Krs. 2014a, s. 106)

Yasalar biittin yonleriyle diistiniilerek uygulanmalidir, yasa koyucunun
temeldeki maksadi tahlil edilmelidir. Thvan’a gore yasamin gayesi ilk etapta
anlasilamayacak kadar karmasik ve derin olabilir. Yasa koyucunun gayesi
hususunda yeterli ¢l¢iide diistinmek ve anlamaya calismak gerekir. Ayrica
adaleti gerceklestirmeye gayret eden uygulayicilar 6lcii, oran ve kiyas bilgisi-
ne sahip olmalidir. Thvan’a gore 6lcti, oran ve kiyaslarin hepsi, bilgiye gotiiren
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yollardir. Bu ¢lgtiiler insanlarin kendilerini, adalet, insaf, hakikat ve diirtistliik
bakimindan muhakeme etmelerini saglayan ve sahtecilik ve hatadan, zultiim
ve haksizliktan kagimmmalarina vesile olan; ihtilaflar1 ve cekismeleri ortadan
kaldiran hakimler ve adalet dagiticilaridir.(Thvan-1 Safa, 2014b, s. 361)

Thvan bir kissay1 bu konuda &rnek verir:

“Bir yolculukta yoldaslik eden iki adam vardi. Bir nehir kenarma var-
diklarinda 6gle yemegi icin durdular. Her biri azigindaki yemegi cikardi. Bi-
rinin iki ¢oregi, digerinin ti¢ ¢coregi vardi. Yemek icin onlar1 ayn1 yerde actilar.
O esnada yanlarma oradan gecen biri ugradi. O adami yemege cagirdilar. O
da icabet etti, oturdu ve onlarla birlikte yedi. Yemek bitince adam ayaga kalkt
ve ikisinin 6ntine bes dirhem att1 ve onlara soyle dedi: ‘Bunlar1 aranizda esit
paylasmn’, O adam yola koyuldu. Iki ¢oregin sahibi diger arkadagina dedi k:
“Yaris1 benim, diger yarisi senin. Ciinkii o adam, esit olsun’ dedi: Ug boregin
sahibi ise sunlar1 soyledi: ‘Aksine adil olan, ti¢ dirheminin benim, iki dirhemi-
nin senin olmasidir. Ciinkii o, ¢oreklere gore esit olsun dedi:” Tartistilar, kavga
ettiler ve sonunda bir seriat kadisina gittiler. Kady, iki ¢orek sahibine bir dir-
hem, ti¢ ¢6rek sahibine dort dirhem verilmesi seklinde hiikmiinii bildirdi. Bu
hiikiim haktir ve dogrudur.” (1hvén—1 Safa, 19994, s. 139, Krs. 2014a, s. 69)

Thvan'nin bu kissasinda dikkat cekilen temel husus dagitimin adil bir
oranlama ile yapildigina yonelik vurgudur. Hak sahibine verilirken, dagitim
esaslarina gore uygulanacak olan oran! da farklidir. Yukaridaki kissada dagi-

1 fhvan’a goére oran, bir saymin digerine gore olctistidiir.(Thvan-1 Safa, 1999a, s. 181) Oran iig
gesittir, nicelik yoniiyle olan orana sayisal oran, nitelik yoniiyle olan orana geometrik (hen-
disi) oran, ikisi birlikte ise bilesik ve miiziksel oran denir. Miizikle ilgili olan Miizik-
sel/harmonik oran(Miiziksel Oranla ilgili Bkz. Karakus, 2016, ss. 139-141) disarida tutulursa
adil dagitim ve diizeltim adaletinde uygulanacak olan sayisal ve geometrik orandir.fhvan-1
Safa geometrik orandan ayrintili olarak bahseder. Geometrik oran iki sayidan birinin dige-
rine gore dlctisiidiir. Ornek 4, 6, 9. Bunlarin oran1 geometrik orandir. Dérdiin alttya orani al-
tinin dokuza oramiyla aynidir. Dort altinin ve alti dokuzun ticte ikisidir. Terside gecerli yani
dokuzun altiya orani altinin dérde oraniyla aynidir. Geometrik oran bitisik ve ayrik olarak
ikiye ayrilir. Bitisik oran yukaridakinin benzeridir. Dérdiin dokuzla carpimiyla altinin alti ile
carpimi aymdir. Ayrik oran, dort, alti, sekiz ve on iki sayisindaki gibi. Dordiin altiya orani
sekizin on ikiye oraniyla aynidir. Zira sekiz on ikinin ticte ikisidir, Alt1 ise sekizin {ticte ikisi
olmaz, buna karsin dort altinin {icte ikisidir. Birincinin dérdiinciiyle carpiminin Tkincinin
tigtinciiyle carpiminin esit olmasi bu oranin geregidir. Orta terimin iki tarafta esit olmasi bi-

108



109  Mevzu, sy. 4 (Eylil 2020) | Ramazan TURAN Advance online publication

tim yapilirken geometrik orana gore uygulanmstir. Yani ¢orek sahiplerinin
corek sayisinin miktari, sayisal orana gore degil, her bir bireyin toplam men-
faate yapmus oldugu katkiya gore belirlenmistir. Daha fazla katki saglayan
dagitimdan daha fazla fayda saglamistir. Geometrik oran degil de sayisal
oran uygulansaydi bu durumda iki ekmek sahibinin ¢nerdigi paylasim mikta-
11 gegerli olacak ve dolayisiyla sonucta ulasilan adil paylasim yerine getirile-
meyecekti.

24. Iklim ve Adalet Iliskisi

Thvan-1 Safa’ya gore ahlak ve siyaset tizerinde goksel etkiler snemlidir.
Goksel etkiler yasanilan cografyay1 ve buna bagli olarak bireylerin ve toplum-
larin, biinyelerini, mizag, huy ve aliskanliklarini etkiler. Diinyanin farkli bol-
gelerinde insanlarin, bedenlerinin bicim ve suretleri, ahlak ve huylari, isleri,
sanatlar1 ve zanaatlar1 goriisleri ve mezhepleri birbirinden farklidir. Thvan’a
gore bu farkliliklarin baslica dort sebebi vardir: Birincisi, bedenlerinin terkibi
ve mizaclarinin karisimindaki farkliliklar; Tkincisi, yasadig1 sehirlerin topragi,
soluduklar1 havanin, havasindaki degisim ve yetistikleri zaman dilimindeki
farkliliklar; Ugtinciisti, dini yasam geleneklerinin, ebeveyn ve onlar1 terbiye
eden kimselerin adetlerine tabi olarak yetismelerindeki farkliliklar. Dérdiin-
clisti ana rahmine diistiikleri ve diinyaya geldiklerinde felegin ve dogan ve
batan yildizlarin konumlarimdaki farkhhklar.(ihvén—l Safa, 1999, s. 373, Krs.
2014b, s. 329) Thvan’a gore yildizlar zamanin olciisiine (adalet), cisimlerdeki
elementlerin esitligine (musavat), peygamberlerin ve vahyin gelisine, alimle-
rin sayisina, hiikiimdarlarin adaletine, insanlarin ahlaki ve doga olaylarina

tisik oranin geregidir.(thvan-1 Safa, 1999a, ss. 184-185, 2012, ss. 165-166) Buna karsin diizelti-
ci adalette yani yapilan cezai miieyyide gerektiren durumlarda geometrik oran uygulan-
maz, her bir bireyin konumuna ve katkisina bakilmaksizin esit oranda ceza verilir. Cezalar-
da dagitim hassas teraziler gibidir, sayisal oran uygulanir. [hvan’a gére sayisal oran esitlik
yoniinden bir birinden farkli olan iki say1 arasindaki farktir. 1,2,3,4,5,6,7,8,9,10 ya da 2,
4,6,8,10 gibi yani ardisik birerli ya da ikiserli artan sayilar. Burada iki sayidan her birinin ya-
risinin toplamu ikisi arasindaki say1y1 verir. (Thvan-1 Safa, 1999a, ss. 184-185) Olcii ve oranlar
adil yasalarin stirekliligini saglar. Bir nevi sessiz hakimlerdir. Geometrik ve sayisal orani
Aristoteles, dagitic1 ve diizeltici adalet ayrimi yaparken kullanir.(Aristoteles, 2005, s. 1131b)
Sayisal, geometrik, ayrik ve bitisik oran ayrimmi Ebu’l Hasan el-Amiri ve ibn Miskeveyh’de
de gormekteyiz. Ozellikle ibn Miskeveyh (Ebii’l-Hasan el-Amiri, 1991, ss. 260-261; [bn Mis-
keveyh, 2006, s. 78)



Ihvén-1 Safé Felsefesinde Adalet Kavram:

etki eder.(Ihvén—l Safd, 1999a, s. 130, Krs. 2012, s. 127) [hvan, gok cicimlerinin
etkisi konusunda siiphe duyanlara soyle cevap verir: yildizlarn etkisi insanin
anlamasini zorlastiracak sekilde gizli, kiiciik ve incedir.(Ihvan-1 Safa, 1999b, s.
383)

Insan davranslar1 tizerinde gok cisimleri kadar kiilli nefs de etkilidir.
fhvan’a gore kiilli nefs akildan tasan ruhani bir kuvvettir. Killi nefs giines
1s181nin yayilmasi gibi en dis felekten yeryiiziine varincaya kadar yayilir ve
ameli ve nazari iki kuvveti vardir. Ameli giicle suretleri, sekilleri, gtizellik ve
renkleri tamamlar. Nazari giicle hakiki ilim, gtizel huy ve isabetli fikirler, sag-
lam sanatlar1 sahsm bunlar1 kabul etme derecesine gore yetkinlestirir.(Ihvan-1
Safa, 1999c, s. 189, Krs. 2014b, s. 153) Kiilli nefs ve gok cisimleri ayalt: dlemde-
ki cisimlere ve nefslere tesir eder.

Iklimler kurami olarak isimlendirilen yedi iklim teorisi Thvan tarafindan
benimsenmistir. Thvan-1 Safa’ya gore, yasamaya uygun olan yeryiiziiniin dort-
te biri yedi iklime boltinmuistiir. Bu iklimlerin uzunluklar1 dogudan batiya ve
glineyden kuzeye uzanir. En uzun olam 1. Iklim en kisa olani ise 7. iklim-
dir.(Thvan-1 Safa, 1999a, s. 115) Bu yedi bolgeden her biri yildizlarm ve giine-
sin etkisiyle bicimlenir. 1, 2. ve 6, 7. bolgeler, uclar1 olustururken 3, 4 ve 5.
Bolgeler yasam icin uygun mutedil diizeyi olusturur. Dordiincti bolge en
merkezi bolge olarak kabul edilir. Dordiincti iklimin halki ahlak ve siyaset
olarak en adil olanidir. Bedenen ve ruhen mutedil insanlardir. Peygamberler
ve bilginler bu bolgede cikar. Iklimlerin ortasidir. 3 ve 5. bolgeler hemen bu
bolgenin ardindan gelir. Diger iklimlerin halklar1 ise ahlak yoniinden eksiktir.
Sekilleri ¢irkin huylar1 vahsidir. Bunlar 1. ve 2. Iklim kusaginda bulunur bu-
nun tam karsiigi olan kuzey iklimleri 6 ve 7. iklimde 1. ve 2. iklime ben-
zer.(ihvénq Safd, 1999a, s. 125)

Bu iklimlerdeki sehirlerin konumlari 6nem arz etmektedir. Ihvan’a gore
her iklimde bir¢ok sehir vardir. Her sehrin dili, tabiati, edebi, mezhebi, sanat-
lar1, gelenekleri, farklidir. Aym sekilde bitki, hayvan ve madenlerin de tabiati
farklidir. Her birinin ayr1 sekli, rengi ve kokusu vardir. Zira havalar farkls,
bolgeler, sularin tuzlulugu ve tatlilig: farklidir. Burglarin beldelerin tizerine
denk gelen ufuklari, dereceleri, gegisleri, gok cimlerinin 1siklar1 tesir
eder.(ihvén—l Safa, 1999a, s. 129)
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ftidal (orta olma) sadece huylarda iki asirilik arasinda orta olma ya da
cisimlerin 6lgti ve oran olarak uygun karisimi anlamina gelmez. Itidal ayni
zamanda cografyayr da kapsar. Bu anlayisa gore, kiiltiirel, ahlaki, siyasi, bi-
limsel ve sanatsal yonden eksik olanlar yerytiziiniin kuzey ve giineyinde ya-
sayan insanlardir. Buna gore giiney ugta yasayan insanlar ile kuzey ugta yasa-
yan insanlar medeni gelisimlerini tam olarak tamamlamamustir. Onlar toplum
olarak yasayacak diizeye gelememislerdir. Medeniyet kurmus olan, akil ve
algilama yontinden daha ileri olan insanlar, orta kusak bolgelerde yasayan
insanlardir.

[hvan'in bu kuraminin glinumiizde elestirilecek ¢ok yani vardir. Bu-
ginki diinya da cografya konusunda bu kadar kesin ayrimlar yoktur. Ancak
cografi farkliliklarin insan faaliyetleri {izerindeki etkisi inkar edile-
mez.(Harvey, 2015, s. 78) Birbirine yakin olanlarin ayni tasavvurlara yoneldigi
de bir gercektir. Gruplar kendilerini kusatan mekan karsisinda bir birbirine
yakin tasavvurlar olusturmaktadirlar.(Harvey, 2006, s. 38)Yedi iklim teorisi
sadece cografi toprak parcalarimin ayrimi degildir, bilimin, sanatin, inancin,
kilttirtin, ahlakin, siyasetin, fiziksel ve ruhsal yapinin ayrmmidir. Onuncu
ylizyilda cografyacilar, felsefeciler, astrologlar arasinda son derece kullanis-
liyd1 zira iklimlere ayirmak insan zihninin tanima, taksim ve tasnif isleminin
bir sonucudur. Bu déneme bakildiginda genellikle orta kusak, Iran topraklari-
n1 merkez alir. Ornegin Biruni Iran bolgesi olan “Kisvar” 1 esas alan bir diinya
diyagrami ¢izmistir. Bagdat bolgesi tam orta noktay1 temsil eder, diger alt1
bolge Bagdata gore konumlanir.(Straughn, 2006, s. 158) fran merkezli iklim
gortisii konjektiirel bir bakistir. Muhtemeldir ki bunun altinda yatan en 6nem-
li etken, iklimler teorisinin bu bolge kaynakli olmasi ve doénemsel olarak ge-
lismis medeniyetlerin bu bolgede olmasidir.

Sonug¢

Thvan-1 Safa kendine 6zgii metoduyla felsefenin énemli problemlerini
ele alan, onuncu ytizyilin en etkili topluluklarindan birisidir. Kendilerini isim-
lendirdikleri isim kiimesinde kendilerini adil olarak vasiflandirirlar. Adalet,
Thvan'in deger anlayisinda ve epistemolojisinde oldugu gibi kozmoloji anlay1-
sinda da odak unsur olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Adaletin, musavatim, insaf
ve hakkin belirlenmesinde olciitler ve oran 6nemlidir. Thvan bu orani adalet
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olarak isimlendirir. Ideal noktaya ulasmadan amag, adil orani tespit etmektir.
Adil oran nicelik ve nitelik hesabinda ayr1 ayr1 kullanilir. Niteliksel hesapla-
malarda geometrik oran kullanilirken, niceliksel hesaplamalarda sayisal oran
kullanilir. Thvan bu oranlarin insan iligkilerinde de kullanilabilecegini belirt-
mektedir. Adil paylasim ve dagitimda herkese katkisi oraninda pay verilir.
Burada geometrik oranin esaslar1 gegerlidir. Sug ve cezalarda sayisal oranin
esaslar1 uygulanir. Adaletin egemen oldugu bir topluma ulasmak icin, insan
iliskilerinde ara¢ konumunda olan bu oranlar1 diizenleyip uygulama yeterlili-
gine sahip yetkin insanlarin bulunmasi gerekir. Bu insanlar risalelerdeki dii-
zene uygun olarak iyi bir matematik, ahlak, siyaset, astronomi, din egitimi
almalidir. Thvan ortayi, orta olani bulmanin anlamini genisletir; itidal, cismi
olusturan elementlerin dogru karisimi anlamina geldigi gibi, davranislarda
ifrat ve tefrit arasinda ortayr bulmak anlamina da gelir. Dahas1 gelirin dagi-
timda ve cezalarin uygulanmasinda uygun ortanin bulunmasidir. Ayrica iti-
dal yasanilan mekan ve cografyada da itidalin bulunmasidir. Thvan’a gore
itidal, hayatin her alanmi kapsar. Kanun ve yasalarda ise itidalin tespit edil-
mesinde Ilahi yasalara ve Ilahi yasalar1 anlayip yorumlayabilecek hikmet sa-
hibi yoneticilere ihtiyag vardir. Buna karsin insan iligkileri ayrintilidir, ilahi
yasalar her bir tikel olay1 kusatmayabilir, zaman ve mekanin degisimiyle yeni
durumlara ayak uydurabilen ve kiyas yapabilme giiciiyle insan akli ilahi olant
tamamlar.
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