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Idil-Ural Alimlerinden Rizdeddin bin Fahreddin'in (1859-1936) Ibn Arabi Degerlendirmesi

Oz’

Rizaeddin bin Fahreddin, 19.-20. yiizyillarda idil-Ural bolgesinde ceditgi-
lik hareketi icerisinde yer almis en 6nemli diistintirlerdendir. Rusya miislii-
manlarinmn uyanisma katki sunmak igin bircok Islam diistiniiriiniin biyografi-
sini kaleme almuistir. Bunlardan birisi de Ibn Arabi hakkindadir. Eserinde Tbn
Arabi'nin fikirlerini ameli, ilmi ve felsefi basliklar1 altinda inceler. Ameli go-
riisler baghgmnda ictihat, kiyas ve icma meseleleriyle ilgilenir. {lmi goriisler
bashg: altinda sumal-i rahmet, ricalu’l-gayb ve firavunun imani konularini
inceler. Felsefi gortislerde ise alem-i misal ve vahdet-i viicd hakkindaki tar-
tismalar1 one cikarir. Rizdeddin bin Fahreddin, eserinde Ibn Arabi hakkinda
gelisen tarihsel miinakasalar1 yeniden degerlendirir. Bu konuda {ii¢ tutum ve
gruptan bahseder. Ik grup onu kafir, ikinci grup ise biiyiik bir veli olarak
goriir. Ugtincii grup onun biiyiik bir veli oldugunu kabul eder fakat eserleri-
nin okunmasinin sakincali oldugunu soylerler. Rizdeddin bin Fahreddin bun-
lara ek olarak eserinde Idil-Ural miisliimanlar1 arasinda da ibn Arabi etkile-
rinden bahseder. Eserinin sonunda Ibn Arabi ile ilgili zikrettigi goriisleri de-
gerlendirir. Ibn Arabi diistincesinin zaaf ve imkanlarina isaret eden bu deger-
lendirmede neo-selefi ve reformist goriislerin etkisini izlemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: ibn Arabi, Rizaeddin bin Fahreddin, vahdet-i viicad
Abstract

Rizaeddin bin Fakhreddin is one of the most important thinkers who
took part in the Jadidist movement in the Idil-Ural region in the 19th-20th cen-
turies. He wrote the biography of many Islamic thinkers in order to contribute
to the awakening of Muslims of Russia. One of them is about Ibn al-Arabi. In
his work, he examines the ideas of Ibn al-’Arabi under practical, scientific and
philosophical titles. In the title of practical opinions, he deals with the issues
of ijtihad, ijma‘ and giyas. In the title of scientific views, he examines the in-
clusiveness of mercy, rijal al-ghayb and the faith of Pharaoh. In philosophical

Bu calisma 17/01/2007 tarihinde sundugumuz “Cagdas Tiirk diistincesinde ibn Arabi felsefesinin ele
almus1” baslikli yiiksek lisans tezi esas almarak hazirlanmistir. / This article is extracted from my
master thesis entitled “Evaluation of the philosophy of ibn arabi in modern turkish thought”,
(Master’s Thesis, Marmara University, Istanbul/2007).
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views, he stands out the discussions about the ‘alam al-mithal and wahdat al-
wujad. Rizaeddin bin Fakhreddin reevaluates the historical quarrels about Ibn
al-Arabi in his work. He talks about three attitudes and groups on this subject.
The first group sees him as heretical while the second group sees him as a
great wali. The third group accepts him as a great wali but also adds that
reading his works is inconvenient. In addition, Rizaeddin bin Fakhreddin
mentions the effects of Ibn al-’Arabi among the Muslims of Idil-Ural in his
work. At the end of his work, he makes an evaluation about the opinions he
mentioned about Ibn al-’Arabi. It is possible to monitor the effect of neo-
Salafist and reformist views in this assessment, which points to the weakness-
es and potentialities of Ibn al-’Arabi’s thought.

Key Words: Ibn al-*Arabi, Rizaeddin bin Fakhreddin, wahdat al-wujad

Giris

Rizdeddin bin Fahreddin,! 19. ve 20. yiizyilda Idil-Ural Misliimanlarinm
uyanis devrinin en 6nemli distintirlerindendir. Bolgesinin 1slah/yenilesme
hareketlerinde sayisiz eseri, fikri katkis1 ve buiytik hizmetleri bulunmus alim,
gazeteci, tarihci, kad1 ve miifttidiir. 15 yil kadilik hizmetinde bulunduktan
sonra bir stire Vakit gazetesinin, daha sonra da doneminin en yaygin ve etkili
mecmualarindan olan Sirdnin bas muharrirligini yapmis, Osmanli yenilesme
hareketlerini takip etmis, bunlardan hem etkilenmis hem de Osmanli aydinla-
11 tizerinde tesir birakmis bir diistintirdiir. Rusya Miisliimanlar1 arasinda geli-
sen Ceditgcilik hareketi icerisinde yer alarak dini, ilmi, siyasi, pedagojik, biyog-
rafik yiizlerce makale yazmus, islam diinyasini saran/sarsan modernlesme
glindeminin dogal bir sonucu olarak ortaya cikan, felsefi, kiiltiirel, dini ve
akttiel ihtiyaglara ¢oztimler aramistir. Rizdeddin bin Fahreddin’in giindemin-
deki sorun, ihtiyac veya ¢6ztim alanlarindan biri de tasavvuf oldugundan bu
konuda ciddi degerlendirme ve elestirilerde bulunmaktadir. Fakat bu tenkitler
bir ilim olarak gordugii tasavvufun, bi-zatihi kendisine degildir. Daha ¢ok
tarikatlar icindeki kabirlerden medet ummak, uzak yerlerden tiirbe ziyaretle-

1 Rizéeddin bin Fahreddin’'nin hayati, eserleri, diisiinceleri hakkinda bk. Abdullah Battal Taymas, Kazanl
Tiirk Meshurlaridan Rizdeddin Fahreddinoglu: Kisiligi, Fikir, Hayat ve Eserleri ve Iki llave (Istanbul: y.y. ts.
1958); Ismail Tiirkoglu, Rusya Tiirkleri Arasindaki Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizaeddin Fahreddin:
(1858-1936) (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2000); Omer Hakan Ozalp, Rizdeddin bin Fahreddin: Kazanla Is-
tanbul Arasinda Bir Alim (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2001).
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rine gidip, onlar adina kurban kesmek, oralardan dilekte bulunmak ve onlarmn
huzurunda riiktiya, secdeye gitmek gibi tevhid anlayisina aykir1 hurafe adet-
lere ve kesf yoluyla cesitli bilgilere ulasan stfilerin Kur’an’1 bu sekilde yorum-
lamalarina, bu tarzda tefsirler yazmalarina yoneliktir. Bunlar disinda tasavvu-
fa menfi bakisi olmayan Rizdeddin bin Fahreddin’in, [dil-Ural’ daki Naksi-
bendi seyhlerinden ve Troytsk bolgesindeki ustil-i ceditcilerden Seyh Zeynul-
lah Restli'nin (1833-1917) miiridi oldugu bilinmektedir.2

Rizdeddin bin Fahreddin’in hemen hemen biitiin ceditcilerde oldugu gi-
bi, Ibn Arabi’ye yonelik 6zel bir ilgisi vardir ve onun hakkinda miistakil bir
eser® yazarak onu biitiin yonleriyle ele almaya ¢alismustir. Bu eserin birkag
sayfasi, Istanbul’da Islim Mecmiiasi’nda “Ibn Abbas [bn Arabi” basligr altinda
Abdiilhayy Resid Efendi tarafindan Simal Tirkcesinden nakledilerek yaymn-
lanmistir. Sonunda “bitmedi” kayd1 olmasina ragmen 63. sayiya kadar devam
eden derginin baska sayilarinda yaymlanmamuistir.4 Rizdeddin bin Fahreddin,
eserine yazdig1 bir giristen sonra Ibn Arabi’nin nesebi, kiinyesi, lakabi, schreti,
Endiiliis memleketi ve sehirleri, Sam ve Dimask sehri, veladeti ve vefatindan
bahsederek terceme-i hal i¢in gerekli her tiir malumati vermeye calistigim
ifade etmektedir.> Bununla birlikte eserin icerigi su sekildedir: Ailesi, kiyafe-
ti/ goriiniisii, yazisina benzetilerek yazilan bir yazinin klisesi,® hayat1 ve mai-
seti, hakkinda sdylenmis mersiyeler ve tevsi'leri” {istat ve seyhleri, 6grenci ve

2 jdil-Ural bolgesi cedidigilerinin tasavvufa bakis: konusunda bk. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini
Yenilesme (1850-1917), (istanbul: Otiiken Yaynlary; 2002); Ibrahim Maras, “Idil-Ural Bolgesinin Cedidci
Dini Lideri Zeynullah Rasuli'nin Hayat1 ve Goriisleri”. Dini Arastirmalar 1/1 (Haziran 1998), 76-92.

3 Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi: Meshiir Irler Mecmii‘asindan Dérdiincii Ciiz, (Orenburg: Vakit Matba-
as1, 1912), 35.

4 Rizaeddin bin Fahreddin. “Tbn Abbas Ibn Arabi”, islam Mecmuasi, 46 (20 Agustos 1332): 927-928.

5  Rizdeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 8-16. Burada Ibn Arabi'nin yasadig1 Endiiliis sehirlerinden Isbuna
(Lizbon), Igbiliye (Seville), Tuleytula (Toledo), Kurtuba (Cordoba), Miirsiye (Murcia), Meriye (Almeria)
ve seferlerinin gerceklestigi Sam bolgesi ve Dimask’den bahseder.

6  Rizadeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 17-20. Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi’nin oldugu ifade edilen
bir resimden bahisle fiziksel ozelliklerinin tasvir eder ve Troytsk sehrinde Seyh Zeynullah Restli'nin
kiitiiphanesinde yazma bir niishada gordiigii Seyh-i Ekber’in bir yazisindan bahseder.

7 Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 20-24. Rizdeddin bin Fahreddin bu boliimde el-Fiitihit tan
alintilayarak ibn Arabinin Kéabe'yi tavaf ederken Hz. Adem’den ¢nceki Ademlerden biri ile
goriismesini, Kabe’deki bir diger vizyonunu, Fas’ta hatmu’l-velayeyi gormesini, Fustisti’l-hikem kitabin
Restlullah’tan (sas) almasi ile ilgili riiyasi aktarir. Fas'taki Hatmu'l-veldyeden kastinin kendi
oldugunu, Fusisii’l-hikem ile ilgili rityasinin da diislere verdigi degeri gosterdigini sdyler. Nitekim o
kadar kinanmasina ragmen bu kitab1 yazmasi rityaya verdigi degeri gosterir. Rityay: bir bilgi kaynag:
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musahibleri, kerametleri,$ siirleri,® te’lifleri ve matbu eserleri, 1 akide ve mez-
hebi,’ ameli gortisleri,’2 ilmi goriisleri,’® felsefi gortisleri,’* vahdet-i viicad
mesleginin meshur kimseleri,’> ibn Arabi’yi tenkit edenler ve savunanlar,
biitiin bu bolumler hakkinda Rizdeddin bin Fahreddin’in muhakeme ve de-
gerlendirmeleri,'” Rusya Miisliimanlar1 arasinda Ibn Arabi,’s Ibn Arabinin
hikmetli s6zleri, 1 nasihatleri,® ve sonuc boliimii?!, isimler indeksi,2 Ibn
Arabi ve Molla Cami’'nin el yazilarindan 6rnekler.2

olarak degerlendirdigi el-Fiitihit'ta da riiyaya ayirdigi uzun boliimden takip edilebilir. Fakat diislerinin
pesinden gitmeye bu derece arzulu olsa da diisler sebebiyle kimsenin hakkina girmemistir. Rizdeddin
bin Fahreddin buradan hareketle sorar: “Vahdet-i viictd ile ilgili sozlerinin mense’i de bir diis
olmasin?”

Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 24-28. Rizaeddin bin Fahreddin ibn Arabi'nin hocalari olarak su
isimleri sayar. Ebubekir bin Half (6. 636/1239), Ebubekir Muhammed ibn Ebti Cemre (6. 599/1202), ibn
Zerkan (6. 586/1190), Ibn Beskiival (6. 578/1183), Ebu Abdullah Muhammed bin el-Kasim et-Temimi
el-Farisi, Ibn Asakir (6. 686/1287), fbn Cevzi (6. 597/1201), Hafiz Silefi (6. 576/1180). Rizdeddin bin
Fahreddin bunlardan tasavvuf karsit1 yaklasimlari ile bilinen el-Cevzi'nin Ibn Arabi’nin hocas1 olmasin
saskinlikla karsilar.

Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 29-31.

Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 32-43.

Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 44-45.

Rizaeddin bin Fahreddin, ibn Arabi, 46-50.

Burada ictihad ve taklid, icma ve kiyas, sumal-1 rahmet, zat ve sifat, her seyde hayat, dlem ve onun
daimi terakkisi, vahy, tasavvuf ve hirka giymek, Hizir, kutub ve gavs, kerametler, giinesin batidan
dogmasi meselesi, Tevrat, firavunun imani konularini inceler. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi,
50-69.

Bu béliimde alem-i misal, vahdet-i viicad konularini ele alir. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi,
69-75.

Vahdet-i viicid diisiincesinin 6nciileri olarak Hallac, Ibn Fariz, ibn Seb’in, Sadreddin el-Konevi,
Afiftiddin-i Tilmisani, ibn Had’dan bahseder. bk. Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 75-80.

fbn Arabi’yi tenkid edenlerden zzeddin bin Abdiisselam, Ibn Teymiyye, Ebti Hayyan, Zehebi, {bnii'l-
Verdi, Siibki, Adudiiddin el-Ici, Teftazani, Bulkini, 1bnu’l-Hayyét, Eba Ziir'a, Semsiiddin Cezeri, ibnir’l-

A AT

Mukri, ibn Hacer el-Askalani, Sehavi, Sinobi, Eb®’s-Sutd Imadi, Aliyyw’'l-Karl'yi sayar. O'nu
savunanlardan ise Safiyytiddin el-Ezdi, Zemlekani, Davud-1 Kayseri, es-Safedi, el-Firtizabadi, Fenari,
Cami, Celaleddin Devvani, ibn Kemal, Tagkopriiliizade, Ibn Hacer el-Mekki, Sa’réni, Miinavi, Makarri,
Abdullah-1 Bosnavi, Ismail Hakki Bursevi, Abdulgani Nablusi, Ali Tuntari, Abdulali Muhammed el-
Ensari’nin isimlerini zikreder. ibn Arabi'yi evliya kabul etmekle beraber, eserlerinin okunmasmi
menedenlere ise Suytti'yi 6rnek verir. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 80-102.

Rizaeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 102- 127.

Rusya miisliimanlarindan Tbn Arabi'ye ilgi duyan kimselere 6rnek olarak Seyh Ali Tuntari, Abdulhabir
el-Miislimi, Mercani, Alimcan el-Bartidi isimlerini zikreder. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, ibn Arabi,
127-130.

Rizaeddin bin Fahreddin, ibn Arabi, 130-133.

Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 133-136.

Rizaeddin bin Fahreddin, ibn Arabi, 137-140.
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Rizaeddin bin Fahreddin eserine baslarken bir tarihsel gerceklige isaret
eder. Buna gore Sasani Devleti'nin ortadan kaldirildiktan sonra Iranlilarm
tabiatlarindaki ifrad ve miibalaga kiiltiirii Islam gelenegine biiyiik tesirlerde
bulunmustur. Bu dogrultuda uydurma hadisler, olaganiistii hikayeler ve ke-
ramet anlatilar1 yaygimlasmistir.2* Kutbiyyet, gavsiyyet ve ulthiyyet iddialar
yaninda fasik, facir, zindik, miinkir, dehri, kéafir kavramlarmin tedaviilde ol-
dugu bir zem ve kinama literatiirti de tiretilmistir. Bu kiiltiirii teneffiis eden
fertlerde adalet duygularmin yerini tarafgirlik almistir. Adalet ve dogruluk
ortadan kalkinca da milletin akillar: tabiat1 {izere ¢calisamaz, toplumda biiyiik
adamlar ve bilgin tabiath ruhlar ¢itkmaz olmustur. Clinkii miibalaga kiilttirti-
nin {retildigi yerde akli istikamet olamaz. Rizdeddin bin Fahreddin’e gore
son zamanlarda musliimanlar arasinda biiyiik adamlarin ve dahilerin ¢ikma-
masinin sebeplerinden biri de budur. Iste bu tarihsel zeminde avaoma mensup
kisiler kendilerinden olmayanlara zindik, kendi mensuplarina da veliyullah
gibi sifatlar takmislardir. Avam katinda meshur olmak isteyen alimler de bu
islere katilarak baskalarinin akidelerine saldirmis, muhaliflerini zillet ve fasik-
likla suglamis ve bunu da genellikle Islam dinini takviye etme adma yapmis-
lardir. Oysaki bu cinayet ve din ticaretidir. Ctinki her ifrat, tefriti dogurur. Bu
durum, halklar nezdinde semavi kanunlarmnin kiigtimsenmesi gibi bir sonuca
sebebiyet vermistir. Iste bu tarihsel diizlemden hareketle Ibn Arabi hakkinda
iki tutumdan bahsedilebilir. Bazilarmna gore Ibn Arabi zindik, miilhid ve seyh-
i ekfer, bazilarma gore ise veliyyullah, arifibillah, alim-i rabbani, amil-i sa-
medani ve seyh-i ekberdir. Bu iki tutum da gerceklikten uzak bir psikolojinin
ve abartili bir 6vgt kiiltiirtintin bir trtintidiir. Bunun bir yansimas1 olarak
oncekiler Ibn Arabi'nin tiirbesini coplige dontistiirtirken, sonrakiler de seriat-
ta yasaklanmis olmasina ragmen kabri tistiine bir mescid ve vakfiye yaptir-
mistir.25

2 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 141-146.

2 Rizaeddin bin Fahreddin, bn Arabi, 147.

2 Rizdeddin Bin Fahreddin'nin bu ovgiilere 6rnek olarak sunlar1 zikreder: Veliyyullah, mutasarrif fi'l-
kudreteyn, allametu’l-alem, alim-i rabbani, miiceddid-i elf-i sani, halifetullah fi'l-arz, mazharu-1 indyet-i
ezeliyye, miirsid-i en’am, naib-i hayru’l-beser.

% Rizdeddin bin Fahreddin, Balbay sehrinde yasayan Ahund Cemaleddin Efendi'nin 1328 senesinde Misir
ve Sam vilayetlerine seyahatlerinde fbn Arabi tiirbesine yaptig1 ziyaret esnasinda tiirbe duvarlarindaki
Yusuf Nebhéni tarafindan 1324 senesi 24 Rabiulevvel tarihli olarak yazmis oldugu siirlerin bir niishasi-
n1 kendisine verdigini ifade ederek bunlari agirilik/ifrad ve taskinlik/guliivv olarak tanimlar. Ote yan-
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Rizaeddin bin Fahreddin’e gore asiriliklara yatkin bu tutumu menakib li-
terattirtinde takip etmek miimkiindiir. Bu konuda en ileri gidenlerden olan
Abdiilvehhab es-Sa'rani (6. 973/1565) et-Tabakdtu'l-kiibra adli eserinde Ibn
Arabi'nin Sultan Siileyman’mn sifatlar1 ve Istanbul'un fethinden énceden bah-
settigini soyler.2 Fakat bu ifadeler Ibn Arabi'nin higbir kitabinda yoktur. es-
Sa‘rani, biiytik bir alim olsa da keramet konusunda kendi seviyesinden bek-
lenmeyecek sekilde “mecztib, magltb ve ihtiyar1 mesltb” bir kimsedir. Ha-
berlerin isnatlarina énem vermez. es-Sa‘rani’nin hurafelerle dolu eserleri bir-
cok kimsenin delaletine neden olmustur. Oysa Ibn Arabi'ye aidiyeti siipheli
es-Seceretu’n-nu‘maniyye adlr eserde “Sin Sin’a girince Muhyiddin'in kabri ortaya
¢tkar” ifadesinde Sin’in Sultan Selim’e, Sin'in da Sam’a isaret ettigi kesin ola-
rak bilinemez. Belki de bu s6z her iki deléletle alakasi olmayan baska bir mak-
satla soylenmis olabilir. Ote yandan zaten Ibn Arabi'nin ne boyle bir eseri ne
de boyle bir ciimlesi vardir.” [bn Arabi'nin cifirle ugrastigini ve bu konuda
eser yazdigini kabul etsek bile bunlar keramet sayilmaz. Rizaeddin bin Fah-
reddin, son zamanlardaki din anlayislarinda kerametin, Kur’an'in tevhid ve
tasdik konularma verdigi nem derecesine getirildigini belirterek bu durumu
elestirir. Kur’an disindaki kerametleri dogrulamak konusunda misltimanlar
miikellef degildir. Olagantistii olaylar, velayete de delil olmaz. Bir miisliiman
icin en yiiksek maksat ve en ytice talep Kur’an ve siinnete tabi olarak sahabe-
nin yolundan yiiriimekten ibarettir. Islam seriatinda muteber olan keramet
budur.2 Kerametler, hissi ve manevi keramet olmak tizere iki sekildedir. Su
usttinde ytirimek hissi, seriatin hudutlarina riayet, ilim ve irfan tahsil etmek

dan Ibn Arabi, Abdulkadir Geylani, Hace Naksibend, Bedevi, Desstki, Rifai gibi stfilerin biiytik hiz-
metleri dahi olsa Sam bolgesinin fatihi Ebu Ubeyde bin Cerrah ve sehit sahabeler kadar hizmetleri ol-
madigini vurgular.Niterkim bunlarin kabirleri ya siradan ya da belirsizdir. Selef kabirlere iltifat kiilttirii
tiretmemistir. Rizdeddin bin Fahreddin kendi yasadig1 bolgelerde evliya kabirlerinin halk tarafindan
ziyaretlerini elestirerek tiretilen bidatlere deginir. Eski eserlerin tarihi ve kiiltiirel kiymeti olabilir ama
dini kiymeti olmadigindan bunlara mukaddeslik atfetmek yanlstir. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn
Arabi, 14-16.

2% Abdtilvehhab es-Sa’rani, et-Tabakatii'l-kiibrd; thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetu's-
Sakafeti’d-Diniyye, 2005) I/330.

27 Konu hakkinda ayrica bk. Mustafa Akman, Ibn-i Arabi: Kelami Tartismalar, Sorular, Stipheler, (1stanbul:
Ekin Yayinlari, 2017), 24-30, 558-559.

28 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 25-27.
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ise manevi keramettir. Bliytik adamlar hissi keramete iltifat etmezler. Hissi
keramet belki de ikram degil gizli bir hile ya da istidractir.

1. Ibn Arabi’nin Eserlerine Yonelik Degerlendirmeler

Rizaeddin bin Fahreddin, ibn Arabi’nin teliflerinden, Dimask kiuittiphane-
lerindeki yazmalardan, Istanbul ve Misir’da basilan eserlerinden bahsederek
Seyh Zeynullah Restli'nin kiitiiphanesinde gordiigii3® eserlere deginir. Ahlik,
el-Isrd  ile'l-makami'l-esrd, Istlahdtu’s-stifiyye, Camiu’t-tafsil, el-Fiitiahdtu'l-
Mekkiyye, Fiisiisu’l-hikem, Kesfu’'l-esrdar, Muhadaratii’l-ebrar, Migkatu’l-envr,
Meviki‘u'n-niiciim adli eserleri bazi alintilar yaparak iceriklerinden basim yer-
lerine kadar ele alip inceler. Istilahatu’s-siifiyye, adl1 risalenin 1897 yilinda Ka-
ramanlt Muhammed Alim Efendi tarafindan Petersburg da nesredildigini ifa-
de eder. Ibn Arabi'nin el-Fiitihat'ta, kitaplarini miisveddesiz yazdigini bizzat
kendisinin sdyledigini, el-Fiitiihdt'in muellif ntishasinin Konya Hiiktimet K-
tiphanesi'nde bulundugunu, Hafiz Birzali'nin bu niishadan okuyup icazet
aldigim ve icazeti hasiyesine ibn Arabi'nin kendi kalemi ile yazdigin beyan
eder.3!

Rizdeddin bin Fahreddin, el-Fiitihit'a gelince daha ayrintili degerlendir-
meler yapar. Cahiz'in (6. 255/869) eserlerindeki gibi garip bir tislupta oldu-
gunu soyler. Bahislerin diizensiz bir sekilde tertip edilmis oldugunu, baz ko-
nularin defalarca tekrar ettigini, bazi meselelerin arasina baska konularin gir-
digini ve baz1 yorumlarin birbirleri ile celiskili oldugunu belirtir. el-Fiitihit bu
tarz1 sebebiyle bir ilim denizi olsa da ondan faydalanmak icin fihristler diizen-
lemek gereklidir. Boyle fihristler olmadig1 icin aranan seye ancak tesadiifen
ulasilabilir. Rizdeddin bin Fahreddin, miistesrikler bunu yapmadan bir ilim
agigmim bir fihrist olusturmasinin Ibn Arabi’ye ve ilim yoluna biiyiik hizmet
olacagini belirtir. Rizdeddin bin Fahreddin, el-Fiitihit'm konularmin ise dini
acidan sakincalar barindirdigin1 Misir Miftiistt Muhammed Abduh’un (1849-
1905) goriislerine yer vererek ifade eder. Nitekim Abduh Misir’da matbuat
bagkani oldugunda Ibn Arabi'nin Islam akaid ve usuliine muhalif seyler yaz-

»  Rizéeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 64-65.

30 Bu eserler sunlardwr: Enfdsu’l-ulviye, Bey’atii’l-ildhiyye, Tacu’t-terdcim, er-Risdle fi ba‘zi’l-ahvdli’l-kalb,
Fezd'ilu sehddeti’t-tevhid, Kiinh mald budde li’l-miistersid, Méhiyetii’l-kalb.

31 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 32-34.

664



665

tasavour, c. 6 sy. 2 (Aralik 2020) | Ozkan OZTURK

digindan hareketle “ehlinden baskalari icin miitalaas: caiz degildir” diye el-
Fiitithdat ve bagka eserlerinin basimina izin vermemistir.32

Rizaeddin bin Fahreddin, Naksi seyhi olan Alimcan Baradi'nin (1857-
1921)% kiitiiphanesinde bulunan, el-Fiitithat niishasinda Molla Cami'nin (6.
898/1492) el yazisini da gordiigiinii ve bu yazmin fotografini gekerek eserinin
sonuna koydugunu beyan eder. Alimcan Bartdi'nin el-Fiitihit ntishast hak-
kinda kendisine yazdigi bir mektubu da aktarir.3* Rizdeddin bin Fahreddin
eserini yazarken kendisinin istifade ettigi el-Fiitithat niishasinin Bulak baskis:
oldugunu ve bu niishayr da Muhammed Necib Tuntari’den 6diing aldigini,
ayrica Emir Abdulkadir el-Cezairi'nin Konya’daki miiellif niishasindan tashih
ettigi 1329/1911 tarihli basma ntishaya sahip oldugunu ifade eder. Bu niisha-
nin ilme hizmetten ziyade para kazanmak igin basilmis oldugunu, ¢tinkti mii-
ellif hatt1 olan Konya ntishasimin kag ctiz oldugu, sayfa ve satir sayilari, bii-
yikliikleri ve drnek kliseler gibi konularda ayrintili malumatlar verilmedigini
ve kitab1 diizenleyen heyet azalar1 tarafindan bir protokol hazirlanmadigini,
muteber isimler burada zikredilip gitivenilirlik kriteri aranmadiginm belirtir.
Miislimanlarin yayimncilikta da gerekli 6zeni gostermedigini ve bu sebeplerle
pek onemli ve buiyiik hayirl islerin fevt edildigini soyler.3

32 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 35-37.

3 Alimcan Bartidi hakkinda bk. Abdullah Battal Taymas, Kazanli Tiirk Meshurlarndan III: Alimcan Barudi,
(Istanbul: Siralar Matbaast, 1958)

3 Rizéeddin bin Fahreddin, ibn Arabi, 37-38. Bu mektuptan yapilan alinti su sekildedir: “el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye, Allah Tedld nimeti olarak kul yazma niishalar fakire nasib oldu. Buhdra sehrinde resmi ders kitaplar:
hasiyelerden baska eserlerin bizdr olmadigt benim iciin kib faide getiirdii. Miiteferrika olsa da yahsi niishalar
gonliime girdi. Bir ciiz’ii Buhdra'da ddet hildfina olarak zuhilr etmis, Abdulaziz mahdimu Tbn Kadi Abdulgani
nam dgik-1 fiintin u kiitiib bir yas miiftiden miitala’asi ve tahsiyesi ile miizeyyendir. Bunun evvelinden dért satirt
teberriiken drif-i cami Mevlevi Abdurrahman hazretlerinin kalemi ile ibtida" edilmis. Bu niisha, Buhdra’da mes-
hiir ve ma’miir hem de biiyiik medreselerden olan “Emir Arab” medresesini ta’mir ediici Emir Arab Abdullah-1
Yemeni oglu olan Emir Muhammed Békir el-Yemeni el-Hiiseyni miilkiinde olmustur. Emir Arab ise Abdullah
Han Ozbeki mesdyih ve ulemasindan olub medresesi berekath olmak ile ma’riifdur. Emir Muhammed Baki-yi Ye-
meni 963 senelerde is bu niisha sahifelerine baytak ebydt ve makaleler yazmms, kitdbin son sahifesini hem 0zii
selam hakkinda giizel bir makale yazilmistir. Ikinci bir biiyiik ciiz’ii ibrisimi kdgitta naziresiz hog hatl ve matl
niishadir. Arada bazi bir noksanlar olsa da malik oldugum niishalar nidir ve misilsiz seylerdir. Muhabbet ile al-
dim ve bir kadar miitdla’a kildim.”

3% Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 38-39.
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2. Ibn Arabi'nin Ilmi Konulardaki Gériislerine Yonelik Degerlendir-
meler

a. Ictihad ve Taklid, icma ve Kiyas

Rizdeddin bin Fahreddin’in Ibn Arabi’yi biiytik bir Islam miitefekkiri ka-
bul etmesindeki en 6nemli etken onun mezhep konusundaki taklitten uzak
tutumudur. Goriislerini dogrudan dogruya Kur’an’dan almistir. Ibn Arabi'nin
biyografisini yazanlar, Onun Zahiri mezhebine tabi oldugunu soyleseler de bu
s6z dogru degildir.3¢ Zira el-Fiitihit'm pek cok yerinde sdylenmis s6zlerinden
[bn Arabi'nin higbir mezhebe mensup olmadig1 ve muteber gordiigii delillere
tabi oldugu anlasilir.” Hatta el-Fiitiihit' ta baz1 meseleler hakkinda ulemanin
ve miictehitlerin ihtilaflarmi rivayet ettikten sonra, onlarin hilaflarina bir ih-
timal zikrederek kendi tercih ettigi gortisleri benimsedigi cokca gorilir.
Rizdeddin bin Fahreddin, O'nun yolunu, “usiil-i seriat ve felsefeden memziic bir
tasavouf” olarak tanimlar.?® O, ictihat ve taklit konusundaki tutumlariyla da
ornek bir Islam miitefekkiridir.3

Rizdeddin bin Fahreddin’e gore tarihte alimler nefsi arzular1 ve donemle-
rinin iktidarlarma yaranmak igin yoneticilerin gortislerine uygun fetvalar ve-
rerek ser’i yollar1 yanlis tevillerle bozmuslardir. Mogollarin Abbaésileri yok

3% [bn Arabi'nin ameli konuda Zahiri olduguna dair bir yaklagim olarak bk. Ahmed bin Muhammed el-
Makkari, Nefhu't-tib, thk. fhsan Abbas, (Beyrat: Daru Sadir, 1968) 2/164. Ayrica bk. Claude Addas, Ibn
Arabi: Déniisti Olmayan Yolculuk, trc. Atila Ataman, (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2015) 11.

3  Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 44. ibn Arab'nin el-Fiitihit ta mezheplerin goriislerini zikrettikten
sonra “Bizim mezhebimiz siinneti benimsemek ve onunla amel etmektir.” ifadesi icin bk. ibnii'l-Arabi, el-
Fiitithati’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, (Beyrat: Déru’l-Kijﬁibi’l-Hmiye, 1999) 11/52-53,; ibnii’l-
Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yaymlari: 2009) I1T/301.

3 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 45.

%  Rizdeddin bin Fahreddin eserinde Ibn Arabi'nin ameli konularda farkli olan ve dikkat ceken su
ictihatlarma yer verir: 1-Taharette ayag1 yikamak ve mesh etmek muhayyerdir. 2- Necis su temiz
olmasa da temizleyici olabilir. 3- Cenaze namazi ve tilavet secdesi icin abdest sart degildir. 4-Su
bulunmadiginda teyemmiimle namaz hakkinda hiikiimler. 5- Kadinlarin kadinlara da erkeklere de
imam olup namaz kildirmasi caizdir. 6- Imamdan baskasi ile cemaatle cuma sart1 hakkinda hiikiimler.
7- Seferde namazi kisaltmak farzdir. 8- Erkek ve kadmlarin ortiinmesi gereken yerler hakkinda
hiikiimler 9- Semanin mubah olusu hakkinda hiikiimler. 10- Mescitleri siislemenin giizel kabul edilmesi
hakkinda hiikiimler. 11- Cemaatle namazda kiraat hakkinda hiikiimler. 12- Tevessiil etmemenin
gerekliligi hakkinda hiikiimler. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, Ton Arabi, 46-48. Ayrica Rizdeddin bin
Fahreddin'in kadmlarin camiye gitmeleri ve pece kullanmalarmin gerekliligi ve suret meselesi ile ilgili
ibn Arabi’'ye atiflar i¢in bk. Rizdeddin bin Fahreddin, Dini ve Ictimai Meseleler, haz. Omer Hakan Ozalp
(istanbul: Ozgﬁ Yayinlari, 2007) 317-318, 439-443.
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edip Islam memleketlerini talan etmelerinin sebebi hanefi ve safiilerin mezhep
taassubu ile acem memleketlerinde birbirleri ile savasmalaridir. Fakihler 6nle-
rine gelen hadisleri “bu sahih olsa Imam Ebil Hanife ya da Imam Safii bununla
amel ederdi” diyerek hadisler hilafina miictehit s6zii ile amel etmeyi 6dev bil-
mislerdir. Oysa Imam Safii “benim mezhebim hadistir”, Imam Eba Hanife ise
“delilini bilmeden benim soziimle fetva vermek haramdir.” demistir. Fakihler bu
sozleri rivayet etseler de buna kendileri itibar etmemislerdir. Bu zihniyetteki
fukaha baska mezhebi taklit etmeyi din ile oynamak saymuslardir. Fakat asil
din ile oynayan kendileridir. Ctinkti Allah’in hitkmii hem faydali hem genis
oldugu halde bunlar onu daraltmislardir. Oysa alim bir kimse i¢in mezhep-
lerden bir mezhebi taklit ederek ser’i delilini bir tarafa atmak haramdir. Mez-
hep taklidi ancak serl delili bilecek iktidari olmayanlar icindir. Bunlar ehli
zikirden 6grenirler. Ehl-i zikr kitap ve stinnet alimleridir. Ehl-i zikr ifadesi hig
kimseye tahsis olunmaz. Ote yandan Safii'nin bir hiikkiim vermesi rahmettir.
Ama hanefi veya malikilerin verdigi hiikmii batil gortip orada ortaya ¢ikan
rahmeti daraltmaya kimsenin hakki yoktur. Hicbir mezhep imami kendi so-
ziinden baskasi ile amel etmeyi yasak gormemistir.40

Rizdeddin bin Fahreddin, ¢yle bir Ibn Arabi portresi ¢cizmektedir ki mo-
dern dénemde yapilan mezhep elestirileri ve selefi bakis agis1 paralelinde,
Muhammed Abduh veya Resid Riza (1865-1935) gibi konusan bir Ibn Arabi
ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Arabi'nin fikirlerini su alint1 ile birlikte yorumlamasi
dikkat cekicidir:

Basit ve acik olan Islam dininin asil kantn-1 esasisi Kur'an ile akil ve
karihadan ibaret olup kantin-1 esasi ile efrad arasinda hail yahtd sarih yoktur.
Kesislik, ruhbanlik tecviz olunmamis ve herkes ictihad i¢in me’ztin ve me-
du’vdur. Din-i Islam yalniz medar-1 necatgane degil, belki fikirler igin de vasi-
ta-i terakki idi, fakat teesstifdiir ki cahildane miuidahale ve st-i tefsirlerden kur-

40 Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 50-53. Rizieddin bin Fahreddin’in hadisin delil olusu ile ilgili
fakihler hakkindaki degerlendirmelerinin el-Fiitiihit'taki referanslari igin bk. Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, (Beyrtt: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiye, 1999) V/100-104.; ibnii’'l-Arabi, el-
Fiitithatii’l-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yaymlart: 2009) XI/118-126. ictihad ve taklid
konusundaki elestirileri icin bk. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, (Beyrat:
Déru'l—Ki‘ltiibi’l—Hmiye, 1999) 11/24.; Ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (istanbul:
Litera Yaymlar1: 2009) I11/240.
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tulmadu. Ictihad kapusunun baglandigini ssylemek de is bu cahilane miidaha-
lelerden biridir.4!

Rizaeddin bin Fahreddin, ibn Arabi’yi icma konusunda da kendi fikirleri
dogrultusunda aragsallastirir. Seriatin kabul ettigi icménin sadece sahabe ic-
masi oldugunu ve sahabeye ulasmayan icmanin ser’i icma olmadigimi fbn
Arabi’'ye soyletir. Kiyas konusunda da benzerini yapar. O'na gore kiyas, ser
bir delil degildir. Biitiin illetlere bakildiginda, kiyasmn $ari'nin maksudu oldu-
guna dair bir delil var ise bu kiyas reddedilmez. Ama kiyas $Sari’nin hiikiimle-
rini rey ile menetmekten ibaret ise bu kiyas kabul edilemez. Nitekim Hz. Pey-
gamber s.a.v. kiyas ile hiikiim vermemistir. Allah’in insanlarin menfaatleri
icin helal kildig1 seyleri kiyas ile menetmek, Kur’an, stinnet ve icmadan hususi
bir delil bulunamadig1 icin dogru olmaz. Restlullah'in s.a.v. timmet {izerine
tekliflerin az olmasini arzu etmesine ragmen sonradan ¢ikan mdiictehitler, ki-
yas isminde bir delil insa ederek teklifleri cogaltmislardir. Seriat1 zorlamis ve
Restlullah’in s.a.v. sakindig bir is yapmislardir. Niyetleri dogru oldugu igin
bu amelleri ile belki ecir alirlar. Fakat bu “rey ile tedeyytinden” ibarettir. Ki-
yas ancak naslar konusunda kabul edilebilir. Ama hakkinda nas olmayan ko-
nularda kiyas olmaz. Fakihlerin siklikla bas vurdugu bu durum seriat ihdas
etmektir. Belki de fakihlerin {izerine bina ettikleri asil hiikiimler, o giine kadar
malum olan illetlerden hi¢ birisine dayanmayabilir. Belki de Allah baz1 sey-
lerde timmet i¢in kolaylik kastetmis, onlar icin merhamet ve sefkat dilemistir.
Restilullah s.a.v. bir hiikmii artirmaktan korkmus, ¢ok soru sorulmasini iste-
memistir.#2 Din hem ahiret hem dtinya igindir. Dinin, diinya hayatinda hem
mesakkat ehline hem de rahat yasayanlara nispeti vardir. Dolayisiyla mesut
yasayanlar i¢in azimet, zayiflar igin ise ruhsatlar vardir. Zayif olanlar bazen
farzlari yapmaya dahi takat bulamazlar. Bu tabiat ve tecriibe ile sabittir. ibn
Arabi de fikhi yaklasimlarinda hem bireyin hem de toplumun iyiligi i¢in ruh-
satlar1 gostermistir.+

41 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 53.
42  Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 53-55.
4 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 112.
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b. Sumiil-1 Rahmet

Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi’nin ahirette ilahi rahmetin herkesi
kapsayici olacag: goriistinii ele alir. Buna gore, Ibn Arabi, bilim adamlari tara-
findan kabul edilen manasiyla cennet, cehennem ve bunlarin ehlinin azapta
ebedi olmayacag fikrinde olsa da bu konudaki gortisleri onlardan biraz daha
farklidir. Ibn Arabi, ilahi rahmetin umumiligi konusuna o kadar ehemmiyet
vermistir ki el-Fritihat'ta soyledigi sozler biiytik bir cilt kitap meydana getire-
cek derecede ¢oktur. O, Kur’an ayetlerine dayanarak, bir vakit sonra Allah’mn
rahmetinin cehennem halkina da samil olacag goriisiindedir. Ibn Arabi, ilahi
rahmeti, rahmet-i zati/rahmet-i itmindni ve rahmet-i mekttibe olmak tizere
ikiye ayirir. Rahmet-i mekttibe yalniz muttakilere has bir rahmet iken, rahmet-
i zatiyye ise geneli kapsayicidir.4

Ibn Arabi, cennet ve cehennemin baki oldugunu ve her ikisinin ehlinin
Allah’in sanina layik olan muameleyi gorecegi fikrindedir. Nitekim Kur’an
iyiler hakkinda cennetin “kesintisiz bir liituf/vergi oldugunu” (Had 11/108) soy-
ledigi halde cehennemde “kesintisiz bir azap oldugunu” sdylememis ve cehen-
nem ehlinin akibeti i¢in “Rabbin diledigini yapandir” (Had 11/107) demistir.
Kur’an, miisriklerin Allah’a yakinlasmak icin putlara tapindiklarini séylemek-
tedir.#> Bu ayetle, miisriklerin de Allah hakkinda inanclarmin var oldugu an-
lasilir. Bu inang, cehennemden c¢ikarilmalarini saglayacak derecede olmasa da
cehennem ehlinin cehennemde azap suretinde bir rahmet goreceklerine isaret
etmektedir. Kur'an’da bunun aksini ifade eden bir ayet yoktur. Cehennem
ehlinin nimette olmasi, bagkalarmin nimette olmasia mani degildir. Cehen-
nem her ne kadar sekavet yurdu ise de ehlinin daimi bir sekavette yasamalar1
gerekmez. Bir miiddet azap gordiikten sonra ehline Allah’in rahmetinin inme-
si miimkiindiir. Allah Kur’an’da cehennem ehli hakkinda “Orada ebedt kalacak-
lardir” (el-Ahzab 33/65) diyerek cehennemde ebedi kalacaklarini sdylemis,
azapta ebedi olacaklarini ifade etmemistir. Cehennemde ebedi olmak, azabin
da ebedi olmasini gerektirmez.46

4 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 55.

4 ez-Ziimer 39/3.

46 Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 56-57. Bu meselenin modern bilimle iliskilendirilerek ele alinmas:
sasirticidir. Nitekim Fusiis sarihi Ahmed Avni Konuk da cehennemin giines gibi iri bir kiire oldugunu
ve modern bilimin verilerinden 6grendigimize gore yildizlarin belli bir zaman sonra soguyup katilasa-
cagmi, bu sebeple belli bir miiddet sonra cehennem ehlinin nimete kavusacagini ifade etmektedir. fbn
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Rizdeddin bin Fahreddin’e gore, Ibn Arabi'nin en nemli 6zelliklerinden
biri de icmaya olan siki bagliligidir. Bu konuda Ibn Arabi icmaya muhalefet
etmeyerek muhkem olan ayetler ile amel etmis ve muhkem olmay1p, cogunun
delaletleri zayif olan ayetler ile icmdya muhalefet etmemistir. Bu tutumu da
ortaya koymaktadir ki Ibn Arabi, cehennem ehlinin azaplar1 konusunda fen
ehlinin ileri stirdtigii, cehennemin gayr-1 miitenahi/sonlu oldugu iddias1 hak-
kinda herhangi bir icmanin vaki olmadig1 gortistindedir. Fakat Ibn Arabi'nin
bazi sozlerinden sapiklikta insanlara oncti olmus kimselerin umumi rahmet-
ten istisna oldugu ve higbir zaman merhamete layik olmayacaklar1 fikrinde
oldugu da anlasilmaktadir.#

Islam alimlerinden Ibn el-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de hem ce-
hennem ehlini rahmetin kapsayacag ve giinlerin birinde azaptan kurtulacak-
lar1 kanaatindedir, delil ve netice itibariyle Ibn Arabi ile aralarinda muhalefet
yoktur. Muhalefet ise sadece keyfiyete dair olup, ibn Kayyim, cehennemin bir
vakit yok olacagim belirttigi halde, Ibn Arabi ise yok olmayacagm fakat ehli-
nin azaptan necat olacaklarin ifade etmektedir.*8 Ayrica Rizaeddin bin Fah-
reddin umumi rahmet meselesinin yeni bir tartisma konusu olmadigmi, ¢cok
eskiden beri Islam alimleri arasinda ortaya konulan bir fikir oldugunu ispat
etmek ve donemin matbuatindaki tartismalarda Musa Carullah’a destek ol-

Arabi'nin bu goriistiniin akli olarak izah edilmesi ve modern bilimsel verilerden faydalanarak temel-
lendirmeye calisiimasi, donemin hakim diistince akimlarmin, bilimci ve rasyonalist cereyanlarmin
Islamc1 aydinlar tizerindeki baskici etkisi konusunda enteresan bir 6rnek olarak zikredilebilir. bk. Ah-
med Avni Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, (istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 1999) 1/80-81. Ote yandan Hakk'in varliga sonsuz merhamet, adalet ve sevgi bahsettigi konu-
sunda hiisn-i zanna sahip olunmas: gerektigi, Tanr1'nin mutluluga giden yolda insanlara dini hiikiimler
ile yol gosterdigi, neticede her varligin ontolojik hakikati ne ise onun karsiligini gordiigii ve gorecegi,
asil olanin merhamet oldugu, cehennem ve azabin esasinin arindirma oldugu, cehennemdeki azabin bir
tiir mahrum birakilma oldugu, Tanr’'dan mahctb kalmanin da merhametin bir tiir tezahtirii oldugu
seklindeki cagdas ibn Arabi degerlendirmeleri igin bk. William C. Chittick, Imaginal Worlds: Ibn al- ‘Arabi
and the Problem of Religious Diversity, (Albany: State University of New York Press, 1994) 108-119.; Wil-
liam C. Chittick, “The Ambiguity of the Qur'anic Command,” Between Heaven and Hell: Islam, Salvation,
and the Fate of Others, ed. Mohammad Hassan Khalil. (New York: Oxford University Press, 2013), 83-84.;
Emrah Kaya, “Ibnii’l-Arabi’'nin Din ve Inanclara Yaklasiminin William Chittick ve Reza Shah-Kazemi
Perspektifiyle Evrenselci Yorumu”. Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/33 (Haziran 2016),
53-73.

47 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 58.

48 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 58.

670



671

tasavour, c. 6 sy. 2 (Aralik 2020) | Ozkan OZTURK

mak amaciyla, Ibn Kayyim’m Hadi'l-Ervdh il biladi’l-efrdh isimli eserinden bu
konudaki goriislerini bir risale seklinde terctime ederek tekrar ele alacaktir.4

es-Sa’rani’nin, suml-1 rahmet konusundaki gortislerin Ibn Arabi'nin ol-
madig1 ve bunun O'nun kitaplarina sonradan sokuldugu iddialarmi deger-
lendiren Rizdeddin bin Fahreddin, es-Sa‘rani’yi hakli bulmaz. es-Sa‘'rani, el-
Fiitihat'ta Ibn Arabi’ye ithaf edilen “Cehennem ehilleri, cehennem azaplarmdan
lezzet almaya baslarlar, bunlar cehennemden cikarilacak olsalar aglayip sizlanarak
evvelki yerlerine konulmalarinm rica ederler” sdziinii sonradan eklenmis/medsts
saymakla hata etmistir. Ctinkii Ibn Arabi'nin bu konudaki fikirleri, el-
Fiitithat in muellif ntishasinda bircok yerde ge¢mektedir. Rizdeddin bin Fah-
reddin, miellif niishasina gore diizenlenmis matbu el-Fiitithit metninde ko-
nunun gectigi yerleri belirterek bu iddialar1 clirlitmeye c¢alissa da es-
Sa‘’rani'nin tutumunda da makal gortilecek taraflar oldugunu ifade etmekten
de geri durmaz:

Sumil-1 rahmet el-Fiitithat'ta sol derecede kiib ve sol mertebede muhtelif
tarzlarda bahsedilmistir ki &nin medstis olunacagin da’va iderge hatta yolda
yok. Birinin kitdbma bu revisde des edilmek adeta imkan héaricindedir. Ni-
hayet derecede fesad-1 ahldka sayi’ olan bir zamanda yasamis ve kendi kitap-
larmna iftiralar, tezvirler ediliintip durdugunu gozii ile gormis Sar’ani, Ibn
Arabi eserleri hakkinda da boyle fikir etmeginde ma’ztrdur.5

c. Zat ve Sifat

Ibn Arabi'ye gore Allah’ tevhid etmek, O'nu ultihiyette tevhid etmekten
ibarettir. Allah, tevhidi “Bil ki, Allah’tan baska ilah yoktur” (Muhammed 47/19),
“O’na benzer hicbir sey yoktur” (es-Stira 42/11) gibi tabirler ile beyan etmistir.
Rizdeddin bin Fahreddin’e gore bazi kimseler Allah'in kendi hakkinda kul-
lanmadig1 sifatlar1 O'na izafe etmis, Allah’in kendinden nefyetmedigi bazi
sifatlar1 da O'ndan nefyetmislerdir. Hatta Allah'm zati hakkinda bile konus-
maya ciiret edenler olmustur. Oysa Ibn Arabi’ye gore Allah’'in zat1 hakkinda

4 Rizdeddin bin Fahreddin, Rahmet-i [lahiyye Meselesi, (Orenburg: Vakit Gazetesi Matbaasi, 1910). Ayrica
bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi'l-ervdh ild bilddi'l-efréh ev vasfii'l-cenne, nsr. Yasuf Ali Biideyvi-
Muhyiddin Miistd. (Beyrat: 1411/1991).

5  Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 109. Sa’rani’nin ibnii'l-Arabi'nin Eserlerinin Orijjinalligi hakkinda
yorumu icin bk. Halim Giil, “Hukukeu Bir Safi ibnii'l Arabi Miidafast: imam Sarani Ornegi”, Sarkiyat
[lmi Aragtirmalar Dergisi 5/9 (Nisan 2013), 46-72.
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konusulamaz. Insan ilahi zati anlamak ve kavramaktan acizdir. Fakat bazi
kelam bilginleri bu konularda fikir beyan etmekte ve Allah’m isim ve sifatlar
konusunda en biiyiik hatay1 yapmaktadirlar. “Insanin cani, bedenini ne yolla
idare etmektedir?” sorusunu bile akli delillerle cevaplandirmaktan aciz olan bu
kimseler, kalkip da Allah'in zatin1 idrak edebileceklerini nasil iddia etmekte-
dirler? Rizdeddin bin Fahreddin’e gore, akilli kimse bu konuda kendine gere-
ken seylerle ugrasarak, zihni erismeyecek seylerde aczini itiraf edip stikait
etmelidir. Ibn Arabi’ye gore bu konuda en biiyiik hatay1 Gazzali (6. 505/1111)
ve Es’ariler yapmaktadirlar:

Zat hakkinda fikir cihetinden s6z sdylemegi Ebtt Hamid Gazzali'nin bui-
yik bir zilletindendir. Eb Hamid ve etbair bu mesele dogrusunda nihayet
derecede cehalete irtikab kildilar. Es’ari etbar da gaibini sahide kiyas etmek
ustliine mebni olarak sifatin1 zattan zdid diye galat-1 hiikim eylediler.
Mahktimun aleyh kendisi idrak edilmedigi halde, ana birer sey ile hitkm kil-
mak mumkiin olacak midir? Bu gibi bir hitkm olur ise elbette cehalet-i azime
sebebinden olur.5!

d. Her Seyde Hayat

Rizdeddin bin Fahreddin’e gore muasir felsefelerden bircogu, alemde
olan her seyde kendine 6zgii bir hayatmn var oldugunu ve maddenin de ruhun
terbiyesinde durdugunu, yeni bir kesifmis gibi iddia etmektedir. Onlara gore
her bir mevcad, hayy/diri olup, bazilarinda bu hayat kuvvetli oldugu halde
bazilarinda zayif ve insanlarm idrak edecegi derecede zahir degildir. islam
filozoflar1 her mevcudun kendine miinasip bir surette hayat sahibi oldugunu
muasir bat1 felsefelerinden ¢ok ¢nce ortaya koymuslardir. Rizdeddin bin Fah-
reddin’e gore, bu fikri savunanlarm basmnda da ibn Arabi gelmektedir.52 [bn
Arabi’ye gore, cansiz, bitki veya hayvan biitiin yaratilmislar hayat sahibidir.
Buna Kur’an da “O’nu dvgii ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin
tesbihlerini anlamazsimz.” (el-Isra 17/44) seklinde isaret edilmistir. Mahltikatin

51 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 59-60.

52 [zmirli fsmail Hakki'ya gore de Ibn Arabi, her seyi canli goren “Céamidler, canhdir.” prensibiyle Batt
felsefesinde Italyan Paracelsus’un, Bruno'nun, Campanella'nin ve Alman miitefekkiri Fechner'in
onciisii olmustur. bk. {zmirli ismail Hakki, Isldm Miitefekkirleri Ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese,
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1952) 30, 50, 52, 54. Ayni konuda benzer degerlendirmeler igin bk.
Mehmet Ali Ayni, Seyh-i Ekberi Nicin Severim?, (istanbul: Evkaf-1 1slémiye Matbaasi, 1339-1341) 38-39.
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-ister canl1 olsun ister cansiz gibi goziiksiin- Allah’a muhatap olmas: ve vahiy
almasi bu sayede miimkiin olmaktadir. Allah'm Kur’an'da ifade ettigi “Ya
Arz” (ez-Zilzal 99/4-5), “Ya sema” (el-Fussilet 41/12) gibi cansiz varliklara
olan hitaplar1 ve “Rabbin ariya vahyetti” (en-Nahl 16/68-69), “Biz emaneti gokle-
re, yere ve daglara teklif ettik, onu yiiklenmekten kacindilar” (el-Ahzab 33/72) gibi
haberlerinin hakikati de budur. Yaratilmislarin bu hayatiyeti bazi kisiler igin
gizli olsa da bazilarma apacik bir sekilde malumdur.5 Rizdeddin bin Fah-
reddin, Ibn Arabi'nin vahiy konusundaki yorumlarmi da bu goriiglerinden
hareketle agiklar. O'na gore vahiy peygamberlere geldigi gibi baskalarina
Restlullah’a s.a.v. gelen vahiy onunla bitmis ve ser’i olan farz ve vacip, haram
ve mekruh, mubah ve mendup hiikiimler beyan edilmistir. Restilullah’in s.a.v.
miibah kildig: bir sey artik vahiyle vacip kilimamaz. Bunlarin disinda Allah
her seye vahy etmektedir. Fakat bu, risalet suretinde bir vahy degildir.>*

e. Alemin Terakkisi

Rizaeddin bin Fahreddin’e gore, Ibn Arabi “O, her giin yeni bir istedir” (er-
Rahman 55/29) gibi ayetlerden istidlal ederek dlemin, zamanin iki aninda bir
halde olmasmin aklen muhal oldugunu ve gerileme/tedenni tarafina gitme-
digi miisahede ile sabit oldugundan daima ilerleme/terakki tarafina varaca-
gin1 iddia eder. ibn Arabi'nin bu sézii maddi hayat igin pek énemli goriilmez
ise de ictimai hayat icin hi¢ de ehemmiyetsiz degildir. Rizdeddin bin Fah-
reddin, bunu evrenin sosyolojik bir yasas1 gibi degerlendirerek, bu ilerlemeyi
kavrayamayan milletlerin, mahvolup yok olacagini; yok olmayanlarin ise bas-
ka milletlere hizmet etmeye mahktm olacaklarini ifade etmektedirler.5
Rizdeddin bin Fahreddin’in Ibn Arabi'nin bu miilahazasindan sosyolojik bir
yasa gibi bahsetmesi, ele alinan her fikrin ~kagrmilmaz olarak- islam diinyasi-
n1 sarsan modernlesme ve ilerleme fikrinin dogal bir sonucu olarak ortaya
cikan, ictimai, kiiltiirel ve akttiel ihtiyaclar paralelinde degerlendirildigine bir
numune tegkil etmektedir.

5 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 60.
5 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 61.
55 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 61.
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f. Tasavvuf ve Hirka Giydirmek

[bn Arabi'ye gore tasavvuf ahlak giizelliginden ibarettir. Giizel ahlaki
olmayan tasavvufta yetkinlesemez. Tasavvufla mesgul olmak icin akilli ve
hikmetli olmak sarttir. Kur'an’a uymayan tasavvuf, tasavvuf degildir. Tbn
Arabi, tasavvufta hirka giymek konusunda Restlullah’tan s.a.v. muttasil bir
senetle gelen bilgi yolmadigmi ve hirkanin adaptan oldugunu zannettigini
fakat Hizir'mn (as) evliyalara hirka giydirdigini gortince fikrinin degistigini
beyan etmistir. [bn Arabi kendisinin de Hizir'in eliyle hirka giydigini ve bas-
kalarina da giydirdigini ifade eder.5

g. Mehdi, Hizir ve Ricalu’l-gayb

Ibn Arabi’nin Mehdi ile ilgili goriislerinde Rizdeddin bin Fahreddin’in en
cok ilgisini geken tarafi Mehdi'nin mezhep konusundaki durumudur. Buna
gore Mehdi'nin mezhebi olmayacak ve Mehdi biittin mezhepleri ortadan kal-
dirarak dini asli safiyetine cevirecektir. Bu sebeple Mehdi geldiginde taklitci
mollalar ona diisman olacaklardir. Ctinkii bunlar kendi mezhep imamlarmm
yollunu gercek din olarak kabul ederler. Mehdi'nin tutumu, bunlarin akaidle-
rine ve ameli konulardaki temel ilkelerine taban tabana zit olacag: icin Meh-
di’den asla razi olmayacaklardir. Goniillerinden istemedikleri halde kars1 da
koyamadiklar: igin riya ile ona itaat edeceklerdir. Oysa bu mollalar ve bazi
avam hari¢ miisltimanlarin geneli Mehdi'nin gelisine sevinecek ve onun tara-
finda olacaklardir. Dolayis: ile Hace Muhammed Parsa’'min (6. 822/1420)
Fustilii’s-sitte adl1 eserinde “Hz. Isd (as) gokten niiziil ettiginde Hanefi mezhebi ile
amel edecektir” seklindeki ifadesi elbette asilsizdir.5”

Rizdeddin bin Fahreddin, mezhep konusundaki gortislerin altini ¢izerek
anlatsa da Mehdi inancinin otantikligi konusunda farkli bir yol benimser. el-
Fiitdhdt Mehdi diistincesini bir hayli cok zikretmis olsa da Ibn Arabi konuyu
seri delillerle degil zevk ve mesrep cihetinden ele almistir. Zaten bu konuda
kesin hiikiim insa eden bir dyet ve tevatiir derecesinde bir hadis yoktur. Dola-
yisiyla da kat'1 delil olmadik¢a da bir konu hakkinda itikat bina edilemez.

5% Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 61-62. Ayrica bk. ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii "I-Mekkiyye, haz. Ahmed
Semseddin, (Beyrat: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiye, 1999) 1/282-286; ibnii’l-Arabi, el-Fiitdhatii’'l-Mekkiyye, cev.
Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yaymlart: 2006) 11/ 82-86.

57 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 62-63.
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Buna inanana da inanmayana da tan etmek gerekmez.5® Mehdiye itikat etme-
nin miislimanlara ¢ok biiytik zararlar1 olmustur. Bu yolda ¢ok Miisliiman
kani akmustir. Ibn Arabi gibi biiyiik bir alimin, bu gibi haberleri kitaplardan
cikarip temyiz edecegine bu konuyu eserlerinde isleyerek mehdilik fikriyatina
destek vermesi dogru bir tavir degildir. islam dinine bundan biiyiik zarar
verilemez. Hele biiyiik alimlerin bu tiir kiiciik gibi goziiken meselelerdeki
miisamahalar1 daha da biiyiik bir yanlistir. Halis Islam seriatinin hiikiim sir-
mesi icin Mehdi isminde bir ferdin gelmesine gerek yoktur. islam’in zaferi
miisliimanlar arasinda ilmi nesretmek, seriat1 ve Islam dinini bidatlerden tas-
fiye etmek, akl1 ve fikri gelistirmekle gerceklesebilir. Umit edilir ki islam diin-
yast gelecek asirlarda bunlarla miiserref olur. Mezhep ve firka diismanlig:
ortadan kalkip Restlullah’in s.a.v. tariki tizere din ihya edilir. Kuran ve stin-
netten baska mezhep ismi kalmaz. Islam diinyasi biitiin dinlere nazaran icti-
mai, ahlaki, umréani, itikddi ve ameli cihetlerden yticeltilir.>

Rizdeddin bin Fahreddin kutub, imameyn, abdal, evtad niikeba, nticeba
gibi ricalu’l-gayb hakkinda 6zellikle hiyerarsik yapiy1 6ne ¢ikararak bahseder.
[bn Arabi eger kutub, gavs, abdal, niikeba ve niiceba gibi konularda dogru
haberlere ve ser‘i delillere dayaniyorsa bunlar1 kabul etmeyi akil ve his muhal
gormez. Fakat el-Fiitithat'tan anlasildigina gore meshur faraziyelerini seriata
degil Ibn Sina'nin el-Isdrdt ve't-tenbihat taki “Hakk'in kati/huzuru her gelen ya da
muttali olan igin bir yol olmaktan miinezzehtir. O'na ancak sira ile tek tek muttali
olarak ulasilabilir.”60 sozleri iizerine bina etmistir. Nitekim Ibn Arabi el-
Fiitithat m mukaddimesinde “bir filozof veya bir mutezile, her siylediginde batil
degildir.”s! demektedir. Fakat Ibn Sina’'nin bu ifadeleri dinde delil olmaz. An-
cak hatabi veya si'ti bir soz olabilir. Ote yandan Rizdeddin bin Fahreddin’e

%  Rizéeddin bin Fahreddin’e gore bu durum &zellikle sii iranlilarda yaygindir. Zerdiistliik inancinin
bunda etkisi olabilir. Nitekim Zerdiist kendi neslinden ebedi saltanati tesis edecek bir kimsenin zuhur
edecegini haber vermistir. Hz. Hiiseyin'in (ra) de Sasani hiikiimdarimin kizi Sehribant ile evlenip
soyunun ondan devam etmesi Zerdiistliikten kalan bu inancin evrimlesmesine ve siilerde akide haline
gelmesine neden olmustur. Bu gibi inanglar sebebiyle tarihte mehdilik iddias ile zuhur eden bircok kisi
cikmustir. Zalimlerden bikmis olan musliimanlar da Mehdi hurucunu tmit edip bir taraftan teselli
olurken o©biir taraftan birileri de mehdilik diistincesini cemiyyet olusturmanin kriteri haline
getirmislerdir. Bu sebeple Mehdi ile ilgili hadislerinin tarikleri siklikla siilere gikar.

5  Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 115-117.

6 [bn Sind. Ebii Ali. el-Isdrdt ve't-tenbihat, thk. Siileyman Diinya, (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.) 3/109.

¢ Abdiilvehhab es-Sa'rani, el-Yevikit ve’l-cevihir, (Beyrt: Déru’l-Kijtijbi’l-Hmiye, 1998) 35.
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gore hiyerarsi her bir toplumsal 6rgiitlenme igin sarttir. Hiiktimetler memle-
ket yonetimi icin 6zel hizmet ve gorevleri olan vezirler ve emirler atar. Fakat
alemin tedbiri ve varliklara feyz vermek icin hiyerarsik bir vazifeliler grubuna
neden ihtiyac oldugunun sebep ve sirlar1 ancak Ibn Arabi ve tasavvuf ehline
malum olsa gerektir. Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Hald@n’dan hereketle
stfilerin vahdet-i viictid, ittihad, hulul, ricalu’l-gayb ve mehdilik fikirleri ko-
nusunda siilerden etkilendiklerine isaret eder. Buna gore siiler ve mutasavvif-
larin kitaplar1 Mehdi haberi ile doludur. Siiler ve stfilerin fikirleri ayirt edile-
meyecek sekilde birbirine karismistir. Stfiyyenin hirka giydirmeyi Hz. Ali'ye
(ra) nispet etmeleri de siilerden alinmis bir usuldiir. Yoksa tarikat Hz. Ali'ye
(ra) has bir sey degildir. Ashdb-1 kirdmin her biri bir miirsittir. Rizdeddin bin
Fahreddin’e gore ilk zamanlarda fakihler ve onlarin tarafimi tutan yoneticiler
stfiyye aleyhine hareket ederek stfileri kiiciik bahanelerle tekfir etmisler,
stfiyye de bu sebeplerle hem siilerle ittifak yapmaya hem de cemiyetlerini
devam ettirmeye mecbur kalmislardir. Bu stirecte her bir tarikatta gorevli
kimseler igin 6zel rumuzlar kullanma gelenegi olusmustur. Rizdeddin bin
Fahreddin’e gore kutub, imam, niikeb, nticeba, abdal gibi tinvanlar stfiyyenin
onemli 4zdlarina verilmis oldugu bu isimler olabilir. Sonra da bu konuda olu-
san 1stilahlar1 Ibn Arabi'nin sistemlestirmis olmasi miimkiindiir. 62

h. Firavunun Imani Meselesi

Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi'nin Fusiisii'l-hikem’de ele aldig fira-
vunun kiiftirden sonra iman ettigi ve gtinahsiz olarak canini teslim ettigine
dair sozlerini degerlendirir. Buna gore islam’m kendinden 6nceki giinahlari
silmesi kaidesinden hareketle Firavun vefat1 esnasinda hissi ve manevi giinah-
lardan pak olmustur. Firavun'un tovbesi Kur’an’da mezkir olup®® bu tovbe-
nin makbul olmadigina dair ise bir isaret yoktur. Allah Kur’an’da Firavun
hakkinda “Sen bozgunculardan idin.” (Ytnus 10/91) demistir, “Sen bozguncular-
dansin” dememistir. Bu biiyiik bir miijjdedir. Yine ayn1 yerde “Bugiin senin
bedenini kurtaracagiz” denilerek heniiz hayatta iken de kurtulus ile miijdele-
mistir. Ote yandan bagka bir ayette gecen “Firavun ailesini en siddetli azabin
icine atin!” (el-Mu'min 40/46) denilecek ifadesi, Firavun'un degil ailesinin

62 Rizadeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 118-120. Ayrica bk. ibn Haldtn, Mukaddimetu [bn Haldin, thk.
Abdullah Muhammed ed-Dervis, (Dimask: Daru Ya‘reb, 1425/2004) 2/238-239.
6 Yanus 10/90.
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azaba dugar olacagm bildirir. Allah, Firavun’un imanini tasdik ederek “Simdi
mi? Halbuki daha once hep bas kaldirmis ve bozguncular arasinda yer almistin.”
(Yanus 10/91) buyurmustur. Firavun imaninda muhlis olmasa ya da mubhlis
olup da iman1 kabul edilmemis olsa Kur’an’da bedeviler icin buyurulan “Be-
deviler, "Iman ettik" dediler. Sunu séyle: "Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine
gore, sadece boyun egdiniz.” (el-Huctrat 49/14) ayetindeki gibi hitap edilmesi
gerekirdi? Oysa bu denilmemistir. Allah’in rahmetinin muztar kimsenin ima-
nin1 kabul etme konusunda da gayet genis oldugundan stiphe edilemez. Nite-
kim de Allah “Peki darda kalan kendisine yalvardigi zaman imdadina yetisen, sikin-
tistm gideren...” (en-Neml 27/62) ayetinde dua etmeleri halinde mecbur kalan
caresizlerin (muztar) dualarin1 da kabul edip koétiiliiklerini giderecegini bildi-
rir. Ote yandan Firavun’un hali gurur haliyle de kiyas olunamaz. Gurur ha-
linde insan kendinin émriiniin bittigini yakini olarak bilir. Firavun ise denizi
gecen miiminlerin bu durumunun iman faziletinin sonucu oldugunu gormiis
ve iman ettigi halde kendinin de denizi gegecegi itikadinda olmustur. Firavun
hayattan timit kestiginden degil tam tersi bizzat hayatta kalma timidi ile iman
etmistir.®4

Rizdeddin bin Fahreddin’e gére Firavun’un imania dair bu goriisleri Ibn
Arabi’nin kendi ictihadidir. Hata etmis ise Allah tarafindan affedilir. Ibn Arabi
Fustisu’l-hikem’de “Béylece Allah kendisinde herhangi bir kir bulunmaksizin temiz
ve armnmig bir halde firavunun canmni aldi. Ciinkii Allah higbir giinah ilemeden iman
ettigi halde canmim almigti. Miisliiman olmak ise onceki giinahlari siler.”®5 derken bir
baska yerde de “Firavun'un durumu Allah’a kalmistir. Insanlarin genelinin goniil-
lerine Firavun'un bedbaht oldugu yerlestirilmistir. Fakat onlarin bu konu da nastan
bir dayanaklar yoktur.”® demektedir. Ilk ifade genel bakisini verirken ikinci
ifade de insanlarin kabullerine dayanan 6zel bir yaklagimi vardr. ilkinde Fi-
ravun'un kurtuldugu, ikincisinde azaba dugar olacag: fikri 6ne cikarilmistir.
el-Fiitihat'm atmus ikinci babinda ise azap goreceklere ¢rnek verirken Fira-
vun'u da zikretmektedir. Bu sebeple Ibn Arabi'nin el-Fiitihdt taki ifadeleri
kendi nazarimna gore degil genel olarak insanlarin kabullerinden hareketle soy-
lenmis olabilir. Ote yandan bu konuda Ibn Arabi yalniz da degildir. Nitekim

6 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 66-67.
65 [bnii'l-Arabi, Fusisii'l-hikem, (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiye, 2009) 191-192.
6  [bnii'l-Arabi, Fusiisii’'l-hikem, 202.
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el-Bakillani (6.403/1013) de onun gibi diistinmektedir.¢” Dolayisi ile bu tar-
tisma bu derece biiyiitiilecek bir mesele degildir.¢8

3. Ibn Arabi'nin Felsefi Konulardaki Goriislerine Yonelik Degerlen-
dirmeler

a. Alem-i Misal

Rizdeddin bin Fahreddin’e gore, Ibn Arabi his ve ahiret Alemleri arasinda
bagka bir alemin daha varligindan bahsetmektedir. [bn Arabi'nin alem-i misal
olarak adlandirdig1 bu dlem, maddi ve miicerred olan alemlerin suretlerinden
ibarettir. Cismani alem gibi renk, boyut ve sekil ile sifatlandig1 halde cismani
alemle karsitlik ve rekabet halinde degildir.®> Maddenin suretlerinden olus-
makta olan bu alemde olan her sey, hay/diri ve natik/konusan, baki ve da-
imidir. Fani olamaz, degisim/tebeddiil gecirmez, cismani dlemden hig¢ sey
kabul etmez. Bu alemi tecriibe edenler ancak ruhlari ile oraya giderler, beden-
leri ise cismani alemde kalir. Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi'nin bu
alemde var olan hallere dair tecriibe ettigi bircok maceralarini hikaye ettigini,
hatta bu alemde var olan seyleri, kadinlarin hallerine varincaya kadar anlatti-
g1 ifade etmektedir. Orada alem-i misél halklarin tavaf ettigi, tisttinde per-
desi olmayan ve Mekke'deki Kabe’den daha yiice bir Kabe gordtigiinii dahi
bildirmistir.” Ibn Arabi bu konuda s6yle buyurmaktadar:

Bunun ahélisini avam halki gorse misal idigine akillar1 yetmediginden
alem-i cismaniden fark ide bilmezler. Alem-i misalde, sehirler, halklar ve an-
larin soylesmekte olan ltugatlar: bi-hisabtir. Bunda girmis ademlerin Allah
Teala acib revisde zihinlerini agar, sol cihetden bunda olan liigatlarin her biri

At

7 Abdiilvehhab es-Sa’rani, el-Yevikit ve'l-cevdhir, s17. es-Sa’rani, el-Bakillani'nin bu goriiste oldugu
naklediliyorsa da eserlerindeki Firavun'un kiifriinti ifade eden metinlerin varligi, bu nakli stiphe
mahallinde birakmaktadir. bk. Sileyman Aydin, "Kuran ve Siinnet Isiginda Firavun'un Iméam
Meselesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (Aralik 2016), 121-148. Ayrica bk. Mustafa
Akman, [bn-i Arabi: Kelami Tartismalar, Sorular, Stipheler, (istanbul: Ekin Yaymlari, 2017), 329-360.

6 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 113-114.

6  Rizadeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 69.

70 fbnii'l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, 1/195-201; Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihdti'l-
Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 11/365-377.

678



679

tasavour, c. 6 sy. 2 (Aralik 2020) | Ozkan OZTURK

ile 4sina olurlar ve soylesirler, hesdbsiz kb alemler tahsil kilurlar. Bunu biz
O0zumdiiz tecriibe itdik! 71

Rizdeddin bin Fahreddin’e gore, dlem-i misalden bazi Islam alimleri de
bahsettigi gibi, Yunan felsefesinde de bu alemin varligina isaret eden ekoller
vardir. Israki ekolii bunlardandir. Rizdeddin bin Fahreddin, dlem-i misalin
hakiki bir varliga sahip olup olmadig1 konusunda baz1 siiphelerin oldugunu
bildirir. Fakat bu konuda modern bazi ¢alismalarin da oldugundan bahseder.
Muasir Avrupa’da ruhlar ile goriisttigtint iddia eden baz1 kimselerin oldugu-
nu, bunlarin birgok taraftar toplamis bulunduklarini belirtir. Rizdeddin bin
Fahreddin, gazeteden okudugu sprittialist tezleri destekleyen bir 6rnegi, ko-
nunun daha iyi anlasilmasi igin ileri stirer. 1868 tarihinde Belgrat sehrinde
meydan gelen bir cinayeti, o bolgeden ¢ok uzak mesafede olan bir 4ma, olay1
gormiis gibi anlatmistir. Resmi teftis sonunda bu d&manin, katillerle hi¢ miina-
sebeti olmadig1 anlagilmistir. Bu olay dlem-i misalde tecriibe edilmis bir vakia
olarak ornek verilebilir. Rizdeddin bin Fahreddin, bu giinkii ilmin, mavera-y1
tabiat ve mavera-y1 maddenin varligin itiraf ettigini belirtir. Bu sebeple insan
zihni, idrak edemedigi seylerin varligini inkar etmemelidir. Alem-i misal ismi
verilsin veya verilmesin, dlem-i cismani ile miinasebeti olan dlem ya da dlem-
lerin varlhigindan stiphe edilemez.72

b. Vahdet-i Viicad

Rizadeddin bin Fahreddin’e gore vahdet-i viictd, Ibn Arabi’ye has bir fel-
sefe degildir. Budistlerde, iran diistince geleneginde cok &telerden beri savu-
nulan bir varlik anlayisidir. Aristo, kokeni Hindistan olan bu diistinceyi Feni-
kelilerden alarak Avrupa’ya nakletmistir. Yunanistan’da Iskenderiye felsefesi
tamamen bu varlik anlayisini temsil etmislerdir. Vahdet-i viictd, Islam dii-
stincesine bir taraftan iran diger taraftan da Iskenderiye felsefesinin temsilci-
leri vasitasiyla girmistir. Islam diistincesindeki Batmniyye diye meshur olan
stfi gelenek bu diisiincededir.” Rizaeddin bin Fahreddin, islam diinyasindaki
vahdet-i viictid felsefesinin tarihi ile asina olmak isteyenler i¢in bir boliim
ayirarak, vahdet-i viicdun meshur temsilcilerinin terceme-i héllerini muhta-

7t Rizéeddin bin Fahreddin, ibn Arabi, 70. Rizdeddin bin Fahreddin, ibn Teymiyye'nin alem-i misal
hakkindaki bu sézleri sarf-1 evham, hasilasiz elfaz, hurtifat ve sathiyyat olarak tanimladigini ifade eder.

72 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 71.

7 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 71.



Idil-Ural Alimlerinden Rizdeddin bin Fahreddin'in (1859-1936) Ibn Arabi Degerlendirmesi

sar surette aciklar. Bu isimler, Hallac (6. 309/922), Ibn Fariz (6. 632/1235), Ibn
Seb’in (6. 669/1270), Sadreddin-i Konevi (6. 673/1274), Afiftiddin-i Tilimsani
(6. 690,/1291), ibn Had (6.697/1298) dur.7

Rizaeddin bin Fahreddin’e gore, vahdet-i viicudun birbirine zit olan iki
felsefe icin miisterek kullanilan bir kavram oldugu, muasir filozoflar tarafin-
dan tetkik edilerek ortaya konmustur. Bunlardan birincisi anlamdaki vahdet-i
viictd felsefesi, Tanr1'y1 dlemden ibaret gormekte, ikinci vahdet-i viictd yo-
rumu ise kainat1 Tanri’'nin varliginda yok olmus kabul etmektedir. Bu iki fel-
sefenin birbirinden ayirt edilmesi icin, ilkine vahdet-i mevciid/monizm ve dige-
rine de vahdet-i viiciid ismi verilmistir. Erbabinin iddialarmna gore vahdet-i
mevcid bilimsel/fenni, vahdet-i viicid ise zevki ve vicdani bir usuldiir.
Rizdeddin bin Fahreddin’e gore bu iki felsefe arasinda farklar su sekilde ifade
edilebilir:

Vahdet-i mevctid mezhebi, din ehilleri kasinda ma’rf olan ma‘na ile
Halik ve Sani’ dlemini inkar kilmaktan ibarettir. Zird bu mezheb ehilleri:
“Mevciadat, birbirinden infisalleri batil olan madde ile kuvvetten baska sey
degil, madde ile kuvvetin sabikinda ma’dam olmak ve lahikinda fena olmak
ihtimali yok (ezeli ve ebedi hem de la-yemtt dimek olur), gergi fertler i'tibar:
ile fani olur iseler de unstr i‘tibarinca bakidir, diinyanin bir zerre madde ve
kuvvetini kiyimutmek miimkiin olmadig1 gibi bunun {iistiine bir zerre kadar
madde ve kuvvet arttirmak miimkiin degil.” diyorlar. Vahdet-i viicid mezhe-
bi ise biittin alemini Allah viicGdundan ibaret bilmekdir. (Miumkinat-1 vii-
ctida, viictd-1 zilli diytilmiis s6z ile vahdet-i viicid mezhebinin miinasebeti
yok.)7s

Bu felsefeler karsisinda [bn Arabi’nin varlik anlayisi, Kur'an’a tatbikat:
miimkiin olan bir tarzda, mahltkat: Halik’ta muzmahil/yok olmus gérmek-
ten ibaret olan vahdet-i viictd felsefesidir. Ibn Arabi bircok eserinde miim-
kinatin kendi zatinda bir viictida sahip olmayip madim oldugunu, ancak

7 Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 75-79. Rizdeddin bin Fahreddin, Alasinin Cildu'l-ayneyn adl
eserinden [bn Teymiyye'nin Sadereddin-i Konevi hakkinda “seriat ve Islam’dan uzak bir felsefeci”
dedigini aktarir. Afiftiddin-i Tilmisani hakkinda sdylenen “facir, kavminin ahbesi ve kafirlikde a'maki,
harami helal kilan biri” seklindeki ifadeleri ise dogrulugu stipheli olarak tanimlar. bk. Sehabeddin
Mahmtd el-Altsi, Cilau'l-ayneyn fi muhikemeti'l-Ahmedeyn, (Bulak: el-Matbaatii'l-Misriyye, 1298) 58.

75 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 72.
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Tanr'nin varlig: ile mevctid oldugunu bildirmektedir. Madde de var olan yer
kaplama, kuvvet gibi birincil arazlar/araz-1 evveliye ve tat, lezzetler gibi ikin-
cil arazlar/araz-1 saneviyye kendileriyle istigal eden fenler ile sabit oldugu ve
bizim his ve idrakimizde meydana cikip goriildiikleri icin bunlarin varligina
hiikmederiz. Uykumuzda gordiigtimiiz diislerimizdeki varligin gercek olma-
digimni ancak uyaninca bilebiliriz. Eger uykumuz daimi olsaydi, diislerimiz
hakkinda olan inanglarimiz baki ve daimi olur, gordiigtimiiz seylerin her biri-
ni bizim haricimizde bir var olusla mevcid ve hakiki zannederdik. Insanin,
alemin varligi ile ilgili yorumu da uyku ve diis betimlemesinde oldugu gibi-
dir. Bizim alemin harici varligi ile ilgili yorumlarimiz da boyledir. Alem, bi-
zim idrakimizde meydana cikip goriildiigii/ miinceli ve bu tecellinin de stirek-
li devam ettigi/ mustemir igin biz alemin varligina hitkmederiz. Oysa bu var
olusun bizim idrakimiz disinda bir hakikati yoktur, hatta idrakimiz de idra-
kimizle birlikte vardur:

Viictid-1 tahakkuki icin karsuda bir mir’at olmak lazim, bu ise “idrak” dir.
Idrak olmadiginda viictd tahakkuk itmez. Miidrik olan sahis nazarinda
héricde mevctd gibi goriilmiis seyler, idraki sebebinden miite’ayyin olmaktan
ibarettir. Is bunun icin eger de bugiin yeryiiziinde idrak ntru sénse idi biitiin
esyd ma’dtm hitkmuni almis olur idi.”

Bizim mevcid diye hiikmettigimiz seylerin hepsi, Tanri'nin a’yan-1 sabite
dolayisiyla miimkinat tizerine olan daimi tecellisini idrak etmemizden ibaret-
tir. Bu sebeple bizim ve idrakimizin de dahil oldugu alem ismini verdigimiz
her sey, bir viicuda sahip olmay1p, zat: itibariyle ma’dumdur. Ancak Tanri'nin
varligiyla mevctiddur.”” Rizaeddin bin Fahreddin’e gore, Ibn Arabi felsefesin-
de varlik, asagiya dogru zuhtr eden mertebeler seklinde gerceklesmistir ve
varlik yine ayni sekilde aslina dogru bir yiikselis halindendir. ibn Arabi’ye
gore nefs, Tanr1'ya izafe edilmis olan ruhtan giinesin nurunu yaymas: gibi
nes’et etmistir. Daha sonra da ayni sekilde nefsden beden nes’et etmistir. Bu

76 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 73.

77 Rizdeddin bin Fahreddin, ibn Arabi, 74. Allah’in yaratma konusunda daimi bir fail oldugu, mumkin
varliklarin Hakk'in tecellilerine mahal oldugu ve dlemin ancak ardi ardina var olan tecelliler silsilesi
oldugunu hakkinda Ibn Arabi'nin goriislerinin mukayeseli ve derinlikli bir degerlendirmesi icin bk.
Emrah Kaya, “Sonsuz Tecelli ve Daimi Yaratma: fbn "Arabi ve fbn Teymiyye'nin Yaratma Meselesine
Ezeli Fiil Olarak Bakislar1”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 57/2 (Agustos 2016), 69-96.
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ise, nefs i¢in giinesin batmas1 hitkmiindedir. Nefsin bedene nispeti giinesin,
gurtiba nispeti gibidir. Fakat bir giin bu giines yani nefs kendinin magribi
olan bedenden yeniden dogacak ve zulmetten kurtulup israk hasil olacak ve
nurlanacaktir.” Yani Hakk ile nefs arasinda zahir ve mazhar iliskisi vardir.

Rizdeddin bin Fahreddin’e gore, Ibn Arabi’ye ait diistincelerden en zarar-
I1 goriileni ve en fazla yanhs anlasilmaya sebep olani vahdet-i viicGddur.
Rizdeddin bin Fahreddin, alinda vahdet-i viicidda Tanri'min inkéar edilmesi
seklinde yorumlanacak bir tehlike olmadigmi ifade eder. Ctinki Ibn Arabi
diistincesinde varligi miimkin olan alem ile varlig1 zorunlu olan arasinda bir
ayrim oldugu ve ilkinin mahltk ve ma’ltl, digerinin ise Halik ve alemin illeti
oldugu ortadadir. Ayrica Ibn Arabi, bu diisiincelerini ser'i hiikiimlerle ikrar
ve tasdik de eder. Onun vahdet-i viicudu, seriat ile tatbiki miimkiin bir varlik
yorumudur. Bu sézlerden ittihad ve hultl anlami g¢ikmaz.” Dolayisiyla Ibn
Arabi felsefesinde seriatin hilafina gibi goziiken sozleri anlamak icin, O'nun
kullandig1 1stilahlart bilmek zaruridir. Maalesef [bn Arabi’yi elestiren biiyiik
kimseler dahi bu gibi 1stilahlarmn hakikatine erisememislerdir. Bu sebeple bu
1stilahlar1 kavramadan yapilan elestiriler gecersiz sayilmalidir. Fakat 6zel bir
1stilah kullanirken de sarih seriata uymak ve insanlarin zihnine bunun hilafina
bir distince getirerek fitneye sebep olmamak gerekir. Buradan harketle
Rizdeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Kemal'in (6. 940/1534) “Muhyiddin
Ibnu’l Arabi'nin vahdet-i viiciid soziingi, sultanin halklara teklif etmesi gerekir” so-
ziini siddetle elestirir. Bir devlet lideri, Restilullah’'in teklif etmemis oldugu
bir seye insanlar1 nigin zorlasmn? Ibn Kemal'in “Kelime-i tevhid, vahdet-i viiciida
delalet eder” sozii de tekelliiften ve zorlama bir yorumdan ibarettir. Eger vah-
det-i viicid gerekli bir itikat olsa idi, insanlar1 irsad icin gonderilmis olan
peygamber bu inanci ¢ok 6nceden teblig etmis olurdu.8°

Rizaeddin bin Fahreddin’e gore bu varlik anlayis1 ortaya bazi problemler
cikarmakta gibi goziikse de hakikatte Islam inancina zit bir varlik yorumu
degildir. Bu problemlerin birisi de dlemin varligs, idrak {izerinden izah edildi-
ginde ahiret giinti, hesap ve cezalarin ne olacagi konusudur. Ceza ve miikafat
miidrik olan sahislara nispetle var oldugundan, bunlarin inkar edilmesi prob-

78 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 65.
7  Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 103-104.
80 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 104.
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lemi ortaya ¢ikmaktadir. Rizdeddin bin Fahreddin bu problem hakkinda sade-
ce vahdet-i viicid diistincesinin bunlarm inkar edilmesini gerektirmeyecegini
belirtmekle yetinir.s!

Ibn Arabi'nin alemin kidemine dair goriisleri de kiifre sebep olacak dii-
stincelerden degildir. Ctinkii alemin Allah tarafindan yaratildigimi kabul et-
mek, dinin bu konuda ortaya koydugu itikad: benimsemek demektir. Bunun
disindaki duistinceler ise, dini olmaktan 6te, ilmi ve felsefi bahisler olup bunla-
ra iman ve kiiftir taalluk etmez. Nitekim Ibn Arabinin el-Fiitihit'ta alemin
zamana gore hadis oldugunu ifade ettigi manzum sozleri ¢oktur. Bu konuda
hata etmistir. Fakat Islam nazarinda tekfir, gayet titiz davranilmasi gereken
giic bir is oldugundan bu gibi bahanelerle Ibn Arabi’yi tekfir etmekte ihtiyatl
davranmak gereklidir.s2

Rizdeddin bin Fahreddin’e gore, Ibn Arabi'nin vahdet-i viicid ve buna
benzer goriislerini yorumlarken gelistirilen bircok yanlis tutum vardir. Yiiz-
yillardir kitaplarda yazilagelmis olan, bu sozlerin sekr halinde sdyledigi yo-
rumu basit ve konuyla alakasizdir. Ciinkii Ibn Arabi'nin daha yasadig1 do-
nemde baslay1p bugtine kadar ders olarak okutulmus ve kitaplar dolusu serh
yazilmig sozlerinin, sekr halinde soylendigi nasil iddia edilebilir? Tbn Arabi
gibilerinden dini sorumluluklar sakit olmus da degildir. Dolayisiyla, Ibn
Arabi’nin zahirde seriata ters olan sozlerinin sekr halinde s6ylenmis olduguna
dair ifadeler ancak cocuklarin soyleyebilecegi basitlikte bir izah olabilir.83 Ote
yandan vahdet-i viicid, alem-i misal, a"yan-1 sabite, bahisleri de felsefi mese-
lelerdir. Bunlarin dogrudan dine taalluklar1 olmadig gibi dini eserlerde bah-
sedilmelerinin zarureti de yoktur. Ctinkii bunlar hakkinda ne kesin bir hitkiim
vardir ne de bunlar Sari’ tarafindan teklif edilmis bir konudur. Nitekim Ibn
Abbas (ra) “*Allah, yedi gogii ve yerden de onlarin benzerini yaratti. Emir, bunlarn
arasinda durmadan iner.” (et-Taldk 65/12) ayetini tefsir etsem bana kafir der ve beni

81 Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 74. Rizdeddin bin Fahreddin “kendi degerlendirmelerinde bir hata
olmasi halinde miirsitler, hadiler, muhtesibler, kitaplarina kendi isimlerini yazabilen (?) din hamileri, bundan
gafil olmazlar. Hustisen musahhilu’l-hatdyd ve miifettisu’l-agldd Ahund Hamza hazretlerinin Oziiniin mantiki
delillerine dayanarak bir et-Tenbihu'l-agbiyd adli eser bastirip bizim gabavetimizi dleme nesreder ve “seytan-i
ahras” olarak durmaktan zimmetini tebri’e kilmig olur.” ifadeleri ile Ahund Hamza diye bir zata sitemle
gondermede bulunuyor.

82 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 104.

8 Rizaeddin bin Fahreddin, bn Arabi, 105.
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oldiiriirsiiniiz” demistir. Bu sebeple bazi seyleri setretmek hiikiim geregidir.
[bn Arabi tartisma ve sii-i zanna sebep olacak gok konuya kitaplarinda yer
vermistir. Bu, sadece Ibn Arabi'nin yaptig1 bir sey de degildir. Miinasebetsiz
ve ehemmiyetsiz meseleleri davalasmak Islam diinyasina cok eski zamanlar-
dan miras kalmis bir adettir.s

4. Ibn Arabi’yi Elestirenler ve Savunanlar Hakkindaki Degerlendirme-
ler

Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi konusunda alimlerin bes grupta ince-
lenebilecegini ifade eder. Bu gruplar, ona kafir diyenler, veliyyullah ve arifi-
billah diyenler, veliyyullah ve arifibillah idi ama eserlerini okumas: menedil-
melidir diyenler, tarafsizlar, kafir ve veli demeksizin sozlerini giizel veya kotii
gorenler seklindedir. Rizdeddin bin Fahreddin, bu ztimrelerden ilk ti¢tinii
eserinde ele alir.5

Ibn Arabi'yi tenkit edenlerden Izzeddin bin Abdiisselam (5. 660/1262),
[bn Arabi'nin alemin kidemini savunan kotii bir adam oldugunu ifade etmis-
tir.8¢ Ibn Teymiyye ise ilk olarak Ibn Arabi'nin eserlerinden hareketle hakkin-
da giizel bir zann1 oldugunu fakat Fusiisii’l-hikem’i okuduktan sonra gercegi
gorduguni, hiisn-i zanninin yok oldugunu, bu kitapta Yahudi, Hristiyan ve
Sabii goriigleri oldugu kanaatindedir. Ozellikle de Fusiisii'l-hikem’ deki
“madiim, adem zamaninda sabittir ve mahlukun varli§ ile Halikin varligi birdir.”
seklindeki yaklagimlari sebebiyle de Ibn Arabi'yi sorgular. Nitekim “madiim
ademde sabittir” sozii ehl-i stinnet itikadina terstir ve Kadi Ebubekir Bakillani
bu akidede olanlar1 tekfir etmistir. Bunlarin hatalari, esyanin Allah’mn
ilmindeki varligim (viictid-i ilmi) esyanin haricteki varligiyla (viictd-i ayni-yi
harici) karigstirmalaridir. Ote yandan “madiimlar nefislerinde sabittir” ifadesini
ilk soyleyen de Ibn Arabi degildir. Bu, dort yiiz yildan beri Islam alimleri ara-
sinda tercih edilmis bir kabuldiir. Ibn Arabi'nin ihdas ettigi fikir ise “mahlukun
varlig ile Halik’in varhigi birdir.” ifadesidir. Bu konudaki gortisleri ile kendin-
den o6nceki alimlere muhalefet etmistir. Bu sozler, ehl-i ittihat ve ehl-i huldl

8¢ Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 114-115.
8  Rizaeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 80-102.
8 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 81. bk. Alasi, Cildu "l-ayneyn, 58.
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sozleridir. Fakat Ibn Arabi Islam’a ve seriata inanmus bir ittihadidir. Sultk ve
ahlaka dair ictihatlarindan istifade edilir.8”

Ebti Hayyan Endeliisi (6. 745/1344) el-Bahru'l-muhit isimli eserinde Ibn
Arabi'nin Hallac gibi ittihad ve huldl fikrinde oldugunu stylemistir.88 Zehebi
(6. 748/1348) mutasavviflar: biiytik oranda elestirmis olsa da Ibn Arabi’yi bazi
konularda 6vmiis ve vahdet-i viictida dair s6zlerini vecd galebesi ile soyledi-
gini ifade ederek alemin hayal oldugu ile ilgili gortistind tartismustir.® [bnu’l-
Verdi (6. 749/1349) et-Tetimmetu'l-muhtasar’da medresede ders sonrasinda
Fustisii’l-hikem kitabimi yirtip su ile yikadiklarmi ve bu kitabin okumasinin
haram oldugunu ifade etmistir.” es-Stibki (6. 756/1355), Ibn Arabi ve ehlinin
sapkin, cahil ve Islam yolunun disinda olduklarmi beyan etmistir.?! Adi-
duddin Ici (6. 756/1355) Ibn Arabi'yi "Mekke sicaginda bast donmiis kuru mizaclh
bir magribidir ki durmadan yedigi kuru ottur, afyon yutup durmaktadir. Yedigi seyler
kiifiirden bagka bir sey mi ki?" seklinde tanimlamistir.92 Teftazani'ye (0.
792/1390) gore ise Ibn Arabi'nin haddini agmis kendi varligin1 Hz. Adem’den
tstiin gormiis, kendisini dini kemale erdirme bakimindan, bir binay1 tamam-
layan altin kerpi¢ mesabesinde tutmustur. O'na gore Hz. Peygamber’le s.a.v.
din kemale ermemis ve ancak Ibn Arabi’nin velayetiyle tamamlanmustir.%

Rizdeddin bin Fahreddin, Bulkini'ye (6. 805/1403) Ibn Arabi sorulunca
“O kafirdir” dedigini aktarir. ibnii'l-Hayyat (6. 811/1415) da Ibn Arabi muha-
liflerindendir.* Yemen sultani en-Nasir Ahmed bin Ismail Restli hem ibnii’l-
Hayyat’a hem de muasir1 Mecdiiddin el-FirtGzabadi'ye Fusiisii’l-hikem kitabi-

8  Rizéeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 81-82. Ibn Teymiye'nin Ibn Arabi hakkindaki degerlendirmeleri
icin bk. Alexander D. Knysh, Ibn “Arabi in The later Islamic Tradition: The Making of a Polemical Image in
Medieval Islam, (Albany: State University of New York, 1999) 87-112.; Mustafa Kara, [bn Teymiyeye gire
Ibn Arabi, (1stanbul: Dergah Yaynlari, 2017); Mehmet Kubat, “Ibn Teymiyye'nin Ibn Arabi Elestirisi”,
Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 9/2 (Aralik 2019), 223-270.

8 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 82-83.

8 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 83.

9 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 83-84.

91 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 84.

92 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 84.

9% Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 84-85. Teftazani'ye izéfe edilen Risdle fi vahdeti'l-viicid adli eser
aslinda 6grencisi Aldeddin Muhammed b. Muhammed el-Buhari'nin Fidihatii’l-miilhidin ve ndsthatii’l-
muvahhidin adli eseridir. Teftazani'nin Serhu’l-makisid’da Ibn Arabi hakkindaki degerlendirmeleri icin
bk. Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-makdsid, (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-llmiye, 2010) 1/44.

9%  Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 85-86.
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nin okutulmasinin ve nesrinin cevazi, icerisindeki itikadin seriata uygunlugu
gibi konularda sorular sormustur. Bu soruya cevap veren Ibnii'l-Hayyat, Ibn
Arabi’nin eserlerinin tahsil etmenin, okuma ve okutmanin helal olmadigimni
belirterek seriata muhalif bu eserlerden miisliimanlarin sakinmasi gerektigini
ifade eder. Sultan bu eserleri yok etmekle sorumludur. Bu eserler seriata mu-
halefet eder. Ibn Arabi gulatlarin da gulatlarindandir. Allah ile ilgili edepsiz
sozler sdylemistir. Daha az s6z sdylemis olan Hallac bile asilmisken, ibn Arabi
Hristiyan akidesine benzeyen goriislerini yayabilmistir. Stfilere tasavvufi eser
lazim ise Gazzali ve Siihreverdi'ninkiler kafidir.% Izzeddin bin Abdusselam
(6. 660/1262) ve Bulkini (6. 805/1403), bu eserlerin yakilmasi gerektigini soy-
lemis ve Misir Sultanlar1 da bunlar1 yaktirmislardir.% EbG Ziir'aya (6.
826/1423) gore ise “el-Fiitihat ve Fusisii'l-hikem’deki sozler Ibn Arabi'ninse ve
eger olmeden 6nce bunlardan tevbe etmemisse kafirdir ve ebedi cehennemlik-
tir.”” Semstiddin Cezeri (6. 833/1429), ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i viictida dair
gortisleriyle ilgili olarak Yemen ulemasma hitaben ibn Arabinin eserlerinin
yok edilmesinin gerekliligi, “Rab Hak'tir, kul Hak’tir.” gibi ifadelerinin kiiftr
oldugu, Firavun’a mimin demenin Kur'dn'na muhalefet oldugu, Ibn
Arabi'nin ¢ok riyazet yaptig1 icin mizacinin sevdaya mail oldugu, bu sebeple
bir soyledigini diger soyledigini tutmadig1, buna uyanlarin sade ve saf zihinli-
ler, ibahiler ve miinafiklar oldugu, gizlice baska itikatta olduklari, Ibn Arabi
tovbe etmeden 6lmiigsse ona miisliiman demenin imkansiz oldugu, bu s6zlere
tevil yolunun agilmasi halinde yerytiziinde tek bir kafir kalmayacag: gortisle-
rini ileri stirer.% bnii’l-Mukri (6. 837/1433) ise daha da ileri gidip Ibn Arabi’yi
tekfir etmeyenlerin de tekfir edilecegini soylemistir.” Rizdeddin bin Fah-
reddin, Ibn Hacer el-Askalani'nin (6. 852/1449), “Allah’im Ibn Arabi hidayet
iizerineyse bana lanet et” dedigini aktarir. es-Sehavi (6. 902/1497) de Ibn
Arabi'yi tekfir edip hakkinda mistakil bir risale yazmistir. es-Sinobi

% Konu hakkinda ayrmntili bilgi icin bk. Giildane Giindiizéz, “Yemen'de Bir Ibni'l-Arabi Mudafii:
Mecdiiddin el-Firtizabadi”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi 18/47 (Haziran 2018), 215-242.

9% Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 86-87.

97 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 87.

9%  bk. Semstiddin Ibnii'l-Cezeri, Cevibii [bni’'l-Cezeri ‘an hiikmi miitdla‘ati kiitiibi’bni’l-‘Arabi, Siileymaniye
Kittiphanesi, Hiisrev Pasa, 423.

9 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 87-88.

100 bk. Takiyytiddin el-Fasi, el-ikdii's-semin fi tarihi'l-beledi'l-emin, thk. Fuad Seyyid, (Beyr(t: Miiessesetii'r-
Risale, 1406,/1986) 2,/198.
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(6.936/1530) ise el-Hayatu'l-kuliib adl1 eserinde tasavvuf firkalarinin yetmis
iki firkadan daha sapkin oldugu, bunlardan miislimanlarin sakinmasi igin
akidelerinin teghir edilmesinin gerekliligi ve bu sapkmligin en énemli temsil-
cisinin de Ibn Arabi oldugu yaklasimindadir. Ebti’s-Sutid Imadi (6. 982/1574)
Ibn Arabi'nin eserlerindeki sozlerin Yahudiler tarafindan kitaplarina sokul-
dugu kanaatini kesin olarak ifade eder. Bu sebeple bu eserlerin okunmasi sul-
tan fermani ile yasaklanmustir.102 Aliyyi'l-Kari (6. 1014/1605) ise Ibn
Arabi’nin vahdet-i viicid felsefesine siddetle karsi ¢ikarak onu tekfir etmis,
sozlerinin fitneye sebep oldugunu ifade etmis ve kitaplarmin yakilmasin
yoneticilerin gorevi oldugunu soylemistir.103

Rizaeddin bin Fahreddin, ikinci grup olarak Ibn Arabi’yi evliyalarin bii-
yiiklerinden sayip savunanlar1 bahseder. Allah bildirmedikce bir kimsenin
veli olduguna sehadet etmenin caiz olmadigina isaret eder. Kur’an’da miimin-
ler i¢in gegen velayetle ilgili ayetler ise geneldir ve bir kisinin veliligine delalet
etmez. Bir kimsenin bugtinkii hali, 6lim anindaki durumu hakkinda bilgi
vermez. “Ibn Arabi velidir” ifadesini kullananlarin bas: arsa da erismis olsa bu
konuda bir itttifak olusmaz.1%¢ Rizdeddin bin Fahreddin bir yandan da biitiin
diinya Ibn Arabi’ye zindik dese kimseye tesiri olmayacagmn bilse ve tek kalsa
da yine buna kars1 ¢ikacagini, 6te taraftan biitiin diinya onun veliligine kail
olsa bunun da karsisinda yer alacagin ifade eder.105

Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi'nin velayetini vurgulayanlardan ilk
olarak Safiyyiiddin Ezdi'yi (6. 613/1216) zikreder. Ibn Arabi’yi Sam’da gor-

101 Nebi b. Turhan b. Durmus es-Sinobi, Hayitii’l-Kuliib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Stileymaniye, 703.
Ayrica bk. Birol Yildirim, “Nebi b. Turhan es-Sinobi (6.936/1530) nin Tasavvufi Diisiinceye Yonelttigi
Tenkitler”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 7/19 (Eyliil 2019), 91-110.

102 Rizéeddin bin Fahreddin’e gore Ebt’s-Sutid zamanin da sultanin fbn Arabi'nin eserlerin yasaklamast
seri hticcetle degil belki siyaseten verilmis bir karar olabilir. Ctinkii Osmanli déneminde ibn Arabi'nin
bircok eserine bizzat sultanlar emriyle serhler yazilmustir. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 110.
Ayrica bk. Ebt’s Sutd el-imadi, Risdle fi bahsi iméni’l-Fir'avn, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal
Sultan, 930.; Ebd’'s Sutd el-imadi, Irsidii’l-Akli’s-selim ild mezaya’l-Kur'ani’l-Kerim, thk. Abdulkadir
Ahmed Ata, (Riyad: Mektebetu'r-Riyad el-Hadise, ts)

103 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 89-91. Rizdeddin bin Fahreddin’e gore Aliyyu'l-Kari “sdzleri fitneye
sebep oldu” diye Tbn Arabi’ye hem dini hem de ictimai tan etmekte ihtimal ki hakli olabilir. Fakat bu
hallerden kendisi de selamette olmamistir. Restilullah’in (sas) anne ve babasinin akidelerine ytnelik bir
kitap yazmakla aynu fitneyi kendi uyandirmistir. bk. Rizdeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 112.

104 Rizaeddin bin Fahreddin, bn Arabi, 109.

105 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 139.
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dugiinti ifade etmis ve ilmini dvmusttir. 106 Zemlekani (6. 727/1327) ise dar
kafalilarm Ibn Arabi’yi anlamadiklar igin karsi giktiklarini ifade etmistir.
Davud-1 Kayseri (6. 751/1350) ise Fustisii’l-hikem serhinin girisinde onu med-
hetmistir. es-Safedi (6. 764/1363) de Fusiisii’l-hikem’in Hz. Peygamber s.a.v.
tarafindan verildigine isaret etmistir.19” Rizdeddin bin Fahreddin, bu goriise
itiraz eder. Fusiisii’l-hikem kitab1 eger ki bu derece de tnemli bir kitap olsa
neden Restlullah s.a.v. bunu timmetine kendi teblig etmemis ve kendinden
alt1 asir sonra Ibn Arabi’ye bu kitab1 vermistir. Iste buna akillar ermez.108

el-Firtizabadi (6. 817/1415) ise Ibn Arabi’nin sahsiyetini, ilmini, eserlerini
overek goniil gozleri kor olan kisilerin onu kinadiklar: ve bazi cahillerin tekfir
ettiklerini ifade eder. Ibnu’l-Hayyat'in fetvasmni gordiigiinde el-Firtizabadinin
yazdiklarma deginen Rizdeddin bin Fahreddin, onun bu konuda Risdle fi’r-Red
‘ale’l-Mu ‘terizin ‘ald Ibni’l-‘Arabi adl1 eserine isaret eder.!® Molla Fenari (6.
834/1431) ise Fusiisii’l-hikem’i ders olarak okutmustur. Molla Cami (6.
898/1492) Fusiisii’l-hikem’e yazdig1 serhte bu kitabin Hz. Peygamber s.a.v.
tarafindan Ibn Arabi'ye feyz olarak verildigine isaret etmistir. Celaleddin
Devvani (6. 908/1502) ise Firavun’un imani1 konusunda Ibn Arabi’yi savun-
mustur. Ibn Kemal (6. 940/1534) ise bir fetva yayinlayarak “sultanin halkina
vahdet-i viiclid akidesini teklif etmelidir” goriislerini savunmustur. Bu fetvada
Ibn Arabi’yi inkér edenin hata ettigi, inkarinda 1srar ederse, dalalete diismiis
olacagl, bu durumda sultana gerekenin onu terbiye etmek olacag1, Fusiisii’l-
hikem ve el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye'nin zahiren Kur’an ve stinnete uygun oldugu,
batmen ise kesf ehline acik oldugu, bunu anlamayanlarin bu konuda susmala-
11 gerektigi ifade edilmistir.1!® Rizdeddin bin Fahreddin ise, Ibn Arabi'nin bi-
tiin sozlerinin kesfe dayandigi iddiasini reddeder. ibn Arabi, bircok fikirlerini
makul ve makbul delillere, nas ve hiiccetlere dayandirir. Hatta zahir delillere
mubhalif olarak kesf ile istidlal kilmaz. Bu sebeple “Ibn Arabi kesfe dayandig icin
onun sozlerine itibar edilemez” de denemez. Ibn Arabi'nin sézleri dogrudan
kesftir diye de hemen reddedilmemelidir.’* Taskopriiltizade (6. 968/1561) el-

106 Ahmed bin Muhammed el-Makkari, Nefhu t-tib, thk. [hsan Abbas, (Beyrat: Daru Sadir, 1968) 2/182.
107 Rizadeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 91-92.

108 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 109-110.

109 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 92-94.

110 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 95-96.

11 Rizadeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 110.
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Mevzidtu'l-uliim’ da Tbn Arabi’yi ovmustiir. Ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki (0.
974/1567) ise el-Fetiva'l-hadisiyye’de Ibn Arabi ve Ibn Fariz'in veladyetlerini
tasdik etmis, tekfir edenleri elestirmistir.112

Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi miidafi olarak es-Sa‘rani'nin firavu-
nun imanma dair goriislerini inceler. Buna gore Ibn Arabi'nin el-Fiitiihit' n
atmus ikinci babindaki “Firavun cehennem ehlidir ve oradan ebeden ¢ikmayacak-
tir”113 ve {ig yiiz atmig dordiincii babindaki “Firavun’un Israilogullar: gibi iman
ettigini fakat bunun ona faydasimin olmadigini”114 ifadeleri Firavun’un imanina
kail olmadigini soyler. Seriata ters ve cumhurun goriislerine muvafik olmayan
fikirler, Ibn Arabi'nin kitaplarina diismanlar1 tarafindan sonradan “des ve
tezvir” olarak eklenmistir. es-Ga’rani, Konya’daki asli ile mukabele edilen Ebti
Tahir el-Magribi'nin el-Fiitihdit niishasmi gordugiinii ve bunda bu tiir seylerin
olmadigini séylemistir. ilahi rahmetin umumiligi (sumal-i rahmet) ve azabin
ebedi olmayacag1 konularmnin da Fusiisii’l-hikem ve el-Fiitiihit'a sonradan yer-
lestirildigi kanaatindedir. es-Sa’réni, “Ibn Arabi her an Resillullah s.a.v. ile birlikte
oturan bir kimse olarak seriata ve ehl-i siinnet itikadina aykir1 bir ifade nasil kullana-
bilir?” diye sorar’> Rizdeddin bin Fahreddin’e gore es-Sa‘rani'nin el-Fiitithat'a
garip sozlerin muhalifler tarafindan eklendigi, Fusiisii’l-hikem’deki seriata
muhalif sozlerin ise Yahudiler tarafindan des edildigi iddialar1 kabul edile-
mez. Islam kiiltiiriine ait eserlerin iclerine Yahudiler tarafindan bir seyler ek-
lendigini (medsts) iddia etmek umumi olarak Islam eserlerinin giivenilirligi-
ne halel getirir. “Ibn Arabi'nin eserlerindeki bazi sézler medsistur ve Yahudiler
tarafindan konulmustur.” ifadesinin Islam kiiltiiriine ait eserlerin giivenilirligini
zedelemek icin Yahudiler tarafindan tiretilmediginin ispat1 nedir? Bugtin Ibn
Arabi igin bunun soylenmesi yarin Gazzali'nin eserlerindeki bazi sozlerden
stiphelenilmesinin ontinii acar. Nitekim bugtin el-Fiitihit'in miellif hatt1 ile
mukabele edilmesi de artik miimkiindiir. Yine Ibn Arabi yazdig: eserlerini
hayatta iken bizzat kendisi okutmustur. Rizdeddin bin Fahreddin “ne kadar

112 Rizéeddin bin Fahreddin, ibn Arabi, 96-97. bk. Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva’l-hadisiyye, (Beyrat: Daru
Ihyai’t-Turas el-Arabi, 1419/1998) 389.

13 fbnii’l-Arabi, el-Fiitdhatii’'l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, 1/404-405; ibnii’'l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-
Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, I1/412.

14 fbnii'l-Arabi, el-Fiitithiti 'I-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, VI/37; ibni'l-Arabi, el-Fiitithiti’l-
Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, XIII/38.

15 Rizaeddin bin Fahreddin, bn Arabi, 97-98.
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sasirticidir ki Ibn Arabi'nin bizzat kendisinin ders yapip okuttugu eserlere tezvirat
yaparak medsiis diye elestiri getiren kimseler, ancak magara kitaplarinda bulunacak
sozlerin hicbirine medsiis dememiglerdir” diyerek es-Sa’rani’yi elestirir. Medsts-
luk ile Ibn Arabi’yi miidafaa etme usuliinii yayginlagtiran es-Sa'rani yanlis bir
yol agmustir. Eger Ibn Arabi'nin eserlerine sonradan giren bir seyler olsa bunu
kendisi yasadig asirda sdylerdi. Nitekim zindiklik ithama ile bircok kere tekfir
edildigini kendisi beyan etmektedir. es-Sa‘rani'nin ibn Arabi'nin firavunun
ebedi cehennemlik olduguna dair cumhurun gortistinde oldugu ile ilgili el-
Fiitdhat'ta verdigi ornekler Fusiisii’l-hikem’deki fikirlerin sonradan oraya ek-
lendigine delil olmaz. Nitekim bu sozler eger Fusiisii’l-hikem’de var ise bu,
onlarn iftira ve sonradan ekleme olduguna degil ibn Arabi'nin tenakuza diis-
tigtne delil getirilebilir. Buradaki kiifrii gerektirdigi soylenen sozler sonra-
dan eklenmis ise, Ibn Arabi'nin imana isaret eden sizlerin sonradan eklenme-
diginin garantisi nedir?116 Rizdeddin bin Fahreddin, “es-Sa‘rdni'nin ‘Ibn Arabi
daima Restilullah s.a.v. ile otururdu’ ifadesi bizim gibi akillilarin idrak edemeyecegi
esrardandir” diyerek zikredilen durumu elestirir. Eger tasavvuf esyanin haki-
katini inkar etmiyor ise Restilullah’tan s.a.v. bes alt1 asir sonra gelen birinin
onunla oturamayacag: asikardir.117

Rizdeddin bin Fahreddin, Firavun’un imam konusunun el-Fiitithidt'a son-
radan girdigi (medstis) konusunu Tatar ulemasina da sordugunu ifade eder.
Bu konuyu Orenburg sehrine geldiginde Musa Carullah’a sormus ve cevap
olarak “Firavun’un iman: meselesinin el-Fiitihat'da bircok yerde gectigini ve bunla-
ra medsis demenin biitiin el-Fiitihdt'a medstis demek anlamina gelecegini” soyle-
mistir. Troytsk sehrinde konuyu Seyh Zeynullah Restli'ye sormus ve “Bu
sozlerin miiridler Firavun'un imanina kail olmasin diye bazi kisiler tarafindan yay-
ginlastinlmistir. Oysaki Firavun'un imanna dair ifadeler Ibn Arabi'nin bizzat kendi
sozleridir. Yoksa Firavun'un atese atilacagr Fusiisii’l-hikem kitabinda da vardir” de-
mistir. Rizdeddin bin Fahreddin, tekrar “Mevldna béyle bir séz Fiisils'da var mi-
dir? Ben Fiisiis'u karigtirdim bu soz hatirnmda yok” deyince Zeynullah Restli
“Var” diye teyid etmistir. Rizdeddin bin Fahreddin, bu ifadenin Zeynullah
Restli'nin elindeki Fusiisii’l-hikem niishasinda hasiye olarak ge¢mis olabilece-
gini ifade eder. Son olarak ayni suali Alimcan Bartdi'ye de yoneltmis ve

116 - Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 105-107.
117 Rizadeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 109.
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Bartidi medstsluk iddiasinin dogru oldugu kanaatinde oldugunu ifade etmis-
tir. Rizaeddin bin Fahreddin, “Ibn Arabi’nin miiellif niishasinda ve ondan istinsah
edilen niishalarda bu ifadelerin olmasina ne diyorsunuz?” diye sordugunda ise
“Eger oyle ise bu fikrimden vaz gecerim” demistir.118.

Miinavi (6. 1031/1622) de ibn Arabi’yi bircok vesile ile 6vmiis, Makarri
(6. 1041/1632) ise onu Allah’m zahir hiicceti ve ayeti olarak tanimlamustir.
Abdullah-1 Bosnavi (6. 1054/1644), ise el-Fiitithit'a bir mukaddime ve altinc
babina Risile fi nes’eti’l-insaniyye adli bir serh yazmus, Ibn Arabi'nin diisiince-
sini agiklamak tizere Risdle-i a‘ydn-1 sabite isimli bir risale ve Tecelliyit-1 Ardi-
su'n-Nustis isminde bir Fiisiis serhi yazmistir. Ismail Hakki Bursevi (o.
1137/1725) vahdet-i viictid diistincesindedir. Ibn Arabi'nin Firavun’un ahiret-
te ebedi azapta olacag itikadinda oldugunu fakat Fusiisii’l-hikem’deki sozleri-
nin miinazara ve miibahase amagcli oldugunu, zira Firavun azapta ebedi ola-
cag1 gorusiiniin el-Fritihdt'ta acik oldugunu ifade eder.1® Rizdeddin bin Fah-
reddin’e gore ise Bursevi'nin Serhu’l-Muhammediyye (Ferahu'r-riih) adl1 eserin-
de “Ben Firavun'un cehennemde miiebbet olacag itikadindayim. Bundan baska sozle-
rim ancak bahs olsun (arastirma, inceleme) diye soylenmistir” seklindeki el-
Fiitdhat tan naklettigini soyledigi ifade orada yoktur. Keske bunu styleme-
seydi.120

Abdulgani Nablusi (6. 1143/1731) Ibn Arabi ve vahdet-i viicad miidafaa-
s1 igin er-Reddii’l-metin ald muntakisi'l-arif Muhyiddin ve Izihu'l-maksiid min
ma ‘nd vahdeti'l-viiciid adli eserler kaleme almustir. Yine Ali Tuntari, Aliyyti'l-
Kari'nin elestirilerine kars: Ibn Arabi’yi mtidafaa eden bir risale kaleme almis-
tir. Abdulali Muhammed el-Ensari (BahriilulGm el-Leknevi) (6. 1225/1810) ise
Ibn Arabi’yi yeryiiziinde Allah'in halifesi olarak tanimlanmustir.12!

Ibn Arabi'yi evliya kabul etmekle beraber, eserlerinin okunmasini mene-
den tiglincti grubun en 6nemli temsilcisi Suyati (6. 911/1505) dir. Tenbihii'l-

18 Rizaeddin bin Fahreddin, bn Arabi, 67-69.

119 Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 99-100. ismail Hakk: Bursevi, Serhu’l-Muhammediyye (Ferah'r-rith),
(1stanbul: Haci1 Muharrem Efendi Matbaasi, 1294) 1/373-374. Konu hakkinda bk. Ali Namli, “XVIII.
Yiizyilda [bnii'l-Arabi’'yi Tartismak: ismail Hakki Bursevi'nin Firavun’un Imam Meselesine Yaklasimi1”,
Osmanli’da Ilm-i Tasavouf, ed. Ercan Alkan-Osman Sacid Ari, (istanbul: Isar Yaynlari, 2018) 475-490.

120 Rizaeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 107.

121 Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 100-101.
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gabi bi tebri’eti [bn Arabi isimli eserinde Ibn Arabi'nin velayetini kabul etse de
eserlerinin okunmamas1 gerektigini beyan etmistir. SGfi 1stilahlarinin bilin-
memesi nedeniyle bu kitaplardaki ifadeler Kur’an’daki miitesabihler gibi yan-
lis anlasilarak ehli tekfir edilir. Rizdeddin bin Fahreddin, Suytti'nin bazi mii-
ellifler tarafindan Ibn Arabi hakkinda tutarsiz goriislere sahip olarak deger-
lendirildigini belirtir.122 Ote yandan Ibn Arabi'nin eserlerini Kur’an ve siinnet-
teki miiteseabihlere kiyas etmek caiz degildir. Nitekim Halik s6zii, mahluk
sozi ile tartilip kiyas edilemez. Islam seriatinda Sari” den baskasin sozlerini
miitesabihe hamletmek caiz olmaz. Herkesin s6zii zahire gore yorumlanir. Bu
konuda ehl-i tasavvuf miistesna degildir.123

Rizdeddin bin Fahreddin, son olarak Rusya miisliiman Tirklerinin Ibn
Arabi diistincesi ile mensubiyetlerinin koklii olduguna isaret eder. Katip Ce-
lebi (6. 1067/1657), Fusiisu’l-hikem’e Riikneddin (6. 783) tarafindan Saray seh-
rinde bir serh yazildigmi aktarmustir. Bu kisi Buhari'nin es-Sahil’i tizerine
Gardibu'n-nevddir diye bir serh yazan muellif olsa gerektir. Buradan hareketle
denilebilir ki [bn Arabi ismi Altay ve Ural boylarinda sekizinci hicri asirdan
beri bilinmektedir. Rizdeddin bin Fahreddin’e gére son zamanlarda ibn Arabi
tzerine calismalar yapan alimlerden biri Seyh Ali Tuntari’dir. Bu zat el-
Fiitdhat'1 ihlas ile miitalaa etmistir ve Aliyyu’l-Kari'ye cevap olarak bir risalesi
kaleme almistir. Rizdeddin bin Fahreddin, ikinci olarak Petersburg sehrinde
imam ve miiderris Abdulhdbir bin Abdulvehéb el-Miislimi'yi (6. 1297/1879)
zikreder. Rusya Miisliimanlar1 ve Maveraunnehir alimleri arasinda seckinler-
den olan bu zatin Sihabiiddin Mercani tizerine Arapga bir risalesi vardir. Ote
yandan Sihabtiddin el-Mercani (6. 1306/1889) de Ibn Arabi’den hiirmetle bah-
sederek ondan eserlerinde sozler nakletmistir. Vefeyatu'l-eslif adli eserinde
onu 6vmiistiir. Rizaeddin bin Fahreddin, son olarak Alimcan el-Baradiden
bahsederek (1857-1921) ve onun kendisine Ibn Arabi hakkinda yazdig: bir
mektubu zikreder. Burada gencliginde Fusiisu’l-hikem’i okudugu Aliyyu’l-
Kari'nin sozlerini ciddiye almadig1, ibn Arabi'nin eserlerinde bereket oldugu,
her okudugunda muhibbane bir kar umdugu, Ibn Arabi'nin gergek bir alim ve
filozof oldugu, sebebinin art niyetli kisiler sebebiyle bazi sozlerinin hedefe
alindigini, ibn Teymiyye'nin itirazlarinim ruhun hallerine dair ilimlerde bilgi-

122 Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi, 101-102.
123 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 109-111.
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sinin olmamas! sebebiyle oldugu gibi meselelerden bahseder. Rizdeddin bin
Fahreddin’e gore Rusya miislimanlari arasinda Ibn Arabi ile ilgilenen bagka
kimselerde vardir. Seyh Zeynullah Restli (6. 1917), Muhammed Necib Efendi
Tuntari (6. 1930)12¢, Musa Carullah Bigiyev (6. 1949)125, Hadi Efendi Atlasi (.
1938) bunlardandir. Tiirkce terctimeleri vasitasiyla Fiisiis'un igerigine asina
olanlarin biri olarak da Muhammed $Sakir Efendi (Ramiyef)’yi sayar.126

Sonug¢

Tasavvufun anlayis ve uygulamalarina kars1 menfi bir bakisi oldugu de-
gerlendirmelerinden anlasilan Rizdeddin bin Fahreddin eserinde ibn Arabi
vesilesiyle, olmasi gereken bir Islam seyhi portresi cizilerek tasavvufa dair
nispeten miispet bir tutum sergilemistir.1?” Konuyu ele almasmin temel ne-
denlerinden bir tanesi de yasadigi dénemde ibn Arabi hakkinda olumlu,
olumsuz bircok tartismanin olmasidir. Ozellikle hiir fikirli olduguna inandig:
biiytik Islam alimlerinin terceme-i hallerini yazmaya girismesi sonucunda, 8
[slam diinyasinda ve Rusya Miisliimanlar1 arasinda hatta Batili miistesrikler
tarafindan diistince ve felsefesi cokca tartisilan Ibn Arabi hakkinda da bir bi-
yografi yazma ihtiyaci duymustur. Rizdeddin bin Fahreddin Ibn Arabi'yi her
yontiyle ele alma gabasi igindedir. Fakat kiittiphanesindeki eserlerin yetersiz
olusu, Arapca disinda yabanci bir dile asinaliginin olmamasi, batililar tarafin-
dan Ibn Arabi'ye dair yapilan calismalari gormeyisi gibi sebeplerle’?? ibn

o

124 Necib Tuntari’nin hudus meselesini {bn Arabi'nin goriislerine referansla bahsettigi bir degerlendirme
icin bk. Necib Tuntari, Hudis Aleme Itikat Cihetinden Bir Nazar, (Kazan: Tipo-Lipografiya
imperatorskogo Universiteta, 1900) 14, 51, 52.

125 fbn Arabi’'den ilhamla ele aldig1 eseri icin bk. Musa Carullah Bigiyef, Rahmet-i Ildhiyye Burhanlarn,
(Orenburg: Vakit Matbaasi, 1911)

126 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 127-129.

127 Omer Hakan Ozalp, Ruzdeddin bin Fahreddin, 182.

128 Rizdeddin bin Fahreddin’in islam diistincesinde hal terciimesini yazdigy kisiler cok farkli felsefi
anlayislara sahip kimselerdir. Bunlar arasinda Ebu’l-“Ala el-Ma’arri, Ibn Teymiyye, Gazzali, Ahmed
Mithat Efendi de vardir.

129 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, s. 6-8. Rizaeddin bin Fahreddin, ayrica Tiirkcede ibn Arabt biyogra-
fisinin olmamasindan sikdyet etme sathasinin bir giin asilacagini belirterek terceme-i halde kullandig:
tisluptan bahseder. O'na gore cliriik haberlerden, genel sozlerden hareketle yapilan 6vgiileri toplayarak
biyografi yazilmaz ve bunlar1 okumanin da faydasi olmaz. Terceme-i hélde, bilinenlere ek olarak o kisi-
nin akidelerine, fikirlerine ve mezheplerine girmek gerekir. Bu eserde bunu yapmaya calistigin ifade
eder. ibn Arabi'nin nesebi, kiinyesi, lakabi, sohreti, Endiiliis memleketi, yasadig1 ve gezdigi sehirler, ve-
ladeti ve vefatindan bahsederek terceme-i hal icin gerekli her tiir malumati vermeye calistigini ifade
etmektedir.
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Arabi'nin felsefesini ve diisiince diinyasmin temellerini derinlikten yoksun bir
yaklasimla ele almistir. Eserde daha ¢ok tarihi malumatlar dogrultusunda
degerlendirmeler yapilmis, ibn Arabi'nin felsefi diisiincelerine pek fazla degi-
nilmemis, kelam ve tasavvuf konulari ile ilgili gortislerini daha ¢ok tartismis-
tir. 130

Rizaeddin bin Fahreddin, Ibn Arabi'yi metotlu bir sekilde elestiriye tabi
tutan1 da savunani da gormedigini ifade eder. Savunanlar onun yanhslarina
gz yumarken, tenkit edenler sadece ayip ve kusurlar: ile ugrasirmislardir.
Tenkit ise bir tarafta durmak degil her iki tarafi da teraziye vurmaktan ibaret
olmalidir. Nitekim Bati’da Rousseau, Schopenhauer, Voltaire, Nietzsche gibi
zatlarmi tenkit eden onlarca elestiri metni yazilmistir. Bizde ise bu diizeyde
“intikad” sayilabilecek eserler yoktur.13! Rizdeddin bin Fahreddin, fikri tenkit
etmenin bir usulti olmas1 gerektiginden hareketle muhakemelerinde nesnel
olabilmek icin Ibn Arabi ile gonil iliskisini keserek, lehte ve aleyhte olan her
seye kulagini kapatarak degerlendirmeler yaptigini ifade etmistir.132 Fakat
kendi doneminin siyasi ve sosyolojik sorunlarma vakif bir aydin karakteriyle
Ibn Arabi’yi okumaya calisir. Bu tutumla, bir yandan Ibn Arabi diisiincesinin
imkanlar1 tizerinden misltiimanlara ozgiirlestirici yeni bir ufuk vererek top-
lumsal meselelere ¢oziim ararken 6te taraftan da bu diisiincenin igtimati iler-
lemeyi engelleyici yonlerinin olusturacag zaaflara da isaret etmeye calisir. Bir
alim olarak gagmin sorumluluklarim gogiisleme vazifesini [bn Arabi'ye yiik-
leyerek ondan aktivist ve reformist bir durus bekler.

Rizaeddin bin Fahreddin’e gore Ibn Arabi zeka, hafiza, istidad ve iktidart
ile eger selef alimleri gibi omriinti kitap ve stinnet ilimlerine hasretmis olsa ve
Islam fikhini esasli bir tertibe koymak igin calismis olsa miisliimanlarmn en
biiyiik hizmetcisi, diinyanin da en biiytiik dahilerinden olabilirdi. Ehl-i tasav-
vufun hayallerine verilmis ehemmiyetin onda birini kevni stinnetlere ve ic-
timai ahvéale, miisliimanlarin siyasi ve iktisadi hallerine idarelerinin 1slahina
vermis olsa idi Islam memleketleri 6lii arazi hiitkmiinde olmaz, baskalar: tara-
findan degil kendilerince yonetebilir olurdu. islam memleketleri harap oldu

130 Ozkan Oztiirk, Cagdas Tiirk Diisiincesinde Ibn Arabi Felsefesinin Ele Alinisi, (Istanbul: Marmara Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007) 122.

131 Rizaeddin bin Fahreddin, fbn Arabi, 120.

132 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 103.
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ise idarelerin, iktisadi ve ictimai islerde diizenin bozulmasi, islam diinyasinda
kafalarin vehimlerle dolup ciddi ve ytice fikirlere deger verilmemesi nedeniy-
ledir. Ibn Arabi gibi biiyiik kafalar, cag1 ve toplumu analiz edep ve islerin ne-
ticelerini hisseden kisiler olmalidirlar. Fakat muhit tesiri ile mi yoksa terbiye
semeresi olarak mi1 ne hikmetse genel olarak milletin gelecegi ile ilgili tedbir-
ler alinmamus, ¢oztimler iiretilmemistir. Bu sebepten Ibn Arabi oradan cikar
¢ikmaz memleketi olan Endiiliis bile diismanlarin tasarrufuna girmistir. Is-
lam’in besigi olarak adlandirilan bu memlekette bir tek miisliiman dahi kal-
mamustir. Allah’in miilkiine kutuplar, gavslar atayacaklarina, sultanlardan en
kiictigtine kadar herkesin itaat etmeye mecbur olacagi memleket kanunlar1 ve
idari diizenlemeler yapmus olsalar idi, ya da az da olsa ziraat, ticaret gibi
“kivam-1 maiset” olan seylere yonelselerdi, ¢eki¢ tutabilecek kadar hiinerli
miisliimanlar ortaya cikarbilirdi. Fakat Allah’m hiitkmii ve hikmetidir ki Ibn
Arabi gibi muktedir ve acik fikirli adamlar baska islere muhabbet gostermis-
lerdir. Deniz gibi engin olan ilimleri ve zihinlerini kerametler, Hizir, Mehdi,
kutub, riiya ve kesf, Firavn'un imani, vahdet-i viicd, a’yan1 sabite, alem-i
misal gibi seylere sarf etmislerdir. Bu bahisleri de mutluluk iksiri halinde
sunmuslardir. Bunlarla Islam diinyasinin hangi ihtiyaglar1 karsilanabilmistir?
Hz. Omer (ra) tarafindan olusturulan miilki ve askeri diizenler akim kalmis
kitap ve stinnet ilimleri, fikih neticesizdir denilecek seviyeye inmistir. Selefle-
rin dogrulan yanlhslarindan ayirma konusundaki tutumlar: terkedilmistir.
Hurafelere asik olan miisliimanlar, ilahi kanunlarin ve fiziki gelismelerin (sii-
nen-i ilahiyye, terakkiyat-1 tabiiyye) aksine ytirtiytip vehim sahralarinda kal-
muglardir. Bunlardan ancak igtihad ile kurtulmak miimkiindiir. Bu durum,
kendimize kars: islenmis bir cinayettir. Bununla hesaplasilmazsa Allah miis-
limanlarin hallerini degistirmeyecektir. Oysa Islam vilayetlerinin idarelerini
1slah etmek, cebr ve zultimlerin 6nlerini alacak surette kanunlar yapmak, as-
keri islerini ve mahkemelerine yonelik hizmetlerini diizenlemek, biitiin Islam
memleketlerinin bekasmi saglayacak medeni ve umrani islerini her bir vazife-
den o6ncelikli bilmek ziihd ve tasavvufun karsi oldugu bir durum degildir.13
Nitekim Restlullah s.a.v. savaglarda zamanimn gerektirdigi sekilde Iranlilarm
uslubu tizere yeni teknikler kullanmistir. Rasit halifeler miisltimanlarin siyasi
ve iktisadi hallerini 1slah icin umumi degisiklikler yapmus, sehirler ve misafir-

133 Rizdeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 121-123.
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haneler bina etmis, Cin seddine kadar asker yollamis, sahabeler ticaretleri
mesguliyetleri sebebiyle bazen Hz. Peygamberimizin s.a.v. huzuruna dahi
gelememislerdir. Fakat bunlar ne ziihde ne de stfilige mani olmamistir. Hal
boyle olmasina ragmen Ibn Arabimin bes yiiz atmis babtan olusan el-
Fiitithat inda bu meselelere ayrilmis tek bir bab yoktur. Baska eserlerinde de
bu meselelere yer verilmemistir. Selef asrinda diinyanin yarisinin miisliiman-
lar tarafindan fethedilmesi kerametler, Hizirlar, ilyaslar, kutublar ve evtadlar-
la degil hiilefa-y1 rasidin, ashab-1 kiram ve selef-i salihin sayesinde olmustur.
Bu memleketlerin her yerinde bir miicahid kani dokiilmiistiir. Bu donemde
miisliimanlar arasinda Ibn Arabi'nin anlattig1 gibi Hizir, ilyas, gavs ve imam-
larin isimleri oldugu dahi siiphelidir. Ibn Arabi gibi biiytik adamlar, bunlarla
ugrasip milletin kurtulusu gibi umumi islere ehemmiyet vermemislerdir. Va-
lilerin sehirlerdeki tasarruflarma degil de Hizir, Ilyas ve gavslarin tasarrufla-
ria timit baglanilmis ve ictimai kanunlar ve umrani kaideler 5Snemsenmemis-
tir. Her bir memlekette tasarruf eden bir veli ihdas edilerek, onun sayesinde
sehrin diismandan emin oldugu inanci ile miisliimanlar her giin bu velilere
iltica etmis, buitlin vakitlerini tasavvufa ve onunla ilgili eserleri miitalaa etme-
ye ayiwrdiklari icin siyasi, iktisadi ve dini cihetlerden maglubiyetler alinmis-
tir. 134

Rizdeddin bin Fahreddin, ilim, fazilet ve ahlakina meftun oldugu ibn
Arabi'ye yonelik elestirilerinde hadsizlik ve edepsizlik yapmadigini, Ibn
Arabi’yi baskalarma degil yine kendisine sikdyet etmek icin degerlendirmeler
yagtigini soyler. Yazdiklarmin agir oldugunu fakat kastinin gtizel oldugunu
belirtir. Ameller niyetlere gore oldugu igin Ibn Arabi de bu maksada binaen
kendisini affedecegini umdugunu belirtir. Fakat Ibn Arabi diisiincesini bazen
modernlikle yiizlesmek icin kullandigy, tarihsel problemleri Ibn Arabi’ye fatu-
ra ettigi, Ibn Arabi diisiincesini zaman zaman da modern sorunlari asmanimn
bir vasitas1 olarak one cikarttigi dolayisiyla konuyu pragmatist sayilabilecek
bir tutumla ele alindig1 sdylenebilir. Sonug olarak Rizdeddin bin Fahreddin’in
bir taraftan tasavvuf diisiincesine derin bir muhabbet beslerken bir taraftan da
el-Menir gevresinin urettigi selefi cerceveye yakin durdugu, cedidci fikirler ve
reformist bir ruhla hareket ettigi eserinde belirgin bir sekilde 6ne ¢ikmaktadir.

134 Rizaeddin bin Fahreddin, [bn Arabi, 123-127.
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