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Oz

Kur’an-1 Kerim’de yerkiirenin ¢alkalanmadan yerinde durabilmesi i¢in yeryiiziine ¢akilan
kaziklar olarak nitelenen daglarin birer denge unsuru olarak yaratildiklar1 bildirilmektedir.
Birer denge unsuru olmakla birlikte daglar, dogal su depolar: islevini gormeleri, i¢lerinde
bircok dogal zenginlik barindirmalar: nedeniyle insan yasamina maddi anlamda da deger
katmis, 6nemli bir role sahip olmuslardir. Tasidiklar1 manevi degerle de daglar dinler
tarihinde de 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Bir¢ok dini gelenekte kutsalin merkezi kabul
edilen daglar, vahyin indigi mistik mekanlardir. Ayrica tanrmin tecelli ettigi ilahi giigle
donatilmis yerler olarak goriilmektedirler. Giiciin ve ihtisamin sembolii olan daglar,
yiikseklik ve yiicelikleriyle Allah’in azametini vurgulayan gili¢c olarak tezahiir etmekte;
insanin kibrini kirma noktasinda 6rnek olarak gosterilmektedir. Bunun disinda Kur’an’da
baska ozellikleriyle anilan daglara emanet arz edilmis, fakat onlar bunu reddetmislerdir.
Kur’an’m indirilmesinden de hasyet ve korku duymuslardir. Hz. Musa dagda vahye mazhar
olmus, Allah’la sdzlesme yeri olarak kendisine dag mekan secilmistir. Keza Hz. Peygambere
dag ilk vahyin ev sahipligini yapmistir. Allah’in azametinin sembolii olan daglar Kur'an’da
farkli baglamlarda cesitli kelimelerle niians olusturacak sekilde kullanilmistir. Daglarin
mezkiir bu 6zellikleri onlarla ilgili ayetlerin anlasilmasinda metaforik yorumlarin olusmasini
beraberinde getirmistir. Bu makalede Kur'an’da dagin kavramsal alani ve sifi tefsirde
kendini tebariiz ettiren metaforik yorumlara yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Stfi Tefsir, Metafor, Dag, Ttr.

Abstract

In the Qur'an, it is reported that the mountains, which are described as piles that nailed the
Earth for the earth to stand still without shaking, were created as balance elements. In
addition, to that, mountains have added material value to human life and have an important
role because they function as natural water tanks and contain many natural riches in them.
Mountains have an important function in the history of religions with the spiritual value
they carry. The mountains, which are considered as sacred centers, also stand out as the
places where revelation descends. They are also seen as places endowed with divine power
manifested by God. The mountains, which are the symbol of power and CGlory, are
manifested as the power that emphasizes the greatness of Allah with their height and glory
and are shown as examples at the point of breaking man's arrogance. Except for this, the
mountains, which are mentioned in the Qur'an in other features, were offered trust, but they
refused to undertake it being afraid thereof. They felt awe and feared from the revelation of
the Qur'an. Moses was honored with revelation on the mountain, and the mountain was
chosen for him as a place of the covenant with Allah. Likewise, the mountain hosted the first
revelation to the Prophet. The mountains, which are the symbol of Allah's greatness, have
been used in the Qur'an to form nuance with various words in different contexts. These
mentioned features of the mountains brought about the formation of metaphorical
interpretations in the understanding of the verses about them. In this article, the conceptual
area of the mountain in the Qur'an and the metaphorical interpretations that make
themselves clear in the Sufi explanation will be given.

Keywords: Tafsir, Sufi Exegesis, Metaphor, Mountain, Ttr.
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Extended Abstract

In the Qur'an, it is reported that the mountains, which are described as piles that
nailed the Earth for the earth to stand still without shaking, were created as balance
elements. In addition to that, mountains have added material value to human life and have
an important role because they function as natural water tanks and contain many natural
riches in them. Mountains have an important function in the history of religions with the
spiritual value they carry. The mountains, which are considered as sacred centers, also stand
out as the places where revelation descends. They are also seen as places endowed with
divine power manifested by God.

The mountains, which are the symbol of power and Glory, are manifested as the
power that emphasizes the greatness of Allah with their height and glory and are shown as
examples at the point of breaking man's arrogance. Except for this, the mountains, which are
mentioned in the Qur'an in other features, were offered trust, but they refused to undertake
it being afraid thereof. They felt awe and feared from the revelation of the Qur'an. Moses was
honored with revelation on the mountain, and the mountain was chosen for him as a place of
the covenant with Allah. Likewise, the mountain hosted the first revelation to the Prophet.
The mountains, which are the symbol of Allah's greatness, have been used in the Qur'an to
form nuance with various words in different contexts. These mentioned features of the
mountains brought about the formation of metaphorical interpretations in the understanding
of the verses about them. In this article, the conceptual area of the mountain in the Qur'an
and the metaphorical interpretations that make themselves clear in the Sufi explanation will
be given.

In the Qur'an, the word mountain is generally expressed in the words jebel, ravasi, and
tur. While the word jebel contains greatness, splendor, and sublimity in its circle of meaning,
it also describes the power and standing strong through metaphor. Besides, mountains are
shown as an example of the power and greatness of Allah, so that humankind will not be
arrogant. When talking about mountains, people are asked to see them as examples; it is
emphasized that they are the work of the power and strength of the supreme creator of the
universe.

The word ravasi refers to standing firm and steady. In this sense, the mountains are
elements of balance to prevent the earth from shaking and destroying everything on it; they
almost act as anchors on ships.

The word tur, which means mountain, also exemplifies the Holy Mountain motif, it is
a theme as one of the fertile places where revelation is manifested, and it is separated from
its species in this aspect. By containing the meaning of change and transformation, it
combines in a common denominator and meaning with the change and transformation that
revelation brings to human life.

The words jebel and ravasi, which are used to refer to the mountain in the Qur'an,
stand out more with their physical and material meanings, while the words tur and rabiye
show the spiritual aspect of the mountains as well as their material benefits.

In Sufi exegesis, the word mountain as a spiritual direction has acquired metaphorical
meanings. As the place where divine revelation is manifested, an analogy has been
established between the mountain and the heart of Muhammad and has become an
expression of it. As a symbol of greatness and height, the mountain has been promoted as
the place reached by Salik (pilgrim). In addition, a similarity has been established between
the mountain and nur-u Muhammadi, which is one of the important concepts of Sufism,
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which is believed to have been created from the fayd of all believers. The face of man has
been suggested as the place where the Jamal of Allah is manifested.

Kaf Mountain, shown as the mother of mountains, is likened to kutbul-aktab. They
are likened to him in aspects of glory and unification. Moreover, the inhabitants of the earth
can be protected thanks to them. Kaf Mountain is the manifestation of the adjective Kibriya
because the mountains represent excellence, human is perfect, too.

As a result, the mountain has acquired new meanings, maintaining its main axis, in
parallel with the meanings in both the language and sufi interpretation. These meanings are
the product of mystical thought, fictionalized through various analogies, and are obtained by
using the metaphorical power of language.
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Giris

Dag, “tlrli inis gikislari, kabarti ve gukurlari bulunan, ¢evresindeki alcak yerlere
dogru bir etekle sona eren yer; kabarikliklar1 veya gevresine gore bir kabarti durumunda
bulunan inigli gikish yer bigimidir.”* Cevresindeki topraklardan belirgin bir sekilde ytiikselen
bu engebeli sekillerin dini geleneklerde ayr1 ve 6nemli yerleri vardir. Diinyanin kozmik
merkezleri olarak diisiiniilen daglar, kutsalin yeryiiziine indigi ve insanlarla bir araya
geldigi yerler seklinde algilanmistir. Kendilerine ilahi giiciin yiiklendigine de inamilan
daglar, hayatin ve oliimiin kaynag1 olarak da goriilmiislerdir. Daglar ilhamin, hayalin ve
vahyin gelis mekanlar1 olarak biitiin dini geleneklerde énemli bir yere sahiptir. Hz. Musa'nin
vahiy aldig1 ve Allah’la konustugu Ttr-i Sina, Yahudiler kadar Miisliimanlar i¢in mukaddes
bir mekan olarak kabul edilmektedir.?

Yeryliziiniin kuvvet merkezi olarak tasavvur edilen daglar, yiiksek dindarligin ve
ilahi vahyin tecelli ettigi yerler® olarak insanlik tarihinde onemli izler birakmislardir. Bu
denli 6nemi haiz olan daglara Kur’an, anlatimlarinda bigane kalmamis, semavi gelenegin
iginde miibarek addedilen mekanlari, mitheymin olmasi hasebiyle kusatmustir. insanhgm ve
insanoglunun hayatinda kalic1 izler birakan, yasam dongiisiinde 6nemli fonksiyonlar icra
eden daglar, Kur'an’da degisik kavramlarla ifade edilmektedir. Daglarin hangi kavramlarla
tasvir edildigi ve onlar ifade etmek icin hangi konseptlerin kullanildigr oncelikli olarak
irdelenecektir. Bu konu baglhiginda ifade edildigi iizere dagmn bir yiiziinii olusturmaktadir.
Bu anlam diinyasindan hareketle daglar hakkinda olusan metaforik anlamlar dagin oteki
yluzidiir. Dagin oteki yiiziiniin ne oldugu, ozellikle sGfi tefsirde dag metaforu makale

sinirlarinda ele alinacaktir.
1. Kur'an’da Dag Kelimesi ve Anlam Alani

Yerkabugunun {izerinde yiikselen tas ve kayalardan olusan biiyiik kiitleler olan
daglardan* Kur’an’da, bir¢ok ayette s6z edilmektedir. Onlardan bahsedilirken, onlara ibret

nazariyla bakilmasi istenmekte; kainatin yiice vyaraticisinin giici ve kuvvetinin eseri
y y y

1 Resat Izbirak, Cografya Terimleri Sozliigii (Istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 79.

2 Diana L. Eck, “Mountain”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan Publishing
Company, 1987) 10/130-134; Mustafa Bas, “Dag Kiiltii”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1
(Ocak-Haziran, 2013), 167-171; Omer Faruk Harman, “Dag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/400.

3 Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), 19.

4 Ydsuf el-Hac Ahmed, Mevsuatu el-I'cazu’l-ilmi fi'l-Kur'dni’l-kerim ve’s-sunneti’l-mutahharati (Dimask: Mektebetu
Tbn Hacer, 2003), 236.
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olduklar vurgulanmaktadir. Ote yandan insanlarin hizmetine sunulan daglarin, yeryiiziinde
dengeyi saglamak ve sallanmasini engellemek hizmetine matuf olarak Allah tarafindan
yaratildig1 beyan edilmektedir. Kur'an’da dag: ifade etmek tizere cebel(J=) -¢ogulu cibal-
(Jus) kelimesinin yaninda Tar (Usk)ve Ravasi (~s)) sozctkleri kullanmigtir. Ayrica daha
kiictik yiikseltileri ifade etmek icin rabiye (4))), kelimesi kullanilmigtir. Dag ismi olarak da
Thru Sinin (G ,sk) (Seyna sl ), Arafat, Cidi, Safa ve Merve tepeleri gibi gibi mukaddes
mekanlardan s6z edilmistir.’ Tlgili kelimelerin gectigi ayetler ileride belirtildigi igin tekrara

diismemek i¢in burada zikredilmeyecektir.
1.1. Cebel (=)

Sozliikte c-b-1 kelimesi, “yerytiziine ¢akilmig biiyiik kaziklara, sira halinde yiikselen
daga veya doruga; bir araya gelerek olusan yiikseltiye denmektedir.® Araplar biiyiik
topluluga J= cebel; biiytik horgiligleri olan deveye 4l cebele, yliksek ahlakli kadina da 4l
ceble; yaratilisa, tabiata 4 cibletu; topluluk veya gruba J= ceblu demektedir.”

Kur’an’da cebel alt1 kez, onun ¢ogulu cibal kelimesi otuz dokuz defa ge¢gmektedir.®
Kur’an’da gesitli baglamlarda kullanilan dag kelimesi kullanimlari itibariyle farkli anlamlar
icermektedir. Dag/lar su baglamlarda zikredilmistir: Hz. Nuh igin esenlik, selamet; miisrikler
icin helak, oliim olan dag gibi dalgalar;’ Sem{id kavminin maharet ve ustalikla yontarak
giiven ve rahat icinde yasadiklar1 evler;'® Hz. Musa'nin ru’yet hali;'' Allah’in yeniden
diriltme giiciinii Hz. Ibrahim’e gdsterdigi dag;? Israil ogullarmin Allah’m emir ve seriatini
kabul ettikleri yer;® ge¢mis topluluklarinin hilekarlik ve tuzaklarindan dolay: yerinden

oynayacak daglar;'* sifa olan bali yapmak i¢in balarisinin bal yapmaya gittigi, mesken

5 Ahmet Giil, Kur’an’da Kutsallik (Saarbriicken: Tiirkiye Alim Kitaplari, 2014), 243-247.

6 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 2003),
1/216; Eb{i'l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mekdyisu'l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harén (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1979), 1/502; ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari.
Lisdnii’l- Arab, thk. Abdullah Ali-Muhammed Ahmed- Hagim Muhammed (Kéahire: Daru’l-Mearif, ts.), 7/537.

7 Ferahidi, Kitabu'l- Ayn, 1/216; bn Faris, Mekayisu’l-luga, 1/502; ibn Side, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail ed-Darir el-
Miirsi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-azam, thk. Abdulfettah es-Seyyid Selim- Faysal el-Hafyan (Kahire: Ma'hedu’'l-
Mahtutati’l-Arabiyye, 2003), 7/307-308; Muhammed b. Ebi Bekr b Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-sihih (Beyrut:
Mektebetu Lubnan, 1986), 39; Ibn Manzfir, Lisdnii’l- Arab, 7/538.

8 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-mufehres If elfdzi Kur'dni’l- kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1364h), 163-
164.

9 Bk.Had 11/43.

10 Bk. el-Hicr 15/82; eg-Suara 26/149.

1 el-A’raf 7/143.

12 el-Bakara 2/62.

13 el-A’'raf 7/171.

14 Tbrahim 14/66.
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tuttugu daglar;’® barinak ve sigmak olan daglar;'® diistincesizlik yapip kibre kapilmanin
gereksizligi, bu yiizden yiicelik bakimindan daglara ulasilamayacagi;'” kiyamet giiniiniin
zorlugundan sarsilan daglar;'® maslahat geregi zorbalara ve Allah’a ¢ocuk isnat edenlerden
dolay1 go¢mek tizere olan daglar;" haklarinda soru sorulan daglar; Hz. Davud’la birlikte
tesbih eden daglar;*! Allah’a boyun egen, ona secde eden daglar;? soguk ve bulut daglari;?
kiyamet giiniindeki dehset ve saskinlig1 belirtmek i¢in durumlarindan bahsedilen daglar;
kendilerine emanet arz edilen daglar;* kiyamet giintinde ufalanip toz bulutu haline gelen,?
kaldirilan,?” atilmis renkli yiine donen daglar;”® saglam ve sabit bir sekilde duran daglar;*
tevhid ehline delil olarak sunulan dikilmis daglar.*® Aym sekilde daglar, un ufak olma,*
cekinme,® Allah’tan korkma?® gibi 6zellikleriyle de anilmaktadar.3*

Kur'an’da daglarin yaratilig Ozelli§i olarak yeryiiziine cakili kazik veya siitun
olmalar1 gosterilmistir. Ayette “Daglar: da (yeri tutan) kaziklar yapmadik mi1?”% buyrularak bu
duruma dikkat gekilmistir. Ayete miifessirler su sekilde yorum getirmislerdir. Mukatil b.
Siileyman (6. 150/767), “bir dosek ve bes yiiz yillik yiiriime mesafesinde yeri yayg1 olarak
yaratmis, daglar1 yeryiiziiniin sakinlerinin zeval bulmamalar: i¢in yaratmus, yer de siibut

bulmustur. Daglar yeryiiziinden sonra yaratilmistir.”% Taberi (6. 310/923), “yerleri dosek

15 en-Nahl 16/ 68.

16 en-Nahl 16/ 81.

7 el-fsra 17/37.

18 el-Kehf 18/47; et-Ttr 52/10

19 Meryem 19/90.

20 Taha 20/105.

21 el-Enbiya 21/79; es-Sebe 34/10.

2 el-Hacc 22/18.

B en-Nur 24/43.

2 en-Neml 27/88

% el-Ahzab 33/72.

% el-Vakia 56/5.

27 el-Hakka 69/14.

2 el-Karia 101/5.

2 en-Naziat 79/32.

%0 el- Gasiye 88/19; bk Mecduddin Muhammed b. Ya'k(ib b. Muhammed el-Firtizabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi
letd ifi’l-kitdbi’l- uziz, thk. Muhammed Al en-Neccar (Kahire: el-Meclisw’l-A’14 1i Suﬁni’l-islamiyye, 1996/1416),
2/362-364.

31 el-A’raf 7/143.

32 el-Ahzab 33/72.

3 el-Hagr 59/11.

3 FirGzabadyi, Besdiru zevi't-temyiz, 2/364.

% en-Nebe 78/6.

% Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukitil b. Siileymin, thk. Abdullah Mahmad Sehhate (Beyrut: Muessesetu
Tarthu’l-Arabi, 2002), 4/560.
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olarak sermis, daglar1 sizi sarsmamas: igin kazik olarak yere ¢akmistir.”¥” Zemahseri (0.
538/1144), “evi stitunlar1 nasil saglam tutuyorsa yer de sabit bir sekilde dursun diye daglar
kazik gibi ¢akmustir.”3® Razi (6. 606/1210), “daglar, yeryiiziindekiler sarsilmasm, yerytizii,
sakinlerine miikemmel bir besik olsun diye yerin kaziklar1 olarak yaratilmigtir.”?® Kurtubi (6.
671/1273), “daglar yer dursun, calkalanmasin, tizerindekileri bagka yere siirtiklemesin”# diye
yaratilmistir. Ibn Kesir (6. 774/1373), “daglar1 yere kazik yapmus, onu igindekileri sarsmasin,
dursun ve sabit kalsin diye yaratmistir.”#! SuyGti (6. 911/1505), “daglar yer hareket etmesin,
sarsilmaktan kurtulsun diye kazik olarak ona cakilmistir.”#? Yukaridaki yorumlardan
anlagilacag1 tizere daglarin yeryiiziine kazik olarak cakildigr U, evtad kelimesiyle ifade
edilmistir. Veted s kelimesinin ¢ogulu olan evtad 2Us c¢adir1 tutan, yere g¢akilan kazik
anlamina gelmektedir. Bunun goriinen kismi olmakla birlikte goriinmeyen kisminin daha
¢ok oldugu, igeri gomiilen kisminin evi veya ¢adir1 saglamlastirdig1 kaydedilmektedir.*

Bilimsel agidan bakildiginda kendini gevreleyen yapilardan daha yiiksek olan
daglarin yer altinda kalan kisimlarinin gozle goriilen kiitlelerinden fazla oldugu tespit
edilmistir. Bu ger¢ek ancak on dokuzuncu asrin ikinci yarisindan sonra kesfedilebilmistir.
Buna gore, daglarin goriinen kismindan daha fazlasi, yaklasik on bes kati yeraltinda
kalmakta bu sayede yerin sarsilmasini ve ¢alkalanmasini engellemektedir.* Kur’an bu ilmi
gercegi evtad lafziyla asirlar 6nce timmi bir peygamberin dilinden bildirmistir.

Kur’an’da cebel kelimesi {i¢ farkli anlamda kullanilmistir. Bunlardan ilki soguk
olmak veya bir yagis tiirii olan dolu anlamindadir. “Oradaki bulut daglarindan dolu yagdirir da

bunu diledigine isabet ettirir, dilediinden de onu uzaklastirir”# ayetinde gegen 2. bered kelimesi

% Ebt Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiii’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur'dn thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki
(Kahire: Hicr, 2001), 24/8-9.

3 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kesséf hakdiki §avamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi
viiciihi’t-te vil, thk. Adil Abdulmevcid- Ali Muhammed el-Muavvid (Riyad: Mektebetu Ubeykan, 1998), 6/295.

% Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu'l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 32/7.

40 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cimi - li-ahkdmi’l-Kurin, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2006) 22/7.

4 Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur éini’l-nzim, thk.Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Ciza:
Muessesetu Kurtuba, 2000), 14/227.

22 Suyti, Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, ed-Durru’l-mensilr fi't-tefsir bi’l-me’silr, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki. (Kahire: Hicr, 2003), 15/191.

13 Abdullah b.Abdulaziz el-Muslih- Abdulcevad es-Savi, el-I’cazu’l-ilmi fi'l-Kur’an ve’s-sunne, (Cidde: Darti Ciyad,
2008/1429), 188

4 Y{suf el-Hac, Mevsuatu’l-i’cazu’l-ilmi, 236-238; el-Muslih-es-Savi, el-I’cazu’l-ilm3,188-189.

4 Kur’an Yolu (Erigsim 15 Haziran 2020), en-Nar 24/43.
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soguk daglar veya dolu anlaminda kullanilmistir. Bakara Stiresi 260. ayetinde gegen Ja= JS
ifadesi dort dag; A'raf Stresi 171. ayetindeki Jus kelimesi biitiin daglar anlamindadir. 4

Dag, kelime manasi baz alinarak istiare yoluyla kullanilmis; ondan bazi kelimeler
tiiretilmistir. Daglara ait bazi Gzellikler insanlar i¢in de kullanilmaktadir. Dag gibi adam
benzetmesinde adamin saglam durusu ve kararliligindan, sebatindan s6z edilmektedir.*”

Kur'an’da c-b-l kokii sozliik anlamlarindan olan dag,* ve topluluk® anlamlariyla
kullanilmistir. C-b-1 kokiiniin tiirevlerinin odak anlami yukaridaki 6rneklerden anlasilacag:
tizere biiyiikliik, katilik ve sertliktir. Zira dag, yticelik, biiyiikliik, saglamligindan, topluluk;

glicii kuvveti ve biliytikliigii oldugundan bu sekilde adlandirilmisgtir.>
1.2. Ravasi ('5)

R-s-v s, sozliikte konunun bir yoniinii anlatmak, sozii kendi icinde tutmak, dagmn
kokiiniin siibut bulmasi, geminin demir atmasi anlamlarina gelmektedir.>® Rusuv s, uzun
bir yolculuktan sonra agir bir seyin deniz kenarinda durmasidir.

R-s-v kokii Kur'an’da tiirevleriyle birlikte on dort defa ge¢gmektedir. Bunlardan
daglar ifade etmek tizere dokuz kez s, ravasi; kazanlarin biiyiikliigiinii ifade etmek igin
de bir defa <l rasiyat seklinde gegmektedir.

R-s-v kokii Kur’an’da iki anlamda kullanilmistir. Bunlardan ilki, yerin sarsilmamasi,
saglam durmasi i¢in daglarin koklerinin siibut bulmasidir. CLPT  PN Daglar: saglam bir
sekilde yerlestirdi.”>* ayetinde gectigi lizere Allah, yer sarsilmasin diye onlar1 saglam bir
sekilde yerlestirmistir. Sebe Stiresi 13. ayetinde gecen “&lisl; 535 yerinden kalkmaz kazanlar”

ifadesi de kazanlarin biiyiikliigliniin yaninda sabit oluslar1 ifade edilerek saglamlik ve

46 el-Kebisi, Mevsiiatu’l-kelimeti, 2/420-421.

# Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, Mufreditu elfzi’l-Kurdn, thk. Safvan
Adnan Davudi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2009), 185; Firtizabadi, Besdiru zevi't-temyiz, 2/365.

4 el-Bakara 2/260; el-A'raf 7/143, 171; HGad 11/43; el-Hasr 59/21.

49 Bk.Yasin 36/62; Suara 26/184.

% Eba Hilal el-Askeri, el-Furitku’l-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe,
1997), 276, Muhammed Hasen Hasen Cebel, el-Mu'cemu’l-istikdkiyyi'l-muassal li elfdzi’l- Kur'dni’l-kerim (Kahire:
Mektebetu’l-Adab, 2010), 273; Ahmed Ubeyd el-Kebisi, Mevsiatu’'l-kelimeti ve ehavdtihd fi’l-Kur’ani’l-kerim
(Beyrut: Daru’l-Marife, 2017/1438), 2/420.

51 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 2/118; ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 2/394-395; Ragib el-isfahani, el-Mufredit, 354; ibn
Manzr, Lisinii’l- Arab, 17/1648.

52 el-Kebisi, Mevsiiatu’l-kelimeti, 5/166.

5 Abdulbaki, el-Mu cemu’l-mufehres, 320.

54 en-Naziat 79/32.
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sabitlik vurgusu yinelenmistir.® Ikinci olarak bu kokten tiiremis kelimelerin Kur’an’da
kullanildig1 anlam zamandir. Taana (41 22 o S5l Ne zaman gelip catacak?" diye sana
kiyamet saatini sorarlar”> ayetinde kiyametin ne zaman kopacagi sorusu sorulmus, burada
zaman kastedilmistir. Ayn1 sekilde N 345 a)as 4 alw Yiizerken de dururken de Allah’in adim
anin”¥ ayetinde de zaman vurgusu yapilmistir.>

“...sizi sarsmamast igin yere saglam daglar yerlestirdi...”> ayeti, yerin insanlar1
sarsmamasi i¢in agir baskilarla ve sabit daglarla cakildigmi bildirmektedir. Bu sayede
yeryiizii canhilarin yasamasma elverisli hale gelmistir.®® Yerkiirenin sogumasi sonucu
icindeki gazlarin donmas1 ve hacimlerinin azalmasiyla olusan ¢ikintilar olan daglarin,
hacimlerinin kiigiiliip bilyiimesine bagl olarak yerkabugu kivrimli hale gelmektedir. Igteki
biiziilmeler neticesinde girinti ve ¢ikintilar ortaya ¢ikmaktadir. Ayet daglarin yerin dengesini
korudugunu, bununla sarsilmaktan ve sallanmaktan kurtuldugunu belirterek yerdeki
gazlarin kasilip biiziilmesi sonucu olusacak ¢okiintiiniin girinti ¢ikintilarla yani daglarla
dengelendigini ifade etmektedir.*!

Jeologlara gore, daglarin yerkabugunun tizerinde yiikselerek yaratilmasi ilka (atilma
veya yerlestirme) yoluyla gerceklesmistir. Bu, jeolojik olarak uzun asirlar stirmiistiir.
Okyanuslardaki volkanlarin asagidan yukariya tektonik hareketleri; yukaridan asagiya
dogru hareketlerden dolay1 nehir ve biiyiik kayalarmn ¢okmesini beraberinde getirmis;
yerkabugunun altindaki hareketlerin onu baskilamasi sonucu daglar olusmustur. Volkanik
daglar yeraltindaki volkanlarin piiskiirmesi sonucunda olustugu gibi renkli daglar
okyanuslardaki derin gukurlarin, kayalarin dolmasi ve bunlarin kiyida yiikselmesiyle
meydana gelmistir.®> Kur’an bunu “Arzi da yaydik, oraya saglam daglar yerlestirdik” ;%> “O, sizi

sarsmamast i¢in yere saglam daglar yerlestirdi”;%* “sizi sarsmamasi icin yere saglam daglar

% Muhammed Tahir b. Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir (Ttnus: ed-Daru’t-TGnusiyye, 1984), 22/163; el-Kebisi,
Mevsilatu’l-kelimeti, 5/168.

% el-A’raf 7/187.

57 Had 11/41.

5 FirGizabadi, Besdiru zevi't-temyiz, 3/74; el-Kebisi, Mevsilatu'l-kelimeti, 5/168.

% Lokman 31/10.

60 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 25/144; Altsi, Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmitid b. Abdullah b. Mahmtd, Ruhu’l-meini fi
tefstri’l-Kur’dni’l-dzim ve’s-seb’i’l-mesdni, thk. Mahir Habbtis (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2010), 21/81.

1 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Surtk, 2003), 5/2786.

02 Z.R. el-Naggar, The Geological concept of mountain in the Qur’an (Cairo: Al-Falah Foundation, 2003/1424), 34-35;
Zagltl en-Neccar, Tefsiru'l-aydti’l-kevniyyeti fi’l-Kur’ani’l-kerim (Kahire: Mektebetu’s-Surtik ed-Duveliyye,
2007/1428), 1/472-473; Yhsuf el-Hac, Mevsuatu’l-i’cazu’l-ilmi, 239.

6 el-Hicr 15/19.

64 en-Nahl 16/15.
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yerlestirdi”® ayetleriyle bildirmektedir. Diinyani kendi ekseninde hareket ederken asir
sallanmasi, derinlere saglam bir sekilde kok salan daglar sayesinde stibut bulmakta, boylece
tizerindekileri ~ firlatmamaktadir.  Ayette gecen (s, ravasi kelimesi bunu
anlatmaktadir.®Ayetlerde saglam daglar yerlestirildiginin bildirilmesi daglarin etkileyici ve
hasmetli yapilarinin ilahi kudretin tecellisini yansittigin1 gostermesi bakimindan énemlidir.
Ayrica daglar insanlar ve diger canlilarin yasamasi icin uygun sartlarin olusmasinda énemli
bir role sahiptir. Ayetlerde buna isaret vardir.*”

Ayetlerden de anlagilacag: tizere s~ kokiiniin odak anlami saglam olmak; igine veya
altina girerek bir seyi saglam tutmaktir.®® Netice itibariyle daglar, yerytiziine ilka edilmis, bu
sayede yeryiizii saglam ve dengeli bir yapiya kavusmustur. Kur’an bunu ravasi kelimesi ile

ifade etmis, bilimsel bir gercegi asirlar 6ncesinden haber vermistir.®
1.3. Tir (usk)

Sozliikte zamanda veya mekanda uzunluk anlamindaki t-v-r L sk kokiinden tiireyen
thr istiare yoluyla enine ve boyuna uzayan dagmn 06zel ismi olmustur. TGr dag anlamina
gelmektedir. Evcil olmayan, yabani hayat yasayan canlilara, tinsiyetten uzak kaldiklar1 igin
tlri gosh ve lsb tlrani denilmektedir.”? Kelimenin Siiryanice veya Nabatca oldugu iddia
edilse de” bu dillerin Sami dil grubundan olmasi, kelimenin Arapga kokiiniin olmasi, onun
muarreb olmasmi gerektirmemektedir. Yukarida zikredilenler bunu destekler mahiyettedir.
Tar, tizerinde bitki biten dag ifade etmekte; cebel ise aksine ot bitmeyen sarp engebeli

araziyi ifade etmektedir.”

6 Lokman 31/10.

% Neccar, Tefsiru'l-aydti’l-kevniyyeti, 1/475; Muhammed Ratib en-Nablusi, Mevstiatu’l-i’cazu’l-ilmi fi’'l-Kur’dn ve’s-
sunneti (Dimagk: Daru’l-Mektebi, 2005/1426), 142.

7 Bk. Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 3/344.

68 Cebel, el-Mu’cemu’l-istikaki, 797.

% en-Neccar, Tefsiru’l-aydti'l-kevniyyeti, 1/475; el-Naggar, The Geological concept of mountain in the Qur’an, 34-35.

70 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 3/64; bn Faris, Mekiyisu’l-luga, 3/430; ibn Side, el-Muhkem, 9/190; Ragib el-Isfahani, el-
Mufredit, 528; Ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 30/2718; Mecduddin Muhammed b. Ya’k(ib b. Muhammed el-
Firtizabadi, Kamisu’'l- muhit, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008/1429), 1023; Hasirizade Elif Efendi, en-Niiru'l-Furkdn fi
serhi lugati’l-Kur'dn, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2015), 2/52.

7t Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/30; Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed Suyft], el-Ttkdn f1 ultimi’l-
Kur’dn, thk. Suayb Arnaut (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 2008), 295; Ebi Manstir Mevhiib b. Ahmed b.
Muhammed el-Cevaliki, el-Muarreb mine’l-keldmi’l-atemi ald huriifi'l-mutcem, thk. F. Abdurrahim (Dimagk:
Daru’l-Kalem, 1990/1410), 435; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’an (Leiden: Brill, 2007), 206-207.

72 Taberi, Cimiu’l-beyin, 2/48,49.
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Tek basma kullanildiginda dag ve Sina dag1 anlaminda da kullanilan Tir kelimesi
Kur’an’da on bir kez zikredilmektedir.” Tki yerde terkip halinde Tdiriseyna (st k)7 ve
Tdrisinin (s Jsk) 75 geklinde gegmektedir. Tefsirlerde Filistin veya Sam bolgesinde
bulunan dag seklinde goriisler yer alsa da Allah’in Hz. Musa’ya tecelli ettigi ve Hz. Musa’'nin
vahiy aldig1, miinacatta bulundugu Sina Dag1 oldugu goriisii daha ¢ok kabul gormektedir.”

Yahudi literatiirtinde Sind Dagi Har ha Elohim (Tanr1 Dagi), Har Basan, Har
Gabnunim, Kedemot, Kades ve Paran isimleriyle anilmaktadir.” Ibranice’de kuraklik,
kuruluk anlamindaki hrb/v kokiinden tiireyen Horeb/v Sina Dagimin asil ismidir.”® O,
Yahudilikteki kutsal iki dagdan birisidir.” Kur'an'da “iizerinize de dagr kaldirmistik.”®
ayetinde gecen Thr kelimesi dag ifade etmekle birlikte burada kastedilen mekan
Tarisinin’dir. Mukaddes bir mekan olan Tar Dag1 Hz. Musanin vahiy aldig1 Tuva vadisini
igerisinde barindirmaktadir. Ayette ahdin geregini yerine getirmeyen Israil ogullar iizerine
bu dagin kaldirildig: bildirilmektedir. Dagin tizerlerine kaldirilmasi yerden sokiiliip bulut
veya golgelik haline getirilmesi®® veya siddetli bir sekilde sarsilmasidir. “Bir zamanlar
Israilogullart'nin iizerine dag: bir golgelik gibi kaldirdik da iistlerine diisecek sandilar”$2 ayeti bunu
ifade etmektedir. Ayette gegen netekna (1-\9-\-\) kelimesi salladik, sarstik anlamlarma
gelmektedir. Ayette anlatilan hadise dagin {izerine yogun bir bulut, sis ve dumanla birlikte
siddetli bir sarsmntinin meydana gelmesi seklinde yorumlanmistir.® Yukaridakilerden
anlasildig1 tizere Thr Dag1 Yahudilikte 6nemli mekanlardan birisi olup Kur’an'in anlatimlar:

da bunu desteklemektedir.

73 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-mufehres, 429.

74 el-Mu’mintn 23/20.

75 et-Tin 95/2.

76 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 17/29-30; 24/507; EbGt Muhammed el-Huseyn b. Mes’tid b. Muhammed el-Begavi,
Meilimu't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nahr vd. (Riyad: Daru Taybe, 1412),5/414; 8/471; Ebu’l-Hasen
Aladuddin Al b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Lubdbu’t-te vil fi medni’t-tenzil, thk. Abdusselam Ali $ahin
(Beyrit: Déru’l-Kutubi’l—ilmiyye, 2004/1425), 3/270; 4/444; Firtizabadi, Besdir, 3/518.

77 Max Seligsohn, “Sinai, Mount”, The Encyclopedia of Jewish, ed. Isidore Singer (London: Funk&Wagnalls
Company, 1912), 11/381; Mustafa Sinanoglu, “Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/221.

78 Cikig 33/6;

7 Baruch J. Schwartz, “Sinai Mount”, The Oxford dictionary of Jewish religion, ed. R.J. Zwi Werblowsky (New York:
Oxford University Press,1997), 646.

80 el-Bakara 2/63.

81 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/50-51.

82 el-A’raf 7/171.

8 fbn Agtr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/541; Mustafa Oztiirk, Ilahi Hitabin Tefsiri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2020), 2/430.
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T-v-r kokii Kur'an’da varligin zaman veya mekan boyutunda iizerinde bulundugu
durumu, degisim ve doniisiimii ifade etmektedir. Nitekim “I_ski &8 3 Oysa O sizi tiirlii
evrelerden gegirerek yaratmistir.”$ ayeti bunu ifade etmektedir.® Insanin yaratilig sathalari
olan, nutfe, alaka, mudga (¢ignenmis et), kemik, kemiklere etin giydirilmesi son olarak insan
seklinin verilmesi;* varligin zaman ve mekan iginde ugradig1 degisimi gostermekte®” Kur’an
bunu t-v-r kokiinden tiireyen etvar (L' sbl) kelimesiyle ifade etmektedir.

Netice itibariyle, t-v-r kokii ister dag ister hal anlami ifade etsin varligin zaman ve
mekan boyutunda gecirdigi degisimi anlatmaktadir. TGr Daginin inisli ¢ikish ve engebeli

yapisl ve insanin yaratilis asamasindaki degisimleri bunu gostermektedir.
1.4. Rabve (3s5)

Yerden daha yiiksek olan arazi parcalarina, tepeye verilen isimdir.88 R-b-v kokii
Kur'an'da sisip ylikselmek;® yiiksek yer, tepe;* yukariya ¢ikmis, suyun iizerinde kalmis;*!
siddeti ytiksek bir azapla yakalamak®? anlamlarinda kullanilmigtir. Ayni kokten tiireyen riba
kelimesi de artis ve fazlalik anlamina gelmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de “Meryem oglu ile annesini de bir milcize yaptik; ikisini de kalmaya
elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekce bir yere yerlestirdik.”*® buyrulmaktadir. Mezkir ytiiksek
yerin Remle, Beytu’l-Makdis, Dimagk, Nil nehrinin kenarinda Misir'da bir yer oldugu
sOylenmektedir. Burasmin yagsamaya elverigli sulak ve yaylak bir araziye sahip oldugu
bildirilmektedir.”* Tefsirlerden de anlasilacag: {izere rabve, bereketli, {izerinde iiriinlerin
yetistigi, akarsuyun oldugu, sulak yiiksek tepedir. Kelime kokiiniin artma ve biiytimeyi

ifade etmesi bunu desteklemektedir.

8¢ Nih 71/14.

85 {bn Faris, Mekiyisu’l-luga, 3/430; Cebel, el-Mu'cemu’l-istikiki, 1318.

86 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil, 4/450; EbG Hafs Omer b. Ali b. Adil ed-Dimaski, el-Lubdb fi [lmi'l-Kitdb,
thk. Adil Ahmed Abdumevciid- Ali Muhammed Muavvid (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1998/1419),
19/388; el-Kebisi, Mevsiiatu’l-kelimeti, 7/609.

87 Cebel, el-Mu’cemu’l-istikaki, 1318-1319

88 fbn Faris, Mekiyisu’l-luga, 2/483; Ragib el-Isfahani, el-Mufredit, 340; FirGzabadi, Besdiru zevi't-temyiz, 3/34;
Cebel, el-Mu’cemu’l-istikiki, 740.

89 el-Hac 22/5; el-Fussilet 41/39.

9% el-Bakara 2/265; el-Mu’mintin 23/50.

N1 er-Ra’d 13/17.

92 el-Hakka 69/10.

9% el-Mu'min(in 23/50.

% Taberi, Cimiu’l-beyin, 17/54-58; Muhammed izzed Derveze, Tefsiru’l-Hadis (Beyrat: Daru'l- Garbi’l-Islami,
2000/1421), 5/315-316.
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Netice itibariyle r-b-v kokiiniin odak anlami bir gseyin biiyiimesi, gelismesi,
yiikselmesidir.”> Bu da dag ve yiikseltilerin insan hayatinda ¢nemli yeri olan su ve tarim
tirtinlerinin yetismesinde ve gelismesinde etkisi oldugunu gostermektedir. Ayrica rabve
deniz seviyesinden yiiksekligi fazla olmadig: i¢in iliman olmasi dolayisiyla da iiriin

gesitliligine imkan tanimakta, hayata canlilik katmaktadir.
2. Sufi Tefsirde Dag Metaforu

Denge unsuru olarak yaratilan daglarn cesitli tas ve kayaglardan olustugu
bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim taslarin katilik ve sertliklerine ragmen Allah korkusundan
yuvarlandigini, i¢inden sularin fiskirdigini bildirmektedir.” Cansiz olduklar1 diisiiniilen
taslarin canli varliklar gibi tavsif edilmeleri ve onlara insani eylemlerin izafe edilmesi mecazi
anlatim olarak dikkat cekmektedir.” Katilik ve sertliklerine ragmen Allah’tan korkan ve ona
itaat eden taslar gibi daglar da Kur’an’da gesitli baglamlarda zikredilmis, mecazin genis
imkanlarina konu olmustur. Nitekim stfi tefsirlerde yukarida dag hakkinda zikredilen
anlam alani genisletilmistir. Burada sfilerin daglarla ilgili ayetlerin yorumlarina yer
verilecektir.

Sitilemi tefsirinde dagi, Muhammedi kalb olarak yorumlamistir. Allah Hz.
Muhammed’in kalbini Ttr olarak adlandirmis, diger peygamberlerin ve evliyanin kalbine
Beytu'l-Ma'miir demistir.® Zira Allah onlarin kalplerini yakinlik, miisahede, ilim, hikmet,
marifet, vecd, hal ve miikagefe nuruyla mamur hale getirmistir.”

"

Daglar insanin yiizii, Allah’in cemalinin tecelli ettigi aynadir. Bunu “Tiir’a, agik
sahifeler iizerine yazili kitaba, beytiilma'miira and olsun”'® ayetinin yorumunda gormek
miimkiindiir. Buna gore; TGr Muhammedi suretle birlikte, babas1 Ademi sureti de ifade
edebilir. Zira Allah onu kendi eliyle yaratmis, ona ruhundan tiflemis, onun varliginin aynasi

yapmus, ruhunu “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti” ayetinde buyurdugu iizere ilimlerinin

sirlarinin sayfas1 yapmuistir.10!

% Cebel, el-Mu’cemu’l-istikaki, 740.

% Bk. el-Bakara 2/74.

7 Merve Sagli, “Bakara Suresi 74. Ayet Baglaminda Taslar ve Allah Korkusu”, Sirnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/24 (Haziran 2020), 330.

% Muhammed b. Huseyn es-Sulemi, Hakdiku t-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2001),
2/280.

9 Rizbihan el-Bakli, Ebit Muhammed Sadriiddin b. Ebi Nasr, Ardisii’l-beyin fi hakiiki’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ferid
el-Mizyadi (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2008), 3/351.

100 et-Thr 52/1-3.

101 Riizbihan el-Bakli, Ariisii’l-beyin, 3/351.
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Safi tefsirde vahyi tasima Kkabiliyeti acgisindan daglar ve peygamberler
karsilastirilmigtir. Daglar ilahi kelami1 olanca cesamet, agirlik ve azametlerine ragmen tasima
giicinden yoksun olmasma ragmen peygamberler, ilahi kelami tasima kabiliyetiyle
donatilmiglardir. “Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek igin boyle yaptik”1? ayeti
kerimesinde belirtilen husus budur.'® Bu da onlarin sanini ve biiyiikliiglinti gostermesi
bakimindan 6nem arz etmekte, gaflete diisen ve uyanik bir kalbe sahip olanlar arasindaki
farki gostermektedir.!%

Daglar ilahi vahyin tezahiir ettigi yerlerdir. Ayrica kesf ve ilham sahipleri de burada
ilahi tecelliden nasipdar olmuslardir. Vahyin tecelli etmesine dayanamayip un ufak olan
daglara mukabil ariflerin kalpleri Allah’in esmasinin tecelligahi olmaya elverislidir. Zira
Allah onu o giigte yaratmistir.!'® Yerin diregi olan daglar Kur'an’da Tar olarak da
zikredilmistir. Tar Hz. Musa’nin Allah’la konustugu dag olmakla birlikte, Allah dostlarmnin
geldikleri yerdir. Bir¢ok evliya buraya gelmis, manevi ahval kendisini kusatmus, ilahi hitaba
mazhar olmustur.'%®

Stfi tefsirde dag, saglamligin ve azametin sembolii olmasinin yaninda canli varliklar
gibi biling ve idrak yiikliidiir. Bunu kendisine Kur’an indirilmesi durumunda paramparga
olmasindan ¢ikarsamak miimkiindiir. Kat1 ve cahil insanin gormezden geldigi, ilahi kelama
kulaklarini tikadig1 bu durum karsisinda daglar un ufak olmayla kars: karsiya kalmais, hatta
olmustur.’” Kur’an insana elestiri sadedinde daga Kur’an'in indirilmesi durumunda onun
boyun egip itaat edecegini bildirmektedir.!®® Nitekim Bursevi, Allah’in biitiin esyaya hayat
ve manevi idrak verdigini; Hz. Musa Rabbini gormek istediginde Allah’in daga tecelli
ettiini dagin buna dayanamayip paramparca olmasimin bunun kaniti oldugunu
bildirmektedir. Evliya bunu gormiis, bundan mahrum kalanlar gaflete diismiislerdir.
Kendisine Kur’an indirilen dag ile indirilmeyen dag birbirinden farkhi olup kendisine tecelli

edilen dag avam tarafindan fark edilirken; digeri ancak havass tarafindan hissedilebilir.'®

102 e]-Furkéan 25/32.

103 Ebu’l-Fadl Residuddin Ahmed b. Ebti Said el-Meybudi, Kesfu'l-esrir ve uddetu’l-ebrir, nsr. Ali Asgar Hikmet
(Tahran: Muesses-i Intisarat-i Emir-i Kebir, 1382), 10/55-56.

104 Rtizbihan el-Bakli, Ardisii’l-beyin, 3/415; Ebti Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-
Kur’dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Reslan (Kahire: 1999/1419),10/44.

105 Siilemi, Hakdiku't-tefsir, 2/321.

106 fsmail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyin (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, ts), 9/184.

107 Krg.el-A’raf 7/143.

108 Muhyiddin Arabi, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Tefsiru Ibn Arabi, thk. Abdulvaris Muhammed Ali
(Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2011), 2/312.

109 Bursevi, Ruhu’l-beyin, 9/452.
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Thr varhigin kendisidir. “Ona Tir'un sag tarafindan seslendik ve onu fisildasircasina
(kendimize) yaklastirdik.”'"’ayetinde anlatilan, miinacatin yeri olan sir makami olan kalp
Thr'unun zirvesidir. Buras: vicdan denilen vahiy mahallidir Allah, Hz. Musa’y1 kendisine
fisildasan kimse kadar yaklastirmis, ona “Kelim” adini vermistir. Buradan sag taraf olarak
soz edilmesi onun gseref, giig, bereket bakimindan daha Onde olmasindan
kaynaklanmaktadir. Vahiy ruh aleminden, kutsal vadiden gelmektedir.!"!

Stfi tefsirde daglarin anasi olarak kabul edilen Kaf Dag1 zengin bir metafora sahiptir.
Stfiler bu konuda birbirine benzeyen agiklamalar yapmuslardir. Bu izahlar birbirini
tamamlayan anlatimlar icerseler de yer yer birbirlerinden ayrildig: goriilmektedir. Nitekim
Kur'an’da “Kif. Sam yiice Kur'an’a yemin olsun!”'> buyrulmaktadir. Ayette gecen Kaf,
diinyay1 ¢epecevre saran ziimriit yesili, semanin tizerinde durdugu, goge rengini veren, dag
silsilelerin bagli oldugu ana dag olarak yorumlanmigtir.!'3

Stfiler bu ayetin yorumunu daha da zenginlestirmislerdir. Tiisteri (0. 283/896)
“Diinyay1 gevreleyen dagdir, Allah'in ilk yarattigi dag olup “Derken (giines batinca) onlar
karanligin perdesiyle gizlendi.”11* ayetinde bahsedilen giinesin battig1 yerdir. Insan gibi bir yiize
sahiptir, melekler gibi marifeti bilen bir kalbi vardir”'®> demektedir. Goriildiigii gibi Tiisterl
zahiri anlamin yaninda isari anlam olarak daga, marifeti bilen kalp anlamini vererek yoruma
genislik kazandirmistir.

Siilemi (6. 412/1021), Ibn Ata’dan nakilde bulunarak ilahi hitab1 ve miisahedat:
tasimasi, bunlarin makaminin yticeligini etkilememesi dolayisiyla Kaf'1 Muhammedi kalbin
kuvveti olarak yorumlamistir.'®

Abdulkadir Geylani (6. 561/1165-66), Kaf'1 hilafet hilatini, ilahi niyabeti ve degerleri
almak icin yetkin, vahyi ve ilhamu biitiin varliklara teblig eden, onlara tevhit konusunda

komuta eden insan-1 kamil (Hz. Muhammed) seklinde yorumlamaktadir.!!”

110 Meryem 19/52.

11 Muhyiddin Arabi, Tefsiru Ibn Arabi, 2/9, 26.

12 Kaf 50/1.

113 Taberi, Cimiu’l-beydn, 21/401; Ebh Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l- Beydn, thk.
Ebi Muhammed b. A§ﬁr (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 2002), 9/92-93.

114 S3d 38/32.

15 Eb(y Muhammed Sehl b. Abdillah b. Ytinus b. {sd b. Abdillah b. Refi et-Tusterd, Tefsirii’l-Kur Ani’l-nzim, thk.
Taha Abdurrauf Sa’d- Sa’d Hasen Muhammed Ali (Kahire: Daru’l-Harem, 2004), 256.

16 Muhammed b. Huseyn es-Siilemi, Hakdiku t-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2001),
266.

17 Muhyiddin Abdulkadir el-Geylani, Tefsiru'l-Ciyldni, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Pakistan: el-Mektebetu’l-
Ma'rufiyye, 2010/1431), 5/32-35.
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Rtizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli (6. 606/1209), “Allah Kaf'a yemin etmekle, her seyin ash
olan biiyiiklikk ve yiicelik sahibi kibriya sifatina yemin etmistir” diyerek Allah’in
blytikliigliniin kidemine vurgu yapmakta, her seyin onun sayesinde var oldugunu
belirtmektedir.!8

Necmiiddin-i Kiibra (6. 618/1221), “her salikin Allah’a ulasmas: ve yakinlagsmasi igin
makamlar vardir. Her salikin kendisi i¢in takdir edilen makama ulasmasina Kaf ile isaret
edilmistir, adeta ona yerini bil, haddini asma dur denilmistir.”"® diyerek Kaf'a salikin
bulundugu makam seklinde agiklama getirmistir.

Ibn Arabi (6. 638/1240), “Kaf her seyi kusatan, ilahi arstan meydana gelen
Muhammedi kalbe isaret etmektedir. Rabbin perdesi oldugu i¢in kalp makamina ulasanlar
onu bilebilir ve 0 makama erenler bu dag: gorebilir” diyerek Kaf'1 Rabbin perdesi olarak
tavsif etmekte, kalp makamina ulasanlarin onu gorebilecegini ifade etmektedir.!20

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), kendinden &ncekilerin goriislerini aktardiktan
sonra Kaf Hz. Peygamberin her terkip ve olustan uzak, biricik ve her vasiftan ari olarak onun
huzurundaki kiyamina, ardindan da ruhani dlemden goriinen cismani makama gelmesine
isaret ettigini bildirmektedir.'?!

Bursevi Kaf'1 nuru Muhammedi olarak gormekte, bu nurun feyzinden biitiin
miiminlerin yaratildigini belirtmektedir. Ayrica Kaf Dag1 biitiin daglarin anasi olmasi
hasebiyle kutbu’l-aktabin haline isaret etmektedir. Zira isminin birlestirici, kapsayic
yoniiniin yaninda yiliksek bir dereceye sahip olmasi biitiin ricile onderlik etmesini

saglamaktadir. Onun sayesinde yeryiiziiniin sakinleri korunmaktadir.'?
Sonug¢

Kur'an’da dag kelimesi genel olarak cebel, ravasi ve thr kelimeleriyle ifade
edilmektedir. Cebel kelimesi biiyiikliigii, ihtisami ve yticeligi anlam dairesinde barindirirken
istiare yoluyla da giicii ve giiclii durmay1 betimlemektedir. Ayrica, insana biiyiiklenmemesi
ve kibre kapilmamas: igin Allah’in kudret ve azametinin timsali olarak daglar ornek

gosterilmistir.

118 Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisii’l-beyin, 3/332.

119 Necmiiddin-i Kiibrda Ahmed b. Omer b. Muhammed, Tewildtii'n-Necmiyye,thk. Ahmed Ferid el-Mizyadj,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 2009), 5/380-382.

120 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, Tefsiru Ibn Arabi, thk. Abdulvaris Muhammed Ali
(Beyrit: Daru’l-Kutubi'l-[imiyye, 2011), 2/262.

121 Bursevi, Rithu’l-beyin, 9/100.

122 Bursevi, Ruhu’l-beyin, 9/102.
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Ravasi kelimesi saglam ve sabit durmayi ifade etmektedir. Bu anlamiyla daglarin
yerkiirenin sarsilmamasi ve tizerindekileri firlatmamasi i¢in denge unsuru olarak tebariiz
etmekte; adeta demir atmis gemideki capa vazifesi gormektedir.

Dag anlamma gelen Tar kelimesi ayni1 zamanda kutsal dag motifini 6rneklemekte,
vahyin tecelli ettigi bereketli mekanlardan birisi olarak temayiiz etmekte, tiirdeslerinden bu
yoniiyle ayrilmaktadir. Degisim ve doniisim anlamini iginde barindirarak vahyin insan
hayatina getirdigi degisim ve doniisiimle ortak paydada ve manada birlesmektedir.

Kur’an’da dag ifade etmek {izere kullanilan cebel ve ravasi kelimeleri daha ¢ok fiziki
ve maddi anlamlariyla 6ne ¢itkmakta; tiir ve rabiye kelimeleri ise maddi faydalarinin yaninda
daglarin manevi yoniinii izhar etmektedirler.

Stfi tefsirde -manevi yon olarak- dag kelimesi metaforik anlamlar kazandigi gibi
onlara kaynak da olmustur. flahi vahyin tecelli ettigi mekan olarak dag ile Muhammedi kalb
arasinda analoji kurularak onu ifade eder hale gelmistir. Dag azamet ve yiiksekligin sembolii
olarak salikin ulastignt makam olarak tavsif edilmistir. Ayrica tasavvufun Onemli
kavramlarindan olan, biitliin miiminlerin feyzinden yaratildigina inanilan nur-u
Muhammedji ile de dag arasinda irtibat kurulmustur. Insann yiizii, Allah’in cemalinin tecelli
ettigi yer olarak tavsif edilmistir.

Daglarin anasi olarak gosterilen Kaf Dag1 kutbu’l-aktaba benzetilmistir. Onlar yiicelik
ve birlestiricilik yonleriyle birbirlerine benzemektedirler. Dahasi yeryiiziiniin sakinleri onlar
sayesinde korunabilmektedir. Kaf Dag1 Kibriya sifatinin tecellisi, daglarin kemali olmas:
hasebiyle de insan-1 kamilin kendisidir.

Sonug olarak dag gerek dilde gerekse stifi yorumda odak anlamina paralel olarak,
ana ekseni muhafaza ederek yeni anlamlar kazanmistir. Bu anlamlar gesitli analojiler
tizerinden kurgulanmis mistik diisiincenin {rtinti olup dilin metaforik giiclinden

yararlanilarak elde edilmistir.
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