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SEMA VE ARZ KAVRAMLARININ iSARI TEFSiRLERDEKI

YORUMLARINA ILISKIN BiR ANALIZ

Abdurrahman AYDIN*

0z

Kur'an tlizerine yapilan ¢alismalarda kavramlar lizerinde derinlemesine ve genis ¢caph
diisiinlilmesi 6nemli bir gerekliliktir. Clinkii "sema/semavat” ve "arz" lafizlariyla ilgili
yapilan tefsirlerde oldugu gibi, Kur'an'in derin manalari sinirlanabilmektedir. Kur'an'in
sembolik dili hakkinda bilgi sahibi olmak, dogru mananin elde edilmesi agisindan
vazgecilmezdir. Tefsirlerin geneli "sema/semavat" ve "arz" lafizlarini zahirf manasiyla
ele almislardir. isari tefsirlerde ise, bu kavramlarin icinde bulundugu ayetlerden, hem
bireysel hem de toplumsal mesajlar ¢ikarilmistir. Bunun sebebi isari tefsir yazarlarinin,
dyetlerin dis diinyaya bakan yoniiniin yaninda, insanin yaratilisi ile baglantisinin
varligina ¢ok daha dikkat etmeleridir. Isari tefsirlerin énemli bir 6zelligi, ayetlerin
yorumlanmasinda insan psikolojisine dair mesajlarin yogunluklu olmasidir. Tefsirin bir
amaci, Kur'ani kelime ve kavramlarin arka planindaki diinyay1 kesfederek oradaki
manaya niifiz etmektir. "Kendini bilen rabbini bilir" sozii ile uyumlu olarak
mutasavviflar, daha ¢ok i¢c temizligi ve kalp saflig1 gibi insanin der@ni diinyas ile ilgili
konular1 6n planda tutmuslardir. Buna baghh olarak isari tefsir yazarlari,
"sema/semavat" ve "arz" lafizlarini yorumlarken, insanin igselligi ile daha c¢ok
iliskilendirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, isari Tefsir, Semavat, Arz, Temsil.

An Analysis of the Term of The Heavens and The Earth in Ishari Tafsirs

Abstract

It is seen in studies on the Qur'an that the deep and wide thinking of concepts is an
important deficiency. Because, as in the tafsirs of the words “the heavens" and "the
earth", the deep meanings of the Qur'an can be limited. Knowledge of the symbolic
language of the Qur'an is indispensable for obtaining the right meaning. The majority
of the tafsirs did not emphasize the words "the heavens" and "the earth" and they dealt
with it in the literal sense. However, in the ishari tafsirs, both individual and social
messages are extracted from the verses in which these concepts are found. This is
because the authors of the ishari tafsirs are more aware of the existence of the
connection between the creation of man as well as the aspect of the verses facing the
outside world. An important feature of ishari tafsirs is the intensity of the messages on
human psychology in the interpretation of the verses. One purpose of tafsir is to
penetrate the meaning there by exploring the world in the background of Qur'anic
words and concepts. Consistent with the “the one who knows himself knows his Lord”,
sufis have prioritized issues related to the human world, such as internal cleaning and
heart purity. Accordingly, the writers of ishar1 tafsir have more associated with the
internality of the human while interpreting the words "the heavens" and "the earth".
Keywords: Tafsir, Qur'an, [shari Tafsir, The Heavens, The Earth, Symbol.
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Structured Abstract: In the tafsir of the Qur’an, there are incomplete understandings
caused by the lack of deep consideration of concepts. In many dishes and tafsir,
"sema/semavat" was understood as heaven/heavens, and "earth" was understood as
earth, and translations were made in this way. In our study, we chose some verses in
which the words "sema/semavat" and "arz" were used. We have examined the verses
that we have identified under a heading first in the context of the main tafsir, and then
in the context of 1shari tafsir. "Sema", the name in the dictionary in the sense of height,
derives from the root slime. The plural is semavat. "Arz", on the other hand, is described
in the dictionary as an object that is the opposite of the sky, or the place where human
communities live. A sign means showing an object in the dictionary; expressing a
meaning in a implicit way, telling it in an indirect and suggestive word. In the dictionary,
a representation derived from the root miisul, meaning “to resemble, to resemble”,
means “to resemble, to say that it is similar and equivalent”. In many verses of the
Qur’an, the method of representation (symbol) is used.

"It is he who created the heavens and the Earth..." (al-En'am, 6/73) In the tafsir of this
verse, Abu'l-Leys es-Samarkandi is content with the meaning of zahiri without ever
mentioning the words "es-semavat”" and "al-arz" and emphasizes that the two were
created as truth and as an example. In the tafsir of Ibn al-Jawzi, it is seen that the words
"semavat" and "arz" refer to different meanings of the word "Haq" without focusing on
them. In the tafsir of the verse, Muhyiddin Ibn Al-Arabi interprets the word semavat as
"souls" and the word arz as "body". It mentions the prayer before the verse. It would be
nice for the prayer-fed spirit, that is, strong spirituality, to build a person in the size of
an object. In the interpretation of the verse, some of the tafsir did not dwell on the words
"semavat" and "arz". They've taken priority over the next word “right.” According to
our opinion, the reason for this is because these commentators use words with zahiri
meanings.

"It is Allah who created the heavens and the earth, sent down water from the sky, and
brought forth fruit with it as a provision for you, and made the ships for you to watch in
the sea by his leave, and made the rivers pure.” (ibrahim 14/32) In the exegesis of the
verse, Muqatil b. Suleyman "as-semavat" and "al-arz" have been meaning the word
"water" without stopping. According to him, the word water means rain here. Bikai
treats the words "as-semavat” and "al-arz" in the verse as zahiri. He is the son of God of
the heavens and the earth he sees it as evidence of his vahdanism and power. Kuseyri,
one of the pioneers of sufi tafsir, first refers to zahiri meaning and then to batini
meaning. According to him, the sema here is the heart decorated with the light of the
mind. This heart shines with the sun of monotheism. And the moon is ingenuity.
Although a sea of fear and hope is encountered in the heart, it does not mix because of
the obstacle between them. Bakli, on the other hand, understands the word "sky" as
spirits and the word "earth" as hearts in the tafsir of the verse. Each verse has a
relationship with the outside world, as well as a connection with the creation of man.
Each verse has a relationship with the outside world, as well as a connection with the
creation of man. Each verse has a relationship with the outside world, as well as a
connection with the creation of man. Al-Amiri emphasizes that man consists of two
ores, the body and the soul.

Ishar1 considers the words "sema/semavat" and "arz" of tafsir, while one aspect that
distinguishes itself from other tafsir is the distinction between afak and enfus. It is
natural for sufis who are aware of the symbolic language of the Qur’an to conduct
psychological analyses. The multi-layered world of meaning of the Qur’an also gives this
opportunity. Another notable feature in 1shari tafsir is that the words "sema/semavat"
and "arz" are usually evaluated over the contrast of "ulvi" and "sufli". That is, sufis
generally use the word "sema/semavat” side by side with the superior elements and
concepts of spirituality found in man, while the words used with the word "arz"
correspond more to sufi feelings in man.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Ishari Tafsir, The Heavens, The Earth, Symbol.
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GIRIS

Kur'an-1 Kerim tefsirlerinde kavramlarin derinlemesine diisiiniilmemesinden
kaynakli eksik anlamalar goriilmektedir. Bu eksik anlamalardan bir tanesi de,
"sema/semavat" ve "arz" lafizlarn ile ilgili olanlardir. Bu lafizlarin anlasilmasinda,
genellikle zahirl mana 6n planda tutulup kavramlarin anlam derinligi dikkate
alinmadigindan, yorumlar tek tip kalabilmektedir.! Bu tefsirlerin bazisinda ortaya
konan fikirlerin yanlis oldugu iddia edilemez ama kanaatimize gore ylizeysel
kaldiklar1 ortadadir. Baglami icerisinde ve daha derinlikli ele alindiginda, dyetlerdeki
bu kavramlarla anlatilmak istenen daha isabetli manalara ulasilacagi muhakkaktir.

Daha derinlikli ve ince manaya ulasmanin en 6nemli sebebinin, Kur'dn
arastirmacilarinin Kur'an’daki sembolik dil hakkindaki bilgi ya da bilgisizlikleri
oldugu kanaatindeyiz. Pek cok meal? ve tefsirde "sema/semavat" gok/gokler, "arz" da
yer olarak anlasilmis, ceviriler bu sekilde yapilmistir. Buna mukabil genel olarak isari
tefsirler incelendiginde, farkli yaklasimlar dikkati cekmekte ve bu farkl yaklasimlar
dogruya daha yakin goriinmektedir. Biz ¢alismamizda "sema/semavat" ve "arz"
kelimelerinin kullanildig1 bazi Ayetleri sectik. Ozellikle isari tefsirlerde, konumuz olan
kavramlarin yogun sekilde islendigi ayetlere agirlik verdik. Ciinkii bu, tefsirler
arasinda kiyas yapabilmemiz i¢in zorunluydu. Tespit ettigimiz ayetleri bir bashk
altinda 6nce belli bash tefsirler, ardindan isari tefsirler baglaminda inceledik.
Akabinde isari tefsirlerde yapilan yorumlarin isdbet derecesini ve diger tefsirlerden
farkli yonlerini gostermeye ¢alistik. Arastirmamizi, makalemizin hacminin
genislememesi adina, ilk donem tefsir eserleriyle sinirlandirdik. Son dénemde yazilan
eserleri ise genellikle arastirmamizin kapsaminin disinda tuttuk.

1. Sema/Semavat, Arz, isari Tefsir, Temsil (Tanim/Mahiyet)

Sozliikte yiikseklik anlaminda isim olan "sema", siimiiv kokiinden tliremistir.
Cogulu semavat’tir. GOk, bulut, yliksekte olan seyler, evin tavani, yagmur, atin sirt1 gibi
manalara da gelmektedir. Kur'an’da genellikle “gokyiizii” anlamiyla kullanilan sema;
bazen miizekker ve miiennes, bazen de miifred ve cemi kaliplariyla kullamilmistir.3
Islam diisiincesinde varlik ve kainat tasavvurunun bir parcasi olarak "sema"
kelimesinin biri fiziki, digeri fizik Otesi iki anlamindan s6z edilir. Yeryiiziiniin
herhangi bir noktasindan yukariya dogru bakildiginda uzaydaki gok cisimleri dahil
goriilen biitiin uzakliklar semanin kozmoloji, astronomi ve astrofizik gibi ilimlerin
konusunu teskil eden fizikl boyutunu olusturur. Kur'an’da daha ¢ok “yedi gok”

1 Ornek olarak bk. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, thk. Abdullah ibn-i
Muhsin et-Tiirki (Kahire: Daru'l-Hicr, 1422/2001), 11/458; Ebu’l-KAsim Mahmad b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an haka'iki gavdmiti’'t-tenzil (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 3. Baski, 1407), 2/557; Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh
el-Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur'én, thk. Ahmed Berduni - Ibrahim ‘Atfis (Kahire: Daru'l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 14/319.

2 Ornek olarak bk. erisim 21 Eyliil 2020 el-En'am suresi 73. ayet, https:// www. kuranmeali.com
/AyetKarsilastirma.php?sure=6&3yet=73; es-Sird suresi 11. dyet https:// www.kuranmeali.
com/AyetKarsilastirma.php?sure=42&Aayet=11

3 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “sema”, el-Miifreddt f
garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimask: Darii’'s-Samiye, 1412), 427.
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seklinde kelimenin ¢ogul kullanimlarinda veya mi‘rac gibi bazi1 olaylara deginen
hadislerde* semanin, mahiyeti tam olarak bilinemeyen gayb dlemine iliskin fizik 6tesi
boyutundan so6z edilir ve bu boyutuyla sema farkli din ve Kkiiltiirlerde de yer alir. Bu
anlamda semalardan sonra kiirsi ve ars gibi melekiit aleminin diger varliklari gelir.5

"Arz" ise sozlliikte, semanin karsiti olan cisim veya insan topluluklarinin
lizerinde yasadig1 yer seklinde agiklanmaktadir.e Kur’an-1 Kerim’'de "arz" kelimesi
468 yerde’ gecer; bunlarin ¢ogunda yeryiizii, bazilarinda toprak ve iilke karsiliginda
kullanilir; bazilarinda da Misir, Mekke, Filistin, kutsal topraklar gibi sehir veya cografi
bolgeleri ifade eder.8

Sozliikte “bir nesneyi gosterme; bir anlami iistii kapal bir sekilde ifade etme,
dolayh ve kinayeli bir s6zle anlatma” gibi manalara gelen isaret, tasavvufta “maksadi
soz araciligl olmadan baskasina bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf
gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan
mana” seklinde tanimlanmis, kesf ve ilhamla Kur'an dyetlerinin bir kisminin veya
tamaminin yorumlandig tefsirler de isari (remzi) tefsir adini almistir.?

Sozliikte “benzemek, benzetmek” anlamindaki miis(l kékiinden tiireyen temsil
“benzetmek, benzeri ve dengi oldugunu sdylemek” demektir.1° Terim olarak ise, bir
diisiinceyi 6rnek vererek sembol diliyle agiklamak anlamina gelir. Kur'an’da yer alan
mesellerin ¢ogunda, 6zellikle “meselii ... ke-meseli ...” kalibiyla baslayanlarin hemen
hepsinde vech-i sebeh bir¢ok benzerlik noktasinin teskil ettigi bir biitiin konumunda
bulundugundan miirekkep tesbih, temsil tesbihi formundadir.l! Cok cihetle yapilan
tesbihe temsil denir. Yani aslinda temsil de benzetmeye dayanir, ama bu benzetme bir
yonden degil, cok yonlerden yapilir. Mesela alim birisi hakkinda “o bir deryadir” s6zii
tesbihtir. “O, hem yakindakilerin hem de uzaktakilerin istifade ettigi bir denizdir.
Yakindakiler denizin cevherlerinden, uzaktakiler de bulutlarindan istifade eder” s6zii
ise bir temsildir.12

Kur'an'in pek ¢ok ayetinde temsil (sembol) metodu kullanilmistir.13 Bunun
yaninda Kur'an'da temsil dilinin metot olarak benimsendigine dair ayetler de

4 Eb( Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Salat", 1; Eb{’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-
Camiu’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “iman", 263.

5 Erdogan Bas,"Sema", Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/453.

6 Ragib el-isfahani, “arz”, 73.

7 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemu'l-miifehres li elfazi'l-Kur'dni'l-Kerim, (Kahire: Matbaat'li
Dari'l-Kitiibi'l-Misriyye, 1988), 35-42.

8 Mustafa Cagrici, "Yer", Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/476.

9 Siileyman Uludag, "isari Tefsir", Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2001), 23/424.

10 Ragib el-Isfahani, “Mesele”, 758.

1 ismail Durmus, "Temsil", Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/434-435.

12 Hasan Sevim, Kur'dn'da Kéfirlerle Ilgili Tesbih ve Temsiller (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 2.

13 en-N{r 24/39; el-Maide 5/5; el-Bakara, 2/26; el-A’'raf 7 /58.
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mevcuttur.l* Bu agiklamalardan sonra "sema/semavat" ve "arz" lafizlarinin icinde
gectigi ayetlerin tefsiri ve isari tefsirlerdeki temsili dil coziimlemelerine gecebiliriz.

2."Sema/Semavat" ve "Arz" Lafizlari ile ilgili Ayetler ve Yorumlari
2.1. el-En'am Suresi 73. Ayetin Tefsiri

Ik dnce ayette "Gdékleri ve yeri, yerli yerince yaratan 0’dur..."15 buyurulmasi ile
alakali tefsirleri inceleyelim. Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983) ayetin
yorumunda "es-semavat" ve "el-arz" lafizlarina hi¢ deginmeden zahiri anlamiyla
yetinir ve ikisinin hak olarak ve ibret olsun diye yaratildigini vurgular.16 ibnii’l-
Cevzi'nin (6l. 597/1201) tefsirinde de "semavat" ve "arz" kelimelerinin {izerinde
durulmadan “hak” kelimesinin degisik manalarina deginildigi goriiliir. Ona gére Allah
(c.c.) gokleri ve yeri hak icin, hak olarak, hak kelamiyla ve hikmetle yaratmistir.1?
Firtizabadi (61. 817/1415) ayetin tefsirinde "sema/semavat” ve "arz" ile ilgili hi¢bir
vurguda bulunmazken onlarin yaratilmasina vurguyla goklerin ve yerin yaratilisinin
“hak” oldugunu belirtir.18

Isari tefsir yazarlarindan ve énemli mutasavviflardan, her ne kadar baz
goriislerinden dolay1 elestirilere muhatap olsa da'® Muhyiddin ibnii’l-Arabi'nin (61
638/1240) bu ayetle ilgili yorumu konumuzla alakali giizel bir 6rnektir. Semavat
kelimesine "ruhlar" anlamini veren Ibni’l-Arabi, arz kelimesini "cisim" olarak
yorumlar. Ruh ve cismin adaletle kaim oldugunu belirten ibnii’l-Arabi, Allah'in (c.c.)
adaleti kendine diistur edindigine isaret eder.20 Ayet éncesine bakildiginda bu
mananin dogrulugu agikca gorilir. Ciinkii dyetin dncesi namazdan bahseder.
Namazla beslenen ruhun yani gii¢lii maneviyatin, insani cisim boyutunda insa etmesi
tabiki giizel olacaktir. Bdylece ruh ve cisimle beraber insa olan insan, Allah'in (c.c.)
diledigi ahlaka sahip biri olacaktir.

Ayetin yorumlanmasinda tefsirlerin bazis1 "semavat" ve "arz" lafizlarinin
tizerinde durmamis, daha ¢ok sonraki “hak” kelimesini dncelemislerdir. Kanaatimize
gore boyle olmasinin nedeni bu miifessirlerin kelimelerin zdhirl manalar ile iktifa
etmeleridir. Ibnii'l-Arabi ise bu kelimelere daha farkh bir acidan yaklagsmis ve
derinlikli bir anlam kazandirmistir. ilk planda dis dlemde gerceklesen bir olaydan
bahsediyormus gibi anlasilabilecek ayet, insan1 ¢ok yakindan ilgilendiren konuma
yerlestirilmistir. Ayetin 6ncesi ve sonrasi bu cercevede degerlendirildiginde,

14 ibrahim 14/18.

15 Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali, gev. ismail Hakki Bursevi (istanbul: Damla Yayinevi, 2010), el-
En'am 6/73.
16 Ebu’l-Leys Imamii’l-Hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-uliim,

thk. Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1413/1993), 1/159.
17 Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. All b. Muhammed el-Bagdadi el-Cevzi, Zadii’'l-mesir fi
ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabiyyi, 1422), 2/44.

18 Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘ki{ib b. Muhammed el-Firtizabadi, Tenvirii’l-mikbds min
tefsiri Ibn Abbds, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 12.
19 Omer Yilmaz, "ibnii'l-Arabi Hakkinda Yapilan Elestirilere Ibrahim Kéirani'nin Yaklasim1", ilmf ve

Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii'l-Arabt Ozel Sayisi-1) 9/21 (2008), 363-388.
20 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, Tefsiru’l-Kur'dn, thk.
Mahmud Mahmud Guraf (Dimask: Matbaatu’'n-Nadr, 1439), 1/361.
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Kur'an'in insanliga hem bireysel hem de toplumsal acidan evrensel ¢cok sayida mesaj
verebilecegini diisliniiyoruz.

2.2. ibrahim Suresi 32. Ayetin Tefsiri

brahim suresinde Yiice Allah "Gékleri ve yeri yaratan, semadan su indirip onunla
size rizik olarak meyveler ¢ikaran, izniyle denizde seyretmek lizere gemileri hizmetinize
veren, rmaklart dmdde kilan Allah’tir."2! buyurur. Ayetin tefsirinde Mukatil b.
Siileyman (6l. 150/767) "es-semavat" ve "el-arz" lafizlarinin tizerinde hi¢ durmadan
“su” kelimesinin manasina ge¢mistir. Ona gore burada su kelimesi ile kastedilen
yagmurdur.22 Sa‘lebl’ye (6l. 427/1035) bakildiginda ise ayetin tefsirinde konumuz
olan lafizlarin méanalar1 lizerinde hi¢ durmadan gectigi ve boylece zahirl manayi
onceledigini gostermistir.23 Bikal (61. 885/1480) ayetteki "es-semavat" ve "el-arz"
lafizlarini zahirl manasiyla ele alir. O gokler ve yeri Allah'in (c.c.) vahdaniyetinin ve
kudretinin delilleri olarak gérmekte ve bunu goklerle yerin yaratilis olarak insanin
yaratilisindan daha biiyiik olmasina baglamaktadir.z4

Ayetin tefsirinde tasavvufi tefsirin 6nciilerinden Kuseyri (6. 465/1065) 6nce
zahiri manaya, akabinde batini manasina deginir. Zahirl manasiyla ilgili sunlari beyan
eder: “Gok yukar1 kaldirilirken toprak altinda kaldi. Orada denizleri yaratti. Nehirler
akip bitkiler ve cicekler yeserdi. Gokytiziinden sel gibi yagmur yagdi. Her biri farkh
tatlarda turli tirli meyveler yeserdi. Bunlarin hepsi de muayyen bir vakitte oldu.”
Konumuz olan batini manasina gelince sunlar1 kaydeder: “Buradaki sema, aklin
nurlariyla stislenmis kalptir. Bu kalp, tevhid giinesiyle parlar. Ay ise marifettir. Kalpte
korku ve timit denizi karsilastig1 halde aralarindaki engelden dolay1 karismamaktadir.
Kalp tam bir denge halinde yasar.”25 Bakli (61. 606/1209) ise ayetin tefsirinde
"semalar"1 ruhlar, "arz" kelimesini de kalpler olarak anlar. Allah semalar1 ceberrut
nurlariyla, yerleri melekiit nurlari ile siislemistir. Gokleri zati nurlarla ytikseltirken,
yerleri ise sifat nurlari ile yaymustir.26 ibnii’'l-Arabi bu ayette "semalar™ ruhlar, "yer"i
de ceset olarak degerlendirirken "gokten inen su"yu ise kutsal dlemden gelen ilim
olarak agiklar.?’ imam Ahmed b. Omer (Necmiiddin el-Kiibra) (6l. 618/1221)
"semavat"tan kalplerin goklerini, "arz"dan ise nefislerin yerini anlar. "sldl Ga O 5"
ifadesindeki sema kelimesini kalplerin semasi, suyu ise hikmet olarak yorumlar.28

21 ibrahim 14/32.

22 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Silleyman b. Besir el-Ezdl el-Belhi, et-Tefsirti'l-kebir, thk. Abdullah
Mahmut Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1423), 2/387.

23 Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiiri, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-
Kur’dn, thk. imam Ebi Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’'l-Arabiyyi, 1422/2002),
5/320.

24 Ebu’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai, Nazmii’d diirer
fT tendstibi’l-dydt ve’s-siiver (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-Islamiyye, ts.), 10/120.

25 Ebl’'l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, thk.
ibrahim el-Buseyhin (Misir: Heyeti'l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-Kitab, 3. Baski, ts.), 2/253.

26 Ebi Muhammed Sadriiddin Riizbihadn b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisti’l-beydn fi hakdiki’l-Kur'dn, thk.
Ahmed Ferid el-Mizyadi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 2008), 2/266.

27 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/607.

28 imam Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmiiddin el-Kiibra, et-Tevildtu'n-necmiyye fit-tefsiri’l-isari
es-stif], thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2014), 3/440.
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Kanaatimize gore ayetin oncesi ve sonrasi diisliniildiiglinde isari tefsirlerin
daha isabetli yorumlara ulastiklar1 anlasiimaktadir. Ayet 6ncesi infik etmekle
ilgiliyken ayet sonrasi Allah’in (c.c.) tim mevcudati insanin hizmetine sunmasi ile
ilgili olmasi, isari tefsirlerde verilen mesajlarin isabetini giiclendirmektedir. Zira bu
yorumlar insan ruhunda karsilig1 olan ilahi diisturlara dontismektedir. Bu haliyle ayet
bize enflis-afak dengesiyle ayetleri anlamanin 6nemini de géstermektedir. Her ayetin
dis diinya ile bir iliskisi oldugu gibi insanin yaratilisi ile de baglantis1 oldugu
goriilmektedir. isari tefsirler araciligi ile Kur'an'in insan psikolojisine dair mesajlari
daha iyi anlasilmaktadir. Gercekten de bu baglamda Kur'an’in sembolik dili, bir baska
ifade ile Kur'dn’da temsili dilin kullanimi en iyi isari tefsirlerde desifre edilmistir.

Burada el-Amiri'nin (61. 381/992) "gokler" ve "yer" kelimelerini mukayesesine
bakmak faydal olacaktir. EI-Amiri, insanin beden ve nefis olmak tizere iki cevherden
meydana geldigini vurgular. Bunlardan ruh, kokeni itibariyle semavidir. Bundan
dolay1 hikmet ile miitekdamil hale geldiginde ulvi dlemin 6zlemini cekmektedir. El-
Amiri'ye gore bu iki cevherden digeri olan beden ise kokeni itibariyle arzidir yani
yerylizline aittir. Bundan dolay1 da beden sehvet ile dengelerini yitirdiginde, siifli
dlemi arzu etmektedir.2® Sah Veliyullah ed-Dihlevi (61. 1176/1762) ise, meleki ve
hayvani duygularla donatilmis ¢ift yonli bir varlik olan insandaki bu iki kuvvet
arasinda siirekli bir miicadele oldugunu vurgular. Meleki yonii onu yticelere dogru
cekerken, hayvani yonii ise onu siifli dleme dogru cekmektedir. Hangi yon, kiside
belirgin bir hal alir ve etkisi galebe ¢alarsa digerini zayiflatir.30

2.3. el-Fatir Suresi 1. Ayetin Tefsiri

Konuyla ilgili bir diger ayette Allah (c.c.) "Gokleri ve yeri yaratan, melekleri
ikiser, ticer, dorder kanatli elgiler yapan Allah'a hamdolsun.™! buyurmaktadir. Bu
ayetle ilgili yapilan yorumlarda, tefsirlerin bazisi "semavat" ve "arz" kelimelerinin
tizerinde hi¢ durmadan gectikleri hemen fark edilir. Sebebinin ise bu lafizlarin kabuk
anlamuyla yetinilmis oldugu asikardir. Yine bu dyetin tefsiri yapilirken genellikle fatir
kelimesinin manalari lizerinde durulmus ve bu kelimenin derinlemesine bir tahlili de
yapildig1 goriiliir. Istisnasiz bu tefsirlerin tamaminda ibn-i Abbas'tan (6. 68/687-
688) rivayetle, kendisinin fatir kelimesinin anlamini bilmedigi ve iki bedevinin
konusurken kulak misafiri olmasi sayesinde fatirin manasini 6grendigine dair rivayet
mevcuttur.32

Tasavvufi tefsir yazarlarindan Ismail Hakki Bursevi (6l. 1137/1725) Ayette

non

gecen "gokler" ifadesine "ruhlarin semalar1”, "yer" ifadesi i¢in ise "nefislerin yeri"
tanimlamalarini yapar. Her seyin evveli, ruhlarin semalar1 ve nefislerin yeri ile iliski

29 Ebii'l-Hasan el-Amird, Kitdbu'l-emed ale'l-ebed, gev. Yakup Kara (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig Yayinlari, 2013), 96.

30 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi'l-bdliga, tah. Seyyid Sabik (Beyrut: Daru'l-Cil, 2005), 1/54-
55. Ayrica bk. ibrahim Yildiz, Kur'an Insan ve Yanilgi (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 70.

31 el-Fatir 35/1.

32 Firtizabadi, Tenvirii’l-mikbds min tefsiri [bn Abbds, 364; Cevzi, Zadii’l-mesir fI ilmi’t-tefsir, 3/505;
Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3/98; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, 8/97.
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icerisindedir.33 Geylani (61. 561/1165) "goklerin fatir1" ifadesine, yokluk karanliginda
bulunan ulvi varliklar1 yaratan, anlamini vermektedir. Bu varliklar1 ise Allah'in
sifatlar ve gilizel isimleri ile iliskilendirmektedir. "o N3 ifadesi icin farkl istidatlar
sahip varliklar anlamini ¢ikarmaktadir.34

2.4. es-$hira Suresi 11. Ayetin Tefsiri

Yiice Allah ayette "O, gékleri ve yeri yoktan yaratandir. Size kendinizden egler,
hayvanlarzan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu siretle sizi ¢ogaltiyor. O’nun
benzeri hicbir sey yoktur. O isitendir, gérendir."35 buyurur. Taberi (6. 310/923),
"oa My cizad) S jfadesi icin goklerin ve yerin yaraticisi agiklamasi yapar ve
gecer.36 Ibn-i Atiyye (6l. 541/1147) aym ifade icin, "gokler"i ve "yer"i benzersiz bir
sekilde ve birbirinden ayri tabakalar halinde yaratan anlamini vermektedir.37 Razi (6l
606-1210) ayeti baglamina uygun olarak "gokler" ve "yer"i, inanmayanlara Allah'in
(c.c.) varliginin ve sonsuz kudretinin bir delili olarak sunmaktadir. O, bu ayette daha
cok kelam1 konulara deginmektedir. Allah'in (c.c.) fatir olusuna fazlaca deginen Razi
'nin, "gokler" ve "yer" lafizlar1 ile alakali sadece zahirf manay1 esas aldig1 acik¢a
gorilmektedir.38

Bu ayetle ilgili isari tefsirlerdeki yorumlara bakacak olursak ismail Hakki
Bursevi “goklerin ve yerin fatir1” ifadesi i¢in ulvi ve siifli afaklarin yaraticisi seklinde
bir agiklama yapar. Ulvi &faklara "ruhlar”, siifli Afaklara da "nefisler" der.3? ibn-i Omer
"goklerin fatir1" ifadesi icin gayb dlemlerinden kalplerin semalarini yaratan manasini
verir. "Yerin fatir1" ifadesinden; gériinmeyen diinyalardan nefislerin yerini yaratan
manasint ¢ikarmaktadir.# Yani ruhun bedene yayillmasi ile bedenin canlilik
kazanmasi ve yasamaya baslamasi kastedilmektedir.

2.5. el-Hicr Suresi 85. Ayetin Tefsiri

Hicr suresi 85. ayette Yiice Allah "Biz gékleri, yeri ve ikisinin arasindakileri ancak
hak ile yarattik. O saat mutlaka gelecektir. Simdilik giizel bir sekilde (onlardan) yiiz
cevir." buyurur. Kurtubi (6l. 671/1273), Allah'in (c.c.) "gokler"i ve "yer"i hak olarak
yaratmasi Uzerinde durur. Ona gore "gokler" ve "yer", zeval bulmak ve iyilerle
kotiilerin yaptiklarinin karsiligini bulmasi icin yaratilmistir.4! Beyzavi (61. 685/1286)
de ayetin tefsirinde "gokler" ve "yer" lafizlarinin degil, hak kelimesinin tahlili
tizerinde durur. Ona gore "gokler" ve "yer" hak olarak ve hak {izere yaratmistir. Bu

33 ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan ff tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/258.

34 Abdiilkadir-i Geylani, Tefsiru'l-Cilani, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Kuvita: el-Mektebe el-
Marufiye, 1431/2010), 4/139. Bk. imam Ahmed ibn-i Omer, et-Tevildtu'n-necmiyye, 5/114.

35 es-Stira42/11.

36 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 21/507.

37 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Gailib b. Abdirrahman b. Gailib el-Girnati el-Endellsi, el-
Muharrerii’'l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdusseldim Abdussafi’ Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 5/28.

38 Fahreddin Razi, Mefdtihu'l-gayb, (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1420), 27/582.

39 ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn, 8/292.

40 imam Ahmed ibn-i Omer, et-Tevildtu'n-necmiyye, 5/275.

41 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur'dn, 10/54.
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nedenle fesad ve serrin bir siireligine devami miimkiindiir ama yeryiiziinden er veya
gec kalkar.42 Dikkat edilirse Beyzavi konumuz olan kavramlari zahirf manasi ile almis
ve yorumlamistir.

Biiylik mutasavwvif Geylani, tefsirinde ayetteki "gokler" ve "yer" kelimelerine su
manalar1 vermektedir: "Allah semalardaki ulvi degere sahip varliklar1 ve yerdeki
stifliyet icindeki varliklar1 kaderleriyle yaratt1."43 Imam Ahmed Ibn-i Omer ise bu ayeti
daha derin ve insanin yaratilisiyla iliskilendirererek yorumlamaktadir. O sunlari ifade
eder: "Allah ruhlarin géklerini, hayallerin yerini ve ikisinin arasindaki nefisleri, esrari
ve gizli olanlar1 hakkiyla ve gériintiileriyle beraber yaratmistir. Insan diger varhklar
icinde yaratilis itibari ile farkli bir 6zellige sahiptir. Ciinkii o, zahiri ve batini
manalariyla Hak Teala'ya aynadir."44

Baz1 tefsirler, konumuz olan lafizlar lizerinde hi¢ durmadan ge¢mislerdir.
Genellikle bu iki kelimeden sonra gelen ve kendilerince daha 6nemli oldugunu
diisiindiikleri kavramlar ve manalar iizerinde yogunlasmislardir. Ayet, insanin daha
cok kendisinin disindaki alemle iligkisi lizerinden yorumlanmistir. Boylelikle bu
tefsirler birbirinin tekraridan ibaret kalmislardir. Isari tefsirler ise ayeti insan rihu
ve psikolojisi ile iliskilendirmekte; ayet, insanin yaratilis1 hakkinda bilgi verir forma
girmektedir. Mutasavvif miifessirlerin tutumu, her ne kadar Suyati (6l. 911/1505),
hadisi sahih kabul etmeyip Yahya b. Muaz er-Razi'ye (6l. 258/872) ait bir soz
oldugunu iddia etse de, Hz. Peygambere (s.a.v.) isnad edilen "kendini bilen rabbini
bilir"4s sozii ile mutabik goriinmektedir. isari tefsir yazarlar genel itibari ile ayrica
tasavvuf biiylkleridir. Tasavvufun daha c¢ok i¢ temizligi, kalp saflign gibi insanin
deriini dlinyasini 6n planda tutmasi, bu tarzda bir yorumlama metodunu dogal olarak
dogurmustur.

2.6. en-Nahl Suresi 3. Ayetin Tefsiri

Yiice yaratic1 Kur'an’'da "0, gékleri ve yeri hak ile yaratti. O, miisriklerin ortak
kostuklarindan ¢ok yiicedir."*6 buyurur. Nisabri (6l. 730/1304) ayetteki "semalar"
tevhidin en serefli delilleri seklinde, "yer"i ise kii¢lik derecedeki deliller seklinde
yorumlamaktadir.’” ibn-i Kesir (6l. 774/1373), "semalar"in yaratilmasini ulvi
alemlerin yaratilmasi olarak agiklamaktadir. "Yer"in yaratilmasini ise konum olarak
gokten daha asagi konumda bulunmasindan dolayi, siifli dlemlerin yaratilmasi

42 Nasiriiddin EbQ Said b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman Mera'sili (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1418), 3/216.

43 Abdiilkadir-i Geylani, Tefsiru'l-Cildni, 4/368.

44 imam Ahmed ibn-i Omer, et-Tevildtu'n-necmiyye, 4/19.

45 Ebi’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safil es-Siiyiti, el-
Havi li'l-fetdvi, thk. Seyh Halid Tartisi (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1435/2014), 288.

46 en-Nahl 16/3.

47 Nizdmeddin Nisabiri, Gardibii’l-Kur'dn ve regaibii’l-furkdn, thk. Seyh Zekeriya Umeyrat (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1416), 4/242.
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seklinde izah etmektedir. Bununla birlikte her ikisinin de bosuna degil, hak olarak
yaratildiklarini vurgulamaktadir.48

Ismail Hakki Bursevi, ayetteki "gékler” ve "yer" kavramlarim goklerin cisimleri
ve yerin eserleri olarak yorumlamaktadir.®® Boylece Bursevi, "gokler" ve "yer"
kavramlarini birbirlerinden siirekli etkilenme halinde bulunan iki dlem olarak
degerlendirir. Nahcuvani (61. 920/1514), tefsirinde dyetle alakali sunlar ifade eder:
"Allah (c.c.), blyiikligline ve yiiksekliginin kemaline ragmen gokleri, genisliginin
kemaline ragman de yeri yaratti ve icat etti."5® Nahcuvani Allah'in (c.c.) sonsuz
yaratma ve icat etme giiclinii 6nceleyerek, "gokler” ve "yer"i de buna delil olarak
sunmaktadir.

2.7. el-Enbiya Suresi 32. Ayetin Tefsiri

Allah’in (c.c.) “Gokytiziinii de korunmus bir tavan yaptik. Onlar ise oradaki,
(Allah'in varligini gésteren) delillerden yiiz cevirmektedirler.”>! buyurmas: ile ilgili
Tefsirti’l-Celdleyn'de, nasil ki evin tavam taban icin cat1 ise, Allah (c.c.) tarafindan
"gokler"in de "yer" i¢in ortii kilindig1 vurgulanir.52 Semerkandi, "yer"e herhangi bir
seyin carpip zarar vermesinden muhafaza etmek icin, "goklerin" koruyucu kilindigini
belirtir.53 Sa‘lebi, tefsirinde "..Gdgii de, kendi izni olmadikg¢a yer lizerine diismekten
korur...">* ve "Ve gégii taslanan biitiin seytanlardan koruduk."s5 dyetlerini konuyu izah
icin kullanir. Ona gére "gokler" diismekten korunmus bir tavan kilinmistir. Ayrica
"gokler" sayesinde "yer", kovulmus seytanin serrinden muhafaza edilmistir.56

Isari tefsirlere bakacak olursak Kuseyri, bu ayeti zahirl olarak aciklarken,
"gokler"in aydinlatic, "yer"in ise barinma mekani olmasina vurguda bulunur. Batini
yorumunda "nefislerin arz"im1 ibadet mekanlar1 olarak yorumlarken, "kalplerin
semasi"nda aklin yildizlarindan, ilmin aylarindan, tevhid ve irfan giineslerinden
bahseder. Arzindan bu ifadelerini “And olsun ki, yakin gégti kandillerle donattik, onlari
seytanlar i¢in taslamalar yaptik ve seytanlara ¢ilgin alev azabini hazirladik.”s? ayeti ile
iliskilendirir. Ona goére dvamdan insanlar, dyetlerden yiiz cevirir, kalp ayetleri
tizerinde tefekkiir etmez ve buradaki nurlardan gaflete diiserler. Kalpteki nurlardan
ancak havas ilim sdhipleri bilgi sahibi olabilir.>8 Buna gore Kuseyri "gokler"i; akil, ilim,
tevhid ve irfan giinesi gibi manevi yiikselmeye aracilik edecek sebepler olarak

48 EbiVl-Fida’ ibn-i Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni'l-azim, thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 1419), 4/556.

49 {smail Hakki Bursevi, Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn, 5 /4.

50 Ni‘metullah b. Mahm(d Nahcuvani, el-Fevdtihu'l-ildhiyye ve'l-mafdtihii'l-gaybiyye (Misir: Daru
Rakabi, 1419/1999), 1/420.

51 el-Enbiya 21/32.

52 Celaleddin el-Mabhalli - Celaleddin es-Stiy(ti, Tefsirii’l-Celdleyn (Kahire: Daru'l-Hadis, ts.), 123.

53 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 2 /125.

54 el-Hac 22/65.

55 el-Hicr 15/17.

56 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, 6 /274.

57 el-Miilk 67/5.

58 Kuseyri, Letadifii’l-isarat, 2 /501.
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gormektedir. Bunlardan faydalanamayanlar1 ise azaba ugrayacak kisiler olarak
gormektedir.

Ismail Hakki Bursevi, ayette "sema" ile isaret edilenin arifin kalbi oldugu
kanaatindedir. Ciinkii arifin kalbi; seytan, ins ve cinlerin vesveselerinden
korunmustur.5® Bursevi'nin semalardan bu manay1 ¢ikarmasinin nedeni arifin
kalbinin seytan, ins ve cinlerin yetisemeyecegi manevi bir yiikseklikte olmasi
diislincesi yatmaktadir. Cilinkii bu metafora gore "semalar”da olanlar degerli kabul
edilenlerdir. "Yer"dekiler seviye bakimindan asagida olmalar1 nedeniyle daha diisiik
degerdedir. Mekki b. Ebl Talib (6. 437/1045) ayetteki “tavan”in mahiyeti icin
yeryiiziinll seytanlardan koruyan melekler ifadesini kullanir.6? "Tavan"in yiiksekte
olmasi nedeniyle alttaki "yer"i korumasi onun degerli olusuna delalet eder. Boylece
Ismail Hakki Bursevi ile Mekki b. Ebi Talib'in yorumlarinin éziinde ¢ok yakin
diistincede olduklar: goriilmektedir.

Gerek bizim alintiladigimiz eserlerde gerekse diger bazi tefsirlerde, "semavat"
ve "arz" lafizlarinin lzerinde hicbir tahlil yapilmadigi goriiniir. Pek c¢ogunun
kavramlarin zdhiri manasiyla alindigl, iki kavramin oncesi ve sonrasi ile ilgili
yorumlamalara agirlik verildigi gozden kacmaz. isari tefsirlere bakildiginda ise
"semavat" ve "arz" lafizlarinin daha ince méanalarina niiftiz edildigi dikkatte sayandir.
Siiphesiz ki yapilan yorumlamalar, ilk planda ve hizli bir okumayla ulasilabilecek
seviyede degildir. Derinlemesine bir diistinme faaliyetinin sonucunda elde edilen bu
manalarin, insana daha ¢ok sey ifade ettigi yadsinamaz. Ayetler zahiri manaya gore,
insani daha fazla etkileme giiciine de kavusmaktadir.

SONUC

Isar! tefsir kaleme alan miifessirler, Ayetleri daha ¢ok nefis tezkiyesi ve kalp
temizligi baglaminda ele almislardir. Bunun yaninda olayin dis goriintisiinden ziyade
deruni boyutuna yogunlasmislardir. Isari tefsirler incelendiginde, hem
"sema/semavat" ve "arz" lafizlar1 hem de Kur'ani diger kavramlarin kullanimiyla ile
ilgili temsil dilinin incelikleri tizerinde 6nemle duruldugu goriiltir. Kavramlar siyak ve
sibakla uyumlu olmak sartiyla, zahir manasiyla degil batinl manasiyla anlasilip
yorumlanmistir. Bunun bodyle olmasi zahirl manay1 énceleyen miifessirlerin yanlisa
diistiikleri anlamina gelmez. Ama tasavvufi gelenekten gelen miifessirlerin, Kur'an’in
daha farkli manalarina niiftiz edebildiklerini gosterir.

Isari tefsirlerin "sema/semavat" ve "arz" lafizlarim ele alirken, diger
tefsirlerden ayrilan bir yonii de afak ve enfiis ayrimidir. Afak, insanin digsalligini,
enflis ise ice doniikliigiinii ifade eder. Isari tefsirler gerek konumuz olan lafizlar,
gerekse daha baska konularza enfisi tahlil yontemini hep kullanmislardir. Kur'an’in

59 ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beyén fi tefsiri’l-Kur'an, 5:473. bk. Imam Ahmed ibn-i Omer, et-
Tevildtu'n-necmiyye, 4/229.

60 Ebit Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye ild bultigi’n-nihdye
[ ilmi medni’l-Kur'dn, thk: es-Sahid el-Buseyhi (Dubai: Mecmuatii’s-Sarika, 1429/2008), 7/751.
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sembolik dilinin farkinda olan mutasavviflarin, psikolojik tahliller yapmalar1 gayet
dogaldir. Kur'an’in ¢ok katmanli anlam diinyasi da buna firsat vermektedir.

Isari tefsirlerde dikkate deger diger bir ozellik, "sema/semavat” ve "arz"
lafizlarinin, genellikle ulvi ve stfll karsithigi tizerinden degerlendirmeye tabi tutulmus
olmasidir. Soyle ki; mutasavviflar genellikle "sema/semavat" lafzini insanda bulunan

Uistlin maneviyat Ogeleri ve kavramlar1 ile yanyana kullanirken, "arz" lafz ile
kullanilan kelimeler daha c¢ok insandaki sifll duygulara karsilik gelmektedir.
Calismamizda ele aldigimiz dyetlerin tefsirinde, "sema/semavat" (2lsed)) lafz1 igin
kullanilan ulvi ve manevi derece bakimindan iistiinliik ifade eden baz1 kavramalar
soyle siralanabilir: Ruhlar, aklin nurlariyla siislenmis kalp, ceberrut nurlari, zati
nurlar, kalplerin gokleri, ulvi varliklar, ulvl afaklar, aydinlatici, arifin kalbi. Bunun
tersine "arz" lafzi icin ise, siifli ve manevi derece bakimindan daha diisiik bir seviyeyi
ifade eden su kavramlar kullanilmistir: Cisim, melek{it nurlari, sifat nurlari, ceset,
nefislerin arzi, farkli istidatlar1 sahip varliklar, siifli afaklar, meskenet. Bunun sebebi,

"gokler"in cahiliye araplar1 arasinda "yer"e gore daha kiymetli olmasina baglanabilir.

Isari tefsir yazarlari, Kur'dn'in derin manalarina niifuz edebilmislerdir. Bu
durum, Kur'an-1 Kerim okuyucusunda merak duygusunu artiracak mahiyettedir.
Kur'an'in okundukc¢a onu okuyan kisiye farkli mesajlar verebiliyor olmasinin géz ardi
edilmemesi gerekir. Bu bakimdan Kur'dn okunurken, her kavramin detayl sekilde
disliniilip tahlil edilmesi faydalidir. Sadece zahirde kalan yorum ve
degerlendirmelerin, sonsuz anlam okyanusu Kur'an'in manasini sinirlandirmak ve
Kur'an'a haksizlik olacagi muhakkaktir.
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