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KLASIK DONEM POLONYA’DA KATOLIKLiGIN INSASINA SOSYOLOJIK BiR
YAKLASIM

A Sociological Approach to Construction of Catholicism in Classical Age
Poland

Oguz OZTOSUN’
OzET

Gundelik bakis agisiyla, insanlar ve toplumlar dinsel anlatinin bir sonucu olarak
gorultrler. Ancak sosyolojik bakis agisi dini baska bir gergeveden ele alir. Dinin
kurumsal niteligi, sosyolojinin bilim olarak gin ylziine ¢iktigr dénemde butincil
sosyoloji anlayisinin bir pargasi olarak sosyologlari ilgilendirir. Din, sosyolojiye gore
toplumlar bir araya getiren kurumlardan biridir. Tanim geregi bir tapinak etrafinda
orgutlenen inang birlikteligi olan din kolektif bir seydir. Evrensel dinlerden Hristi-
yanligin bir mezhebi olan Katoliklik Roma imparatorlugu’nun siyasi iktidarini kay-
bettigi donemde Avrupa’ya Cermenler Uzerinden tasinir. Polonya’nin Katoliklige
gegisinde de bu durum etkilidir. Polonya, kurulusunun hemen ertesinde Avru-
pa’daki siyasal ortama uygun olarak Katolikligin yolunu tutar. Ortagag’dan Yeni-
¢ag’a gegisin yasandigi donemde Polonya’da Katoliklik kurumlagsmaya baslar ve
Polonyali kimliginin ayrilmaz bir pargasi olur. Pagan inaniglara sahip Polonya hal-
kinin Katolik olmasinin 6zel nedenleri vardir. Bu nedenler Polonya’nin dénem Avru-
pasi iginde kendisine yer bulmasi gcabasinda gizlidir. Modernlesme 6ncesi donem-
de Polonya’da Katolikligin ingasi, ginimuze kadar uzantilari olan bir inancin bir
toplumla 6zdeglesmesinin baslangicidir.

Anahtar Sozciikler: Polonya, Katoliklik, Kilise, Din, Toplum.
ABSTRACT

Humans and societies are considered as result of religious narration by daily per-
spective. However, it is discussed in a different framework by sociological per-
spective. Sociologist as a part of holistic sociological approach interests institu-
tive characteristic of religion. Religion is one of the institutions, which band to-
gether societies. Religion is collective construction around a temple with collec-
tive belief. Catholicism, which is one of the Christian sects, is expanded in Europe,
after collapse of Roman Empire, by German troops. This fact affects acceptance
of Catholicism in Poland. Poland converts to Catholicism just after the foundation
of the country. Catholicism starts to become an institution in Poland at the period

" Doktora O(jrencisi. istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Sosyoloji Anabilim Dali,
istanbul/Tirkiye. E-posta: oguz.oztosun@ogr.iu.edu.tr. ORCID ID: 0000-0002-5168-9034.

turniting)

This article was checked by Turnitin.



of changeover from middle age through modern times. Catholic identity becomes
a part of Polish identity at that time. There are specific reasons of conversion from
pagan belief to Catholicism. These reasons are hidden at political area of Europe.
The construction of Catholicism of Poland, at the time of pre-modernity, is begin-
ning of social identification in Poland.

Key Words: Poland, Catholicism, Church, Religion, Society.

Giris

Din toplumlarin kimliklerini ingsa etmede basgvurulan basat kurumlar-
dan biridir. Bu 6zelligi sebebiyle, sosyologlarin ilgisini geken bir galisma
alanidir. Bir érgttlenme bigimi olan din, toplumsal meselelerden ayri du-
sintlemeyecedi gibi toplumu sarmalamaktan da geri durmaz. Bugin Ka-
tolik kimligi ile taninan Polonya toplumunun bu inanci nasil benimsedigi
ve Polonya Katolik Kilisesi’nin kurumsal niteligine kavustugu meselesi
sosyolojik acidan dnemlidir. Roma imparatorlugu’nun siyasal iktidarin
kaybetmesi Gzerine derinlesen Katolik inanci ruhani merkez olarak Vatikan
Kilisesi’ne baglidir. Polonya’nin klasik ¢cagindaki gelismeler, Polonya top-
lumunu pagan inaniglardan Katolik inaniglara dogru yénlendirmistir. Bu
sUrecte yasanan gelismeler tarihin oldugu kadar sosyolojinin de konusu
kabul edilmelidir. CunkU sosyoloji, tekrar eden olgular arasindaki benzer-
likleri ve farkliiklar belirlemek igin tarihten yardim alir (Braudel, 2016:
111). Bu sebeple, burada tartisilan meseleler tarih ve sosyolojinin disiplin-
ler arasi yardimlagsmasi g6z éninde bulundurularak ele alinmalidir. Tim
bunlara bagli olarak, bu galismada Polonya’da Katolikligin nasil yerlestigi
ve topluma kék saldigina dair sosyolojik bir bakis acgisi gelistirmek amag-
lanmaktadir.

Dinin Sosyoloji ile Temel iligkisi

Din Uzerine ylzeysel bakis agisiyla yaklasildiginda, dinin yalnizca in-
sanla Tanr arasinda iliski kurma bigimi oldugu yanilgisina disme ihtimali
vardir. Derinlikli bakis agisi, dinin bireysel olmaktan ¢cok toplumsal bir sey
oldugunu gosterecektir. Bu sebeple, sosyolojinin din ile ilgilenmesinin ne-
denini, dinin toplumsalla olan iliskisinde aramak gerekir. Din, toplumlarin
¢6zimlenmesinde bagvurulan temel kurumlardan biridir. Sosyolojik ¢ika-
rm yapmak isteyen ya da sosyoloiji ile kiyisindan bile olsa ilgilenen kisiler,
dinin sosyoloji Gizerindeki etkisini gérmezden gelemezler. icinde bulundu-
gumuz dénem gelismelerinin sekillenmesinde, tarihsel ve sosyolojik ola-
rak, dinin diger kurumlar kadar etkili oldugunu séylemek gerekir. Toplum-
larin tarihsel sUrecgte yerlesen dini pratiklerini strdtrmeleri, toplumsal



gelenegin ve kimligin sekillenmesinde dine verilen referansin yogunlugu,
dikkatli bireylerin g6zinden kagmayacaktir.

Dini anlamak igin bagvurulacak en bilinen yol, édnci sosyologlarin
yaptiklari gibi, dinin kdkenine inmektir. Dinin kékeninden yola ¢ikan agik-
lama girisimleri sosyoloji alaninda mevcuttur ve bu girisimler bilinen din-
yalarin en eskilerine kadar uzanir. Din, tarihsel olarak insanin yaratilis
hikadyesine, hatta onun 6ncesine giden bir olgudur. Kitabi Mukaddes’in
Tekvin b6luminde Tanr’nin evreni yaratmasi, insan éncesinden baslana-
rak konu edilir (Kitabi Mukaddes, 2010: 1-2). Ayni sekilde, Kuran-1 Kerim’in
ilk suresi olan Fatiha, insana dair olan konulardan énce Allah’i takdim eder
(Kuran-1Kerim, 1998: VIIl). Buglin evrensel kabul edilen dinlerin kékenleri-
ni insanin éncesinde konumlandirmalari, yukarnda goriuldigu gibi, kutsal
kitaplarinin ilk sayfalarinda yer almaktadir. Buradan anlasilacagr Uzere,
toplumsal yagsami diizenleyen kurumlardan olan din, kendisini insana gére
onceleyerek agiklama yoluna gider. Bugin gegerliligini koruyan evrensel
dinlerde durum bdyledir. Bununla birlikte, inang boyutunu kaybetmis ¢ok
tannli dinlerde de benzer anlatilar s6z konusudur. Bu dinlere verilecek en
bilinen 6rnek Yunan mitolojisidir.

Bati felsefe geleneginin kurucusu olan Antik Yunan’da, insanin varli-
gindan énce ¢ok tanrli bir dinsel anlati vardir. Bu anlatiya gére, evrenin
yaratilis hikéyesi, Yunan mitolojisinde kendisine yer bulur. Antik Yunan’in
dini sayilan mitoloji, Homeros ve Hesiodos’un destansi siirlerinde su tzeri-
ne cikar. Evren, éncul khaos’tan ardil kosmos’a bir gegistir. Yani evren
bosluktan diizene atilan bir adimin sonucunda var olur. Yunan mitolojisi-
nin tanrilart bu gegisin ¢iktilaridir. Buna bagli olarak insan, tanrilardan
sonra dlizenin igine dogar (Durlgken, 2014: 17-24). Tanrinin, insanin 6n-
culd oldugui fikri, Yunan mitolojisinin temel yapi taslarindan biridir. Bagka
dinler igin de benzer durum s6z konusu olabilir. Din anlatilarinin dogus
hikayelerindeki ortak nokta, insan éncesine verilen referanstir. Muhakkak
dinyanin gesitli yerlerinde farkli dinlerin ¢ikis hiké&yeleri mevcuttur. Ancak
bizim buradaki niyetimiz, dinler tarihi anlatmak degildir. Buna karsin,
amacimiz din kurumunun insanlik kadar eskiye dayandigini géstermektir.
Bu sebeple, dinin sosyolojiyi ve sosyologlari mesgul eden ydnine egilmek
gerekir.

Sosyolojinin bilim olarak ortaya ¢ikmasinin temelinde Sanayi Devrimi
sonrasi yagsanan olaylar vardir. Yeni bilimin dogusunu hazirlayan konular,
sanayilesme ve sanayilesme sonrasi yasanan toplumsal sorunlardir (Se-
zer, 2011: 5). Sanayi Devrimi’nin yarattigr yeni Gretim iligkileri, toplumsal
yansimalar da beraberinde getirir. Sanayi Devrimi ile birlikte Fransa’da



yasanan toplumsal gelismeler, sosyolojinin ana damarlarindan birini
olustururlar. Oncii sosyologlarin Fransa’dan c¢ikmis olmalari sebebiyle,
sosyoloji Fransa menseili bir bilimdir. Toplumsala dair yorumlara dayandi-
g1 igin bilimin bu dal farkli gérisler Gzerinden ilerler. Jean Duvignaud’un
temsilcisi oldugu yaklasima gére sosyoloji, Fransiz Devrimi’nin gocugu
olarak adlandinlir. Fransiz Devrimi, kendisinden énceki disiince yapisin-
dan kopus yaratir. Eski toplumsal dizen, tanrnsal istencin Grind olarak
gorulurken, Fransiz Devrimi bambaska bir diizen getirir. Tanrisal olandan
kopus ve eski dizenden yeni dlizene gegis, sosyolojinin temellerinin atil-
masinda en etkili dayanak noktasidir. Buna karsin, Robert Nisbet’in temsil -
cisi oldugu yaklasim, sosyolojiye bambaska bir yénden bakar. Fransiz
Devrimi’nin 6nemini kenara itmez. Ancak sosyolojinin dogusunda, Fransiz
Devrimi sonrasi gelismelere bagli olarak, yasanan degismelerin yarattig
kaygilari temele koyar (Bréchon, 2000: 14-17). Farkli bakis acilarina sahip
olmalarina ragmen, her iki gérisin ortaklastigr bir nokta vardir. Bu ortak
nokta, eski-yeni diizen gekismesi ve onun yansimalaridir. Tanrisal istencin
sonucu olan eski dizenin ortadan kalkmasina yoénelik adimlar, yeni bir
duzeni beraberinde getirir. Ancak sosyolojinin dogusunu, yeni duzenin
saglayip saglamadigr yoruma agiktir. Her iki yaklasim da tanrisal isteng
meselesini merkeze koyarak, dini sosyolojinin agmazlari igin basvurulacak
temel kurumlardan biri haline getirir.

Eski-yeni diizen gekismesi sebebiyle, sosyologlar sanayilesmeye ver-
dikleri 6nem kadar, dine de dnem verirler. Sosyolojinin kurulus asamasin-
da var olan buttncll sosyoloji anlayisi, dini toplumsal meseleleri acikliga
kavusturmada 6nemli bir konumda goérir. Daha agik ifade edersek din,
sanayilesme sonrasi yeni diinya iliskilerini anlamak icin dnemli bir alandir
(Sezer, 2011: 6-8). Sosyolojinin habercilerinden olan Claude Henri de Sa-
int-Simon, toplumsal sorunlara ¢é6zim olacak ve dustnurleri etrafinda
kenetleyecek bilimsel bir ugras i¢indedir. Saint-Simon’un bu diglncesi,
toplumu yeniden dizenleyecek bir nevi dini hareket gibidir. Yeni toplum,
pozitif dusinceye dayali ve iktisadi temelle agiklanabilen bir yapiya sa-
hiptir ve sanayi toplumu olarak adlandirilir. Sanayi toplumu, isin faydaya
yonelik olmasiyla birlikte, Hristiyan inancinin telkin ettigi sevgiye dayalidir.
Bu sebeple, yeni bir inang sistemi gerekli gérulir ve Saint-Simon bu inang
sistemini yeni Hristiyanlik olarak adlandirir. Yeni Hristiyanlik, bir anlamda
19. ylzyil sosyalizminin temelidir (Freyer, 2015: 48-51). Saint-Simon’un
dusUnceleri, sanayilesmeyi merkeze koyar ve pozitivist bir yaklagimla te-
mellendirilir. Toplumsal kurumlardan olan din, yeni gelismelere bagli ola-
rak, sanayilesmeden bagimsiz dusinilmez. Ancak, dinin yeniden yorum-



lanmasi ve sanayi toplumuna uygun bir kimlige burindurtilmesi gerekir.
Yeni Hristiyanligin 19. yUzyil sosyalizminin temeli olarak gérilmesi, yeni bir
orgutlenme bigimi gelistirme gabasinda olunmasiyla agiklanabilir.

Saint-Simon’un takipgisi olan Auguste Comte’un sosyoloji yaklasi-
minda benzer dusunceler kendisini hissettirir. Sosyolojinin kurucusu sayi-
lan Comte, sosyolojiyi bilimlerin sonuncusu sayar. Bilimlerin tasnifini ya-
parken aklin Gstinligine ve pozitif felsefe anlayisina 6nem verir. Aklin ve
pozitif felsefenin yol goéstericiligine inanan Comte, Saint-Simon’dan etki-
lenerek Ug evreli bir insanlik evrimi ortaya koyar. Comte’un insanlik evrimi,
Saint-Simon’un ¢izdigi 6zgln ilerleme paradigmasindan yola gikar (Ka-
bakcl, 2019: 111). Comte’un insanlik evriminde ilk evre olan teolojik hal,
gok tanriciliktan tek tanriciiga gegen durumu, ikinci evre olan metafizik
hal, teoloji ve pozitivizm arasindaki zihinsel agidan elestirel durumu ve son
evre olan pozitif hal ise bilim yasalarina dayanan rasyonel 6ngoru ve top-
lumsal evrime dayali durumu ele alir (Comte, 2015: 157-236). Bu Ug evreli
anlayis, ereksel bir insanlik ilerlemesini gosterir. Comte, insanligin aklin
yol gdstericiligiyle son evreye ulasacagina inanir. Bdylece insanlik, teolojik
evreden kurtularak pozitif evreye gecger ve yeni bir toplum yaratir. Bu ¢ika-
rimindan yola gikan Comte, iginde bulundugu Katolik Fransiz toplumunun
karsisina, kurucusunun kendisi oldugu suni “insanlik dinini” koyar. insanlik
dini, tannsi insanlik olan ve kendi dini takvimiyle birlikte ritGellere sahip
modern diinyayi kurtulusa erdirmek isteyen bir dindir (Kabakei, 2019: 118;
Simon, 1991: 285-288). Comte, Katolik toplum anlayisini asmayi hedefle-
yen yeni bir din kurarak, toplumu son evre olan pozitif halde gérmeyi arzu-
Llar ve kurucusu oldugu sosyolojinin dinle yakin iligkisini gdzler dnline serer.
Ancak, Comte’un bu yaklagsimi tam olarak dinin toplumsal islevini agikla-
mada yeterli degildir.

Saint-Simon ve Comte, toplumsali acgiklarken dine basvururlar. Bu
amagla, dini pozitivist bir kimlige burindirmek isterler ve sosyolojinin
merkezine yerlestirirler. Ancak din, tim sosyologlar igin merkeze alinan bir
kurum degildir. DUnya tarihine yon veren Karl Marx, toplumsal ¢ikarimlari-
ni iktisadi temelle agiklayan gok yonlu bir distnurdidr. Bu sebeple, top-
lumsalin dinle olan iliskisine de edgilir. Din, daha 6nce de gérdigumuz gibi,
kendisini insan éncesinden agiklama girisimi igindedir ve insan dinsel an-
latinin bir anlamda sonucudur. Ancak Marx, dinlerin bu niteligine karsi bir
konum alir. Kaleme aldigi Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi metninde
din Uzerine belirttigi énemli bir sey vardir. Dinler insanligr yaratmazlar,
insanlar dinleri yaratirlar (Marx, 2017: 58). Marx, bunu sdylerken, dini aligi-
lagelenin kargisina koyar ve insanligin yarattigi bir sey olarak gértr. Daha



acik ifadeyle, dinin kutsal niteliginde bir anlam farklilasmasi yaratir. Bunu
yapmakla dini 6nemsiz kabul etmez. Aksine toplumsali agiklarken, dini
baska bir konuma yerlestirdigini gdsterir. Marx, iktisadi toplumsal altyapi-
nin temeli olarak gorirken, dini diger birgok kurum gibi toplumsal Gstyapi-
da konumlandirir. insanlarin dinle olan ilikisi, iktisadin temel oldugu alt-
yapinin toplumsal Ustyapidaki yansimalarindan biridir (Marx, 2011). Din
Ustyapi kurumlarindan biri olarak, toplumsall agiklamada tek basina ye-
terli degildir. Bu sebeple, Marx, sosyolojik ¢ikarimlarda dini merkeze koy-
mayan bir tutum geligtirir. iktisadin altyapinin unsuru olmasi, Marx’in ona
onemli rol vermesine neden olur. Ancak, altyapi ile Ustyapi arasinda bir
kopukluk oldugu dustnilmemelidir. Altyapr maddi olanla iliskiyken, Ust-
yapit manevi olanla iliskilidir (Braudel, 2014: 33). Bu iki yon, siki bir iligkiyle
toplumsali inga ederler. Yalnizca tzerlerine disen roller farklidir. Diger bir
Oncu sosyolog Frédéric Le Play, belli noktalarda Marx’in fikirlerini paylasir.
Ancak, Le Play’nin, Marx ile ayristigi noktalar bulunur. Le Play, toplumlarin
maddi kosullara gére konumlandiritmalarina karsin, temel dzelliklerinin
ahlaki yapilarinda yattigini séyler. Ahlaki yapilarin 6zUnU saglayan, te-
melde din kurumudur (Le Play, 2017: 31). Le Play, toplumlari ¢éziimleme-
de iktisada 6nemli bir konum vermekte sakinca gérmez. Ancak dinin, top-
lumlarin kimliklerini kazanmada oynadigi roli kenara atmayan bir distn-
ce igindedir.

Sosyolojinin dncu dustinurleri dinle ilgilenirken, dinin toplumsali agik -
lamada énemini 6n plana cikanirlar. Oncii sosyologlarin dinle sosyoloji
arasinda kurduklar iligskilerden yola ¢ikarak, dinin sosyolojik anlamda nasil
aciklandigini ele almak gerekir. Oncelikle dinin toplumsal bir sey oldugu
kabul edilerek tek bir tanimi olmadig, farkli distnurlerin dini tanimlama-
da farkli ifadelere basvurabilecekleri dngoérebilir. Dunyada farkli dini
inancglar ve anlayislar vardir. Hatta ayni dini inanglar arasinda yorum fark -
Llari bulundugu gergedi ortadadir. Dinin sosyoloji ile iligkisi distntldugin-
de, akla biri Fransa’dan, digeri Almanya’dan iki byuk sosyolog gelir. Bu iki
sosyolog, Emile Durkheim ile Max Weber’in aralarinda bulunan yorum
farkliliklar géze carpar. Durkheim, dini genel siniflandirma boyutlarindan
biri olarak ele alir. Daha agik ifade etmek gerekirse din, toplumsal feno-
menlerin kutsal ve dinyevi, korunmus ya da yasaklanmis seyler olarak
siniflandiritmasini saglar. Durkheim, dinin inang¢ boyutundan ¢ok toplum-
salla olan iligkisine egilir. Dini pratiklerin, siniflandiric sinirlari belirlemesi
ve kolektif topluluklari ingasi ile ilgilenirken, dini anlamaya, toplumsal
olarak anlamlandirmaya ¢aligir. Topluluklarin dini pratikleri Gzerinden bir
araya gelmelerinin kolektife ait olma duygusunu nasil yarattigini agiklar.



Durkheim’in bu yaklagsiminin karsin, Weber biraz farkli bir yaklagsima sahip-
tir. Weber, dini yonelimlerin genel toplumsal degigsmelere etkisini 6n plana
gikarir. Temelde Protestan cemaatlerin kapitalizmin dogusundaki toplum-
sal ve iktisadi rollerini inceler. Weber’in yaklasimi, daha genel fenomenler
Uzerinden dinin sosyolojik gikarimini yapmayi amaglar (Turner, 2017: 38).

Yahudi bir aileden gelen Durkheim’in yasadigi toplum, Fransiz Katolik
degerleri ile cevrelenmisken, Weber’in yasadigr toplum, Alman Protestan
degerleri ile gevrelenmistir. Aralarindaki yaklasim farkinin tek sebebi bu
olmamasina ragmen, sebeplerden biri bahsedilen deger farkliliklaridir.
Sosyolojinin klasik iki distndrt Durkheim ve Weber, toplumsala dair so-
runlar din Gzerinden agciklarken, kendi bakis acgilarindan yola ¢ikarlar.
Toplumsal meselelere bakis agilarindaki ortak yan, dinin toplumsalla ilis-
kisidir.

Din toplumsal bir olgudur ve toplumu agiklamada basvurulan temel
kurumlardandir. Ayni zamanda, toplumsala dair bir ifade bigimidir (Sezer,
2011: 10-11). Din ile ilgilenen sosyologlar, dini bir ifade bigimi olarak be-
nimserler ve toplumsalin din Gzerinden agiklanmasini isterler. Dini, ifade
bicimi olarak géren sosyologlardan Durkheim ve Weber, dinin toplumsal
islevini sosyoloji anlayislarinin merkezine koyarlar. Her ikisi de toplumsalin
aciklanmasinin temelinde dinin énemli konumda bulundugunu kabul
ederler. Durkheim ve Weber Uzerine daha yogun agiklaomalara girmeden
once, “din” kelimesinin kékenine bakmak yerinde olacaktir. Din Bati’da
kullanildigi sekline ve Hint-Avrupa dil ailesine gore, iki kelimeden tiremis
olabilir. Bunlardan ilki “relegere: hasat etmek”, ikincisi “religare: kaynas-
tirmak” anlamina gelir (Benveniste, 1973).

Din, her iki anlamda da kolektife vurgu yapar. Toplanma ve 6rglitlen-
me seklinde iki bigimli gérinen bu anlam, bir arada distnuldtgtinde ko-
kene dair fikir verir. Kelimenin kdkeninde bulunan anlamdan varilacak
sonugla din, toplumsal gruplarin bir ktlt etrafinda toplanmasi ve diizen-
lenmis bir disiplinin pratiklerine uymalaridir (Turner, 2017: 39).

Buradan yola gikarak dinin, kolektif olanla ve topluluklarin bir arada
olmalariyla dogrudan iligkisini gérmek mimkundur. Din, her seyden énce
insan gruplarinin ortaklik kurduklari ve anlam yUkledikleri kurumsal bir
yap! olarak kabul edilebilir. Toplumsala dair ¢ikarim yaparken, din kuru-
muna verdigimiz d6nem dinin kolektif bir sey olma 6zelliginden gelir. Dinin
sosyolojiyle iligkisini kuran sosyologlar, dinin kolektif olan 6zelligi Gzerinde
siklikla dururlar. Topluluklarin bir araya gelmelerinin en eski bigimlerinden
biri dini 6érgutlenmelerdir. Dinin bu iglevini ortaya koymak igin sosyolojik
olarak ne anlama geldigine bakmak gerekir.



Dinin Sosyolojik Tanimlanmasi

Dinin tanimi verilmek istendiginde birden gok boyutla karsilasilir. Bu
boyutlarin en 6nemlilerinden biri ilahiyata igkin olandir. Ancak, bir o kadar
dnemli boyut ise, sosyolojik boyuttur. Bizim igin bu calismada 6nemli olan
dinin sosyolojik boyutudur. Din, her seyden 6nce sosyolojik baglamda ko-
lektif olanla iligkilidir. Kolektif bir karaktere sahip dinin 6zGnt anlamak igin
kuramsal temellendirmelerine gidilmelidir.

Dinin kolektifle olanla kurdugu iligki Gzerine disindtgimuzde, akla
gelen ilk sosyolog Durkheim’dir. Durkheim’in din incelemeleri, 6ncu sosyo-
loglar olan Saint-Simon ve Comte’dan etkilenmistir. Toplumlari anlamak
icin basvurdugu en temel sosyolojik kavramlardan olan dayanisma ve
kolektif temsiller, Saint-Simon’un sosyalizm anlayigsini ve Comte’un in-
sanlik dinini iginde barindirir (Wernick, 2001). Ancak Durkheim’in din Uzeri-
ne yaklasimi, Saint-Simon ve Comte’un yaklasimlarindan daha derin ve
onlari agan niteliktedir. Her seyden dnce, Durkheim igin din bireysel biling-
te igsellestirilen toplumsal denetim guglerinin en dnemlisidir. Din, bireysel
intiyaclardan éte, toplumsal bir islev geregi ortaya ¢ikar. Tim dinler bu
amagcla vardir ve bu sebeple kolektiftirler (Kabakci, 2019: 244-251). Dinin
en temel &zelligi bireysel olmamasidir. Durkheim’in Dinsel Yasamin ilk
Bicimleri’nde ele aldigi sosyoloji anlayisi, kolektif temsillerle ile i¢ icedir.
Durkheim, dini incelerken dinin belli él¢utlerini belirler. Dini disindugin-
de, ilk olarak dogaustuni yani bilinmeyenler ve anlagilmayanlar diinyasini
ele alir. Dogalstl zannedilenin aksine ilkel bir kavram degildir. Dogatsti-
nU anlamak igin, éncelikle dogal olani kabul etmek gerekir. ClnkU dinsel
sey, tam anlamiyla olaganustu, dngoérilemez sey degildir. Aksine din, ko-
lektif ve toplumsal bir seydir. Bu sebeple, glindelik hayatin i¢gindedir. Dini
anlamak igin bagvurulan bir baska dustnce tanrisalliktir. Tannsallik, din-
sel olani dinsel olmayandan ayiran bir él¢uttar, dinin temelidir ve dinin
kutsal kabul edilmesini gerektirir. Tanrisallikla belirlenen dinin bazi yapi
taslar bulunur. Din, birtakim ayinleri ve térenleri iceren karmasik parga-
lardan olusur. Dinsel olgular, distinis durumlar olan inanglar ve eylem
bicimleri olan dinsel térenlerdir. Dinsel disunusun ayirt edici 6zelligi “kut-
sal” ve “kutsal olmayan” iki alana bélinmesidir. Kutsal ve kutsal olmayan
dunyalar birbiriyle digmanca bir iliski igindedir. Kutsal olan dinya, insan-
lar kutsal olmayan dinyadan ¢ekip kurtarmak niyetindedir. Kutsal, ya-
saklardan koruyan, kutsal olmayan ise, yasaklarin uygulama imkéni bul-
dugu seylerdir. Dinsel térenler, insanlarin kutsal seyler kargisinda nasil
davranmalari gerektigini belirleyen davranis kaliplaridir. Dinle gekisme
halinde olan ve buyU olarak adlandirilan bir baska olgu vardir. Byt ile din



arasinda bulunan énemli ayrim iyi belirlenmelidir. Blyu, din gibi inang ve
torenler icerse de dine gbre daha ilkel bir nitelige sahiptir. Buyl, dogasi
geregi oncelikle dinsel toérenlere sayqgisiz davranan ve dinsel térenlerin
tersini yapan bir seydir. Dini blytden ayiran en énemli 6zellik, dinin belli
bir insan toplulugunu kapsamasidir. Dinsel inanglar, insan toplulugunun
birlikteligini saglarlar. Toplulugun Uyeleri arasindaki ortak inang, onlari
birbirlerine baglar. Bu bag, tapinak érgttlenmesinde kendini gosterir. Ta-
pinak burada mimari olarak inga edilmis bir sey degildir, bir érgitleme
aracidir. Tapinak orgutlenmesi bulunmayan hicbir din yoktur. Tapinak,
topluluk 6érgutlenmesidir. Buna karsin, buyt insan topluluklarini birbirine
baglamaz. BuyUyU icra eden kisi olan blytcU, topluluktan kagma edgili-
mindedir. Tapinak, din adamlarinin énderliginde bir tinsel topluluk yaratir-
ken, bUyUcUnln tapinaga ihtiyaci yoktur. Tim bunlar belirlendikten sonra,
Durkheim’in, dini tanimlamasina bakmak gerekir. “Bir din, kutsal, yani ayri
ve yasak sayilan seylere iligskin olan ve kendisine katilan herkesi tapinak
denilen bir manevi topluluk durumunda birlestiren tutarli inang ve eylem-
ler dizgesidir.” (Durkheim, 2010: 49-76; Mauss, 2011: 64). Bu tanimdan
anlasilacagi tzere, din 6ncelikle kutsal olana dairdir. Ancak dinin kurum-
sal nitelik kazanmasinda, yalnizca kutsal niteligi yeterli degildir. Dinin be-
lirli bir insan toplulugunu bir tapinak Gzerinden 6rgltlemesi gerekir. Bu
drgutlenme, inanca dair diglincelere ve eylemlere dayamalidir. Tapinak
blnyesinde 6rgutlenen topluluk, ortak degerler paylasir ve birliktelik duy-
gusu gelistirir.

Din géruldugu Uzere, her seyden dnce bir tapinma ve inang sistemidir.
Topluluklarin dini sirdtrmeleri igin belirli gidulenmelere ihtiyaci vardir. Bu
gudulenmeler, dini hakli géstermek igin bir takim kuramsal agiklamalarla
dinin yasamasini saglarlar. Dinin sosyoloji ile iligkisi tam olarak burada
aranmalidir. Dinsel inancin kékeni toplumdadir. Dinler, topluluklari 6rgit-
lemek igin 6zel bir dislinceye ve tasariya ihtiyag duyarlar. Bu diglince ve
tasari, dini bilimsel olanla yakinlastinr. Ancak bu ikisi arasinda, dogal ola-
rak, fark vardir. Dinler duygulanimlarla ilerlerken, bilimler mantiksal ne-
denleri merkeze koyarlar. Durkheim, bilimin temel kavramlarini dinden
aldigini dustinar. Toplumlar ¢gézimlerken bu iligkiyi akilda tutar. Sosyoloji,
dinin 6rgutledigi topluluklarin eylemleri Gzerinden anlam kazanir. Boyle-
likle, toplumun her seyi igine alan bir buttinlik oldugu séylenebilir. Top-
lumlara dair agiklamalar, bu butinligin uzantisi olarak, topluluklarin
iliskilerinin bilingli kavranmasi sonucunda var olur. Toplum, kendi kendisi-
nin bilincinde olan bir érgttlenmedir. Toplumun kendi kendisinin bilinci,
ruhsal yasamin ortak bilincinin bir bigimidir. Aralarinda ayrim bulunmasina



ragmen, bilim ve din arasinda buyuk bir karsitlik bulunmaz. Aksine, insan
etkinliginin bu iki biciminin tek bir kaynaktan beslenirler. Daha agik bir ifa-
deyle, toplum bireyin 6tesinde bir seydir ve toplumu anlamak yalnizca
akilla ulasilacak bir sey degildir (Durkheim, 2010: 586-606). Durkheim,
sosyolojik ¢ikarim yaparken akla dayanan yaklasimi dinin érgttleme gu-
clyle harmanlar. Toplum Uzerine egilirken, dini merkez kurumlardan biri
olarak gorur. Sosyolojinin dinle olan iligkisi dUstnulduginde, akla gelen ilk
iki klasik sosyologdan biri olmasinin nedeni, Durkheim’in bu yaklagsiminda
acik¢a goruldr.

Din Uzerinde 6nemli ¢ikarimlari olan bir diger sosyolog Weber’dir.
Ozellikle, Din Sosyolojisi ve Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu isimli
calismalari sosyolojinin din ile iliskisini kavramada basvurulacak temel
metinlerdendir. Weber, dinin iktisatla iligkisi Gzerinden toplumsali anla-
maya yatkin bir sosyoloji gorist sunar. Weber’in toplumsali aciklarken
basvurdugu temel kavramlarindan biri rasyonalizasyondur. Modern din-
ya, sistematik olarak toplumsal siregleri, rasyonel stireclere déntstirme
arzusuna sahiptir. Rasyonalizasyon, bilimsel aklin giindelik hayata uygu-
lanmasini amaglar. Ayni zamanda, yeni toplumunun yeni degerleri ve
onlarin sekilerlegsmesiyle ilgilenen rasyonalizasyon Uzerinden, dini mer-
keze koyar (Turner, 2017: 89). Din, Weber igin toplumsal hayatin merke-
zinde yer alir ve bir anlam belirleme aracidir. Weber de Durkheim gibi dinin
kdkeni hakkinda distntrken, benzer sekilde biyl ile din arasinda karsi-
lastirma yapar. Weber’e gére dinsel ya da buyuUsel eylem iktisadi sonuglari
olmasi sebebiyle, gindelik hayatin amaclarindan ayri disunilmemelidir.
Modern bakis agimiz bu eylemin dogru olan nedensellikleriyle yanlis olan
nedensellikleri arasinda ayrim yapar ve yanlis nedensellikleri irrasyonel
kabul ederek, eylemin irrasyonel seklini bUyU olarak tanimlar. Blyul de din
gibi bir anlamda olaganustulikler olarak gérilir. Biyunun bakis agisiyla
konuyu ele alacak olursak, her nesne ya da gii¢ kaynagi olaganustt 6zel-
liklere sahip olmayabilir. Olaganisti guglere sahip olanin dnemli bir 6zel-
ligi vardir ve bu 6zellik “karizma” olarak adlandirilir. Bu alamda bakildi-
ginda, karizmmanin iki tipi vardir. Bunlardan ilki, nesnenin ya da insanin
6zUnde barinan Tanri vergisi bir seydir. Diger tip karizma ise, farkinda olu-
namayan niteliklerin olaganisty araglarla yapay olarak tretilmesiyle var
olan bir seydir. Din igin de ayni seyler s6z konusudur ve dinin temelinde
ilham edilen latuf ve kazanilan LGtuf formlar bulunur. Bu formlar kavram-
sal baglamda karizma olarak kabul edilir (Weber, 2016: 83-85). Weber’in
sosyoloji yaklagiminda, dinin kékenine yonelik ilk distnce, temel kavram-
larindan biri olan karizmayla ele alinir. Dinin en ilkel formunda karizmaya



sahip olan ile olmayan arasinda keskin bir ayrim yapilir. Bu ayrim dini or-
gutleme hakkina sahip olanla olmayan arasinda da bir farklilasma yaratir.
Toplumsal gruplar, karizmayi érgutleyen etrafinda birliktelik insa ederler.

Karizmayi o6rgutleyen etrafinda birliktelik kuran toplumsal gruplarin
temeli akraba gruplarndir. Akraba gruplari bu 6rgitlenme igin kendilerine
ait bir tanriya ihtiyag duyarlar ve bir ocak kultl inga ederler. Ocak kultine
dayanan bu yapida gigli kisisel baglar kurulur ve tyeler arasinda bir or-
taklik meydana gelir. Bu yapi, siyasal ve iktisadi iliskiler Gzerinde etkilidir.
Karizma sahibi etrafinda toplanan grup, kendisini diger gruplardan ayri
gorur ve diger grubun bélgesinde s6z sahibi olmak ister. Boylelikle tanri-
sallik ve karizma sahipleri bir yerellik iligkisi kurarlar. Yerel din 6rgutlen-
meleri buradan yola ¢ikarak koék salarlar. Yerel dinler kargisinda, bagka bir
tip olarak evrensel dinler gelisir. Evrensel dinler, daha karmasik yapilardir
ve rasyonellesme surecinin sonucudurlar. Clnkd rasyonel iktisadi uygu-
lamalar ve kutsal normlarin diizenli egemenligi evrensel dinlerin tanrilari-
na baglidir. Ruhban siniflar, bu normlarin koruyucusu en basat temsilcile-
ridir. Tanriya dair distnceler derinlestikge, dinin evrensel nitelik kazan-
masi birlikte ilerler (Weber, 2016: 100-110). Dinin 6érgltlenmesi ve evren-
sel nitelikler kazanmasi, siyasal ve iktisadi alandaki yonlendirici nitelikler-
de bulunur. Bir toplulugun etki alani genisledikge, etrafinda buittnlestigi
degerler diger bélgedekiler ile gekisme icine girer. Bu gekisme siyasal ve
iktisadi alanda kurulmak istenen iktidarla yakin iligki icindedir. Din bu yakin
iliskiler Uzerinden buylden farklidir. Benzer iglevlere sahip olmalarina
ragmen, dinin daha kurumsallasmig bir yapi inga etmesi ve evrensel nitelik
kazanmasi aralarindaki farki yaratir.

Dinin buyldden farklilagmasinda ve kurumsal nitelik kazanmasinda
ruhbanligin rolt bayuktur. Ruhbanlik, bGytculerin ara sira ve dizensiz ey-
lemlerinin aksine sistematik ve dizenli bir girisimdir. Ruhbani buylciden
ayiran 6nemli bir 6zellik vardir. Ruhbanlik, toplulugun yararina g¢alisan,
toplumsal 6rgitlenmedir. Ruhban, 6zel bilgi, sabit doktrin ve mesleki nite-
liklere sahip profesyonel bir mevkiidir. Doktrin, ruhbanligin temel 6zellikle-
rindendir ve dinsel kavramlarla ilgili rasyonel bir sistemdir. Doktrin ayrica,
islevsel nitelige sahiptir ve sistematik, 6zgln dinsel ahlak gelisimi yaratir
(Weber, 2016: 119-122). Doktrin, dinin sistematiklesmesinde basat bir
kavram olurken, profesyonel olarak ruhbanlik, dinin kurumsal nitelik ka-
zanmasinda oynadigi rolle buyldk 6neme sahiptir. Ancak, din i¢in ruhbanlik
kadar dnemli baska bir drgutleyici vardir. Bu drgitleyici, karizmaya en
yuksek seviyede sahip kisi olan peygamberdir.



Peygamberler ve ruhbanlar, dinsel ahlaki sistemlestiren ve rasyonel-
lestiren karizma sahibi kisilerdir. Ancak aralarinda temel farklar bulunur.
Weber, peygamberi Breysig’in “kurtulus getirici” kavrami Gizerinden ele alir
(Breysig, 1905). Kurtulus distincesi topluluk igin énemli bir guduleyicidir.
Kurtulusu getiren peygamber, dinsel doktrini ileten karizma sahibi kisidir
ve ayni zamanda din yenileyicisi ya da kurucusudur. Peygamberin teblig
ettigi din vahiye dayanir. Bunun yaninda, ruhban kutsal bir gelenek iginde-
ki hizmeti ile otorite kazanir. Peygamber kurtulus getiriciyken, ruhban kur-
tulus dagiticidir. Peygamberlerin bagka édnemli rolleri de vardir. Peygam-
berler, din Gzerinden toplumsal diuzeni saglarlar. Statd gruplan arasindaki
catismalar ¢cézmede yeni bir kutsal hukuk arandiginda, kanun koyucu
islevleri ortaya cikar. Kanun koyucu islev, dinin kurumsallagsmasi igin ge-
reklidir. Peygamber, dini kurmada basarli olursa etrafinda mdritler toplar.
Muritler kendilerini bir cemaat iginde drgutlerler. Dini cemaatin ortaya
¢gikmasinda belirli stregler etkilidir. Dini cemaatin kurulmasi igin dncelikle
dinin rutinlegsmesi gerekir. Rutinlesme peygamberin kendi ugraslariyla ya
da muritlerin onun erdemini yaymasi yoluyla gergeklesir. Son olarak rutin-
lesme, onu saglayanlarin iktisadi 6zgurlagunin ve dini islevlere ayrilan
ayricaliklarinin tekellesmesi ile saglam koékler salar. Maritlerin cemaat
olarak 6rglUtlenmeleri, doktrinin kurumsal olarak gtindelik hayata girdigini
kanitlar. Bu noktada cemaatlerin érgtitlenmesinde ruhbanlara rol duser.
Ruhbanlarin belirli yetki alanlar bulunur. Bu yetki alani bir din adaminin
ruhani bolgesidir. Ruhbanlarin, yetki alanlarini ve konumlarini korumalari
icin neyin kutsal oldugunu neyin olmadigini ruhban olmayanlara kabul
ettirmeleri gerekir. Dinsel cemaat yerlesik hale gelince, kendisini yabanci
cemaatlerden ayri tutma ve Ustlin gérme Uzerinden koruma ihtiyaci his-
seder. Boylece, belirli bir mezhebin lyeligi 6nem kazanir ve ruhbanlar
baska mezhebe gegisi zorlastirma ugrasina girerler (Weber, 2016: 139-
170). Weber, bdylelikle dinin kurumsal nitelik kazanmasindaki asamalari
ortaya koyar ve Durkheim gibi din ve sosyoloji iligskisine, dinin kurumsal-
lagsma surecini agiklamakla baslar. Her iki distnir toplumsali agiklarken,
dinin kurumsallasma sdrecinin uzantilarina énem verirler. Weber’in sos-
yolojik kavramlari da Durkheim’in kavramlari gibi bu kurumsallasma sire-
ciyle dogrudan ilgilidir. Durkheim ve Weber’in diger kavramlarini ele aldi-
gimizda, dinin rolinu akilda tutmak gerekli olacaktir.

Durkheim ve Weber Gzerinden dinin tanimlanmasini ve toplumsali in-
sa etmede ne gibi roller oynadigini ele aldiktan sonra, toplumlarin farkli-
lagsmalarinda dinin etkisinin olup olmadigina egilmek énem kazanir. We-
ber, yukaridaki aciklamalarda, dini ydnelimlerin toplumsal degismeleri



getirdigi soyler. Dinlerin dnemli toplumsal iglevleri oldugu aciktir. Dinler,
toplumlarin kendilerini tanima ve tanitma aracidir. Bu sebeple, dinlerin ne
zaman ortaya ¢iktilar ve birbirlerinden ne gibi farklan bulundugu é6nemli
sorulardir. Dinler, diger birgok toplumsal olgu gibi tarihsel hik&yede kendi-
lerine yer bulurlar ve toplumlar arasinda farklilasmalar gérilmeye basg-
landigi anda ortaya gikarlar (Sezer, 2011: 20). Diinyada birgok dini érgit-
lenmenin bulunmasi dogrudan bu temelle iligkilidir. Durkheim ve Weber’in
ortaya koyduklar kolektif gruplar, dinlerin oérgutleyici 6zelligi Gzerinden bir
araya gelirler. Bu kolektif gruplar, belli bir dini kilt etrafinda yerellik ve
kimlik kazanirlar. Topluluklarin kendi tanrilarina sahip olmalari ve kendile-
rini diger topluluklardan ayirmalari, dinin toplum farklilasmalarindaki et-
kisini gosterir. ilk kurulan dinler, yerel niteliklere sahiptirler. Buna karsin,
tarihsel stregte evrensel dinler insan gelismesinin sonucu olarak ortaya
gikarlar. Evrensel dinlerin ortaya ¢ikma asamasinda, gok tanrili inaniglarin
yerlerini tek tannli inaniglara biraktiklari géraldr. Evrensel dinlerin 6nemli
bir 8zelligi, Yahudilik harig, tek bir topluma ait olmamalar ve toplumlarin
sinirlarini agsma egiliminde olmalaridir. Evrensel dinlerden bahsederken
Yahudilik, Hristiyanlik ve islamiyet’i anlamak gerekir (Sezer, 2011: 60).
Bizim igin burada dnemli olan Hristiyanlik, hatta daha 6zelde Katolik Hris-
tiyanlik olacaktir.

Katolik Hristiyanligin Dogusu ve Avrupa’da Yayilisi

Evrensel dinlerden ilki olan Yahudilik, diger evrensel dinlerin bir an-
lamda 6ncult konumundadir. Yahudilik, Musa Peygamberin doktrin tze-
rinden kurtulus getiren gagrisina cevap veren, kutsalin koydugu kurallari
kabul eden ve tapinak érgutlenmesi Gzerinden kurulan bir kavim dinidir. Bir
dinin kurumsallagsmasi igin muritlerinin olusturduklarn cemaatlerin dini
rutinlestirmeleri gerekir. Yahudi kavminin devamliligi, Musa Peygamberin
mudritleri yoluyla giinimuze kadar ulasir. Yahudilik Gzerinden kurulan ru-
hani toplumsal érgitlenme disariya acilmayarak, bir israil ulusu meydana
getirir. Diger iki evrensel din, geleneklerini ve efsanelerini genel hatlaryla
Yahudilikten alirlar. Bu durum, evrensel dinler arasindaki devamlilik iligki-
sini gosterir. Yahudilik evrensel din olarak kabul edilmesine ragmen, belli
bir toplulugun digina ¢ikmayan kapali bir drgttlenme bigimidir. Yahudiligin
bu sekilde drgltlenmesi ve gunimuze dek bir kavim dini olarak kalmasin-
da, Dogu ve Bati gekismesi icinde higbir tarafla kaynagsmamis olmasi etki-
lidir (Sezer, 2011: 63, 77). Dinlerin evrensel nitelik kazanmalarinda, diger
gruplarla girilen etkilesimler ve iktidar gatismalan etkilidir. Yahudilik ulu-
sal kimligi sebebiyle, diger evrensel dinlerden farklidir. Bizim igin esas tes-
kil eden evrensel din Hristiyanlik temelde paganliga karsidir (Eusebios,



2011). Ayni zamanda, yukarida belirtildigi gibi Hristiyanlik, Yahudiligin de-
vami niteligindedir. Yahudi gelenedi icinde birden gok peygamber olmasi-
na karsin yeni bir din kurma rolt, doktrin Gzerinden yeni bir kurtulus getiren
isa Peygambere diser. Bu roliin isa Peygambere diismesindeki ana etken,
toplumda bozulan dizenin yeniden saglanmasidir. Onun déneminde Ro-
ma imparatorlugu’nun diinya uygarliklarina guicli bir halka olarak eklem-
lenmektedir (Sezer, 2011: 77-78). Roma imparatorlugu bilinen diinyay bir
araya toplayarak tim dinyayi tek bir merkeze baglamayr amaglar. Bu
dénemde ortaya cikan isa Peygamber, karizma sahibi olarak etrafinda bir
topluluk olugturur. Bu topluluk Hristiyanligin ilk muritleri olurlar. Roma
imparatorlugu’nun egemenlik alaninin genislemesi, Yahudiligin diinyanin
gesitli bélgelerine dagilmasina sebep verirken, ayni zamanda yeni bir din
olarak Hristiyanlik tarih sahnesine ¢gikma imkéni bulur. Hristiyanlik da Ro-
ma imparatorlugu’nun iktidar bélgelerinde yayilarak, evrensel bir din olma
yolunda ilerler. Bu yayilma, Hristiyanligin dogdugu yerden uzaklarda et-
kinliklerine devam etmesine olanak saglar. Hristiyanlik, 313 yilinda Roma
imparatorlugu’nun resmi dini haline gelir. Hristiyanligin Roma imparator-
lugu’nun resmi dini haline gelmesi, Batili bir kimlik kazanmasinin ilk adim-
lari olur. Bu gelismenin sonucunda bir Hristiyanlik alani kurulur. islamiyet
ortaya gikana kadar, Hristiyanlik kurulan bu alanda sekillenmeye baslar.
Ayrica Hristiyanlik bu donemde, Roma gelenegine uyum saglar. Gelenege
uyularak, diinyevi olanla ruhani olani ayri tutulur. Ancak Hristiyanlik alani-
nin genisligi sebebiyle, siyasal iligkiler Gzerinden Hristiyanlar arasinda yo-
rum farklar ortaya ¢ikinca bu farkliliklart ¢6ziime kavusturmak igin ruhani
meclisler toplanir. Bunlardan 325 yilindaki iznik, 381 yiindaki istanbul, 431
yilindaki Efes ve 451 yilindaki Kadikdy meclisleri en 6nemlileridir (Braudel,
2014: 376). Roma imparatorlugu’nun Hristiyanlik bélgesi, yeni bir kiiltirin
ingasini beraberinde getirir. Pagan geleneklere sahip olan Avrupa Hristi-
yanlagsmaya basglar. Ancak Bati Roma ile Dogu Roma arasindaki siyasal
ikilik, dini alana da yansir. Bahsedilen ruhani meclislerin amaci, Hristiyan-
Lk inanci hakkindaki yorum farkliliklarini ¢6zime kavusturmaktir. Bati ve
Dogu arasinda anlasmazlik ¢ikaran yorum farki, Hristiyan Ggligundeki
celigkidir. Buradaki derin geliski “Baba-0gul-Kutsal Ruh” Ggliginin ayrn
ya da tek olmasidir (Feuerbach, 2008: 301-304). Hristiyanliktaki bu felsefi
mesele, siyasal meselelerle birlikte ilerler. UglchUn farkli yorumlanmasi,
Hristiyanlik inancinda derin bir sorun yaratir ve Hristiyanligin farkli yorum-
lari Gizerinden iki ayri kilisenin ve mezhebin dogmasina neden olur. iki ayri
kilisenin olmasi, iki ayrt manevi toplulugun dogmasina yol agar. Bu ayrilik
Hristiyanligin temel toplum farklilagmasidir.



Hristiyan doktrinin en derin temeli, insanin kendi eyleminin sonucunu
bilemeyecegi gercegidir. insani hedeflerine yénlendiren, yalnizca Tanr’nin
bilgeligidir. Tanri, her seyi yaratandir. Halklar ve uluslar Tanr’’nin yaratma
glicU sayesinde vardirlar ve tim insanlar esit kabul edilirler. Bu sebeple,
Hristiyanlik evrenseldir (Collingwood, 2017: 79-82). Hristiyan doktrinin 6zU
evrensellik ve Tanr’nin Gstunltgudur. Hristiyanligin sistematiklestirilmesi-
ni saglayan bu doktrin, dine bir kimlik katar. Hristiyanligin, 6ziinde bulunan
Tanr’nin iradesinin insana yansimasinin temellendirilmesi ve tum insanli-
g1 kapsayan bir 6gretiye dayanmasi, Hristiyanlik ile Yahudilik arasindaki
temel farki gozler 6nline serer. Hristiyanlik, bir imparatorluk bélgesinin dini
haline gelir ve dnceleri tek bir merkezden, Roma’dan yénetilir. Bu durum,
ayni zamanda genis iktidar alani olan Roma imparatorlugu’nun merkezi
glictini gdsterir. Ancak Roma imparatorlugu’nda siyasetin zamanla, “Ba-
t1” ve “Dogu” olmak Uzere, iki merkezden yonetilir hale gelmesiyle, siya-
sete paralel olarak dini ayrilik da bas gosterir. Bu durumda siyasal mer-
kezlerin bélinmesi, bir anlamda toplumlarin farklilasmasina neden olur-
ken, dinin bu toplumlar tarafindan farkli yorumlanmalari kilise érgutlen-
melerinin de boliinmesine neden olur (Sezer, 2011: 83). Katolik ve Orto-
doks olarak adlandirilan bélinme, siyasal gekismenin sonucunda toplu-
luklarin farkli kiliseler biinyesinde érgiitlenmeleridir. iki ayri kilise, iki ayri
doktrin yaratir. Bu doktrinlerin yerlestikleri topluluklarda zamanla rutin-
lesmeleri ve cemaatler Gzerinden gundelik hayatin igine girmeleri, Hristi-
yanligin iki ayri mezhep olarak kurumsallagmasina neden olur. Farklilasan
iki kilise Uzerinden, Katolik ve Ortodoks farkini belirtmek gerekir. Katolik,
anlam olarak en temelde evrensel demektir. Vatikan’daki Papaliga bagli
Hristiyanlar belirtmek igin kullanilir. Katoliklerin Vatikan’a bagli olmalari,
Hristiyanligin Roma imparatorlugu tizerinden Bati’ya tasinmasinin sonu-
cudur (Duroselle, 1949: 6-7, 12). Katoliklik, Vatikan’da bulunan kilisenin
hizmetindeki ruhbanlarin 6rgutledigi tinsel bir topluluktur. Katoliklerin
merkezinin Vatikan olmasi sasirtici degildir. Roma imparatorlugu Hristi-
yanligi yayarken siyasal merkez Roma’dir. Vatikan’daki kilise drgttlenmesi
bu durumun dogal bir sonucudur. Katolik kelimesinin evrensel anlamina
gelmesinin altinda yatan énemli bir neden vardir. Roma imparatorlu-
gu’nun merkezi olan Roma’da bulunan Vatikan Kilisesi, yikilamaya ytz
tutan siyasal egemenliginin dini anlamda devami niteligindedir. Kurum-
sallasan Katoliklik belirli ruhani bélgeler yaratir. Ruhani bélgeler bir an-
lamda iktidar bolgeleridir. Ortagag kilise érgttlenmeleri de Roma’nin siya-
sal érgltlenmeleri ile benzerlik gosterir (Lortz, 1962: 19, 23). Vatikan Kili-
sesi’nin varligini, kiltirel olarak Roma imparatorlugu’nun devami seklinde



sUrdirmesi, Weber’in bakis acgisiyla diistinecek olursak, Roma imparator-
lugu’nun kurmus oldugu siyasal iktidarin yitirilmesine karsi, iktisadi iktidar
alaninin elde tutulmasi igin bir girisimdir. Béylece Vatikan Kilisesi, Katolik-
lik Gzerinden dini iktidar alani kurar. Bu iktidar alaninin Bati Roma’nin yi-
kilmasi sonrasi, Batr’nin Ortagag’da girdigi ¢gézulmeyi dnleme niyeti vardir.
Ortacag ile birlikte, merkezi Roma imparatorlugu’nun yerini feodal yapi-
lanmalar alir. Katolik Kilisesi’nin Vatikan merkezli orgutlenmesi, Avru-
pa’nin siyasal ve toplumsal yagsaminda yeni bir sayfanin agilmasina neden
olur.

Roma imparatorlugu’nu yikima gétiren siirecler, ayni zamanda Kato-
likligin Avrupa’ya yayilmasini saglayan siireclerdir. Cermenler, Roma im-
paratorlugu’na saldirdiklarn siralarda Katoliklik ile tanisirlar ve gittikleri
yerlere Katolikligi tasirlar. Béylelikle Katolikligin etki alani genisler. Vati-
kan Kilisesi’ne bagli olan Katoliklik, yeni bir kilise 6rgttlenme modeli gelig-
tirir. Katolik Kilise érgitlenmesinin belli nitelikleri vardir. Oncelikle doktrin
olarak, evrensellik 6zelligi 6n plana ¢ikar ve korunur. Ancak, idari yapilar
ve ruhani bélgeler olarak kiliseler 6zerkliklere sahiptir. Katolik Kilise 6rgtt-
lenmesinin bu 6zelligi, daha 6nceki tapinak érgltlenmelerinden farklilik
gosterir (Sezer, 2011: 88-89). Katolik Kilisesi, érgitlenme bigimi olarak
O6zde Vatikan merkezli, eylemde klguk idari yapilanmalar Gzerinden gelis-
tirdigi yeni karakteri ile yayilma yolunu seger. Avrupa igindeki gegisli yapi
sebebiyle, Cermenlerin etkilesime gectikleri yerlerde Roma-Katolik uy-
garlik alani genisler.

Katoliklik, doktrin olarak, evrensel bir nitelige burindrken, tam kargi-
sinda farkli bir doktrinle Ortodoksluk yer alir. Hristiyanlik, Roma imparator-
lugu’na yerlesmeye basladigi zamanlarda, Roma geleneklerine uyarak din
ve devlet islerini birbirinden ayirir. Katoliklik, Roma gelenegine uygun ola-
rak kendisini bicimlendirir. Buna karsin, Dogu Roma’da durum biraz farkli-
dir. Dogu Roma, Hristiyan olmayan unsurlarla sinir komsusudur. Bu durum,
devlet érgutlenmesinin korunmasi igin din ve devlet iglerini birbirine yakin-
lastinr. Dogu Roma’nin MUsliman tehdidi altinda olmasi, Ortodokslugun
daha dogmatik nitelik kazanmasina neden olur (Sezer, 2011: 91-93). Ka-
tolik ile Ortodoksluk arasindaki farkin temelinde 6nemili bir unsur yatar. Her
seyden 6nce, ayrilmis haldeki iki siyasal iktidar bélgesinin cografi konum-
Llari, farkli siyasetler izlenmesi Uzerinden kilise ayriliginin fitilini atesler. Dig
tehdit her iki bélge igin farklidir. Katoliklik, Pagan Avrupa ile micadele
icindeyken; Ortodoksluk, Misliman Dogu ile micadele igindedir. Dig teh-
dide karsi Katolik Kilisesi, Vatikan ruhani merkez olmak tzere, 6zerk yapi-
lara sahip kiliseler Gzerinden bir siyaset gelistirir. Ortodoks Kilisesi ise, tim



kiliseleri merkeze baglayan farkli bir siyaset gelistirir. Boylece, Hristiyanlik
Uzerine olan temel yorum farklarinin siyasetle olan iligkisi gdzler 6niine
serilir.

Ortagag’da Avrupa’ya Cermenler ile yayilan Hristiyanlik, Feodal Avru-
pa’da inanan halklar yaratir. Ancak, Katolik-Ortodoks bélinmesinde gor-
dugumuz gibi Hristiyan inanci tek bigimli degildir. Katoliklik, ruhani olarak
merkeze bagli, eylemde 6zerk kilise érgutlenmeleri Gzerinden genisleyen
Ozelligi sebebiyle, bazi dezavantajlarla kargi karsiya kalir. Papazlar yeteri
kadar denetlenmeden ve egitimlerini tamamlamadan géreve gelmekte-
dir. Bu papazlar, entelektliel olarak goérevlerinin yeterliliginin gereginden
asagidadirlar. Toplumsal iligkiler, bu dezavantajin yansimalariyla karsi
karsiyadir. Katolik inang, okuma yazma eksikligi sebebiyle, papazlarin
vaazlar Gzerinden aktarlir haldedir (Bloch, 2014: 147-148). Weber’in
aclkladigi sekliyle, ruhbanlar 6zel bilgi sahibi olan, sabit doktrini yayan ve
dinin kurumsallagsmasini saglayan profesyonellerdir. Ortagag Avrupa-
s’nda papazlarin entelektiel seviyelerinin digtik olmasi, Katolik toplumun
gelismesine engel teskil eder. Katolikligin, Avrupa’da yasadigi durum kilise
drgutlenmesinin sonucudur. Bizim igin énemli olan Polonya Katolikligi,
Avrupa’nin iginde bulundugu bu dénemin iginde dogar.

Polonya’nin Katolik inancin Yapilanmasi

Polonya’nin yapilanma streci 10. ylzyilda baslar ve Katoliklik, Glkenin
temellerinin atildigi yillarin hemen ertesinde kabul edilir. Bizim i¢in dnemli
olan Polonya Katolikliginin yapilanmasi streci Uzerine tarihsel bir bakis
gelistirmektir. Polonya’nin tarih sahnesine cikisinda, bir¢gok UGlkenin tari-
hinde oldugu gibi, mitolojik bir anlati vardir. Wincent Kadtubek’in aktardigi
mitolojik anlatiya gore, Cek, Leh ve Rus isimli U¢ kardes vardir. Kardesler-
den Rus, glnesin dogdugu yeri, Cek ise battigi yeri kendisine yurt seger.
Yurt arayisina devam eden diger Leh, bir guin bir kartal yuvasi gértr, orayi
yurt edinir ve yurdunun adini “Gniezno” koyar. Gniezno, Lehge kartal yuva-
si anlamina gelen “gwiazdo”dan tureyen bir isimdir. Buna bagli olarak,
Polonya’nin ulusal armasi beyaz kartal olarak secilir (Lelewel, 1843: 9).
Uluslarin, doguslarini efsanevi anlatilarla temellendirilmeleri sik goérilen
bir durumdur. Polonyali ulusunun birlikteligi tanimlanirken bu yola basvu-
rulmasi son derece olagandir. Ancak, burada verilen tarihsel bir bilgi ol-
maktan gok kronik kékenli bir anlatidir. Yazili tarih ile kronik, anlatilar ba-
kimindan birbirinden farkli seylerdir (Althusser, 2018: 31-32). Odaklanil-
masi gereken konu, efsanevi anlatilarin 6tesinde, Polonya’nin nasil ortaya
ciktigr ve Katolikligi benimsedigidir.



Polonyalilarin mensubu olduklari Slavlar Ortagag’da, Orta ve Dogu
Avrupa’da yasarlar. Bugunki Polonya’nin topraklarina gelmeleri 6. ve 7.
yuzyillarda gergeklesir. Polonya’dan 6nce Orta Avrupa topraklarindaki
Slav devlet érgttlenmelerine bakacak olursak, kargimiza éncelikle Samon
Devleti gikar. Kisa 8mirlt olan Samon Devleti hakkinda bilinenler kisitlidir.
Bir sonraki devlet olan, BlyUk Moravya Devleti doneminde Hristiyanlik ile
ilk iligkiler kurulur. 9. ytzyilda kurulan ilk iligkiler Ortodoksluk Uzerinden
ilerler. Orta Avrupa Slavlarini Ortodoksluk ile yakinlastiran ana sebep,
Cermen saldirilarinda aranmalidir. Cermen boyundurugu altina alinmak-
tan kagan Slavlar, Bizans ile yakinlasirlar (Arik, 2010: 6-7). Slavlarin Orto-
dokslarla yakinlasmasi, siyasal iktidar alanlarini korumak adina tutunduk-
Lari bir gesit emniyet aracidir.

Cermenler Roma imparatorlugu ile kurduklar etkilesimler sonucu Ka-
toliklesmeye baslarlar. Uzun yillar icinde Katolikligin Cermenler arasinda
kurumsallasmasi, komsu topluluklarin da bu dine sokulmalarini gerektirir.
Polonya’nin Katoliklige gecisinde benzer bir durum s6z konusudur. Katolik
Hristiyanliga gegen ilk Slav toplulugu Cekler, yeni inanci kabul ettiklerinde
tarih 925 yilini gosterir (Arik, 2010: 8). Ayni ylzyilin sonlarina dogru, 988
yilinda Ruslarin Ortodoks Hristiyanliga girdikleri goralar (Kurat, 1999: 29).
10. ylzyilda Hristiyanligin iki mezhebi de yeni kurulan devlet orgltlenme-
lerinin dini olmaya baslar. Polonya da iki komsusu gibi Hristiyanlik ile etki-
lesim haline girerek, Katolik Hristiyanliga dogru bir yol izler.

Polonya’nin Katolik dncesi hikdyesi, Katoliklige gegis strecini anla-
mak adina énemlidir. Polonya kurulmadan énce daginik halde yasayan
Slav kabileler, devlet érgutlenmesi olusturmaktan uzaktir. Bu kabilelerden
ikisi, zamanla digerlerine gére daha énemli hale gelirler. Krakéw ve Wisli-
ca’da bulunan Wislanlar ve Gniezno’da bulunan Polanlar, Polonya tarihine
yon veren iki dnemli kabiledir. Wislanlarin bulundugu bdlge 6nceleri ikti-
sadi olarak daha gelismis olmasina ragmen, Buyuk Moravya’nin ve Cekle-
rin etkisiyle, Wislanlar glgten duserler (Lowmiariski, 1973: 528-575).
Wislanlar gtigten distince, Polonya’nin kuruculari kabul edilen Polan ka-
bilesinin yolu agilir. Polanlar, Cift¢i Piast’in kurucusu oldugu Piast Hane-
danligi etrafinda devlet 6rgiitlenmesi kurarlar (Dybkowska, vd., 1998: 2).
Polonya’nin kurucu hanedanliginin giftcgilikle ugragmasi, Glkenin “Polon-
ya” olarak adlandirilmasina sebep olur. Polonya, tarima elverisli ovalar ve
su kaynaklari ile dolu bir Glkedir. Ulkenin ortalama yiiksekligi 172 metredir.
Ovalardan olugsan Polonya’nin, tarima elverisli diz ova anlamina gelen
“pole” s6zcuglinden turedigi distnulir (Atasoy, vd., 2017: 7). Polonya’nin
adinin tarim ve giftgilikle ilgili olmasi sasirtici degildir. Ortagcag’da gérulen



iktisadi Uretim iligkileri tarima dayalidir. Piast Hanedanliginin iktisadi yapisi
sebebiyle, hikmettigi bélge tarima elverisli Glke olarak adlandirilir.

Polonya’nin Katoliklige gegisi kurulusunun hemen ertesine rastlar.
Avrupa’daki siyasal ve uluslararasi iligkilerde kendisine yer bulan Polonya,
ittifak arayisiicine girer. Ceklerle yakinlagsma, Polonya’nin Katoliklige dog-
ru attigi ilk adim olur. Cek HukUimdar I. Bolestaw’in kizi Dobrawa ile Polon-
ya HakUimdari 1. Mieszko’nun 965 yilindaki evliligi, Polonya’da Katolikligin
baslangici kabul edilir (Arik, 2010: 20). Polonya’nin Katoliklige gecisinin iki
devletin temsilcileri arasindaki bir evlilik akdine bagli olmasi, Polonya’nin
siyasal hamlesi olarak gérilmelidir. Ortagcag Avrupa siyasetinde kendisine
yer bulmak isteyen Polonya, Avrupa’da hdkim dini iktidar alanina sahip
Katolikligi benimser. Katolik kilise drgutlenmesinin ruhani merkez Vati-
kan’a bagli olup, geperde 6zerk kiliseler Uzerinden yurutilen bir dini-
siyasal anlayisa sahip oldugunu hatirlarsak, Polonya’nin da Katolik ceper-
de Ozerk yer bularak diger Avrupa devletlerinin iktidar alanlarindan kendi-
sini korumak istedigi sonucunu cikarabiliriz.

Polonya Katolik Kilisesi’nin kurulusu Bolestaw Chrobry déneminde
gergeklesir. Avrupa’nin iginde bulundugu durumu g6z énlnde tutan hi-
kimdar, yonini Prusya topraklarina dogru belirler. CinkU Prusya toprak-
larinda daginik halde bulunan kabileler vardir. Polonya’nin amaci, bu bol-
gelere Katolikligi gotlrerek, dini, siyasi ve iktisadi anlamda bolgeye hik-
metmektir (Arik, 2010: 31; Dybkowska, vd., 1998: 5). Daha 6nce belirttigi-
miz gibi, dinin bir toplumda kék salmasi igin éncelikle rutinlesmesi, cema-
atler Gzerinden gundelik hayatta temsil edilir hale gelmesi gerekir. Polon-
ya, Prusya topraklarindaki girisimlerini saglayacak denli glgla dini érgtit-
lenmeye sahip degildir. Clinkl Polonya’da kurumsal anlamda kilise 6rgt-
lenmesi yoktur. Buna bagli olarak, Polonya’da dinin kurumsallagmasini
saglayacak ruhbanlar da bulunmaz. Cek Devleti’nde yasanan siyasal ¢ce-
kismeler sonucunda gdrevine son verilen Prag Piskoposu Wojcieh Stawni-
kowic, firsat degerlendirilerek, Polonya’nin korumasi altina alinir.

Polonya, bu dénemde siyasal olarak Kutsal Roma Cermen imparator-
lugu ile iyi iligkiler icindedir. Kutsal Roma Cermen imparatoru I. Otton, im-
paratorlugun korunmasinin Katolikligin génencine bagli oldugunu dusu-
nerek Katolikligin 6vglsinil yapar (Bloch, 2014: 154). Polonya, kurdugu
ittifaktan gti¢ alarak, Prusya Gzerindeki siyasetini gergeklestirmeye koyu-
lur. Piskopos, Kutsal Roma Cermen imparatoru lll. Otton’un korumasina
guvenerek, Papa’dan alinan onayla misyoner faaliyetlerde bulunmak
Uzere Prusya’ya yollanir. Piskopos gérevi esnasina éldurilince, Bolestaw
Chrobry, piskoposun naasini Gniezno’da topraga verir. Papa tarafindan



kutsal ilan edilen mezar anitlasarak Polonya Katolik Kilisesi’nin temelini
olusturur (Arik, 2010: 31-32). Boylelikle, Polonya Katolikligi, bir tapinak
orgUtlenmesi olarak ruhani kimlik kazanir. Polonya halkinin bir kilise 6r-
gltlenmesi etrafinda butinlesmeye baslamasi, Polonyali kimligine gt-
nimuze kadar gelecek bir nitelik ekler.

lll. Otton, hac ziyaretlerine 6nem veren bir hikimdardir. Hac yolcu-
luklarinda azizlere sunulan dualarin tebaasinin hayrina olduguna ve cen-
nette 6dul ve bu dinyada zenginlik saglamaya yardim ettigine inanir
(Bloch, 2014: 150). Kutsal Roma Cermen imparatoru bu disiinceleriyle,
ruhban sinifinin profesyonel niteligine isaret eder. Katoliklikten 6te diinya-
da 6dul ve yasanan dinyada maddi zenginlik bekler. lll. Otton, Polonya
Katolik Kilisesi’nin kurulusunun hemen ertesinde, 1000 yilinda Gniezno’da
piskoposun anitina bir hac ziyareti dizenler. lll. Otton’un bu ziyareti kendi
ifadesinden yola cikilarak, sadece dini bir amaca yoénelik gérinmez. Po-
lonya ve Kutsal Roma Cermen imparatorlugu bircok alanda yakin iligkiler
kurar. Bu gelismeyle birlikte Polonya Katolik Kilisesi, Papaligin destegdini
alir. Gniezo’da Polonya Baspiskoposlugu, Krakédw’da Kligik Polonya Pisko-
poslugu, Kotobrzeg’te Pomeranya Piskoposlugu, Wroctaw’da Slask Pisko-
poslugu, olarak Polonya Katolik Kilisesi, Papaligin korumasinda resmi ola-
rak kurulur (Michatowska, 1995: 76-82). Polonya Katolik Kilisesi’nin ku-
rumsal kimligi tarih icinde gelisme gosterir. Ortacag devletlerinde kilise
toplum hayatini derinden etkileyen bir kurumdur. Ayni zamanda, siyaset,
iktisat Gzerinde derin etkiye sahiptir. Katolikligin tim diger kurumlarla olan
iligkisini anlamak igin 6ncelikle, Katolik Kilisesi’nin nasil yapilandigini in-
celemek gerekir.

Din, kutsal doktrini olan, tapinak etrafinda érgttlenen bir olgu olarak
bilinir. Katoliklik de Vatikan Kilisesi’ne bagli toplumsal érgitlenme bigimi-
dir. Ancak bildigimiz Uzere, Katolik kiliseler, Vatikan Kilisesi’nin ruhani
merkez kabul edilmesine dayanan 6zerk yapilardir. 1000 yilinda resmi ola-
rak kurulan Polonya Katolik Kilisesi de bunlardan biridir. Polonya Katolik
Kilisesi, kuruldugu giinden gtiinimuize kadar Polonya’nin birlik ve bitinla-
gunu tahsis eden kurumlarin baginda gelir. Polonya tarihte birgok kez b6-
Llinme ve dagilma tehlikesi yagamasina ragmen, Katoliklik Polonya’yi ¢6-
zUlmekten koruyan bir kurum olarak kendisini gosterir. Polonya Katolik
Kilisesi’nin ulusal bir karaktere sahip olmasinin altinda yatan sebepler
bunlardir.

Ewa Klima’nin belirttigi siniflandirmaya goére Polonya Katolik Kilisesi
yedi ayri donemde incelenmelidir: 966-1772/1795 arasi doénem,
1772/1795-1918 arasi donem, 1918-1939 arasi donem, 1939-1945 arasi



donem, 1945-1972 arasi donem, 1972-1992 arasi donem ve 1992 sonrasi
donem (Klima, 2017: 268). Belirtilen dénemler, Polonya’nin toplumsal ve
siyasal olarak kopuslarina ve surekliliklerine isaret ederler. Polonya goril-
digu Uzere, birden gok kez ¢6zilme tehlikesi yasamasina ragmen, Polon-
ya Katolik Kilisesi ayakta kalmayi basarmistir. Bu ¢alisma sinirlari iginde
bizi ilgilendiren ilk donemdir. Temele inecek olursak, yukarida belirttigimiz
sekliyle, Polonya Katolik Kilisesi, 11. yazyilin basinda bir bagpiskoposluk ve
U¢ bdlge piskoposlugu olarak dogar. Siyasal gelismelere bagli olarak, Po-
lonya tarihinde g farkli bagkent gérilir. ilk degisme, baskentin 1038 yi-
linda Gniezno’dan Krakéw’a tasinmasiyla gergeklesir. Ancak Polonya ku-
rulduktan kisa siire sonra feodal bdlinmeye ugrar. Yaklasik 200 yil stiren
feodal bolinme déneminde Polonya’da merkezi otorite ortadan kalkar.
Yalnizca Krakéw’u elinde tutan beylerin biraz daha fazla siyasal glct olur.
Merkezi otorite boslugu yasayan Polonya’nin tekrardan buttin haline gel-
mesinde siyasal ve iktisadi gereksinimlerin yonlendirmeleri rol oynar. An-
cak, Polonya’yi tekrar birlestiren en 6nemli kurum Polonya Katolik Kilisesi
olur. Kilisenin merkez drgutlenmesi, siyasal gucin daha kuvvetli oldugu
Krakéw’a karsin, Gniezno’da kalmaya devam eder. Ayrica kilise, ¢cézilme-
ye karsi bir tepki gelistirir ve Leh dilini toplumun birlestirici glic gorerek,
korur (Arik, 2010: 58). Ortagcag toplumlarinin din temelli 6érgUtlenmeleri
sebebiyle, Polonya Katolik Kilisesi’nin tlkeyi dagilmaktan kurtarmasi ola-
gan bir durumdur. Bununla birlikte, kilisenin dil Gzerinden siyaset gelistir-
mesi Polonya’nin énemli bir 6zelligini gdzler dniine surer. Polonya’da ulu-
sal ve dinsel butlnluk el eledir. Bu durum, Polonya’da ruhban sinifinin ga-
cUnu anlamaya yénelik de dnemli bir kanittir.

Ortagag’da devlet sinirlari ginimuzdeki gibi keskin hatlarla belli de-
gildir. Sinirlar iktidar alanlarinin etkili olduklari yere kadar uzanir. Siyasal
iktidar alanlari, ruhban bolgeleriyle paralellikler gosterir. Polonya’da Ka-
tolik cemaatlerin olusmasi da ayni gelismelere baglidir. Kilise érgttlen-
mesi tam anlamiyla yerlesmeden dnce, kilise agi iktisadi yerlesim aglari-
nin yardimina basvurur. iktisadi aglarin glict, ruhbanlarin ve kiliselerin
gelismelerine yardim eder (Wisniowski, 2004). Toplumsal iliskilerini belir-
leyen iktisadi altyapi, Ustyapi kurumu olan dinin kék salmasi igin araci
olur. Katoliklik, iktisadi iliskilerin sonucunda dogan etkilesimlerle Polon-
ya’da cemaatlesir. 12. yuzyilda yeni piskoposluklar kurulmaya baslar. Bu
donemde, Polonya’da yaklasik 1000 Katolik cemaat bulunur (Wisniowski,
2004). 13. yuzyilda ise, bu sayi yaklasik 3000’ bulur (Klima, 2017: 269). Bu
sayilar, Katolik kilise drgutlenmelerinin 6zUyle ilgilidir. Daha énce belirtti-
gimiz gibi, Katolik kiliseler 6zerkliklerine sahiptir. Ayrica Katolikligin rutin-



lesmesi, cemaatlesmesine neden olurken, ruhban bélgeleri yaratir. Polon-
ya’da Piast Hanedanligi sonlarina gelindigindeki manzara bu sekildedir.

14. ylzyilin sonlarina dogru Polonya’da yeni bir hanedanlik dogar. Po-
lonya-Litvanya birliginin adimlarinin atildigi bu dénemde Jagiellon Hane-
danligi Polonya’da hikim stirmeye baslar. Polonya ve Litvanya’nin yakin-
lagsmasi Katoliklik i¢cin énemli sonuglar dogurur. Litvanya’da Katolikligin
yayilma ihtimali, Polonya Katolik Kilisesi igin sayginlik kaynagidir. Polonya
hikimdar Jadwiga ile Litvanya hikimdari Jagietto’nun evliligi sonrasi
Polonya soylulari, Jagietto’yu Polonya hikimdari olarak segerler (Niko-
dem, 2009: 350-362). Bu gelisme, Avrupa siyaseti icin de énemlidir. Fede-
ral bir devletin temelleri atilirken, Katoliklik de yayilma alanini genisletir.
Bu gelismelerin hemen ertesinde Vilnius’ta yeni bir piskoposluk kurulur.
Litvanyalilar Prag ve Krakéw’da ruhban egitimi alirlar (Browiec ve Nie-
miec, 2005: 64). 14. ylzyilin Polonya Katolikligi icin en énemli gelismesi
Litvanya’nin Polonya’nin dini iktidar alaninin igine girmesidir. Vilnius’ta
kurulan piskoposluk bunu kanitlar niteliktedir. Ayrica bu donemde Katolik
cemaatlerinin érgitlenmesinin oturmaya basladigi géralur. Buyuk ¢ogun-
lugu Wroctaw, Krakéw, Kamyanets ve Poznari’da bulunan cemaatlerin
sayisi yaklastk 6000’i bulur (Klima, 2017: 259). Polonya Katoliklige 10. ylz-
yilda gegmesine ragmen, bu dinin rutinlesip Polonyali muritler tarafindan
orgutli bir hal kazanmasi 14. ylzyili bulur. Bu uzun aralik, bir dinin toplu-
mun kimliginde kdk salmasi i¢in aradan uzun zaman ge¢cmesi gerektigini
gosterir.

15. ylzyil Polonya’nin Litvanya ile yakin iligkilerinin ytzyili olur. Polon-
ya Katolik Kilisesi idari olarak 2 metropole ve 21 piskoposluga ulasir (Kli-
ma, 2017: 270). Polonya Katolik Kilisesi, siyasete yon verecek kadar gligli
hale geldikten sonra kilisede yenilikler de ortaya ¢ikar. Baskentin Krakéw
olmasi sebebiyle, Krakéw Piskoposlugu énem kazanir. 1449 yilinda Polon-
ya tarihinin ilk kardinali olarak, Krakéw Piskoposu Zbigniew Olesnicki segi-
lir. Siyasal durumdan faydalanan Olesnicki, filli olarak Polonya siyasetini
idare eden kisi olur (Arik, 2010: 108-109). Polonya tarihinde birkag dnemli
dini kisilik vardir. Bunlardan belki de en énemlisi Papa Il. Jean Paul’dur.
Olesnicki, ruhani mertebede onun kadar yikselmemesine ragmen, 15.
ylzyilda fiili olarak Polonya’yi ydnetenlerden biri olmasi sebebiyle, ruhban
sinifindan birinin alabilecedi en saygin konumlardan birini elde eder. Bu
yuzyilin sonlarina geldigimizde Polonya ve Litvanya’nin siyasal olarak bir-
likte hareket ettigi, Polonya Katolik Kilisesi’nin tam anlamiyla kurumsal-
lastigi gorular.



16. yuzyil Polonya’nin tarihinin en parlak dénemidir. Avrupa’da feodal
duzenin yavas yavas ortadan kalkip yerini mutlak devletlere biraktigi bu
dénemde Avrupa’nin aksine, Polonya’da Jagiellon Hanedanligi ile birlikte
soylu cumhuriyeti denebilecek, parlamenter monarsi hékim olur (Arik,
2010: 132). Jagiellon Hanedanina mensup Uyelerin segilerek hikimdarlik
yetkilerini almalariyla birlikte soylu ve ruhban kesime verdikleri ayricalik-
lar bu duruma sebeptir. Bati Avrupa’da mutlak devletlerin dogusunun ha-
zirlayicisi 14. ve 15. yUzyillarda feodal dretim iligkilerinin, Avrupa iktisadi-
nin ve toplumunun iginde bulundugu sorunlara ¢ézim getirememesidir.
16. ylzyilda Fransa, ingiltere ve ispanya’da kurulan mutlak yénetimler,
Ortacag devlet yapisinda ve toplumunda kopus yaratir (Anderson, 1978:
15). Polonya, Bati Avrupa’daki mutlak devletlerden farkli olarak daha de-
mokratik bir karaktere sahiptir. Fakat buradaki demokrasi s6zctgi yaniltici
olmamalidir. Demokrasi halkin ktigUk bir kismi olan soylular igin gegerlidir.
Bu durum, halkla soylularin arasindaki iktisadi adaletsizligi besler. Kent
orgutlenmelerinin basladigi bu dénemde, 14. yUzyilda Polonya’ya yerlesen
Yahudilere dnemli roller duser. Yahudiler ticaretle ugragsmalar sebebiyle,
soylular ve halk arasindaki etkilesimi saglarlar. Bu sebeple, Polonya’nin
her yerine yayilirlar (Arik, 2010: 133; Rykata, 2017: 71). Polonya’daki 6nemli
azinliklardan olan Yahudiler, Polonya toplumunun ayrik iki ucu arasindaki
bu islevleriyle bilinirler. Katolik unsurlar arasindaki etkilesimin bir azinlik
grup tarafindan saglanir olmasi, Polonya’nin 16. yuzyilda iginde bulundu-
gu toplumsal duruma dair fikir verir.

16. yuzyilda Polonya’da dini alanda dnemli bir sorun ortaya gikar.
Martin Luther ve John Calvin’in Hristiyan inancini reforme eden distince-
leri Polonya topraklarina girer. Ozellikle Polonya’da bulunan Alman azin-
Liklarin faaliyetleriyle, Luther’in 6gretisi Wroctaw ve Gdarnsk’ta, Calvin’in
Ogretisi ise Krakéw’da yayilir. Ancak, bu Protestan 6gretiler Katoliklige bir
tehdit olarak gorulir ve yasaklanir (Schatz, 2001: 167). Polonyali kimligi-
nin Katoliklikle olan bagini korumayr amaglayan yasaklama hareketleri,
modernlesme déncesi Polonya’yl Protestan &gretisinin kargina yerlestirir.
Buna karsin, Polonya’nin uzun yillar rakibi olan Prusya’da durum farklidir.
Polonya, Prusya’nin Katoliklesmesini siyasal amaglarindan biri sayar. Bu
sebeple, Téton Tarikat Haglilari ile uzun yillar stren bir gekisme igine girer.
Prusya’nin Katoliklesmesi iki unsur arasindaki en 6nemli siyasal meseledir.
YUzyillar stiren mucadeleyi Polonya kazanir. Yasanilan gelismelerin sonu-
cunda, Téton Tarikat Haglilar’nin ardili olarak, Protestanligi benimseyen
Prusya Prensligi kurulur. Polonya, Katoliklikten dénme Protestan 6rgut-
lenmesini himayesi altina alir. Bu ylzyilin en dnemli gelismesi Polonya ve



Litvanya’nin 1569 yilinda birlesmesidir. Béylelikle iki uluslu federal devlet
orgutlenmesi resmiyet kazanir. Genis bir bélgeyi elde tutan bu devlet bin-
yesinde bircok dini azinligi barindirir. Ulkenin biiyik cogunlugunun Katolik
olmasina karsin, Ortodoks, Protestan, Yahudi, MUsliman azinliklar da Po-
lonya-Litvanya Devleti’nde yer bulurlar (Dybkowska, vd., 1998: 106; Ry-
kata, 2017: 70-71). Polonya-Litvanya Devleti’nin federal devlet 6rgitlen-
mesi g¢atisi altinda dini azinliklarnin varligi kaginilmazdir. Burada énemli
olan bu azinliklarin dini inanglarini yasarken sikinti yasayip yagsamadiklari-
dir. Bu dénemde Jagiellon Hanedanindan bagka hikimdar ¢ikmayinca,
Polonya’daki soylu demokrasisinin sartlari, yeni hikimdarin segimle basa
gelmesine olanak saglar. Segimlerin dizenlenmesi, Gniezno’da bulunan
baspiskoposun sorumluluguna birakilir. Ayni zamanda, bagpiskoposun
yeni hukimdar segilene kadar devletin temsilcisi olmasi karari alinir. HG-
kimdarin toplum Gzerinde zor kullanmasi ve soylularla olasi gatismalarin
oniine gegilmesi i¢in tim dini azinliklara tolerans gosterilir (Ark, 2010:
148). Ruhbanlarin dizeni koruyucu 6zelliklerinin dinin temellerinden biri
oldugunu hatirlarsak, Gniezno Bagpiskoposu’nun Polonya’nin liderlik ma-
kamina vekalet etmesi anlamsiz gériinmez. Bagpiskoposun ruhani bélge-
sinin Polonya-Litvanya Devleti’nin siyasal sinirlariyla es gérilmesi, Kato-
likligin Polonya’daki yerlesik karakterini gdsterir. Azinliklarin dini inanglari-
na saygl duyulmasi énemlidir. Ancak gézden kagmamasi gereken bir sey
vardir. Protestanliga kargi geligsen hareketlere bakacak olursak, azinliklara
gosterilen sayginin sinirinin Katolikligin tehdit edildigi yerde bittigini gori-
riiz.

16. ylUzyilin sonuna gelindiginde Polonya-Litvanya Devleti’ndeki Hris-
tiyan tim unsurlarin birlestirilmesi igin adimlar atilir. TUm Hristiyan mez-
heplerinin tek bir kilise ¢atisi altinda birlesmesi siyasal iktidar alaninin
érgutlenmesi icin kolayliklar saglar. Oncelikle federal devletin catisi altin-
daki Ortodoks kiliselerin birlestirilmesi adina reform hareketi baslar. Vilnius
ve Lviv Ortodoks Kiliseleri birlestirilir (Arik. 2010: 158). Ancak, Ortodoks
kiliselerin birlesmesi yeterli degildir ve siyasal yapinin dini iktidar alanlari-
nin birlesmesiyle desteklenmesi icin girisimler baslar. 1595 yilinda Papali-
gin onayiyla, Polonya’da bulunan Katolik ve Ortodoks kiliseler, Kilise Birligi
adi altinda birlestirilir. (Kucharski ve Misiejuk, 2007: 93). Kilise Birligi, kili-
selerin dini pratiklerinde degisiklik meydana getirmez. Ancak, Katolik ve
Ortodoks unsurlar dogrudan Vatikan’daki ruhani merkeze baglar. Yasanan
bu gelismelerin sonucunda Polonya-Litvanya Devleti 17. ylzyila girilirken
siyasi ve dini anlamda birlesmig bir hal alir. Polonya tarihinin klasik déne-
mi olarak sayilan bu yUzyillar arasinda Polonya kendisine din Gzerinden bir



kimlik olusturur. Kilise birlesmesinde Ortodokslara verilen ayin serbestligi
Polonya’nin Katolik kimligini zedelemez. Siyasal yapinin birlesmesinin
toplumsal alanda da kendisine yer buldugu bu hamleler Vatikan tarafin-
dan gliven altina alinir.,

Sonu¢

Din, sosyolojinin toplumsal meseleleri agiklamasina olanak veren ko-
lektif bir kurumdur ve yapisi geregi kolektif olma 6zelliginden ayri distini-
lemez. Sosyolojinin bilim olarak ortaya ¢iktigi andan itibaren sosyologlar
dini toplumsal ¢ikarimlarinda kullanirlar. Farkli bakis agilar geligtirmeleri-
ne ragmen, dinin kolektif niteligi ve buylden farkli bir sey olmasi tGzerinde
uzlasirlar. Tarihsel stregte dinler yerel dinlerden evrensel dinlere dogru bir
yol izlerler. Katoliklik de bu surecin iginde kendisine yer bulur. Polonya,
Katolik kimligi ile taninir. Bu sebeple, Polonya’da Katolikligin insa sureci
sosyolojik olarak Uzerine dustinilmesi gereken bir konudur. 11. yUzyilda
tarih sahnesine gikan Polonya dénemin siyasi sartlari geregi Katolik Hristi-
yanliga geger. Kurulugsunun hemen ertesine denk gelen Katoliklige gegisin
toplumsal olarak kabuld igin bir sire¢ gerekir. Bu surec¢ icinde Polonya
ruhbanlarina blyUtk is diger ve kilise érgutlenmesi ylzyillar iginde otur-
maya baslar. Katolikligin Polonya’da yerlesme stireci 11.-17. ylzyillar arasi
déneme denk gelir. Katoliklik, Polonya’nin Avrupa siyasetinde kendisine
yon gizmesine ve ayni zamanda bir Polonyali kimligi olusturmasinda sikga
basvurulan bir kurum olur. Katolikligin inga srecinin, ginimuz Polon-
ya’sinda yasanan toplumsal gelismelerin nedenlerinin bulundugu bir bas-
vuru kaynagi oldugu unutulmamalidir.
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