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Oz

Insan-Kur’an-1 Kerim iletisiminin tilivet eylemiyle (amelun sdlih) oku-
diistin-anla-yasa ile ingsa olunmast Yiice Kur’an’in miimin bireyden talebi-
dir. Bu eylemin nihayetinde “Sadakallahu’l-AzTm” diyen Hz. Peygamber’in
bu talimi siinnet-i seniyye olarak uygulanagelmektedir. Hz. Peygamber’in
Kur’an-1 Kerim’i kiraat ve tilavet edislerine iligskin bu bilgi, tarih i¢inde insan-
Kur’an iletisiminin nasil tesis edileceginin zeminini olusturmus, ilgili rivayet-
ler Faza’ili’l-Kur’an, Sevabii’l-Kur’an, Menafi‘u’l-Kur’an basliklar altinda
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hadis eserlerinde veya fazailii’l-Kur’an konulu eserlerde derlenmistir. Bunun
tizerine ayrica tildvet dddb: edebiyati/literatiirii insa olunmustur. Baslikta va-
zolunan mesele, anilan zeminde, bilginin biitiinliigii ilkesiyle disiplinlerara-
st yaklasim benimsenerek belirli kavramlara (kirdat, tildvet, sidk) miiracaat
edilerek, belli bir olguyla (“Sadakallahu’l-Azim” ibaresiyle) sinirlandirilarak
ele alinmis ve makalede su sorulara cevap verilmeye calisilmistir: Tilavet’in
htilasaten manasi nedir? “Sadakallahu’l-Azim” ibaresindeki s-d-k kokiinden
mastar olan sidk kelimesinin anlam iceriginde neler var? Buna gore bu ibareye
“Yiice Allah dogru sOylemistir” veya “Azim olan Allah dogru sdyledi”” mana-
sini1 vermek isabetlimidir?' Kur’an-siinnet ile inga olunmusg anlam kiiremizde
“Sadakallahu’l-Azim” ibaresini nasil anlamlandirmaliy1z?

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kirait, Tilivet, Sidk, Insan-Kur’an Iletisi-

What Do We Mean by Saying ‘“Sadaqallahu’l-‘Azim”?
Abstract

It is the demand of the Holy Qur’an from the believer that the
communication between Humanbeings and the Holy Qur'an be constructed
with the act of tilawat (good deeds) with reading-thinking-understanding-
acting upon it. At the end of this action this practice of tProphet Muhammad
who said “Sadaqallah’ul-‘Azim ” is applied as the noble sunnah. This practice
of the Prophet's gira’at and tilawat of the Qur’an were the basis for how to
establish human-Quran communication in history, and related narratives were
compiled in hadith studies under the headings of Fedailu’l-Qur’an”, “ S
evabu'l-Qur’an”, “Menafi‘u’l-Qur’an” or works on the subject of fedailu’l-
Qur’an. Also, the field of the etiquette of recitation (tilawat) was established.

On the basis of the aforementioned ground, an interdisciplinary approach
has been adopted with the principle of information integrity and the following
questions have been tried to be answered:

What does tilawat mean in essence? What is in the meaning of the word
sidg,an infinitive of the root s-d-q? According to this, is it appropriate to give
the meaning of " Sadaqallah’ul-‘Azim" as "Almighty Allah told the truth " or
" Allah who is almightly told the truth"? How should we make sense of the
phrase " Sadaqallah’ul-‘Azim" in the semantic sciences built with the Qur'an-
sunnah?

When we end the tilawat up with the phrase "Sadaqallah’ul-‘AzTm", we
mean that it is essential to work with sidq to show "awe and honor as both the
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reader and the listener of the Qur’an"; the only tilawat aspect of communication
with the Qur'an is not completed with an insant interruption; at the earliest
opportunity/as soon as possible, the tilawat resume or will continue from a
specially selected passage; by expressing respect/ power-strength to our Holy
Book: “O Qur’an! I am not interrupting my current relationship with you; I
will continue to consider the commands of my Almighty God."

Keywords: Qur’an, Qir’aat, Tilawat, Sidq, Human-Qur’an
Communication.

Summary

It is the demand of the Holy Qur’an from the believer that the
communication between Humanbeings and the Holy Qur'an be constructed
with the act of tilawat (good deeds) with reading-thinking-understanding-
acting upon it. At the end of this action this practice of tProphet Muhammad
who said “Sadaqallah’ul-‘AzTm ” is applied as the noble sunnah.

Since the verb "tela-yetl(" includes the meaning of "constantly, willingly,
tirelessly to read and to think about the meaning", the meaning of the action
/ deed of the Holy Qur’an appears in the verb (tela-yetlG). Accordingly, we
can express our action / purposeful-willed attitude and behavior (good deeds)
using by "I" language in the value learning outcomes as follows:

e I read my Holy Book with an attitude that can lead to quench my thirst
at the source of revelation.

e Thinking about my Holy Book, I read it as if it were an indivisible
whole, as necessary, with a mind and heart that are clear, strong and
truly inspired by it.

e [ want to understand it correctly.

e [know that I will do the divine orders and prohibitions, encouragement
and avoidance in the passages I read with a sincere prayer (by taking it
seriously and doing the necessary).

e [ strive to fulfill the good thing that I believe the content has it.

e By saying “Sadaqallah’ul-‘Azim ”, I say goodbye to my action / deed
of tilawat of my Holy Qur’an momentarily.

Sidq is the epitome of improvement. Also, sidq implies strength and
powerfullness as "it points to the condition that all parts of an object are entire,
its properties are complete and power is perfect", that is, sidq is power-and-
strenght itself. The Arabs call al-amru’s-salih / good work-action as es-sidq, as
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itdoes not contain any deficiencies and lies (kizb-kezib). TheTurkish equivalent
of the word sidq in Arabic is "truth" and it refers to the qualification of saying
(qawl) and talking (kalam) as its first meaning. The word sidq also means
command, asking questions and prayer. In qawl and kalam, sidq expresses that
the spoken word is righteous, therefore it is strong and powerful. It shows that
the word contains "steadiness, accuracy and direction". In this respect, it is
qualified for the speaker and the reporter. It describes the "exact and complete
structure of the absolute parts and basis" of the word. In addition, "es-sidq"
emphasizes that "the word (al-qawl) is in agreement with both the conscience
and (with this word) the informed (al-muhber anhu)". When Arabs say "
sadaqa fuldnen al-hadisa” they mean "anba'ahu bi's-sidqi" with this sentence.
In other words, the truth in the meaning of the word is "the opinion and word
of the speaker agree with the fact". In the light of the above explanations, it
is understood that when "Sadaqallah’ul-‘Azim" is said, it is not meant that
"Almighty Allah told the truth" or "Allah who is almightly told the truth" as
a result of the communication with the Holy Quran. As the literal translation
of the phrase, these expressions are correct but it is not appropriate to end the
human-Qur’an communication by giving such a meaning. All the meanings
described above are eliminated.

Let us describe what we have said by ending the tilawat with the phrase
"Sadaqgallah’ul-‘AzTm" again with the value learning outcomes:

e It is essential to work with sidq to show "awe and honor as both the
reader and the listener of the Qur’an". This manner increases the
seriousness of both the reader and the listener and people with this
manner hear and feel better and make others hear and feel better what
they read / listen to.

The Prophet stated the following:

“If the person whose recitation you listen to makes you feel that he is
afraid of Allah, he is one of the most beautiful voice. "

e The only tilawat aspect of communication with the Qur'an is not
completed with an insant interruption.
e At the earliest opportunity/as soon as possible, the tilawat resume or

will continue from a specially selected passage.

* We started by saying, "In the name of Allah the Most Beneficent, the
Most Merciful / and the Most Affectionate (the basmala), We take
refuge from the accursed Satan, the one who was expelled and stoned.
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(eGizu) so that our relationship with the Qur’an would not be harmed.
We showed our love, respect, and devotion to Almighty Allah with
worship. We ended our reading in agreement with this beginning:
"Sadaqallah’ul-*Azim".

"Sadaqallah’ul-‘AzTm" is a sincere prayer, formulating a great field of
meaning:
e "Sadaqallah’ul-‘Azim: My dear God as the Holy of Holies, My
Almighty Lord, I have had real contact with Your Holy Book directly.
All Your commandments are Truth, all what You say is true, obeying
them requires me / us. For this reason, I make an effort with sidq.

My God! I will continue to be together in with your book.

* Holy Quran! "By saying Sadaqallah’ul-‘Azim, I show you as a witness
for my valuable and meaningful act of tilawat here and there. Be
Witness! My association with You has been and will be with sigk.

Giris

Hz. Peygamber’e ilk gelen vahyin okuma ve yazmay1 emretmesi pek an-
lamli ve ilham vericidir. Insan1 anlatan ve onunla ilgili olani tespit eden bu
adyetler, insana, “yasam boyu egitimi”? zorunlu kilmaktadir. O immi Peygam-
ber de biitlin hayat1 boyunca bu ilkeyi tatbik etmistir. Hz. Peygamber, gelen
vahyi teblig ve tebyin etmesiyle (Bkz. A’raf 7/157-158; En’am 6/19; Zuhruf
43/63), canli ve hayatla icice kisiligiyle Kur’an ayetlerini, hem insani yapip-
etmeleriyle ve ikrariyla (haliyle) hem de sozleriyle (kavliyle), yani 6rnek in-
sanlik yoluyla (stinnet) tefsir etmekteydi. O, Kur’4n’1n yasanabilir oldugunun
somut Ornegiydi. Bir rivayetten, Hz. Peygamber’in sahabilere/6grencilerine
Kur’an-1 Kerim’i onar ayet ezberlettigini 6greniyoruz. Bu rivayette anlatildi-
gina gore sahébiler, ancak evvelkileri “amel” olarak yani hayata aktarilacak
yonleriyle 6grendikten sonra bir diger on dyete ge¢mekteydiler. Bu rivayetin
son ciimlesi ¢cok anlamlidir: “(Hz. Peygamber) bize Kur’dn’t ve onunla amel
etmeyi (tefakkuh) birlikte ogretiyordu.”

Sahabiler, Hz. Peygamber’in Kur’an-hayat biitlinliigiinii hedefleyen bu
yasamboyu egitim-0gretim siyasetini devam ettirdiler. Kur’an’1, hayata tatbik
etme/hayat1 anlamlandirma sekliyle birlikte 6grenen sahabiler, birer egitimci
olarak gittikleri bolgelere bu yontemi tasidilar.

Sahabilerin 6grencileri Tabiiler, “Kur’dn-1 Kerim’i ilim ve amel yonleri
ile birlikte ogrenmek” ilkesini Sahabeden aldilar. Sahdbe-Tabilin arasindaki
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bu ilim “kaydetmekle degil, 6gretimle; yazi ile degil, sozle” ifadesiyle formii-
le edilmigtir. Ayni1 bilgi akisinin Tabitln ile 6grencileri Etbau Tabiin arasinda
da cereyan ettigi bilinen husustur.

Demek oluyor ki Kur’an ile hayata anlam vermek ve kendi tarihinde bunu
Siinnet’e ittiba ile inga etmek; her asirda, bir 6nceki asrin Kur’an ve Siinnet ile
yaratilan diinya goriisii mirasini devralinmasiyla ve onu kendi ¢aginin maddf
ve manevi sartlari (kiiltiir) ¢cercevesinde yogurmasiyla cereyan etmistir. Boy-
lece her asir, kendi zihniyetince, “Kur’dn’t ilim ve amel/teorik ve pratik yon-
leri ile birlikte ogrenme-ogretme” ilkesini uygulayarak bu kiiltlire] mirastan
yararlanmig ve bu baglamda katkilar yapmustir.

Hayatina anlam arayan varlik olarak insan acisindan insan-Kur’an iligki-
sinin bu tasvirinden anlagilan, insandan zihniyetini buyruklariyla insa ederek
homo-Qur’anicus’u (Kur’4n’in insanini) gerceklestirmesini saglayacak bir
iletisim kurmasini bekledigidir. Bu sebeple Kur’an’in hayatimiza anlam ka-
tan muhtevasiyla iletigsimin iglevsel bir boyutu vardir ve bunu su dért eylemi
Kur’an’in degerleriyle hayata katarak islevsel kilinmasini talep etmektedir:?

1. Oku*

2. Uzerinde diisiin® (tedebbiir et)

3. Anla®

4. Ihlasla acikla: Yasa’ (fikrf ve ameli/diisiinsel ve edimsel)

Makalede, yukarida tasvir olunan bakig acisindan hareketle, insanin va-
rolusunun sebebinin bilgi oldugunu ayetle (Alak 96/1-2) kanitlayan Yiice
Kur’an’la iletisimimizin hem kalplerde ezber yoluyla hem satirlardan yazil
olarak okumak (kiraat ve tildvet) eylemleriyle icrasi nihayete erdirildiginde
sOylenen “Sadakallahu’l-Azim” ifadesinin manas1 miizakere olunmaktadir.

1. Okumakla Kur’an-1 Kerim’le Iletisimimizin iki Kavram: Kiraat
ve Tilavet

Kur’an-1 Kerim’le hayatimiza anlam verisi kesfedebilmek amaciyla ile-
tisim kurabilmemizin dort ana alandan gerceklestirildigi yukarida miizakere
olunmugtu. Bu alanlarin iradi eylem olarak hayata katilabilmesinin baglan-
gic1 “oku”makti. Miisliiman kiiltiiriinde Kur’an-1 Kerim’in bireyden okumak
talebi hakkinda, yani okuyarak onunla iletisim kurabilmekte iki odak terim
bulunmaktadir: kiraat ve tildvet.

Her kavramin tabiatindaki izafiyet kiraat ve tildvet kavramlari i¢in de s6z
konusudur. Bu sebeple bu iki kavramin anlam igerikleri (seciklik®) el-Muf-
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reddt fi Garibi’l-Kur’dn’da er-Ragibu’l-Isfehani’nin tercih ettigi cergevede
takdim olunmakta ve makalenin asil konusuna zemin olugturacak aciklamalar
yapilmak istenmektedir.

1.1. Kiraat

Sozliikte kirdat,

313

okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek’ anlaminda
masdar; ‘sesli veya sessiz, nagmeli veya nagmesiz okumak, tildvet etmek’”
anlaminda isimdir. “Ayn1 kokiin kur’dn seklinde gelen masdari da kiradt ile
es anlamlidir” (Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “kr’e” md.; Kamus Terciimesi,
“kr’e” md.). “Kiraat kelimesi Kur’an-1 Kerfm’de yer almamakla birlikte “tila-
vet” ménasini veren fiil kaliplarinda ve masdar olarak (kur’dn) bircok yerde
gecer (el-A‘raf 7/204; en-Nahl 16/98; el-Isra 17/14, 45, 106; el-Kiyame 75/17,
18; el-Insikak 84/21; el-Alak 96/1, 3).” (Biristk 2002: 426-433.)

er-Ragibu’l-Isfehani “Okurken (et-tertil)® harflerle kelimeleri ve keli-
melerle climleleri bir arada toplamaya ‘kirdetun’ kelimesinin anlamidir” de-
mektedir. Arap¢a’nin dil mantigina gore “her toplulugu da (el-cem’) bir araya
getirmek icin “Kara’tu’l-kavme.” denilmez. “Bunun delili, sadece bir harf
seslendirildiginde (bu eyleme) “kirdatun” denilmemesidir”. Bu goriisiinii teyit
etmek tlizere Kiyamet suresi 75/17-18. ayetlerini'® hiiccet olarak zikreden er-
Ragibu’l-Isfehani, Yiice Kitab’in 6zgiin ad1 el-Kur’4an adimin k-r-e kokiinden
mastar oldugunu belirtir. Ardindan bu ayet-i kerimeyi Ibn Abbas’m “Biz onu
senin gdgsilinde toplayip yerlestirdigimizde onunla amel et.” seklinde tefsir
ettigini nakleder.

1.2. Tilavet

Sozliikte tildvet, “bir kisiyi, aralarinda hi¢ kimsenin bulunamayacagi ka-
dar yakin bir sekilde izlemek ve ona uymaktir. Bu, bazen bizzat bedenle iz-
lemeyi bazen de hiikiimde birine uymayi ifade eder.” (er-Ragibu’l-Isfehani
2012: 75-76; 198-199). “Okumak ve manay1 diisiinmek seklinde tabi olmak”™
anlamindaki tildvet masdar olup ayni kokiin tiliivy (tilviin) masdari da “iz-
lemek, pesi sira gitmek, uymak” demektir (Lisanii’l-*Arab, “tlv’ md.). Bir
kelami ve 6zellikle Kur’an’1 okumayi ifade eder... Kokiin tagidig “izlemek”
anlamindan hareketle tilavete “Kur’an’1 takdim ve tehir yapmadan mushaftaki
tertibe gore okumak” diye méana verenler de olmustur (Tehanevi I, 171; Ker-
mi, I, 256). Tilavet koki Kur’an-1 Kerim’de biri masdar (el-Bakara 2/121),
biri ism-i fail (es-Saffat 37/3), digerleri fiil kalibinda olmak tizere altmis ti¢
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yerde gecmektedir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “tlv”’ md.).” (Cetin 2012:
155-157)."

er-Ragibu’l-Isfehani tilavet kavrammn anlam icerigini “sadece Yiice
Allah’tan gelen kitaplara baglilik icin” kullanilacagi, bunun bazen okumak,
bazen “(o kutsal kitaptaki ilahi) emir ve yasaklari, tesvik ve sakindirmala-
11 (ciddiye alip geregini) yapmak veya muhtevada bulunduguna kanaat hasil
olan geyi yerine getirmek” seklinde tanimlamis ve su sonuca varmigtir:

“Buna gore, her tildvet kiraattir, ama her kiraat tilavet etmek degildir”.

Ardindan daha miihim bir agiklama yaparak tilavet sozciigiiniin “ancak
Kur’an’dan bir yer okudugunda bu eylemini tarif etmek i¢in kullanilabilece-
gini” sOylemistir. Bu goriistinii teyit etmek lizere, her birinde “t-1-y” kokiin-
den kelimelerin kullanildig: ayetleri (Yunus 10/30, Enfal 8/31, Ankebut 29/51,
Yunus 10/16, Enfal 8/2, Kehf 18/27, Maide 5/27, Saffat 37/3) isaret ettigi
anlamlara delil gostermistir.

“Yetlnehu hakka tilavetihi” (Bakara 2/121) ayet-i kerimesindeki tilavet
kavramini ayrica ele alan er-Ragibu’l-isfehani, buradaki anlamin “ilim ve
amelle ona (Kur’an’a) baglanmak” oldugunu belirtmistir (Cetin 2012)12.

2. Kur’an-1 Kerim’i Tilavet Ederek Kurulan iletisimin Mahiyeti

Hadis Tarihi’nden 6grendigimize ve elimizdeki hadis edebiyati eserle-
rinde miitalaa ettig¢imize gore, tasnif doneminde insan-Kur’an iletisimine dair
hadis-i serifler bilgi-eylem (teori-pratik) ihtiyaclara gore dlimlerimizin icadet-
tikleri Faza’ilii’l-Kur’an, Sevabii’l-Kur’an, Menéfi‘u’l-Kur’an kitap-bab bas-
liklar1 altinda hadis eserlerinde veya faz4ilii’l-Kur’an konulu eserlerde derlen-
migstir. Bu bilgi Kur’an-1 Kerim’i tildvet ederek kurulan iletisimin mahiyetini
teskil etmigtir. S6z konusu kiymetli edebiyat miitalaa olundugunda su sorunun
cevabi 6grenilmektedir:

1. Teblig ve tebyin sorumluluguyla Kur’an’la iletisimini oku-diislin-anla-
yasa pratigi ile kurarak Kur’an’in yasanabilir oldugunun somut 6rnegi
Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed Yiice Kur’an’1 nasil tilavet
ederlerdi?

- Tane tane okurlardi (Bkz. Oki¢ 1963:12)
- Tefekkiir ederek ve tedebbiir ederek okurlardi.
- Miijde ayetinde dua ederek/dilegini sdyleyerek okurlardi.

- Korku ayetlerinde Yiice Allah’in nihayetsiz sefkatine/merhametine
sigmarak okurlardi.
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2. Cehrf tilavet edalar1 nasildi1?
- Giizel sesli idiler.
- Etkili okuyuslar vardi."
Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i kiraat ve tilavet ediglerine iliskin bu
bilgi, tarih i¢inde insan-Kur’an iletisiminin nasil tesis edileceginin zemini-
ni olusturmustur. Bunun {izerine ayrica tildvet dddbi edebiyati/literatiirti inga

olunmusgtur.

“Kur’an-1 Kerim’ibagariyla okumak nasil bir donatimla, ne tiir bir ybntem-

le, neleri yerine getirmekle gerceklestirilebilir?”” sorusunun cevabi olarak #ild-
vet dddbi eserlerinde talim-terbiye konusu edilen hususlar Hz. Peygamber’in
insan-Kur’an iligkisi egitiminde ogrettiginin pratigi/uygulamasi olarak tarif
edilebilir. Tildvet ddabimda dikkat ¢ekilen hususlar ana bagliklariyla soyledir:

- Abdestli olmak.

- Temiz bir yerde bulunmak.

- Kibleye yonelmek.

- Okumaya istidze ve besmele-i serife ile baglamak.

- Sadece Yiice Allah’in rizasini gozetmek.Tecvid kurallarina ridyet et-
mek.

- Tertil lizere okumayz siirdiirmek.

- Husu icinde okumaya gayret etmek.

- Mushaf-1 gerifin tertibini gézetmek.

- Meshur/bilinen kiraatlerden biriyle okumak.

- Ayet-i kerimeler tizerinde tefekkiir etmek-tedebbiir etmek cabasi
gostermek.

- Okuduklariyla amel etmek/eylemde bulunmak.

- Rahmet ayetleri gelince Yiice Allah’in nihayetsiz rahmetini/sefkatini
istemek.

- Azap ayetleri gelince Yiice Allah’in korumasina siginmak.
- Secde ayetlerinde usuliine uygun olarak secde etmek.
- Tilavetini tamamlayinca “Sadakallahiilazim” demek (Cetin 2012)'*
Hiilasaten takdim olunan tildvet dddbinda talim edilen bu ilkelere binden
Mushaf-1 serifin kapagini kapatirken iletisimin sons6z’ii  “Sadakallahu’l-

Azim” ifadesi olmaktadir. Bu ibare Yiice Kur’an’da Al-i imran 3/95; el-Ah-
zab 33/22 ayet-i kerimelerinde sdyle yer almigtir:

Sl e 8 Ly Taga a3l e 1 53506 400 (33a (8
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De ki: “Allah dogruyu soylemistir. O halde hanif olarak (batil olan her
seyden yiiz cevirerek ve Allah'in yanisira hicbir seye ilahlik yakistirmayarak)
Ibrahim'in dinine uyun; ciinkii o, Allah’a ortak kosanlardan degildi.”

Loty Ul W1 203175 s A sy 200 3aay ad gy S0 e 5 e 13
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Inananlar, diisman birliklerini gordiiklerinde: ‘Bu, Allah ve Elgisi’nin
bize vadettigidir. (Demek ki) Allah ve Elcisi dogru soylemistir!” demislerdi.

Bu, ancak onlarin Allah’a olan inanglarmni ve bagliliklarint (teslimiyetlerini)
arttirmigtt.

Ayetlerde gecen “sadakallah” ve “sadakallah ve rastluh” ibareleri meal-
lerde ekseriyetle yukarida tercih ettigimiz sekilde terciime edilmistir. Omer
Nasuhi Bilmen ise Al-i Imran 3/95. ayet-i kerimesine “Allah Tedld sadiktir.”
manasint vermistir. Elmalili Hamdi Yazir’in tercihi ibareyi ayniyla “sadakal-
lah” diyerek kaydetmek olmustur. Her iki miifessirin bu tercihlerine iligkin
tefsirlerinde hususi bir izah yapmamuiglardir. Ancak meal ve tefsir birlikte
miitalaa olundugunda izledikleri usule uygun olarak sureden bir ayeti/pasajt
aldiklar1 ve siyak-sibak’1 gozeterek ve Kur’an’in biitiinliigiine riayet ederek
ceviri yapip meal verdikleri anlagilmaktadir (Yazir t.y: 1147; Bilmen 1991:
290).' Dolayistyla her iki ayet-i kerimedeki “sadakallah” ibaresi, baglamla
miitalaa olunmus ve buna gore anlasilip yorumlanmigtir.'’

“Sadakallahu’l-Azim” ibaresinin hadis-i seriflerde yer almasi hakkinda
Hz. Peygamber’in hatim duasinda kullandig1 nakledilmistir'®. Tarihsel stirecte
pratikte yasanan-goriilen de bu rivayete uygun cereyan etmistir.

3. S-D-K” Kelimesi Hakkinda

Yiice Kitabimizla iletisimimizin i¢inde bulunulan &4n’da nihayete erdi-
rilmesinde kullandigimiz “Sadakallahu’l-Azim” ibaresindeki kok fiil s-d-
k’dir. Asagida bu kok kelimenin nasil bir anlam-kiireye sahip oldugu Arap-
ca sozliiklerden tarihsel siraya gore —bir fikir edinmek maksadiyla- takdim
edilmektedir.” Boylelikle Arapcada s-d-k kokiiniin kullanimindan hareketle
“Sadakallahu’l-Azim” ibaresini hangi baglamda kullandigimizin temeline
iligkin bir bakis acis1 takdim edilmektedir.

el- Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v.175/791) Kitdbu’l-Ayn’da, “es-sidku”
masdart hakkinda sunlart s6ylemistir: “Sidk”, “kizb”in ziddidir ve “sadakte-

hu” denildiginde “kulte lehu sidken/ona tasdik ettigim, dogrulugunu onayladi-
&im, giicli bir s6z sdyledin” demis olunur (Ferdhidi t.y: 11:384-385).
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Sibeveyhi (180/796) el-Kitdb’da, “Merertu bi-raculin raculi sidkin.”
ctimlesinde “sidk” kelimesinin kiginin eylemleriyle ortaya koydugu “salah”
anlaminda oldugunu belirtmistir. Bunun “sidku’l-lisdn” anlamini icermedigini
sOylemistir. “Ciinkii ‘sidk’, ‘salah’tir(/’salah’1n (iyi olmak, dogru olmak’in) ta
kendisidir).” (Hemedani 1979: 430).

el-Ezheri (v.370/980) Tehzibu’l-Luga’da, kelimenin kullanimini verdik-
ten sonra Araplarin dil ¢cevriminde (ve min keldmi’l-Arab) “Sadaktu’llahe in
lem ef’al keza” yemin kalibini zikrederek kelimenin anlamini izah etmektedir.
Bu ibarenin anlaminin aslinda “La sadaktu’llahe in lem ef’al keza/Sayet bu
dedigimi yapmazsam Allah’in bildigi gercege muvafakat etmemis olurum.”
oldugunu belirtmektedir (el-Ezheri t.y.: 355, 356).2° Miitercim Asim Efendi
Kamiisu’l-Muhit Terciimesi’nde “Araplarin yeminlerindendir... (Ikinci
yemin climlesinde gorildiigii gibi) ‘1a°/ 1a-1 nafiye mahziftur” agiklamasi
yapmaktadir (Miitercim Asim Efendi 2013: 4064).

Ibn Faris (v. 395/1004) Mu’cemu Makdyisi’l-Luga’da, bu kok kelime-
nin “kullanildig1 sey’de/nesnede -bir s6z veya bagka bir sey olabilir- giicliilii-
ge (kuvvetun)” isaret ettigini belirtmektedir. “Sidk bizatihi gii¢lii oldugudan
bu sekilde adlandirilmistir. Kizb de ise asla gili¢ (kuvvetun) sahibi degildir
ve o batl’dir”. Sidk kelimesinin asli Araplarin bu kelimeyi ctimlede kullanir-
ken “sey’un sadakun” dediginde anlagilir. “Sey’un sadakun” demek “sey’un
sulbun” demektir. “Rumhun sadakun” dediklerinde de bunun anlami “rum-
hun sulbun”dur. (Hemedani, 339) Miitercim Asim Efendi Kdmisu’l-Muhit
Terciimesi’nde “diiz ve dogru mizraga vasfolur;... ve metinet ve sedad
ve istikdmeti olan adama vasfolur; yukalu: ‘Raculun sadkun ey mustaki-
mun metinun” Ve mutlakan eczd ve erkani tdim ve kamil adama vasfo-
lur; ...Kacan ndsla goriismesi ve iilfet ve nazar ve muamelesi sabir ve
miistakim ve vech-i tahkik tizere olsa, yani nifdk ve miiddhene ve suret-i
muamele makulesi evza’ ve muameladttan sidlim olsa.” (Miitercim Asim
Efendi 2013: 4064).

ez-Zebidi (v.1295/1791) Tdcu’l-Ariis’ta, “es-sidk” kelimesini, “s6z’iin
(el-kavl) hem vicdana hem (bu s6zle) haber verilene (el-muhber anhu) muta-
bakat etmesidir” ifadesiyle agiklamistir. Araplar dili kullanimda “sadaka fula-

nen el-hadise” dediginde bunun anlami “enbe’ehu bi’s-sidki”dir (ez-Zebidi
1990: XXVI:5-6).

Ibn Manzir (v.711/1311) Lisdnu’l-Arab’da, Araplarin dil gevriminde
“sadaktu’l-kavme” ctimlesiyle “kultu lehum sidkan/Onlara gercegi sdyledim.”
anlamini ifade ettiklerini soylemistir. Hz Ali’nin de “Sadakanf sinnu bekrihi/
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Geng devenin yas1 beni dogru ¢ikardl.” darb-1 meselini kullandigini nakleden
Ibn Manzir, Araplarm bu deyimle ne kastettiklerini hikayesiyle anlatir:

Geng devesine (el-bekr) miisteri olan kisiye “Bu hayvan bir deve/el-
cemel’dir —innehu cemelun” diyen satici, geng deve tirkiip kagiverince arka-
sindan “Hida’!” diye bagirir. Araplar bu niday1 geng deve tirkiip kactiginda
onu sakinlestirerek cagirmakta kullanmaktadir. Bunun tizerine miisteri “Sada-
kanf sinnu bekrihi” climlesini sdyler. Hz. Ali ise, “Sidki sinne bekrihi” diyerek
kendisine haber/bilgi ulastiran kisinin s6ziinde dogrulugunu teyit etmek iste-
mistir (Ibn Manziir: 2417-2418).

Arap Dil Kurumunca hazirlanan el-Mu’cemu’l-Vasit'te “es-sidku
mutabakatu’l-kelam 1i’l-vaki’ bi hasebi i’tikddi’l-mutekellim/s6z sahibinin/
konusan kisinin (icinde tasidig1) kanaatiyle soziiniin vakiaya mutabakat et-
mesidir.” tanimlamas1 yapilmaktadir. Araplar el-emru’s-salih/iyi ig-eylem’e
de hicbir noksanlik ve yalan (kizb) icermediginden es-sidk demektedir. Bu
manada ayet-i kerime miimin bireyi soyle egitmektedir: “ve kul Rabbi edhil-
nf mudhala sidkin ve ahricnT muhraca sidkin/De ki: Ey Rabbim! (Girecegim
yere) beni sidkla girdiriver; (¢cikacagim yerden de) ben sidkla ¢ikariver...”
(Isra 17/80). (Mecma’u’l-Lugati’l-* Arabiyye: 510-511).

Hasen el-Mustafavi et-Tahkiku fi kelimdti’l-Kur’dni’l-Kerim’de sidk’in
alanlarimi tanimlayarak vermektedir:

“Itikatta sidk: hakikaten ve dogrulanmus olarak vakiada mevcut bulanana
mutabik itikattir/inangtir.

So6z (el-kavl) ve bilgi (el-haber)’de sidk: iletilen s6ziin ve bilginin hic
kuskusuz haber verilen her ne ise ona mutabik olmasidir.

Eylem’de (el-amel) sidk: eylemin, biitiin yonlerine ve gerektirdigi biitiin
sartlarina muatbik olmasidir.

Mutlak anlamda (varolugsal olarak) sidk: inancinda ve sozlerinde ve ey-

lemlerinde “sadik” olmasidir (sadakati varolussal olarak meslek edinmesidir)”
(el-Mustafavi: VI.259-261).

“Sadakallahu’l-Azim” ibaresini kok kelime s-d-k baglaminda fehmetme-
ye cabalarken Miitercim Asim Efendi’nin (v.1235/1819) el-Okydniisu'l-Basit
Fi Tercemeti'l-Kamiisi'l-Muhit (Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi)’nde sidk keli-
mesinin Arapcada kullanimlarinin Tiirk¢e terciimelerini vermis olmasi dil
mantiklar1 arasindaki gecisleri gorebilmek bakimindan degerlidir.

Asim Efendi “Tirkce bir yaklagsmayla getirdigi zenginlikle” Tiirkcede
sidk’in gergek®' ve kezib’in yalan tabir (Seyhiilislam Mehmed Esad Efendi
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1999: 705-706) olundugunu, kavl ve kelamin vasfi olmak tlizere vaz’ edildi-
gini” soylemektedir. Ardindan yaptig1 kelimenin kullanim alan1 hakkinda pek
kiymetli Tiirkge karsiliklar ve agiklamalar bulunmaktadir. Yukarida Arapga
liigatlerden nakledilen sidk kelimesi aciklamalarint Asim Efendi’nin izahlar
daha anlagilir hale getirmektedir. Bu maksatla asagida, kelimenin anlam-kii-
resine Arapca dil mantigindan Tiirk¢e dil mantigina nakline niifuz etmekte
faydali olacagi miilahazasiyla Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi’ndeki izahlar
takdim olunmaktadir:

“Sidk ve kezib kasd-1 evvel ile enva-1 kelamdan heman keldm-1 haberiye
mahsustur. Ve bazen bil-araz emr ve istifhdm ve dud misilli keldm-1 ingaide
dahi istimal olunur. Ve ittisa’ cihetiyle kdil ve muhbire de vasf olur.”

“Sidk bir nesnenin eczasi miictemi’ ve erkdni tdm ve kuvveti kimil olmak
cihetiyle hasil olmasina 1tlak olunur, niteki emsile-i atiyeden miisteban olur.
Ve géah olur ki sidk itikad-1 miitekellimde hasil ve sabit olan nesnede isti’mal
olunur ve kezib onun mukabili olur, niteki ‘sadaka zanni’ ve ‘kezebe zanni’
denir. Ve gah olur ki ef’al-i cevarihte isti’mal olunur niteki ‘sadaka el-kital’ ve
‘sadaka fi’l-kital” derler, ‘Fiit(r tehaviinstiz kitale gergekten ikdam edip hakk-1
harbi tevfiye etti’ mandsina...”

“Sidk siddet manasina isti’mal olunur, yani bir kimse siddet lizere saldh
ve hayra nispet olunsa sidk lafzina muzaf ederler, meseld ‘raculu sidkin’ ve
‘sadiku sidkin’ ve ‘imra’etu sidkin’ ve ‘himéaru sidkin’ derler izéfetle, yani
riictliyet ve siddikiyet ve himariyette sadiktir ki ecza ve erkdni kdmildir, nite-
ki 1stildhimizda dahi o ‘gercekten adam’ ve ‘gercekten esek’ tabir olunur; ve
minhu kavluhu Teala: “Ve lekad bevv’ena ben{ Israile mubevve’e sidkin”/Ey
Enzelndhum menzilen silihan: Yani menziliyette kdmil ve garaz ve matluba
salih ve marziyy ve her tiirlii hayr zann ve itikdd olunmakta sadik menzile
inzal buyurdular...”(Miitercim Asim Efendi 2013.)

4. Degerlendirme: Sadakallahu’l-Azim Ne Demek?

Kur’an’m, ilk emri olan “ikra’- oku!” sozciigiiyle aym kokten gelmesi
son derece anlamlidir. Kur’an boylece okumaya ve ilme verdigi degeri ifade
etmis olmaktadir. O halde insanin varolusunu gergeklestirmekte “oku”mak?*
eylemi en temel unsurdur.

Ote yandan Kur’an-1 Kerim, bu 6zel adinin gectigi dyetlerde su temel
ozelliklerine dikkat ¢eker:

- Kur’an, insanliga yiiksek ahlaki degerleri gosteren vahiy mahsulii bir
kitaptir.
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- Kur’an, biitiin 6zellikleri ile insanin hayatin1 anlamlandiran, hayat veren
bir kitaptir.

S6z konusu temel 6zellikler ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’le iletigim kur-
manin sistemini tarif etmektedir. Eger bu sistemi bilirse insan, Kur’an’minsan1
(HomoQur’anicus) olarak sahibolacagi Kur’ani-yiiksek degerlerle hem Yiice
Allah ile hem yaradilmislarla olan iligkilerini-iletisimini diizenlemekte 6ziine
uygun varolusu kesfedebilecektir. Ciinkii insan eksik yaratilmistir ve Allah’in
rizasina, istegine, nasil yonelecegini bilmek icin Allah’tan kaynaklanan bir
hayati anlamlandirma, O’nunla iletisim kurmakta ise yarayacaktir. Burada en
dikkat isteyen husus, insanin egoizminden kaynaklanan fikirlerini ve sahip ol-
dugu inanglarmi dini ve hayati anlamlandirmak adina ortaya koymasidir. Bun-
dan hem kendisi hem hayatin anlamini kesfetmesinde zarar verici durumlar
dogabilir. Insan tabiati/fitrati boyle bir mesrulastirmaya elveriglidir. O halde
insan, sistemi diizgiin kullanabilmek icin bu “Kitab 1 tilavet etmelidir:

“Bir kitab ki indirdik,

cok miibarek,

dyetlerini diisiinstinler

ve ibret alsin

temiz ozliiler!” (Sad 38/29)

“Tela-yetl0” fiili "stirekli olarak, istekle, bikmadan okumak ve manay1
diisiinmek" anlami igerdiginden Kur’an-1 kerimi tilavet eyleminin/amelinin
anlam fiilinde (tela-yetl) belirmis olmaktadir. O halde Yiice Kur’an’1 sii-
rekli okumak, defalarca bikip-usanmadan okumak, bir tildvetin veya hatmin
ardindan hemen yenisine baglamak, tilavet eyleminin siirekli yenilenmesiyle
yenilenen bir varolug kazanmaktir ve manevi olanin 1s1ldamasidir. Buna gére
Kur’an-1 Kerim’le iletisimde ddabina riayet ederek tilavet eylemimizi/amag-
li-iradeli tutum ve davranigimizi (amelun sdlih) olarak “ben” diliyle deger
kazanim ciimleleriyle soylece ifade edebiliriz:

- Yiice Kitabini, susuzlugumu vahiy kaynaginda dindirmeye gotiirebi-
lecek bir tutum ile okuyorum.

- Yiice Kitabimi diigtinerek, sanki boltinmez bir biitiinmiis gibi gerek-
tigi tizere berrak, giiclii ve ilhamini gergekten ondan alan bir zihin ve
gonle sahip olarak okuyorum.

- Onu dogru anlamak istemekteyim.

- Okudugum pasajlardaki ilahi emir ve yasaklari, tesvik ve sakindir-
malart goniilden kopup gelen bir yakarigla (ciddiye alip geregini)
yapacagimi biliyorum.
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- Muhtevada bulunduguna kanaatim hasil olan iyi seyi yerine getir-
mek icin gayret ediyorum.

- “Sadakallahii’l-Azim” diyerek Kutsal kitabimi tilavet eylemime/
amelime bir anlik veda ediyorum. Ama yeni bir hatm-i serif icin de
bagtan baglayarak hatim duami yapmaktayim?,

- Yani bu tilavetimin pesi sira gidecegim. izleyen okumalarim ilk fir-
satta olacak. Ve hakikatin zihnimde ve gonliimde tohumlanip olgun-
lasacag1 bir oku-diisiin-anla-yasa tesis etmek ¢cabam devam edecek.

Yiice Kur’an’t 4dabina uyarak tilavet eylemimizi deger kazanimlariy-
la pratige aktarmak cabasinin Kur’an-1 Kerim’le iletisimimizin oku-diisiin-
anla-yasa ile bir yasam boyu siirecek, idraki aydinlatan bir varolus yolu ol-
dugu anlasilmis oldu. Hadis kitaplarinin Faza’ili’l-Kur’an, Sevabii’l-Kur’an,
Menéfi‘u’l-Kur’an boliimlerinde ve faziili’l-Kur’an eserlerinde nakledilen
rivayetleri bu baglamda miitalaa etmekle tarihte inga edilen pratigin bugiin
nasil daha iyi insa edilebilecegi miizakere olunabilir.

Simdi su sorular1 cevaplamak vakti gelmis bulunmaktadir:

- Kur’an-1 Kerim’le iletigimin tildvetle baglangicindan sonra bu iletisim
nasil nihayete ugramaktadir?

- Tilavet eylemini “Sadakallahii’l-Azim” saygi ifadesini sOyleyerek ni-
hayete erdirmek, bu iletisimin kesilmesi anlam1 tagimakta midir?

Elbette hayir! Ciinkii sidk kelimesinin anlami bize sunu sdylemektedir:

Sidk saldh’1n ta kendisidir. Ayn1 zamanda sidk, “bir nesnenin eczas1 mii-
ctemi’ ve erkdn1 tdm ve kuvveti kdmil olmak cihetiyle hasil olmasina itlak
olundugundan” giicliiliik-kuvvetlilik anlami tagir, yani sidk bizatihi giictiir-
kuvvettir. Cilinkii Araplar el-emru’s-sdlih/iyi is-eylem’e de higbir noksanlik
ve yalan (kizb-kezib) icermediginden es-sidk demektedir. Arapcada sidk ke-
limesinin Tiirk¢edeki karsiligi “gercek”tir ve “kasd-1 evvel ile kavl ve kela-
min vasfi olmak tlizere vaz” edilmistir ve “enva-1 kelamdan heman kelam-1
haberfye mahsustur. Ve bazen bil-araz emr ve istithdm ve dua misilli kelam-1
ingdide dahi istimdl olunur”. Kavl’de keldm’da sidk, sdylenen soziin saldh
tizere oldugunu, bu sebeple bizatihi giiclii ve kuvvetli oldugunu ifade eder.
So6zde “metanet ve sedad ve istikdAmet” bulundugunu gosterir. Bu yoniiyle
kail ve muhbire de vasf olur. S6ziin “mutlakan ecza ve erkani tim ve kdmil”
yapisint anlatir. Ayrica, “es-sidk”, “s6z’lin (el-kavl) hem vicdana hem (bu
sozle) haber verilene (el-muhber anhu) mutabakat ettigini”” vurgular. Araplar
dil ¢cevriminde “sadaka fuldnen el-hadise” dediginde bu ciimleyle “enbe’ehu
bi’s-sidki” anlamin1 kasteder. Yani s6zde gergek, “soz sahibinin/konusan kisi-
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nin (i¢inde tasidig1) kanaatiyle soziiniin vakiaya mutabakat etmesi”’dir. Buna
gore sidk,

- itikad-1 miitekellimde hasil ve sibit olan nesnede isti’mal olunur: sada-
ka zanni/Zannim dogru cikti.

- ef’al-i cevarihte isti’mal olunur: sadka el-kitale/Savasin hakkini vere-
rek kahramanca harbetti.

- siddet méanésina isti’mal olunur, yan bir kimse siddet iizere saldh ve
hayra nispet olunsa sidk lafzina muzaf ederler: raculu sidkin/gercekten
adam; sadiku sidkin/gercekten dost.

Sidk kelimesinin bu tahlilinden anlagilanlara binaen Kur’an-1 Kerim’i ha-
tim etmek veya tilavetini bitirmek tlizere “Sadakallahii’l-Azim” ibaresi s6ylen-
diginde is’ar ettigi anlami/anlamlar1 ve yararini bulacagi bir agiklamanin zi-
hinde bulunmasi ve tutkulu bir gekilde gonle gelmesi beklenmektedir. O vakit
tilavet eylemi, “Kur’an’1 degerlerle yasamaya cagiran” bir duyguyla hitama
erdirilmis olmaktadir.

“Sadakallahii’l-Azim” ibaresiyle tildveti hitama erdirmekle ne demis ol-
dugumuzu yine deger kazanim ciimleleriyle tarif edelim:

- “Kur’an-1 Kerim’i gerek okuyan ve gerek dinleyen olarak husu ve
tazim” gostermeye sidk ile calismak esastir. Bu hal hem okuyanin hem
dinleyenin ciddiyetini artirir hem okudugunu/dinledigini daha iyi du-
yar/duyurur-hisseder/hissettirir.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Kiraatini dilediginiz kimse, eger size Allahdan hagyet duydugunu (kork-
tugunu) hissettiriyorsa, o, sesi en giizel olanlardan biridir” (Oki¢ 1963: 25).2*

- Kur’an’la iletisimin sadece tilavet boyutu anlik kesintiyle tamamlan-
maktadir.

- IIk firsatta/en yakin zamanda tekrar kaldig1 yerden veya ozellikle
secilen bir pasajdan tildvet devam edecektir.

- Kur’an’la iligkimize (fildver) halel gelmesin diye seytanin serrin-
den O’na sigimmis (edizu) ve "Rahman ve Rahim/Cok Seven ve
Cok Sefkatli olan Allah'in adiyla” (besmele) diyerek baglamigtik.
Cenab-1 Allah'a kars1 sevgimizi-saygimizi-baghiligimizi ubudi-
yetle gostermistik. Okumamizi da bu baglangica muvafik bitirdik:
“Sadakallahii’l-Azim”.

- Yani; Kutsal Kitabimiza saygi/gti¢-kuvvet ifade ederek: “Ey Kur'an!
Seninle su anda kurmus oldugum miinasebeti kesmiyorum; Ylice
Allahimin buyruklarint miitalaa etmeye devam edecegim.” demek
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istedik. Ytice Allah'm buyruklarinin hak oldugunu (Kur’an’1 okuyan
olarak) kendimize ve varsa dinleyenlere soylemis olduk.

Yukaridaki agiklamalar 1s181inda, Yiice Kur’an’la iletisimin nihayetinde
“Sadakallahii’l-Azim” denildiginde “Yiice Allah dogru séylemistir” veya
“Azim olan Allah dogru soyledi” manasinin kastedilmedigi anlasilmaktadir.
Ibarenin kelime terciimesi olarak bu ifadeler dogrudur. Ancak insan-Kur’4n
iletisimine bu sekilde bir mana vererek son vermek, aciklanan anlamlar1 ve
cagristirdigi diger manalar1 bertaraf etmektedir.

Halbuki “Sadakallahti’l-Azim” ibaresi 6yle faziletli bir ibaredir ki, eger
dogru anlagilir ve kullanilirsa Kur’an-1 Kerim’le iletisimde oku-diistin-anla-
yasa yapmakta bireyi aydinlatir. Zihninde ayn1 anda mevcut kilabilecegi bii-
yiik sayida iligkinin terkibini gerektiren manalardan, diisiincelerden haberdar
eder. Bu ise dilin imkanlariyla ve dilin iligkileri ifade eden, ama cok azini
telaffuz eden yoniinii gosterir.

Bu sebeple “Sadakallahii’l-Azim” ibaresi Kur’an’la iliskiye dair arzu
edilmeye layik bir icerik tasimaktadir. I¢ten séylenisle bir yakaristir, biiyiik
bir anlam alanini formiile etmektedir:

“Sadakallahu’l-Azim: Yiiceler yiicesi olan Sevgili Allah'im, Azim
olan Rabbim! Yiice Kitabinla dogrudan gercek bir temas kurmusg
bulunuyorum. Biittin buyruklarin Hak'tir, biitiin sdylediklerin dog-
rudur, onlara uymak bana/bize gerektir. Bu ugurda sidk ile gayret
etmekteyim.

Ya Rabbi! Kitabinla birlikteligim devam edecek.

- Ey Yiice Kur’an! “Sadakallahu’l-Azim diyerek bu degerli-anlaml
tilavet eylemime burada ve orada seni sahit tutuyorum. Sahit ol!

Seninle birlikteligim sidk lizere olmustur ve olacaktir.

Notlar

Soru ciimlelerinin yaziminda kiymetli Hocamiz Mehmed Said Hatiboglu'nun kabulii be-
nimsenmigtir. Aciklamasi i¢in bkz. Hatiboglu, M. S. (2012) Hz. Peygamber ve Kur’an Dist
Vahiy, Ankara: Otto Yaynlari.

2 Bu kavram, cagdas egitim bilime ait bir kavramdir. Tlk olarak 1920’lerde John Dewey,
Eduard Lindeman ve Basil Yeaxle tarafindan giinliik yasamin siirekli bir boyutu oldugu
anlayisindan yola ¢ikilarak kullanilmistir (Ayhan 2005: 2). Yasam boyu ogrenme; “resmi
bir 6zellik tasisin ya da tagimasin is ile ilgili, bireysel ya da toplumsal acidan bilgi ve beceri
gelistirme amacl yagam boyunca gergeklestirilen 6grenme etkinliklerinin tiimii olarak bi-
linmektedir. Ogrenme, okul 6ncesinden emeklilik sonrasina kadar; okul ve tiniversitelerde-
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ki resmi egitimden, is yerlerinde devam eden mesleki egitime ya da ailelerin ¢ocuklarindan
ogrendigi ¢esitli teknolojilerin kullanimina, televizyon izlerken ya da miize ziyaretlerindeki
ogrenmeye kadar yagamin her evresine yayilabilmektedir. Her ne kadar yasam boyu 6g-
renme i¢in bir sinir olusturma konusunda girigsimlerde bulunulsa da, yasam boyu 6grenme,
siirsiz 6grenmeyi ifade etmektedir” (Calimera 2005: 2; Edwards ve Usher 2008: 60; Ersoy
ve Yilmaz 2009).

“Yagsamboyu egitim, insan kisiliginin tam bir gelisimi i¢in tlim 6grenme yasantilarini bii-
tiinlestirmeyi amaclayan, yasamboyunca siiren yaratici bir stire¢ olarak tanimlanmaktadir.
Bu kavrama gore, insan meslek ve mutlulugunu yalnizca hélihazirda elde ettiginin sinirla-
rint stirekli olarak agarak bulabilir. Eylemlerimiz ve amaglarimiz ne kadar utkumuzu ve ba-
sarilarimizi agma egiliminde olursa, varligimiz o kadar insan olmaya layik olur demektedir.
Tiiketime yonelmis bir yagam bi¢imi, insan varolusunu engelleyen giinliik iglerin baskisina
bagimli sikici ve sinirli varolustan bir kagis olarak goriilmektedir. Yasamboyu egitimde egi-
tim, kendi icinde bir deger olarak goriilmekte ve salt yiiksek bir toplumsal statii elde etme
ya da maddi kazanglar saglama araci olarak gortilmektedir...” (Biiylikdiivenci 1983).

Anilan bakig acisindan bir yorumlama yaklagimi icin (Bkz. Serinsu 2018).

Mesela miitalaa ediniz: Alak 96/1, 3; Bakara 2/121; Miizzemmil 73/20.

Mesela miitalaa ediniz: Bakara 2/219, 266; Nisa 4/82; Muhammed 47/24; Sa’d 38/29.
Mesela miitalaa ediniz: Nisa 4/82; Mii’mintn 23/68-70; Muhammed 47/24.

Mesela miitalaa ediniz: Bakara 2/118, 219, 221; A’raf 7/157-158; Maide 5/67; En’4m 6/19;
Nahl 16/44; SGra 42/7; Zuhruf 43/63; Hadid 57/17.

Bu kavram cennetmekan Hocam Necati Oner’e aittir. Bu kavramlastirmasi hakkinda kitap-
larina ve makalelerine bakilmalidir. Ayrica (Bkz. Serinsu 2012; Serinsu 2019: “Kavramlar
ve Tanimlar1” boliimii).

“Kur’an’1 yavag yavas diizenli, akici ve (diistinerek) okumak” anlamindadir. Bkz. el-Furkan
25/32; el-Miizzemmil 73/4. (Cetin 2012) . Bkz. el-Mufredat, “r-t-1”.

Ayetlerin mealini Muhammed (1996) s6yle vermistir: 17 Ciinkii onu [senin kalbine] yer-
lestirmek ve [gerektiginde] okutturmak Bizim igimizdir.*] 8 Boylece, onu telaffuz ettigimiz
zaman, kelimelerini [biitiin zihnini vererek] takip et:**19 sonra onun anlamini agiklamak
da Bize diiser.. . ***

*- “Yani, “Sana onu hatirlatmak ve onun zihin ve kalp ile okunmasini saglamak Bize dii-
ser”. Onceki notta isaret edildigi gibi, Kur’an, ancak diisiinerek, sanki boliinmez bir
biitiinmiig gibi okunmast halinde (dogru) anlasilabilir, yoksa sadece ahlaki ilkeler, kis-
salar ve boliik-porciik kurallar koleksiyonu olarak degil.

**- Lafzen, “onun okunugunu takip et”, yani kelimelerde dile gelen mesajini. Kur’an't
vahyeden ve insana onu anlama yetenegi bahseden giic Allah oldugundan, onun
“okunugu”nu da Kendisine izafe etmektedir.

k% Yani, Kur'an “gerektigi gibi” okunursa (bkz. yukaridaki 7. not), -Muhammed Abduh
tarafindan vurgulandigi gibi- kendisinin en iyi tefsiri olur.”

Krs. ve bkz. er-Ragibu’l-Isfehani, el-Mufredat f Garibi’l_Kur’an.

Bu ayet-i kerimeyi “Ibn Mes‘td, Ibn Abbas, Miicahid b. Cebr, Tkrime el-Berberf, Hasan-1
Basri, Katade b. Diame gibi miifessirlerce okunan ilahi kitaba uymak, onunla hakkiyla
amel etmek, helalini heldl, haramin1 haram kabul etmek, muhkemiyle amel edip miitesabi-
hine iman etmek, inzal edildigi gibi okumak, kastedilen mananin diginda bagka bir sekilde
yorumlamamak, manasini diistinerek tane tane, hakkini vererek, husid icinde tefekkiir ve
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tedebbiirle okumak seklinde yorumlanmigtir (Taberf I: 519-521; Fahreddin er-Razi I'V: 32;
Firizabadi: 14)”.

Buhari “Feza’ili’l-Kur’an™: 19; “Tefsir, Stretii’t-Tar”: 53; Miislim “Salatii’l-miisafirin’:
232-233; “Salat”: 177; Tirmizi “Feza’ili’l-Kur’an”: 23; Ebd Davad “Vitir”: 20; Miisned
VI: 92; Ibn Mace “Ikametii’s-salat”: 176; Cetin 2012). Hz. Peygamber’in giizel sesinden ve
tilavetindeki giizellikten arkadaglarinin (sahabe-i kiram) pek hoslandiklar1 ve dinlemek ar-
zular1 hakkinda ¢ok sayida rivayet kaynaklarda yer almaktadir. Bu kaynaklar1 miidekkikéane
inceleyen cennetmekan M.Tayyib Oki¢ (1902-1977) Hocanuzin Kur’an-1 Kerimin Uslup
ve Kirdati bu babda miitlaa olunmasi icabeden bir eserdir. Hocamiz bu kitap¢igim (Okig
1963:21-22) “Hazreti Peygamberin Kur’an-1 Kerimi Okuyus Tarz1” bagligindaki izah1 me-
tinde ele alinan mevzu bakimindan mithimdir: “Hazret-i Peygamberin, Kur’an-1 Kerim’i
okuyus tarzi tertil idi. Esasen bu husustaki vahiy de, dylece emretmektedir: “Ve rattili’l-
Kur’ane tartilen.../Kur’an’1 agir agir oku”(Miizzemmil 73/4; ve bkz. Furkan 25/32). Tertil
aslinda, ahenk ve intizam olup, Kur’an’da her harfin hakkini vermek, belli etmek ve acele
etmemek suretile okumaktir. Yani harf harf tilavet etmektir. Bu manada “tarassul” tabiri de
ge¢mektedir...” Bu etkili okuyus Ummu Seleme hz.ce “Kirdatuhu harfan harfan.” olarak
tavsif edilmistir. “Bu ¢esit kiraata, “kirda mufassara” denilmisgtir.”

Tilavet adabi ve sayilan bu ilkelerin delillendirilmeleri hakkinda ayrintili miitalaa igin
oneri: Muhammed Zekeriyya el-Kandehlevi. (1972). Fadiilu’l-Kur’ani’l-Hakim, Mat-
baatu Nedveti’l-‘Ulema’, Leknev/Hindistan; Siracuddin, Abdullah. (1402h.). Tilavetu’l-
Kur’ani’l-Mecid. Medine-i Miinevvere: Matibiu’r-Resid. Karagam, Ismail. (2010).
Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri. Istanbul: IFAV Yayinlari.

Mealler, Muhammed Esed (Kur’an Mesaji) ve Salih Akdemir (Son Cagri Kur’an) cevirile-
rinden istifade edilerek verilmistir.

Bilmen’in, Zemahseri’den (2016:1004) bidGni isaret alarak ve onun bu ayetin En’am 6/146.
ayet-i kerimesiyle birlikte miitalaa edilmesine Kur’ani biitlinliikle isaret ettigi hususu da
mezcederek yaptig1 yorumu soyledir: “Bu ayeti kerime: Peygamber'in agiklamalarinin ilaht
vahye dayanmis oldugundan her bakimdan dogru oldugunu, bunun hilafini iddia edenlerin
de yalanci olduklarini tariz yoluyla bildirmektedir. Ve biitiin insanlari Islim dairesine da-
vet eylemektedir. Soyle ki: Habibim! O seninle miinakasaya ciiret edenlere (de ki: Allah
Tedla sadiktir.) biitlin beyanlar1 hakikatin kendisidir. Bizim helal ve harama dair verdigimiz
bilgiler de Cenab-1 Hak'kin vahyine, bizlere bildirmesine dayanmis oldugundan tamamen
dogrudur. Aksini iddia ise hasd Hak Tedldy1, onun dinini tekzibdir. (Artik) kiifiirden, ceha-
letten kurtulmak istiyorsaniz (hanif olan) bir tevhit dini olup batil dinlerden uzak bulunan
(Ibrahim milletine) Isldm milletine (tibi olunuz.)”

Tefsirinde baglami isabetle izah etmek bakimindan ayr1 bir yeri olan Mukatil b. Suleyman’in
(v.150/767) her iki ayet-i kerimeyi niizul ortamu sartlarindaki toplumsal vakiay1 anlatarak
kurdugu baglama gore tevili i¢in bkz.: Mukatil b. Suleyman 2017: 1. 285; III. 382-383).
Ayni gercevede giincel bir baglam yorumu icin; (Bkz. el-Cabirf 2013: III. 183, 236).

Abdurrahman Cetin Hocamiz DIA maddesinde bu rivayetin “miinkati‘ ve zayif bir rivayet”
oldugunu BeyhakT ‘den tahric ederek (II, 372) vermektedir. Ayrica Kurtubi’nin Tefsirinde
(1, 27-28; X VI, 222) bu husustan bahsettigini belirtmektedir.

Arapc¢a metinleri temin etmekteki degerli yardimi i¢in Ars. Gor. Kadriye Hokelekli’ye te-
sekkiir ederim.

Benzer ifadeler ve agiklamalar1 Ibnu’l-Manzur’un Lisdnu’l-Arab’da nasil verdigi icin ba-
kiniz: s.2417-2418. Ayrica bkz. ve krs. Ibn ‘Ibad, el-Muhit fi’l-Luga, V.257; el-Firlizabadi,
el-Kdamiisu’l-Mubhit, 111.245; Zemahgeri 1998: 1. 541).
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21 Seyhiilislam Mehmed Esad Efendi (1685-1753) “edebiyat tarihimizde ilk defa olmak tize-
re, Tiirkgeden Arapga ve Farscaya ltigat” olan Lehcetii’l-Liigdt'te (Haz. Kirkkilic, H. Ah-
met. (1999). Ankara: TDK Yayinlari, 57.) gercgeklik kelimesinin sozliik anlamini verirken
(s.291): “Arabisi sidktir. Tahakkuk sidk gibidir. Farisisi rdstidir.” demektedir. Dillerin man-
tifina igaret etmek ve s-d-k kelimesinin manasinmi bir de bu yonden gormek bakimindan
nakledilmistir.

22 Hayat1 anlamlandiran vahy bir okuma. Dolayisiyla okumalarin insana bu yonde katkida

bulunmasi umulur, beklenir.
23

24

Bu mesele ayr1 bir caligmada ele alinacaktir.

Hadis-i serifin tahrici i¢in ayn1 yere bkz.
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