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Insan hiirriyeti denilince akla insanm tercihlerini ve eylemlerini kendi iradesi ile
herhangi bir engelleme ya da zorlama olmaksizin yapabilmesi akla gelmektedir. Insanin
eylemlerinde hiir olup olmadig: psikoloji, biyoloji, ahlak ve metafizik gibi farkli alanlarda
tartisilmaktadir. insanin ahlaki olarak eylemlerinden sorumlu olabilmesi igin irade hirriyetine
sahip olmas1 gerektigi siklikla vurgulanmaktadir. Ancak eylem ve tercihler bilimsel bir gozle
mercek altma tutuldugunda sebeplilik ilkesi geregince arzu ve isteklere indirgenmeye
meyillidir. Bu husus ahlak ve psikoloji arasinda gerilime sebep olmaktadir. Dolayisiyla
insanin hiirriyeti hala ¢ozilmeyi bekleyen felsefi bir problem olarak karsimizda durmaktadir.
Kadim donemde hem ahlak hem de psikoloji disiplini ilkelerini metafizikten aldig1 i¢in insan
ozgirliigiine iliskin problemlerin ¢6zumi nihayetinde metafizikte anlayisma donmekteydi.
Dolayis1 ile kadim filozoflarin varlik tasavvuru onlarin ahlak ve insan anlayislarini
belirlemektedir. O halde orta ¢ag Misliman filozoflarinin hiirriyet tasavvurlarmnin
temellenecegi yer onlarin metafizik anlayislaridir. Tanitimini yaptigimiz Prof. Dr. Glrbiz
Deniz’in Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri adli eseri tam da s6z konusu filozoflarin

hiirriyet anlayislarinin metafizik temellerini aragtirmaktadir.

Yazara gore Misliman filozoflar yukaridan asagiya varligi anlamlandirma ve

yapilandirmada Yeni Eflatunculugun, asagidan yukariya dogru anlamlandirmada ise

! Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, Litera Yaymcilik, istanbul, 2017.
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Aristoteles¢i felsefenin izlerini tasir. S6z konusu anlamlandirma filozoflarm hirriyet
anlayislarmi etkilemektedir. Oyle ki bu filozoflarin nefs ile ilgili calismalarina baktigimizda
eylem siirecinde istah ve arzunun yami sira tercihin eyleme gotiiren bir faktér oldugunu
gOrmekteyiz. Ancak ilk bakista filozoflarin metafizik anlayislarinda suddr strecinin ve ilk
nedene varan nedensellik zincirinin irade hirriyetini ortadan kaldirdig hissi uyanmaktadir. Bu
noktada yazar bunun bdyle olmadigin1 insan hiirriyetinin - metafizik acgidan da

temellendirilebilecegini gostermektedir.

Farabi, Ibni Sind ve Ibni Riisd’iin 6zgiirliik diisiincelerini ele alan ¢alisma her bir
filozofa bir bolum ayrilmak sureti ile ti¢ boliim ile goriislerin degerlendirilmesi ve sonug
bollimlerinden olusmaktadir. Birinci boliumde Farébi’nin hiirriyet anlayisi ele alinmaktadir.
Yazar, Farabi’nin hiirriyetle ilgili goriislerini gesitli eserlerinin satir aralarindan ¢ikarak onun

hareket noktalarini soyle siralar:
1) Gelecegi bilmemekten kaynaklanan korku ve tmit,
2) Yakin ve uzak sebepler,
3) Insanimn dogas1 ve egilimleri.

Buna gore Farabi’nin bu {i¢ meseleyi tartistig1 yerlerde insan hiirriyetiyle ilgili goriisleri
ile karsilasiriz. Bu hareket noktalarindan sonra Farabi’nin kullandigi temel kavramlar ele
almmaktadir. Bunlarin basinda irade ve ihtiyar yer almaktadir. Farabi’ye gore irade ilk once
duyumdan gelen bir istektir. Istek nefsin arzu giiciinden, duyum da duyum giictinden hasil
olur. Ardindan nefsin hayal giicii ve ona bagl istek hasil olur. Son olarak faal aklin etkisi ile
insan da ti¢lincii bir irade meydana gelir. Bu diisiinmeden kaynaklanan bir istek olup secme

veya ihtiyar adini alir. Thtiyar sadece insana &zgiidiir.

Farabi’nin sisteminde her seyin var edicisi Tanr1’dir. Insanin segimine sunulan her sey
ve segme yetisi dahi insana verilmistir. Ancak insan tercihi iizerine bir zorlama yoktur. Insan
diisinen bir varlik olarak diger miimkiin varliklarla iliskisi tabii degil iradi bir iliskidir.
Yazar’a gore Tanrr’nin insan eylemleri lizerindeki tesiri zorlama ve kisitlama ile degil zihni
ve imani bir durumdur. Bu tesir insanin tercihine baglidir; insan dilerse boyle bir tesiri kabul
edip hayatini ona gore tanzim edebilir. Tanr1 adina insani smirlayan hi¢bir varlik yoktur;
aksine bir anlamda insan diger varliklari smirlayabilmektedir. Insan ontolojik ve
epistemolojik olarak miimkiin varliklarin en tstunidlr. Bize gore burada yazarin Farabi

yorumu oldukca iyimserdir ve 6zgurlik adina insana atfettigi konum abartilidir. Nitekim
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Farabici ontolojik semada insan miimkiin varliklarin degil, sadece ay alt1 varliklarin en {istiinii

durumundadir.

Farabi’nin hiirriyet anlayisini anlamak i¢in ele alinan diger kavram fail kavramudir. Bir
seyin faili o seyin kendisi sebebi ile ortaya ¢iktigi seydir. Fail olmanin ilk sart1 bir fiili icra
etmek ve diger sart1 da o fiilin failde yeni bir durum meydan getirmesidir. Farabi’ye gore
kiginin fiilinden ahlaken sorumlu olmasi igin yaptigi seyin iyi veya kotii oldugunu bilmesi
gerekir. Dolayis1 ile ahlaki eylemde degisim, akli tercih, ahlaki insa ve yetkinlesme birbiri ile

iliskili durumlardir.

Farabi’ye gore Tanri1 biitiin varliklarim miikemmellik arzu ve ihtiyaglarinin nihai
gayesidir. Iyi ve kotlyli, dogruyu ve yanlist yapmaya uygun bir tabiata sahip olan insan
davranislarmin bir gayesi vardir. Insanin eylemlerini kendi tercihine gdre yapabilecegini
sOyleyen Farabi nefsine hakim olan kisi ile faziletli kisi arasindaki ayrima dikkat ceker.
Birincisi iyi fiiller yapar ama kotii fiilleri de arzular. Ama arzulari ile savasir. Faziletli kisi ise
iyi fiilleri arzular ama koétii fiilleri arzulamaz. Yazar bu ayrimi insanin bilerek ve dziimseyerek
yaptigi islerden zevk almasi olarak ifade etmektedir. Buradaki nefsine hakim olma bir irade
durumu olarak karsimiza ¢ikar. Insanm arzu ve isteklerine karsi koyabilme yetisi onun

hiirriyet sahibi oldugunu gosterir.

Farabi’nin sisteminde insan eylemlerine etki eden bazi dissal faktorler s6z konusudur.
Bunlardan ilki faal aklin insan eylemleri iizerindeki etkisidir. insanm seyleri ve fiilleri nasil
tanimlayacagi hususunda bilgi Faal akildan miinfail akla gelmektedir. Bu akis vahiy olarak
adlandmrilir.  Faal akil aracilign ile insana vahyeden ilk Sebep’tir. insanin faal akla
ulagmasinda etkili olan sadece dogustan sahip oldugu tabiat1 degil, iradesi ve c¢abasiyla sahip
oldugu yetenekleri gelistirmesi ile olur. Ustiin yetenek, irade ve ihtiyar olmadan ittisal
gerceklesemez. Insan ay alt1 aleminin en (st dizeyinde melekut alemi ile ay alt1 leminin
kesisim noktasindadir. Insandan sonra faal akil, goksel varliklar ve Tanri bulunmaktadir.
Varliksal olarak insan iizerinde bulunan varliklar insan iizerinde miiessir olan diger
faktorlerdir. Bu noktada insan uzerinde etkili olan bu varliklarin insan hiirriyetini ortadan
kaldirip kaldirmadig: sorusu akla gelmektedir. Ozellikle faal aklin etkisi ve bu etkinin &lgiisii
merak edilmektedir. Farabi’nin disiincesinde insan i¢in faal akil goze 15181 veren giines
konumundadir. Faal akil ile irtibat kurmus farkli zamanda yasayan insanlarin ayni isleri ve
degisiklikleri yapacaktir. Zira Faal akilla irtibat kuran kisiler belli bir zaman sonra iradelerini
ilahi irade dogrultusunda kullanirlar. Ancak Faal aklin davranis iizerindeki yonlendirmesi
kisinin kendi failligi ile ve kendini o alana agmasi ile iliskilidir.
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Insan {izerinde etkisi olan diger bir varlik tiirii semavi varhklardir. Her seyden dnce
semavi cisimler alemdeki olus ve bozulusun fail nedeni konumundadir. Ayrica insan
davraniglar1 lizerinde de etkileri vardir. Bu noktada s6z konusu etkinin Allah dolayisi ile
oldugu belirtilmekte ancak insan hiirriyetini ne Olgiide etkiledigi kapali kalmaktadir. S6z
gelimi gok cisimlerinin arzusu bizim davranislarimizi belirlemekte midir, yoksa sadece bizde

bazi arzular m1 uyandirmaktadir?

Yazar semavi cisimlerin ay alt1 alem Ulzerindeki etkisinin tabi bir etki oldugunu faal
akl etkisinin ise insanin bilgisi {izerinde, insana 6zgii oldugunu ifade eder. Faal akil ile
irtibat kurmak nefsin iradi fiillerini gerektirmektedir. Bagka bir ifade ile bizzat bireyde dogru
bir yonelis olmadik¢a Tanrisal bilginin insana gelmesi miimkiin degildir. Bu husus Farabi’nin
fiil teorisi ile de uyumludur. Fiilin ger¢eklesmesi icin failin etki edebilmesi ve konunun da
fiili kabul edebilmesi gerekir. Dolayisi ile faal aklin tesiri insan iradesini ortadan kaldirmaz,

aksine faal akilla ittisal insan iradesini gerektirir.

Yazara gore Farabi hiirriyet meselesini anlatirken dini kavramlara bagvurmustur. Buna
gore her olup biten O’nun kaza ve kaderi iledir. Alemde bizatihi kétiliik yoktur. Biitiin iyilik
ve kotiiliikler, dncesiz iradeden dogan sebeplere dayanir. Iinsan eylemini hem kendi istegi ile
hem de dis sebeplere dayanarak gergeklestirir. Ancak kaderi bahane ederek eylemde
bulunmamak Farabi’nin tasvip etmedigi bir husustur. Insanin yapip etmelerine ragmen dis

etkenlerin fiil lizerindeki etkisinden sorumlu degildir.

Farabi sozii edilen varliklarin insan lizerinde etkisini kabul etmistir ancak bu etkinin
nihai kaynagmin el-Evvel oldugunu belirtir. Bu noktada Farabi ilahi bilginin insan fiillerine
etkisi meselesini ele almistir. Allah’m bir fiil gergeklesmeden 6nce onu bilmesi fiilin zorunlu
olarak gergeklesmesine, dolayisi ile insanin eylemlerinde 6zgur olmamasina sebep olmaz mi?
Farabi’ye gore Tanri’nin gelecegi bilmesi zorunlu, ancak falanca kiginin mahiyeti ve fiili 0
kisi dolayist ile bizatihi zorunlu degildir. Tanri’nin zorunlulugunun tekabiil ettigi kisideki
tiimel degil tikel durum Tanr1’nin zorunlulugundan dolay1 zorunlu olur. Farabi’nin sisteminde
insan bir taraftan kendisini asan bir bilgi ve iradenin egemenligi altinda diger taraftan kendi
varlig1 ve iizerinde fiilde bulundugu varliklar ise insanin egemenligi altindadir. Anladigimiz
kadari ile insan ne askin alandan bagimsiz nede eylemlerinde zorunluluk altinda. Insan bir fiili
yaparken zorunlu varligin egemenligi altinda, ancak o fiili miimkiin bir varlik olarak kendi
vasitasit ile icra etmektedir. Sonu¢ olarak Tanrr’nmin  bilgisi kisiden sorumlulugu

kaldirmamaktadir.
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[lahi etkiyi paranteze aldigimizda insanin dogasi ile insanm filleri arasinda nasil bir
iliski vardir? Farabi’ye gore her insanda bir seyi yapabilme istidad1 onun dogasindadir. insan
s0z konusu yetenekleri irade, ihtiyar ve eylemleri ile bilfiil hale getirir. Tanr1 varligi var
kiliyor ve bu varligm, Tanri’dan dolay1 varliga gelmesi zorunlu oluyor. Zorunlu hale gelen bu
varlik, iki imkan1 kendi tabiatinda tasidigindan, kendi tabiatindan olan yetenekleri itibariyle
de bizzat kendi zati miimkiin bir konuma gelmektedir. Insanin kendi tabiatinda bulunan

kuvveyi bilfiil hale getirmesi hiirriyet alanina isaret etmektedir.

Ikinci boliimde Ibni Sind’nin insan hiirriyeti goriisii ele almmaktadir. Tbni Sina da
Ozgiirlik problemini dogrudan ele almamistir. Yazar onun goriislerini ¢esitli eserlerden satir
aralarinda ¢ikarmaktadir. Mesele Tanri’nin ilmi, iradesi kudreti baglaminda ele alinmaktadir.

Yazar hareket noktasi olarak su iki soruya isaret etmektedir:
1.) Tanrt’nin alem ile olan bagmin baska aracilar1 var midir?

2.) Ibni Sina’da tiimel-tikel iligkisi Aristoteles¢i anlayisa m1 yoksa Platoncu gelenege mi

yakindir?

Ibni Sind2nin sisteminde varligm Tanr1 dolayis1 ile varliga gelisi bir belirlemeyi
beraberinde getirmektedir. Insan davramslar1 bu belirlemeden ne &lgiide kurtulabilmistir?
Bilindigi gibi Ibni Sina felsefesinde varhigin meydana gelisi Allah’m bilgisi ile dogrudan
iliskilidir. Ibni Sind Allah’in bilmesini bizim zamana ve mekana bagli bilmemizden
ayrrmaktadir. Allah’in yaratmasi ilk kemaldir. Varlik var olduktan sonra onlarla iliskiyi
strddrmesi ikinci kemaldir. Onun bilmesi yaratmasi ile aym1 seydir bilgisi her an bilfiildir.
Zorunlu varhgin varlik ve tikeller hakkindaki bilgisi o varlik ve tikel vakianin sebebini

bilmekle mimkdindur. O her seyi tiimel tarzda akil eder ve hicbir tikel sey ondan gizli kalmaz.

Ibni Sina varligin Tanrr’dan sud@runu inayet terimi ile ifade etmektedir. ilahi inayetin
bir sonucu olan bu alem en hayirli nizamdir. Inayetin anlami, en giizel bir nizam ile zorunlu
varhigm her seyi ezeli bilgisi ile kusatmasidir. Kaza varhigi kusatan ilahi ilimdir. Kader ise
illiyet bagmm oldugu yerdir. Suddr diizeninde Vacibu’l-Vucud’dan uzaklastik¢ca varligin
kemalinde azalma olmaktadir. Varliklarm ilk Varliktan asama asama asagiya dogru
ayrismalari, onlara etki eden faillerinde asama asama aracilara donlismesine sebep olur. Tanri,
melekut &lemi, insan ve diger varliklar ontolojik hiyerarsiyi olusturur. Tanr’’nin bilgisi
melekut alemi araciligi ile bizi etkiler. Zamana ve mekana konu olmasi itibari ile de bize bu
aracilar dolayisi ile se¢me imkani vermektedir. Varliklarin birbirilerini etkilemeleri, onlarin

Allah’in ezeli yaratimi ve ilmi igerisinde bir halden baska bir hale doniismesine imkan
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vermektedir. Bu imkan ¢ogunlukla melekut dleminin ay alti alemini etkilemesi seklinde
seyretse de bazen tersi de olmaktadir. Yazara gore yaratilmis varliklar i¢in hiirriyet imkani

tam da buradadir.

Filozoflarin akillar alemi ya da melekut alemi olarak isimlendirdigi araci varliklarin ay
alt1 alemi Uzerinde etkisi s0z konusudur. Bu durum Tanri’nin zatinmn ve sifatlarinin dogrudan
zaman ve mekana konu olmaktan kurtarmaktadir. Var olan her sey onun katindandir, ancak
dolayli olarak meydana gelir. Yazar gore bu ilahi aract alanin miimkiin olmas1 ve degisebilir

olma niteligi dua ve niyazi anlamli kilar ve insanin hiir olma imkanin1 gésterir.

Yazara gore istemek ve o istek dogrultusunda fiilde bulunmak, insan i¢in Tanr1’nin ezeli
bilgisine ragmen, ara alemler vasitasi ile insani hiir kildigimni gostermektedir. Ara alemlerin
nihayetinde miimkiin varlik olmasi ve degisime konu olmasi onlarin noksan varlik oldugunu
gosterir. Bu noksanlik zati geregi miimkiin varliklar i¢cin gecerlidir. Bu noksanlik bagka
varliklarla, istek ve dua gibi edimlerle tamamlanmaya muhtagtir bu da insana hiirriyet alani
acmaktadir. Araci varliklardan ay altina dogrudan tesir eden faal akildir. Kisacas1 Faal akil ay

altin1 yonetir, hayir ve bereket indirir, heyula ve sureti verir ve peygambere vahyi indirir.

Insan eylemleri (izerindeki ilahi tesir bazi ahlaki sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Bu
sorunlardan en basta geleni kétiiliik problemi adi altinda tartisilir. Bilindigi gibi ibni Sina
alemde bizzat kotiligiin olmadigmi, bizim alemde kotllik olarak gordiigiimiiz seylerin arazi
kotiiliikler oldugunu ileri siirer. Bunlar goren gbziin gormemesi, atesin yakmasi gibi izafi
durumlardir. Neticede her tiirlii kotiilik bir eksikligi noksanligi ifade eder. Noksanligin ziddi
mukemmelliktir; bu durumda iyi, varhigin kendisidir. Bununla beraber birey her ne kadar dis

etkilere maruz kalsa da fiillerinden sorumludur.

Insan eylemleri {izerindeki ilahi etki faal akil aracilig1 ile meydana gelmektedir. Insan
dogustan sahip oldugu yetenekleri ortaya koyarak faal akil ile irtibat kurabilir ve boylece iyiye
sebep olan fiillerin formu birey tarafindan gerceklestirilebilir. Yani faal akil dogrudan insan
eylemlerini mekanik bir sekilde belirlemez. Yazara gére ibni Sind insanin bireysel
sorumlulugunu kabul etmekle onun &zgiirliigiinii varsaymis olmaktadir. Insanm kendisine ve
otekine kars1 sorumluluklari vardir. Insanm kendisini ilimle donatmasi kendisine kars1 teorik
bir sorumluluktur. Her insan bireysel olarak farkli yeteneklere sahiptir. Insan yaratilistan
sahip oldugu yeteneklerini irade ile bilfiil hale getirmelidir. Ayrica yeteneklerin kotiiye dogru

seyrini 6nlemelidir.
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Insanm eylemlerinde 6zgiir olmas1 onun ahlaki bir varlik olmasi ile dogrudan iliskilidir.
Ibni Sina’da ahlakm kaynagi insan nefsi ve bedenidir. Bunlarin ortaklasa yapmadiklar1 bir
sey, ahlaka konu olamaz. insanmn yaptiklarinin suurunda olmasi da ahlaki agidan 6nemlidir.
Insan, nefs-i natikasi ile hem kendisinden st varliklarla hem de alt varliklarla irtibat kurar.
Ust varliklarla irtibat1 bilgi yolu ile gerceklesirken alt varliklar ile irtibat1 onlar {izerinde

tasarrufta bulunmasi seklindedir.

Allah’in bilgisi ile kisinin eylem Ozgiirliigii yine bir problem olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir taraftan Allah’n bilgisinin her seyi kusattigina inanmak imanin geregi iken,
diger taraftan insanin amelde bulunmasi insan olmanin temel sart1 olarak belirlenmektedir.
Boylece fiilde bulunmak gelecegimizi insa icin gerekli iken fiilin sonucunu fiill meydana
geldikten sonra bilmemiz Tanri’nin takdiridir. Yapilmasi gereken Allah’mn emrine uymaktir;

yani fiilde bulunmaktir.

Ibni Sina ahlaki eylem sdz konusu oldugunda bireyin i¢ diinyasmi anlamlandirmaya
calisarak insan davranislarii agiklamaya caligir. Ona gore her fazilet iki reziletin ortasindadir.
Eylem, kisiye, amaca, yer ve zamanina gore degerlendirilir. Orta olma bir denge halidir ve
iradeyi gerektirir. Insanda bilkuvve olan yetenekler ilahi armagandir. Bu yetenekler ifrat ve
tefrit olan iki asir1 ucu i¢inde barmdirir. Denge iki asir1 ugun geriliminde irade ile ortaya ¢ikar.
Tanr1 insandaki bu istidatlar1 bilfiil bilir. Insan ise o yeteneklere bilkuvve sahiptir. Itidalli
olmak bir meleke sebebiyledir. Yazara gore dengeli davranmak; yani kendi asiriliklar1 ile

micadele etmek hiir olma imkanini ifade eder.

Ibni Sina’ya gdre insan akli ve iradesi dis giicler ile calisir. Dis sebepleri ve glicleri var
kilan Allah’tir. O halde insan iradesi ontik olarak daha iist bir irade olan Tanr1 iradesine
baghdir. Esas itibari ile fiiller iige ayrilir: ilki akletme olmadan yapilan fiiller, bunlar
hayvanlara aittir. Ikincisi degismeyen fiiller, bunlar feleklerin hareketleridir. Bunlar tabii bir
harekete sahip oldugu igin sorumluluk yoktur. Uglinctsi ise insan filleridir; bunlar suurlu ve
akli olabilmesi bakimindan diger fiillerden ayrilir. Bir fiilin akil, suur ve tercihle yapilmasi o
fiilin Ozgurlikle yapildigin1 gosterir. Burada oOzgiir irade ile yapilan fiilin ii¢ sarti
siralanmaktadir: Insanin yaptig: fiili bilmesi (suur) o fiili kasten yapmis olmasi (akli yonelim)

ve fiili alternatifler arasinda tercih etmesi.

Insanin eylemlerinin ahlaki olmasi igin akla ve tercihe dayali olmasi gerektigi ortaya
konulduktan sonra insan eylemlerinin iyi ve koti olmasmin ne anlama geldigi

aciklanmaktadir Insan dogustan erdemli ya da erdemsiz degildir. Iyi eylem erdem ile kotii
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eylem ise erdemsizlik ile iliskilidir. Erdem ve erdemsizlik ahiskanliklar ile kazamlir. Insanin
Iyi ya da kotl karakterli olarak varolusu kendi elindedir. Bu varolus insanin hiirriyetini
kullanma durumuna baglhidir. Kisacasi insanin kendisini erdemli ya da erdemsiz olarak insa

etmesi kendi elindedir.

Uciincii bolimde Tbni Riisd’iin insan hiirriyeti goriisii ele almmaktadir. Kaza ve kader
meselesine tahlilci bir sekilde yaklasan Ibni Riisd agisindan sorun akli ve nakli delillerin
celisir goziikmesiyle ilgilidir. Oncekle, keldmi ekollerin konuya nasil baktigmi analiz eder.
Insan hiirriyeti konusunda bir ucta mu’tezile, diger ucta cebriye vardir. Ancak akil ve nas
uyumunu yakalamada kelam mezhepleri yetersiz kalmistir. Ibni Riisd bu meselenin insanin
hakikatinin ne oldugunu bilmekle ¢oziilecegini diisiinmektedir. Zira Kur’an’da hem cebri
inanc1 ¢agristiran hem de irade hiirriyetini ifade eden ayetler vardir. Bazen tek bir ayette bile

her iki yone delil vardir. Burada hem Allah’in failligi hem de insanin failligi gosterilmektedir.

Insana iradenin verilmesi hem iyiyi hem de kotiyli yapabilmesi demektir. Buna gore
kotiiliiglin yaratilmasi arizi bir durumdur. Allah insana iyiyi ve kotiiyii se¢ebilme imkani
vermistir. Béylece hem Allah’in hem de insanm failligi konumlandirilmak istenmistir. ibni

Riisd’e gore Allah hayr1 zati i¢in serri de hayir i¢in yaratmistir.

Allah insanda birbirine zit bazi seyleri kazanmaya yarayacak yetenekler yaratmustir.
Ancak bu kazanimlar Allah’in disaridan tesir ettigi bazi sebepler ve bu sebepleri engelleyecek
engellemeleri de yok edebilecek kudrettedir. insana ait olan fiiller her iki yoniin birlesmesi ile
meydana gelir. Iste bu i¢ ve dis sebepler kaza ve kaderin kendisidir. Kisacas1 Ibni Riisd, hem
Allah’m egemenligini hem de insanin 6zgiirliigiinii teyit etmektedir. Tanr1’nin bilgisi fiilden
once mevcuttur, onun bilgisi degismez. Onun bilgisinin nasil oldugu bizim tarafimizdan
bilinemez. Bizim bilgimizin sebebi var olan varlik iken, Tanr’’nin bilgisi var olan varhigin
sebebidir. Boylece insandan sddir olan bir fiilin sebebi yalnizca insan olmayip, irade ve

kudreti asan bagka etkenlerde s6z konusudur.

Ibni Riisd’e gore Tanri fail, suret ve gaye olarak biitlin varliklarm ilkesidir. Diger
varliklar da ona dogru yonelerek kendi gayelerinin pesinden kosmaktadir. Biitiin varliklar
tabii olarak ona yonelirken insan iradeli olarak bunu yapar. Bu sebeple yalnizca insan sorumlu
tutulmustur. Ibni Riisd {i¢ tiir failden bahseder. Birincisi bizatihi var olan ezeli ve stirekli bir
sekilde evrendeki hareketleri bil kuvve halden bilfiil hale ¢ikaran ilk muharrik yani Tanr1’dir.
Ikincisi kendi baslarina var olamayan dolaysi ile ezeli olamayan Tanr1 ve insan disindaki fail

sebeplerdir. Uglincisii iradeye sahip olan ancak kendi basina var olamayan ve ezeli olamayan

246



insandir. O siirekli bilfiil olamaz; gercek faildir ancak miikemmel degildir. Yazara gore Ibni
Riisd kelamcilardan daha iyi ve Ozgiin bir hiirriyet agiklamasi yapmustir. Ancak bize gore

irade hususunda Ibni Riisd’iin bilinemezci tutumu problemi ¢ozmeyip, ertelemektedir.

Degerlendirme béliimiinde yazar, Musliman filozoflarin 6zgiirliikk meselesini Allah’in
ilmi, iradesi ve kudreti ile bagdastirmaya ¢alistiklarini sdyler. Allah’in alem ile iliskisini aract
varliklarla aciklayan filozoflar O’nu zaman ve mekan smirhliklarindan korumak istemistir.
S6z konusu filozoflar Allah’in failligi konusunda elestirilmistir. Her ti¢ filozofta insanmn yapip
etmelerinin kaynagi insanm gelecek hakkinda bilgi sahibi olmamasidir. Insanm fiilde
bulunmasi onun insanlik durumunu gergeklestirmesidir. Kisacasi ahlaki eylem insan olmanin
bir geregidir.

Yazara gore filozoflar agisindan istitaat yani iyiyi ve kotlyl yapabilme guct fiilden
once insana verilmistir. Fiiller Allah’in ilmine nispetle zorunlu, ancak insan agisindan
miimkiindiir. Allah mutlak ilme sahiptir; her seyi tiimel ve tikel olarak bilir. Allah’in bilmesi
bizim bilmemiz gibi degildir. Biz onun bilgisinin keyfiyetini bilemeyiz. Filozoflar varlik
hiyerarsisinde insanin konumunu anlamlandirmaya gayret etmistir. O bir yonii ile ilahi alemin
tesiri altinda bir yonii ile kendisinden asag1 varliklara hitkkmetmektedir. Ayrica dua ve benzeri
davraniglar yolu ile melekut alemine etki edebilmektedir. Filozoflara gére insanin diisiinmesi
bir eylemdir ve bunun kaynagi Allah’tir. Insanin iradesi Allah’m yaratma kudreti disinda
degildir. Esyada asil olan hayirdir, ser ise izafi olarak bulunur ontolojik varligi yoktur. Sonug
olarak yapabilme gucl ve kudreti insanda mevcut oldugu siirece, yapabilme giiciinii atil

birakip teslimiyetten s6z etmek yani kadercilik filozoflar agisindan dogru bir tutum degildir.

Sonug olarak eser Islam felsefesinin en 6nemli U¢ filozofunun insan hiirriyetine dair
goriislerini derli toplu bir sekilde sunmaktadir. Insan hiirriyeti metafizik temelleri agisindan
ele almip Tanrr’'nm ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmas: ile iliskilendirilmektedir. Islam
felsefesinde insanin varligi ve failligi Tanr1’dan bagimsiz degildir. Bu diisiincede biitiin varlik
ve hareket Tanr1 ile anlamlandirilmaktadir. insan hiirriyetini metafizik acidan temellendirmesi
acisindan alana Onemli bir katki saglamaktadir. Diger taraftan filozoflarin Gzellikle
psikolojiye dair yazilarinda asagidan yukariya bir bakigta mevcuttur. Bu bakista bir eylemin
kiside nasil meydana geldigini duyudan, tahayyiilden, akildan ve gelen verilerin arzu giicii ile
cesitli iradi yonelimleri nasil meydana getirdigini ve organlarda hareketin nasil basladigini
gormek mumkinddr. Ancak bu insan eylemlerinin metafizik degil psikolojik bir a¢iklamasi

olacaktir.
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