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Homoeconomicus, ana akim iktisadin 6nemli postulalarindan biri olarak iktisadi modellerde yer
bulmaktadir. Bu postula, modellerin i¢ tutarliligini saglamanin yaninda bir insan tasavvuru da
olusturmaktadir. Homoeconomicus’a heterodoks iktisatla birlikte Ortodoks iktisattan da itirazlar
gelmektedir fakat ana akim iktisadin insan yaklagimini, Islam iktisad1 diisiincesi gercevesinde ele alan
calismalar yok denecek kadar azdir. Bu calismada modern Islam iktisad1 diisiiniirlerinin insana y&nelik
yaklagimlar1 dort kavram tizerinden degerlendirilmektedir. Bu kavramlar sunlardir: Bilgi, rasyonalite,
objektivite, fayda/kdr. Bu kavramlar ana akim ile Islam iktisadindaki insan tasavvurlarmmn
farkliliklarmi gostermesi agisindan zengin bir icerik sunmaktadir. Calismada modern Islam iktisad1

diistiniirlerinin insan tasavvuruna yonelik diisiincelerine yer verildikten sonra belirlenen kavramlar
cercevesinden karsilastirmali bir degerlendirme yapilmaktadir.
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From Homoeconomicus to Homo Islamicus: A Comparative Research
Abstract

Homoeconomicus is found in economic models as one of the major assumptions of mainstream
economics. This assumption, while providing the internal consistency of the models, also constitutes
human thought. There are objections to Homoeconomicus from Heterodox economics along with
Orthodox economics. However, the studies dealing with the human approach of mainstream economics
within the framework of Islamic economics are almost nonexistent. In this study, the approaches of
modern Islamic economics thinkers towards human are evaluated on four concepts. These concepts are:
Information, rationality, objectivity, utility / profit. These concepts provide a rich content in terms of
showing differences in human thought between mainstream and Islamic economics. In this study, the
ideas of modern Islamic economics thinkers towards human imagery are explained on these concepts.
Then, a comparative analysis is made within the framework of these concepts.
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Giris

Insan; dinler tarihinin, bilim tarihinin, siyasi tarihin, sosyolojinin, psikolojinin ve iktisat gibi
sayisiz disiplinin ¢alisma konusu olmustur. Insani aciklama ve yonlendirme ¢abas1 ¢ok
eskilere dayanmaktadir. Nitekim iktisat bilimi de -bilimsel hiiviyetini son birka¢ asirda
kazanmasina ragmen- insan iizerine fikirler tiretmis ve insan1 bilimsel ¢alismanin bir pargasi
haline getirmistir. Bu dogrultuda ana akim iktisadin igerisinde insan tipi olarak

“homoeconomicus” kavramsallagtirmasina daha ¢ok itibar edilir olmustur.

Iktisat biliminin, insana dair yorumlamalarini iki diisiince tiizerinde toplulastrmak
miimkiindiir. Tlki fizik biliminden etkilenen iktisadi goriisler neticesiyle insanlari tek tip bir
rasyonalite algisiyla degerlendiren homoeconomicus diye adlandiran model, ikincisi ise
bunun tersine her insanin birbirinden farkli oldugunu, dolayisiyla tek tip bir rasyonalitenin
uygun olmadigimi savunan yaklasimdir. Tktisat biliminin geldigi nokta itibariyle ilk tip

homoeconomicus modeli daha ¢ok tercih edilerek bilimsel ¢alismalarin objesi olmaktadir.

Bu calismanin ilk kisminda neoklasik modelin homoeconomicus modelinin 6zelliklerine
deginilmektedir. Homoeconomicus'un Ozellikleri belirtildikten sonra, belirli kavramlar
cercevesinde (bilgi anlayisi, rasyonalite, objektivite ve fayda/kar yaklasimi) insan anlayisi ele
alinacaktir. Sonraki kissmda bu kavramlar iizerinden Islam iktisadi calismalari yapan
diisliniirlerin  ¢alismalar1  incelenecektir. Son kisimda ise buradan yola ¢ikarak
‘homoeconomicus’ ile ‘Islam Iktisadinda Insan’ arasindaki benzerliklerin ve farkliliklarm

ortaya konulmasi amaglanmaktadir.
1. Neo Klasik Modelde insan Diisiincesi: Homoeconomicus

Homoeconomicus diisiincesinin felsefi temelleri Bentham tarafindan olusturulmasina ragmen
literatiire dahil olmasi 1848’ de John Stuart Mill'in “Essay on Some Unsettled Questions of Political
Economy” adli eseriyle olmustur. Mill calismasinda her ne kadar "homoeconomicus” kavramin
kullanmasa da ilk diisiinsel ¢ercevesini ortaya koydugu bilinmektedir. 19. yiizyilin sonlarina
gelindiginde, Jevons, Walras ve Menger gibi marjinalist iktisatcilar Mill'in diistincelerini
matematiksel yollarla teorik diizeyde ifade etmislerdir (Levent, 2019, s. 104; Madi, 2014, s. 107).

Jeremy Bentham! 18. yiizyilin son ceyreginde, Doga Kanunu felsefesinin gegerli olmadigin
ileri stirerek ‘faydacilik” diisiincesini oraya atmistir. Doga Kanununa gore insan tabiattaki gibi
ozglir birakildiginda iyi ve kotiiyii kendi istegine gore segebilmektedir. Ancak Bentham,
insan1 tamamiyla ahlaki duygularindan arindiracak bir diisiince ileri siirmiistiir. Pek ¢ok
filozofta oldugu gibi Bentham’a gore de insan, iki tiir davranigla kars1 karsiyadir: Zevk alma
ve acidan kaginma. Insan davramslarini bu iki unsur yonlendirirken, fayda se¢im sebebini
olusturur. Insan acidan kagindiginda veya zevk aldiginda fayda veyahut mutluluga
ulasacaktir (Bentham, 1781, s. 14). Kazgan’a gore; faydaci felsefenin kurucusu sayilan

1 Jeremy Bentham (1748-1832) ayrintil bilgi igin : “Ahlak ve Yasama Ilkelerine Giris”, 1789
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Bentham, liberal iktisadi diistincedeki ‘Doga Kanunu’ nun farkli bir sekilde izahatim

yapmaktan oteye gitmemektedir (Kazgan, 2011, s. 60).

Bir edimin ahlaki olmasini, ondan elde edilen faydaya baglayan Epikiirciilerden beri faydaci
diisiince bircok bilimi etkilemistir (Sedlacek, 2012, s. 272). Iktisat biliminde klasik iktisatcilarla
baslayan faydacilik, gelisimini neoklasik okulda tamamlamaktadir. Faydaci insanin temel

ozelliklerini siralayacak olursak;

-Insanin en bastaki tercihi, kendi faydasini arttirmaya (zevki cogaltip ac1y1 en aza indirmeye)

calismaktir.
-Rasyonel davramnis (fayda ilkesi geregince) sergilemektedir.

-Zevk- ac1 muhasebesi neticesinde ‘en biiyiik say: icin en biiyiik mutluluk’ vardir (Kazgan, 2011,
s. 61; Ruben, 2013, s. 34).

- Birey 0zgiir ve esittir.

- Piyasa igerisinde {iretici /tiiketici veya ekonomik diger birimler tam bilgiye sahiptir. Yani
tiiketici satin alacagi mal ile ilgili tiim ayrintilara (malin fiyati, emsal mallarin fiyati, malin

icerigi vd.) hakimdir. Aynmi durum iiretici i¢in de gegerlidir.

- Tiiketici faydasin en fazla noktaya ulagsmasini ve {iiretici de karini ulasabilecegi en yiiksek
seviyeye ¢ikarmayi1 istemektedir. Dolayisiyla tiretici/tiiketici karsilastig1 secenekler arasindan
kendisi i¢in en faydalisini se¢gmektedir. Sonug olarak fayda ¢okluk ile anlam kazanirken miktar

olarak ¢ok olanin az olandan daha degerli oldugu diistintilmektedir.

- Ekonomik davranislarinda ahlakilik aranmaz (Zaim, 1992, s. 165), iktisadi kazang (fayda/kar)
se¢im sebebidir (Akyildiz, 2008, s. 30; Candan ve Hanedar, 2005; Sarfati, 2004, s. 117).

Rasyonel insan neoklasik model igerisinde hayati bir neme sahiptir. Model geregi bireyin
cikarindan/faydasindan/mutlulugundan toplumun mutluluguna wulasihir. Goriinmez el
denilen piyasa mekanizmalariyla bireyin ¢ikar1 en fazla noktaya ulastiginda toplumun da
cikar en yiiksek seviyeye ¢ikacaktir. Dolayisiyla insanin kendi fayda/karin1 6nemsemesinde
ve bu amacla hareket etmesinde bir sakinca goriilmemektir. Ciinkii bu teorik cerceve
igerisinde birey i¢in iyi olan toplum icin de iyi demektir (Dinler, 2004, s. 300). Ancak Stiglitz’e
gore ise kisisel ¢ikar arayisi, refahin biitiin herkese ulasmasini saglamamis aksine bankalar
isciler, vergi odeyenler, hanehalklar1 ve ekonomi igin ¢ok daha biiyiik bir felakete sebep
olmustur. Bu dogrultuda; ABD’deki binde 1’lik kesimin bir bucuk giinde kazandigi, en alt
ylizde 90’k kesimin bir yilda kazandigma neredeyse esit oldugu bir adaletsizlikten
bahsetmektedir (Stiglitz, 2012, s. 47). Pek ¢ok iilkede refahin topluma dengeli bir sekilde

dagilmadigini ortaya koyan benzer verileri gormek miimkiindiir.

Neoklasik modelin iirettigi insan modelinin ¢tkmazlar1 ve toplumsal refaha negatif katkilari
ana akim iktisat ve davranigsal iktisat icerisinde de tartisilmaktadir. Bu calismada bu
tartismalardan ziyade Islam iktisad1 literatiiriiniin konuya katkilarma yer verilecek ve

tartisma; bilgi anlayisi, rasyonalite, objektivite ve fayda/kar anlayisi cercevesinde ele
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almacaktir. Clinkii ana akim igerisindeki tartismalar1 zikredilen kavramlar etrafinda bir araya

toplama miimkiindiir.
1.1. Bilgi Anlayis1

Homoeconomicusun tarih sahnesinde yerini almasi, iktisadin laiklesme siireciyle ve hakim
inanis olmasiyla yakindan iliskilidir (Ozel, 1994, s. 13). Bu siireci 17-18. yiizy1l Avrupa’daki
Ronesans ve reform hareketleri ile iligskilendirmek miimkiindiir. Aydinlanma ve laisizm ile
birlikte kiliseye karsi miicadele eden burjuva hareketlerinin bagari elde etmesi sonucu
kapitalizmin ve onun 6gretisi olan liberal iktisadi davranislarin bilgi anlayis: belirginlesmistir.
Bu dogrultuda akli temel alan bilgi, gozlem ve deney yoluyla elde edilmektedir. Bu bilgi aymn
zamanda gergegin de bilgisi olmaktadir (Tabakoglu, 2008, s. 177). Dolayisiyla bilgi sekiiler ve
nesnel olmalidir. Neoklasik iktisatta yontem temel olarak akilci, soyutlayici, matematiksel
statik denge, tlimdengelim ve tiimevarim seklinde 6zetlenebilmektedir (Baloglu, 2004, s. 106;
Erkekoglu, 2015, s. 95; Sarfati, 2004, s. 119).

1.2. Rasyonalite

Neo klasik analizin ve ana akim iktisadin dnemli bir unsuru olan homoeconomicus, akilct bir
yontem takip etmektedir. Ozel’in iktisadin laiklesmesi olarak adlandirdigi donem (17-18.yy)
itibariyle doga bilimlerindeki gelismenin karsilig: iktisatta akilciligin gelismesine tekabiil
etmektedir (Ozel, 1994, s. 11).

Ana akim iktisatta davramislarin rasyonel oldugunu tanimlamanin iki temel metodolojisi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki rasyonaliteyi se¢imlerin i¢ tutarlilig: olarak gérmek, ikincisi ise

rasyonaliteyi kisisel ¢cikarin azamilestirmesi ile 6zdeslestirmektir (Bugra, 1995).

Rasyonalizm, kisinin alternatif secenekler arasindan en uygunu segebilecek akli yontemi
izlemesi sonucunu dogurmaktadir. Nitekim mikroekonomide tiiketici faydasim
azamilegtirirken akli yonteme basvurmaktadir. Ancak boyle bir yontem izlenebilmesi icin
sahsin tam bilgiye sahip olmasi gerekmektedir ki homoeconomicus hem tam bilgiye hem de
rasyonaliteye sahip birey olarak tanimlanmaktadir (Erkekoglu, 2015, s. 96). Bu dogrultuda
homoeconomicus kisith bir biitceyle alternatif secenekler arasindan faydasim rasyonel

yontemle arttirmaya ¢alisan birey olarak ifade edilmektedir (Akyildiz, 2008, s. 30).

Iktisadin rasyonalitesi ve homoeconomicus pek ¢ok tartismaya konu olmustur. Bu dogrultuda
Herbert Simon’un ifadesiyle ‘sinirli rasyonellik” (Akyildiz, 2008, s. 34) ve risk durumlarinda
daha az rasyonel olma durumunu c¢ahgsarak odiil alan Kahneman ve Tversky?

zikredilebilmektedir. Davrarugsal iktisat literatiiriinden rasyonaliteye yonelik yapilan

2 Kahneman ve Tversky 2002 yilinda yapmus olduklari galisma {izerine Nobel odiiliinii almaya hak
kazanmislardir.’Beklenti Teorisi’ ni ortaya ¢ikaran iki bilim adami, belirsizlik ve risk durumlarinda insanlarin
tahmin edildigi gibi rasyonel davranmadiklarin ortaya koymustur.

Ayrmtili bilgi i¢in : Kahneman, Daniel ve Amos Tversky (1979), Prospect Theory: An Analysis of Decision Under
Risk, Econometrica 47.

Tversky, A., ve Kahneman, D. (1974). Judgment under uncertainty: Heuristics and biases. Science, Cilt 185, 1124-
1131
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elestiriler bilimsel camiada kabul gorerek, insanin mekanik isleyise sahip bir robot olmadig1

aksine duygular ve “diirtii”leri olan bir varlik oldugu kanisi oldukga yaygmlagmustir.
1.3. Objektivite

Objektivite, insanun davraniglarinin sonuglarmmi fayda iizerinden hesap yaparak
gerceklestirmesine olanak saglamaktadir. Bentham’in fayda diisiincesinin temelinde siibjektif
degerler olmasma karsin insanin fayda yaklasimi (aci-zevk muhasebesi) objektif olarak
degerlendirilmektedir (Erkekoglu, 2015, s. 113; Sarfati, 2004, s. 114). Bireyin faydaci
davraniglarinin objektif, yani nesnel tutum olarak degerlendirilmesi iktisat biliminin faydaya
bilimsel bir unvan kazandirmasina sebep olmaktadir. Nitekim neoklasik modelde faydanin

nesnel yontemlerle ortaya konuldugu gozlemlenmektedir.

Insanin deger yargilarindan bagimsiz bir sekilde faydasini arttirmasiyla toplumsal refahin da
artacag1 diisiincesi, soyut ve teorik yontemlerle izah edilmektedir (Kazgan, 2011, s. 177).
Aydinlanma ile birlikte, gercegin bilgisine akil yoluyla ulasabilecek olan rasyonel birey, bu
siirecte doga bilimlerindeki nesnelligi iktisada da uyarlamistir (Erkekoglu, 2015, s. 119).

1.4. Fayda/Kar anlayis1

Homoeconomicus'un en temel Ozelliklerinden biri faydaciliktir. Bentham'mn zevk-ac
muhasebesi, iktisadi adamda kisitli kaynaklarla azami faydaya ulasmay1 hedeflemek seklinde
uyarlanmistir. Neo klasik modelin en 6nemli varsayimi olan homoeconomicus’, piyasada
mevcut secenekler hakkinda tam bilgiye sahip olup alternatifler arasindan fayda veya karin
en yiiksek seviyeye ¢ikaracagi ongoriilmektedir. Bu agidan insan ben merkezli tanimlanirken,

onun bencil, ¢ikarci zevk pesinde hareket ettigi makul karsilanmaktadir (Baloglu, 2004, s. 110).

Homoeconomicus'un en ¢ok tartisilan ozelliklerinden olan benmerkezci faydacilik anlayisi
tiiketici teorisinde bireylerin iktisadi ¢abalar1 ‘para kazanma’ diisiincesidir. Bu da bireyde

maksimum fayda ve minimum zahmet anlayisiyla ortaya ¢ikmaktadir (Madi, 2014, s. 124).
2. Islam Iktisad1 Calismalarinda insan Yaklagimlar
2.1. Sabahattin Zaim’in insan Yaklasim1

Islam iktisad1 alaninda Tiirkiye'de ilk yazanlardan Sabahattin Zaim, iktisadi hayat, sosyal
hayat, din hayat1 diye ayrimlara gitmezken birinin varhiginin Sbiiriine bagh oldugunu ileri
siirmektedir. Bu agidan iktisadi insana (homoeconomicus) en ¢ok elestiri getirenlerin basinda
gelmektedir. Zaim’e gore 19. yiizyildan itibaren materyalizm (maddeci yaklasim) goriisiiyle
sosyal diizen sadece iktisadi agidan ele alinmakta oldugundan sosyal yapida sorunlar (krizler,
sosyal catigsmalar vd.) ve manevi alandan kopuslar (sekiilerlesme) yasanmaktadir (Zaim, 1992,
s. 16).

Bati iktisadi birikiminden farkli olarak Islam ekonomisi deger yargilarina sahiptir. Hatta
Zaim’e gore Bat1 kokenli iktisat bilimi de deger yargilarina sahiptir. Ancak bunu, matematiksel
modellerin ardina gizlemekte ve objektif oldugu izlenimini vermektedir. Bunun bilimsel
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calismanin usuliine uygun olmadigini dile getiren Zaim, aslinda deger yargilar igeren ve

bunu da dile getiren ¢alismalarin bilimsel oldugunu ifade etmektedir (Zaim, 1992, s. 47).

Zaim, iktisat biliminin insani homoeconomicus olarak tamimlamasini reddederek, sadece
ekonomik davraniglarin insan1 agiklamada yetersiz oldugunu ifade eder. Bu agidan iktisadi
tercihler sosyal hayatin bir parcasidir ve salt iktisadi tutumlar bir insam1 tanimlamada
yetersizdir. Insan daha kapsamli bir tamimlamaya ihtiyag duymaktadir. Bu agidan Zaim
insanin insan1 tanimlamasini kabul etmeyerek ‘Homo Islamicus’ terimini kullanmstir (Zaim,
1992, s. 161).

Din ve sosyal hayat bir arada degerlendirilmektedir. Bu dogrultuda diinyevi islerin iki boyutlu
karsilig1 vardir. Bu karsilik uzun vadeyi hesaba katan insan vizyonunu olusturur ki bu

anlayisa gore o insan Miisliiman insandir (Zaim, 1992, s. 162).

Zaim'in gortiisiine gore rasyonel insanin eksikligi, sadece madde iizerinden diinyay1 tanimasi
ve ona gore isler yapmasidir. Davranislardaki tek boyutluluk ahlakilik degerini hesaba
katmamay1 olusturmaktadir. Bu da toplumsal refahin olusmasma engel teskil etmektedir
(Zaim, 1992, s. 165).

Insanin yaptig1 islerdeki diinya ve ahiret karsiligin1 hesaba katmasi, maddeyle olan iligkisini
‘emanet¢i’ lik baglaminda degerlendirmesinden ileri gelmektedir. Bu agidan insan
yerytiziindeki tiim yaratilmislarin esas sahibi degil, onlar belirli bir amag i¢in kullanabilecek
emanetci olmaktadir. Insanin esyayla ve diger insanlarla olan iligkisinin yegane amaci
"Yeryiiziiniin Halifesi’”® gayesinden ileri gelmektedir. Bu sorumluluk kisiye ahlakilik ve yiice bir
sorumluluk vermektedir. Yerytiziiniin halifesi olan insan, toplumun diinya ve ahiret refah
i¢in calisacaktir. Dolayisiyla insanin sadece ferdi fayday: degil toplumsal fayday: da hesaba
katmasi1 gerekmektedir (Zaim, 1992, s. 182).

Rasyonel insan, iktisat biliminin gelisimi igerisinde objektif bir cerceveye konulmustur.
Aslinda objektiflik kriteri deger hiikiimlerine baglh olmamay1 veya bircok insan icin belirli
seceneklerin makul olduguna isaret eder. Ancak insanin toplumdan ve deger yargilarindan
soyutlanarak yasayamadig: ele alinirsa rasyonel insan modelinin objektif oldugu karnismin

gercek olmadig1 ortaya ¢ikacaktir (Zaim, 1992, s. 166).

Homoeconomicus modeli, insanin bilimsel birikiminin bir {iriiniidiir. Daha acik bir ifadeyle
insanin akilla gelistirdigi bir prototiptir (Zaim, 1992, s. 166). Bu acgidan elestiriye agiktir.

Miisliiman insanin ortaya c¢ikist ise ilahi kaideler ve peygamberi Ornekliklere

® Ayrintili bilgi igin: “Fizilal'il Kur’an Tefsirinin Tiirkce Agiklamas1” Seyyid Kutub, ve “Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in
Anlami ve Tefsiri” Mevdudi

Bakara Suresi 30: “Hani Rabb'in, meleklere "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. - Melekler "Ya Rabbi
sen yeryiiziinde kargasalik ¢ikaracak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni Overek tesbih ediyor,
takdis ediyoruz” dediler. Allah meleklere "Ben sizin bilmediklerinizi bilirim' dedi.

En’am Suresi 165: Sizi yeryiiziinde halife yapan ve verdigi nimetler hakkinda sinavdan gegirmek igin bazilarimizin
derecesini diger bazilarimizdan iistiin kilan O’dur. Hig siiphesiz Rabbinin cezalandirmasi gecikmesizdir, aym
zamanda O, bagislayici ve merhametlidir.”
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dayandirilmaktadir. Insan1 insanin tanimlamasi ve yonlendirmesinin yerine insani yaraticinin
tanimlamasi ve yonlendirmesi daha saghkli bir se¢cim olacaktir. Bu agidan Zaim yaptig:

calismalarinda insani, ‘Homo Islamicus’ olarak ele almaktadir.
2.2. Ahmet Tabakoglu’nun Insan Yaklagimi

Islam iktisat tarihi ve Islam iktisat diisiincesi alaninda Tiirkiye’de &nemli eserler veren
Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris adli eserinde zihniyetten baslayarak insan ve iktisat
arasindaki karsilikli etkilesimi sarih bir sekilde ortaya koymustur (Tabakoglu, 2008). Bu
dogrultuda insan, mutlak gercegi (hakikati) arayan varlik olarak tanimlanmaktadir. Bati
bilimlerinin gelismesi skolastik diistinceden kopusla, pozitif ilimleri kesfetmeleri neticesinde
ortaya ¢ikmustir. Dogas1 geregi sekiiler bir anlayisa sahiptir. Bilimsel gelismenin ortaya
¢itkmasinin batidaki siirecini (Hristiyan diisiincesinden kopus-Pozitif [limler-Sekiiler Bilgi)
ifade ettikten sonra; bu sahada {iretilen bilginin akli ve gelismeyi hedef aldigi ortaya
koyulmaktadir (Tabakoglu, 2008, ss. 31-34). Tabakoglu bilginin kaynaklarini usil ilminden
yola c¢ikarak; bes duyu, akil ve sadik haber (Kur'an ve Siinnet) olarak ifade etmektedir.

Dolayisiyla deger yargisi igeren bir bilgi anlayisina sahiptir (Tabakoglu, 2008, s. 55).

Kapitalizmin Bati igerisindeki gecirdigi evreleri siralayan Tabakoglu, kiiresellesmenin
sonucunda kapitalist anlayisin, tilkeleri ‘gelismis veya azgelismis’ olarak simiflandirdigini ifade
etmektedir (Tabakoglu, 2008, s. 30) Gelismis Bat1 karsisinda gelismemis olduklarini kabul eden
Dogu toplumlari, Bati'nin kalkinma anlayisini takip ederken kendi kiiltiir ve medeniyetlerinin
etkisizlesmesine sebep olmusglardir (Tabakoglu, 2008, s. 34). Tabakoglu, Bati bilimsel
birikimini izleyen Miisliimanlarin/Miisliiman {ilkelerin kendi degerleriyle Bati degerleri
arasinda boliinme yasadigimi vurgulamakta ve bilginin {iretilme siirecinde, kendi
kaynaklarindan ilham almayan toplumlarin, degerlerinin ziddina evrilecegini veya
cogunlugun uydusu durumunda kalacagim dile getirmektedir. Tabakoglu Islam diinyas1 ve
Bat1 diinyasinin etkilesimini kabul ederken, bahsi gecen sorunun ¢éziimiiniin ise bunlar1 6zii
itibariyle farkli iki diinya olarak kabul etmekten gectigini belirtmektedir (Tabakoglu, 2008, s.
31).

Islam’da dengenin ii¢ yonii bulunmaktadir. Bunlar; evrenin dengesi, insanin dengesi ve
toplumun dengesidir (Tabakoglu, 2008, ss. 79-106). Tabakoglu bu agidan insanin kendi
icerisinde dengesinin iizerinde durarak insan davraniglarinin cift boyutluluguna (diinya-
ahiret) vurgu yapmaktadir (Tabakoglu, 2008, s. 80). Insanin dengesinde -adalet ile ayn1 kékten
gelen- itidal kavramini kullanarak, israf (asir1 harcama) ve taktirden (yetersiz harcama)
uzaklagmay1 esas almaktadir. Islam’da insan, kapitalizmin ortaya gikardig1 her seyde menfaat
hedefleyen rasyonel insandan (homoeconomicus) farklidir. Insanin davranislarinda kulluk

suuru 6n planda olmalidir (Siddiki'den aktaran Tabakoglu, 2008, s. 82).

Tabakoglu, insanla ilgili ¢ikarimlarimi bir 6ziin (Islam) parcasindan hareketle ifade eder. Bu
acidan insam sadece maddi kaygiyla hareket eden ve cikarini dnemseyen rasyonaliteye
mahkm etmek saglikli bir yorum olmamaktadir. “Giiniimiiz somiiriiye dayanan iktisadi-ictimai

sisteminde insanlarin en Onemli meselesi iktisadi endise haline gelmistir. Oysa insanlarin normal
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sartlar altindaki tercihlerine gore ahlaki-riihi, estetik, siyasi ve ictimai degerler daha onemli yer kaplar.”
(Tabakoglu, 2008, s. 82) Dolayistyla tiim ilimleri, bir biitiinliik igerisinde ele alarak Islami hayat

goriisiiniin gergevesi igerisinden degerlendirmektedir.
2.3. Mehmet Asutay’in insan Yaklagimi

Asutay politik ahlak ekonomisi fikriyle, insanin sadece ekonomik davrarislariyla ifade
edilmesi fikrinin karsisinda yer alan bir tez ileri siirmiistiir (Asutay, 20074, s. 4). Islam dininin
metodolojik agidan ii¢ ana yonii oldugunu (akide-seriat-ahlak) ileri siirerek insanin ekonomik
davraniglarinin ahlaki yone sahip oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla insan sadece
maddi kayg1 (fayda/kar) ile hareket etmemekte, davranislarinda ahlakiligi de gozetmektedir
Bu varsayimda insan rasyonalitenin disina ¢tkmamaktadir. Bilimin geldigi noktada, insanin
kendini ve gevresini kesfiyle bir 6te diinya inanisi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece insan mutlak
rasyonel bir tutum igerisinde olarak; uzun donemli (diinya ve ebedi diinya/ahiret) bir se¢im
yapabilmekte kazancini yine en iist seviyeye ¢ikarabilmektedir (Asutay, 2007b, s. 12). Boylece
insan, ebedi diinyay1 hesaba kattig1 i¢in davramislarina uzun donemi etkileyen bir kutup daha

eklenmektedir.

Islam ahlak ekonomisinin geleneksel iktisadi goriisten belirli noktalardaki farkliliklarini
belirten Asutay, ahlak ekonomisinin Kur’an ve Siinnet temelli bilgi anlayisina (epistomoloji)
sahip oldugunu belirtmektedir (Asutay, 2007b, s. 5). Bu dogrultuda kutsala atif yapan bilgi
anlayisi pozitivist bilgiden ayrigsmaktadir. Iktisadi diinyada var olan bireylerin deger
yargilarina gore se¢im yapmasi bir sistem olarak Islam Ahlak ekonomisinin olusturulmasi

acisindan onemli unsurlardandir (Asutay, 2007b, s. 6).

Homoeconomicus tipi insanda ihtiyaclar sepeti c¢ogunlukla maddi olmakla birlikte
davraniglarda ahlakilik aranmamaktadir. Dolayisiyla kanun koyucunun miisaade ettigi
olgiide insan serbest olmakta ve secimlerini maddi karsiliga gore yapmaktadir. Ahlaki insan
diisiincesinde insanin ihtiyaclar1 hem maddi hem de manevidir. Dolayisiyla insan sadece
maddi edinimleriyle kazancini en yiiksege ¢ikaramamakta, ona bir de manevi ihtiyaclarimin

karsilanmas1 sorumlulugu verilmektedir (Asutay, 2007b).

Ekonomik, sosyal ve siyasi, 6zetle tiim calisma alanlarinin Islam’m bir pargasi olarak
tanimlanmast gerekmektedir (Asutay, 2007b, s. 3). Dolayisiyla ekonomi de Islam dini
icerisinde sadece bir parca veya bir yén olma durumunu ifade etmektedir. Islam politik

ekonomisi/ ahlak ekonomisi de konum olarak Islam dininin bir pargasidir.

Asutay, homoeconomicus yerine Homoislamicus veya Tabii/Tebaa* (Tabaa’ya) kavramlarin
tercih etmistir (Asutay, 2007b, s. 16). Insan, sadece “maddi rasyonalite” ile degil ayn1 zamanda
manevi rasyonaliteye gore de hareket etmektedir. Iktisadi insandaki serbestlikten

-kanunlarin miisaade ettigi Olciide serbest- farkli olarak, insanin Ozgiirliigii ona Allah

# Tabiin “Bir kimsenin yolundan gitmek, onu izlemek” anlamindaki teba’ kokiinden tiireyen tabi‘in, bir kimseye
uyan, onu izleyen kisi anlamina gelmektedir(Uly, 2010). Buna gore tabii olan kisi, belirli bir deger yargilarina sahip
olarak hareket edecektir.
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tarafindan yalnizca “iyi” ye kullanilmasi igin verilmistir ve her davranisinin bir karsiligr vardir
(Asutay, 2007b, s. 8). Dolayisiyla insan mutlak anlamda serbest olmamakta kendi refahiyla
toplumun refahinin ¢atistigi noktada iki diinyay: da gozeterek daha rasyonel bir segim
yapmaktadir.

Insanin gonderilisi ve yeryiiziindeki gayesi ‘Yeryiiziiniin Halifesi’ olarak diinyay1 baris ve
gliven igerisinde yonetme sorumlulugu ile birlesmektedir. Bu, insan-insan iliskisine ve insan-
esya iligkisine bir vizyon katmaktadir. Insan, esyanin kullamim hakkina sahip olmakla birlikte
kendi gelis amacina uygun kullanma sorumlulugunu da {izerine alarak bir ‘emanetci’

konumuna gelmektedir (Asutay, 2007b).

Insan yeryiiziinde iistiin bir gorev olan “Yeryiiziiniin Halifesi’ olduktan sonra sorumluluklart
da kabullenmis demektir. Tiim bir insanliga hizmeti igeren bu sorumluluk; refahi topluma adil
yaymayl, evrensel dayanismayi, esyayl emanetci anlayisiyla kullanmayi, miitevazi bir yasam

tarzim ve insanin segim 6zglirliigiinii 6nceler.

Islami hayat goriisii diizenleyici ve degistiricidir. Bu dine mensup insan, iktisadi goriisiiyle
hayat goriisiinii ayristirmamakta bu ikisini hatta diger alanlarin hepsini bir potada eriterek bir
bakis ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bu agidan, ahlak ekonomisini gerceklestirmek isteyen
ahlaki insan/yerytiiziiniin halifesi olarak aktif sorumluluk almakta, doniistimiin aktif bir
unsuru olmaktadir (Asutay, 2007b).

2.4. Asad Zaman’in Iinsan Yaklagimi

Asad Zaman Islam ekonomisini geleneksel iktisadi diisiinceden ayri tanimlamakta, bilgi ve
uygulama alanlan agisindan farkl 6zellikleri oldugunu vurgulamaktadir. Zaman, Islam
ekonomisini ‘Insanin bireysel (mikro), toplumsal (meso) ve iimmetsel (makro) iktisadi davramislarini

Allah"in emirlerine gore uygulama gayretidir’ seklinde ifade etmektedir (Zaman, 2015, s. 4).

Zaman’a gore Bat1 bilgi teorisi Aydinlanma diisiiniirleri tarafindan Hristiyanhigin elegtirisi
neticesinde gelisimini tamamlamistir. Bu dogrultuda bilgi, deger yargilarindan bagimsiz
(nesnel) ve akla uygun (rasyonel) olmalidir. Pozitivist yontemin sonucunda gozlem ve mantik
ile gelistirilen bu bilgi, insamin davramslarini deneyimleriyle aciklamaktadir. Ancak
Kur'an’daki; ‘Ama davamiz ugruna iistiin gayret edenleri biz yollarimiza iletecegiz...” Kur’an-1
Kerim’in 29/69'uncu ayetinden yola ¢ikarak Zaman, insanoglunun ihtiya¢ duydugu bilginin
dini gayret gosterildiginde ona verilecegini ifade etmektedir. O halde baslangi¢ itibariyle bilgi
teorisinin farklilasmas1 gerekmektedir. Bu noktada Zaman, bilginin Kur’an ve Siinnet’ten

bagimsiz ele alinamayacag goriisiinii ortaya koymaktadir (Zaman, 2015, s. 6).

Sekiiler bilgi gercegin bilgisi olup yansiz ve nesnel olmalidir (Zaman, 2015, s. 5). Ayni sekilde
bilim adami mevcut verileri analiz ederken tarafsiz ve nesneldir. Bilgiyi ve insan1 ayr1 ayr1 ele
alan bu goriis gayri Islami olarak ifade edilmektedir. Ciinkii Miisliiman ilim adami, ekonomik
adaletsizliklere tarafsiz ve objektif bir gozlemci olarak yaklasmamalidir. Bu acidan iktisadi
sorunlar tespit ettikten sonra ¢oziimler ortaya koymali ve doniistimiin bir pargas: olmalidir.

Bu dogrultuda “Sizden her kim bir kétiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin. Eger eliyle degistirmeye giicii
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yetmezse diliyle, ona da giicii yetmiyorsa kalbiyle. Ve iste bu, imann en diigiik mertebesidir” (Sahih-i
Miislim,78) hadisini 6rnek gosteren Zaman, yanhshigin ¢oziimii i¢in bir eyleme isaret ederek,
nesnellik ve tarafsizligin Miisliimanin yontemi olmadigini ifade etmektedir (Zaman, 2015, s.
7).

Homoeconomicus terkibini elestiren Zaman bunun yerine Homo Islamicus™u tercih etmistir.
Ancak sosyal hayatta homoeconomicus’un daha yaygm oldugunun farkinda olarak bunun
ideal oldugunu dogrulamayacagim dile getirir. Insanin bagarmasi gereken hedeflerinin dogru
tanimlanmasi Onemlidir ve hedeflerin basarilabilir olmasindan ziyade ¢oziim igin nasil
caligilmasi gerektiginin cevaplanmasi daha elzemdir. Yani Homo Islamicusun olmamasi

onun Onerilemeyecegi sonucunu dogurmamaktadir (Zaman, 2015, s. 8).

Pozitivist bilgi teorisi; bilgiyi pozitif ve normatif olarak ayirip, normatif bilgiyi deger yargilar
icerdiginden dolay1 anlamsiz kabul etmektedir (Zaman, 2008, s. 8). Ayn1 pozitivist soylemi
takip eden bati ekonomi bilimi, Islam ekonomisinin normatif mi pozitif mi oldugunu
tartismaktadir. Ancak Zaman’a gore Islam ekonomisi ne normatiftir ne pozitiftir; Islam
ekonomisi doniistiiriiciidiir. Islam, ideal bireyden ideal topluma déniisiimii saglamaktadir
(Zaman, 2015, s. 32).

Zaman, Islam iktisadinin neoklasik modelle benzerliklerini ifade eden gortigleri
elestirmektedir. Neoklasik modeldeki; kendi faydasimni ve karmi en yiiksek seviyeye
¢itkarmaya calisan bencil bireyin Kur’an'da gectigi soylenmektedir. “Kadmnlar, ogullar, yiik yiik
altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigr seyler insana siislii
gosterildi. Bunlar diinya hayatimin gecimligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in
katindadir” (Kur’an,3/14) Zaman’a gore bu ayette, insanin bir zayifliginin ifade edildigini ve
ayn1 zamanda insana bir uyar1 yapildigina isaret edilmektedir. O halde insan bu ayeti uyari
olarak ele aldiktan sonra zaaflarina meyletmemeli ve Allah’m merhametini kazanmalidir
(Zaman, 2005, s. 11).

Geleneksel iktisatta tiretici ve tiiketici belirli kalip davranislarla hareket etmektedir. Tiiketici
fayda, fiiretici ise kar motivasyonuyla tercihte bulunmaktadir. Geleneksel ekonomi,
zenginligin ortaya c¢ikarilmasi ve stiregleriyle ilgilenirken fakirligin ve yoksullugun siiregleri
uizerine daha az yogunlasmaktadir (Zaman, 2015, s. 49). Bu bireysel bir metodoloji
olusturmaktadir ancak Islami anlayista, sadece kendi faydasimni diisiinen bireysel tutumlar
kabul edilmemektedir (Bknz Kur’an, 9/34). Liberal iktisatta birey kendi ¢ikariyla hareket
ederken, toplumun da g¢karmna goriinmeyen bir el vasitasiyla ulasmaktadir. Ancak bu
durumun pek ¢ok Ornekte istenilen refahi saglamadig1 goziikmektedir. Bu agidan bireyin
kendi hedeflerine (fayda/kar) ulasmasiyla toplumsal adalet ve refah elde edilmemektedir. Bu,
toplumlarda sug, catisma ve adaletsizlige sebep olmaktadir. Dolayisiyla bireysel metodoloji
Islami diistinceyle celismektedir. Bu agidan, aggozlii ve bencil egilimleri olan insandan
digerkam ve comert insana bir doniisiim gerekmektedir. Bu da dayamgsmayla ekonomide
saglanabilmektedir (Zaman, 2015, s. 18).
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3. Sonug ve Tartisma®

Geleneksel iktisat biliminin gelisimi, kendi toplumsal dinamikleriyle aciklanmasi
gerekmektedir. Tarihsel siire¢ igerisinde “Hristiyan diisiincesinden kopus-Pozitif {limler-
Sekiiler Bilgi” seklinde ifade edilen (Tabakoglu, 2008: s. 31-34) iktisadi diisiince, belirli
evrelerden gegerek bugiine ulasmistir. Nitekim iktisadin laiklesmesi ve sonucunda bilgi
anlayisinin degisime ugramasi gergeklesmistir. Deney ve gozlem yoluyla elde edilen bilgi
neticesinde kutsala atif yapan bilgi degersizlesmistir. Tktisadin geldigi noktada belirginlesen
bilgi anlayis1 akil ve gozleme dayalidir. Ancak Islam Tktisad: calismalarinda insan ve bilgi
anlayis1 bu noktada farklilasmaktadir. Bu agidan insan1 deger yargilariyla tanimladiktan sonra
bilgiyi de ayni sekilde tanimlama zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Islam Iktisad1
¢alismalar1 yapan Sabahattin Zaim, Ahmet Tabakoglu, Mehmet Asutay ve Asad Zaman’in
bilgi anlayis1® (epistomoloji) geleneksel iktisadi goriisten farklidir. Bu agidan bilgi,
Misliimanlarin ~ temel referans kaynaklari1 Kur'an ve Silinnet'ten bagimsiz

disiintilmemektedir.

Geleneksel iktisadi goriis insan tiizerinden temel diistincesini ‘homoeconomicus’ ile
sekillendirmistir. Ana akimin disinda farkl goriisler belirtilmesine ragmen, genel egilim bunu
tercih edegelmistir. Ancak bu insan anlayisi, insan1 eksik tanimlamaktadir. Insan
davraniglarinin birgok gerekgesi olabilmektedir. Ana akim iktisadin ‘homoeconomicus’ u
insan1 sadece bir yonden ele almakta; bu da insanin ekonomik davranislarinda bencil,
paylasimsiz ve iistiin bir konuma gelmeyi ve bunu hedeflemesi gerektigi sonucunu
dogurmaktadir. Insamin maddi yonii oldugu gibi manevi yonii de bulunmaktadir. Bu acidan
insan1 sadece maddeyle iliskisi tizerinden bencil, ¢ikarc: ve paylasimsiz taniyan faydaci insan
anlayis1 Islam iktisad1 calismalarinda elestirilmektedir. Insanin farkli yoniinii de vurgulamak
tzere farkli isimlendirmeler tercih edilmistir. Bu acidan Homo [slamicus, ‘Miisliiman’,

“Yerytiziiniin Halifesi’ ve ‘“Tebaa/Tabii’ gibi terkipler kullamilmistir.

Iktisat bilimi olusturdugu ‘iktisadi insan’ anlayigini akilci ve rasyonel olarak tanmimlamaktadir.
Rasyonalite kavrami; bireyin mevcut secenekleri, akilcl bir anlayisla -kendi fayda ve karina
en ¢ok olani tercih etmesi- hayat bulmaktadir. Bu diisiinceye gore kisi kendi ¢ikarlarim
azamilegtirdiginde toplumun cikari/refah1 da goriinmez el ile en iyi seviyeye ulasacaktir.
Ancak bu durumda rasyonalite diinyalik ve maddi kazamim seklinde belirlenmektedir.

Asutay insanin maddi ve manevi ihtiyaglarini ifade ederken, rasyonaliteyi de iki diinyalik

® Bu kisimda bilgi anlayisi, kullanilan isimlendirme, rasyonalite, objektivite ve fayda/kar unsurlari iizerinden analiz
yapilmaktadir. Analizde ve metnin dnceki kismindaki, yazarlarin diisiincesine dogrudan atif yapilmaktadir. Ancak
bu ¢alismada yazarlarin konuyla ilgili eserlerinin ilgili boliimleri incelenerek degerlendirilmelerde bulunulmustur.
Herhangi bir bilgi kaybina sebep olmamak agisindan bu kaynaklari belirtmekte fayda bulunmaktadir:

Zaim’'in “Islam-Insan-Ekonomi”, Tabakoglu'nun “Islam Iktisadina Giris”, Zaman'imn “Re-Defining Islamic
Economics”, “Islamic Economics: A Survey of the Literature” ve “Towards A New Paradigm for Economics”
Kallek’in “Sosyal Servet islamda Yonetim-Piyasa ili@kisi, Asutay’in “A Political Economy Approach to Islamic
Economics: Systemic Understanding for an Alternative Economic System” ve “Conceptualisation of the Second
Solution in Overcoming the Social Failure of Islamic Banking and Finance: Examining the Overpowering of
Homoislamicus” makalelerinden/kitaplarindan istifade ediler yazarlarin insana dair yaklagimlar: belirlenmistir.

® Epistemoloji: Bilgi kaynag, kapsan iizerinde calisma yapan felsefi alandur.
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rasyonalite olarak belirtmektedir. Tabakoglu, aklin inanc1 zorunlu kildigindan yola ¢ikarak
sadece maddi degil manevi kazanimin da g6z oniinden bulundurulmasini ifade ederken;
Zaim ise tek tarafli (maddi yonlii) bir rasyonalitenin ahlaki degerleri ihmal etmesinden dolay1
toplumun refahina olumsuz yansiyacagini belirtmektedir. Zaman, salt fayda odakli akil
yoluyla se¢im yapilamayacagini ¢linkii bunun toplumun refahina hizmet etmeyecegini
vurguladiktan sonra Kur’an ve Siinnet referansli bir anlayis1 6nermektedir. Ciinkii insanlarin
birbirlerine kars1 ayni gikarci anlayisla yaklasti$1 toplumlarda aidiyet, dayanisma, paylasim,
adalet vd. toplumun ihtiyaci olan dinamikler gelismemektedir. Bu durum gelir dagilimindaki

adaletsizligin yiiksek oldugu {iilkeler/bdlgelerde gozlemlenebilmektedir.

Objektivite kavrami geregince ‘Iktisadi insan’ mevcut secenekleri deger yargilarmdan
bagimsiz ele almaktadir. Bir yontem olarak iktisat¢ilarin kullandigi nesnellik kavrami
tarafsizlig1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu agidan elestiriye tabi tutan Zaman, insanin tamamen
nesnel olamayacagini, tersine degerler barindirdigindan tarafli olmas: gerektigine isaret
etmektedir. Zaim’e gore, geleneksel iktisat aslinda deger yargilarindan bagimsiz degildir
ancak boyle bir izlenim vermek istemektedir. Bunun bilimsel ¢alisma usuliine uymayacagin
sOyleyen Zaim, deger yargilari olan ve bunu ifade eden ¢alismalarin bilimsel olmasinin daha
anlamli oldugunu vurgulamaktadir. Bilginin kaynaklarindan biri olarak sadik haberi (Kur’an

ve Siinnet) goren Tabakoglu ve Asutay deger yargilarindan bagimsiz bir nesnelligi dislamstir.

Homoeconomicus'un fayda/kdr anlayis bireysel ve hedonisttir. Bu agidan Bentham’in insan1
hazc1 tanimlayisi daha sonra neoklasiklerin marjinalist devrimiyle matematiksel olarak ifadesi
olarak giiniimiize kadar olusan homoeconomicus i¢in “en biiyiik say: icin en biiyiik mutluluk”
anlamli bir se¢imdir. Bu agidan maksimum fayda/kar hedefi olan bireyin, toplumun refahina
da olumlu katki sagladig1 diisiiniilmektedir. Ancak mevcut ekonomik sorunlar (gelir
dagilimin adaletsizligi, yoksulluk, issizlik, aghik vd.) gostermektedir ki bireysel anlayis
toplumsal refahi olumsuz etkilemektedir. Bu dogrultuda salt fayda/kar muhasebesi yerine
toplumsal refaha katkida bulunabilecek adil ve dengeli bir sistemin tercih edilmesi
gerekmektedir. Bu dogrultuda bireyi sadece maddi egilimleriyle tanimlamak yerine manevi
degerleriyle birlikte izah etmek daha isabetli bir analiz olmaktadir. Insanin ahlaki
ozelliklerinin hazci ve bireysel 6zelliklerinden daha fazla toplumsal refaha katkida bulunacag:

diistiniilmektedir.

Islam iktisad1 aligmalari yapan diisiiniirlerin kapitalist sistemin iirettigi iktisadi insam kabul
etmedikleri ¢alismamizda gosterilmektedir. Ele alinan diistintirlerin ortak noktalarindan bir
digeri; iktisadin veya sosyal hayatin her alaninin, dini alanin i¢inde gormeleridir. Bu agidan;
iktisadi hayat, sosyal hayat, din hayat: diye ayrimlar yapilmamaktadir. Iktisadi davraruslarin
kendi igerisinde uhrevi karsilig1 oldugunu ve Miisliimanlarin bu diistinceden hareket etmeleri
gerektigi ifade edilmektedir. Bu anlayisla modern Islam iktisad1 diisiiniirlerinin fikirlerinden
yola ¢ikarak Islam iktisadindaki insan tasavvurunun, insanin tiim hal ve davranislarim

kapsadig1 soylenebilmektedir.
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Teorik gergevede gerceklesen ¢alismanin pratikte nasil bir karsiliga sahip oldugu sorusu bu
calismanin maksadim agmaktadir. Ancak ¢ok sayida aragtirmanin da gosterdigi gibi,
Miisliimanlarin is ahlaki ve bireysel tercihleri hususunda deger merkezli hareket etmedigi
goze carpmaktadir. Aysan vd. ¢alismalarinda inang ve rasyonalitenin pratikte bir paradoks
olusturmadigin; Islami bankacilik miisterilerinin faiz oranlarma karst duyarli olduklarini
ortaya koymuslardir (Aysan, Disli, Duygun ve Ozturk, 2018). Aym sekilde, Kiziltepe ve
Yardimcioglunun yaptiklar1 ¢alismada Sakarya’daki Diyanet personelinin faiz
hassasiyetlerinin oldukga zayif oldugu tespit edilmistir. Buna gore, Sakarya’daki diyanet
personelinin neredeyse tigte birinin hig faiz hassasiyeti olmadig;, {igte birinin kararsiz oldugu
ve sadece tigte birinin faiz hassasiyeti oldugu ortaya koyulmustur (Kiziltepe ve Yardimcioglu,
2017). Bu ¢alismalarin sayisii arttirmak miimkiindiir. Bu noktada su soruyu sormak ve
tartismay1 agmak gerekmektedir: “Miisliimanlar, Homoislamicus gibi iktisadi secimler yapmakta
mudir?” Bu soruya yazarin kapsamli bir yanit vermesi oldukga giigtiir. Bu soru ayrica din ve
glindelik hayat arasindaki uyum/uyumsuzluk tartismalarina da kap: aralamaktadir. Yani din,
zihniyet diinyamizi ve giindelik pratiklerimizi ne kadar sekillendirmektedir? Pakdemir
yapmis oldugu calismada bu konuda oldukga carpici seyler sdylemektedir. Dini misyona
sahip bir yurtta kalan dindar 6grencilerin, ait olduklar1 diinya ile yasadiklar: diinya arasindaki
ayrimi giindelik hayat pratikleri tizerinden agiklamaktadir. Oldukga ilging noktalara deginen
calisma, genglerin “Araf'ta salmimlar” sergilediklerini ortaya koymaktadir (Pekdemir, 2019).
Peki, bu salmimlar sadece genglerde mi goriilmektedir? Bu ve benzeri sorularin sayisin
artirmak miimkiindiir. Ik sorumuza geri dénersek, Miisliimanlarin homoislamicus gibi

hareket etmedikleri aksine Araf'ta salinimlar sergiledikleri gozlemlenebilmektedir.

Bir diger yandan, bu ¢alismada homoeconomicus’a karsi homoislamicus onerilmemektedir.
Yazar, bunun tepkisel bir yaklasim olacagini diisiinmekte ancak okuyucularin, aragtirmanin
seyrini takip edebilmesi icin tartisma boliimiine kadar konuyu teorik diizeyde incelemeyi
tercih etmistir. Misliimanlarin, homoeconomicus ila homoislamicus arasindaki salinimini
incelemek ve bu tartismay1 derinlestirmek i¢in bu ¢alisma bir isaret fisegi mahiyetindedir. Yeni
aragtirmacilarin teorik diizeyde olan bu caligmay1 giindelik hayata tagimalar1 ve pratikteki

ayrimlari tespit ederek yeni modellemeler yapmalar1 onerilmektedir.
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Tablo 1: insan Yaklagimlari Toplu Gésterim

Kisi/Model | Bilgi Anlayis1 E?Iﬂ?:r:hai?me Rasyonellik | Objektivite | Fayda/Kar
Pozitif bilgi. o
Neoklasik | Akilc, S N
Model soyutlayict ve | Homoeconomicus | Rasyoneldir yavg atthdan | viax. .
Timdengelimei bagimsiz Fayda/Kar
yontem izlenir. nesneldir.
Deger S?'lt ) .
diinyevi . Islam Hukuku ve
yargilanyla rasyonellik Deger ahlaki
Sabahattin | (Kur'an ve . . Vy . | yargilariyla .
. .. . 1.. | Homoislamicus degil uhrevi | 7. *° gergevesinde
Zaim Stinnet) iligkili ) birlikte .
bilgi anlayisi rasyonellik nesneldir Faydakar
ter%ih o diilir de hesaba ' hedeflenmektedir.
’ katilir.
Mantik
inanci
1.Bes duyu Allah’a ZDOer:l er;lu kilar.
Ahmet 2.Akil ‘Miisliiman’ 1 glivenen arg larndan Adil Kar/fayda ve
Tabakoglu | 3.Sadik Haber* | tercih etmistir bir Za;mmz kanaat anlayis1
(Kur’an,Siinnet) rasyonalite nesnellik
mimkiin
degildir
Bilgi anlayist
Kur'an ve Mutlak geregi
Siinnet temelli Homoislamicus rasyonellik | kutsala atif Ahlaki degerler
Mehmet bir bilei Tabaa'ya (diinya ve yapar. ve manevi (dini)
Asutay anla 1g1 dur (Tebaa/Tabi) ahiret Deger degerler belirler.
yisidi mutlulugu) | yargilar
igerir.
Sadece akil | Tarafli ve
1.insan bilgisi yoluyla Ahlaki Digergam
' o se¢im degerler tiiketim ve
Asad g';’?l;zl;bﬂgl yapilmaz. ve manevi uretim.
Zaman B.il i Homo Islamicus | Ilahi (dini) Paylasimc ve
Ku%’an Siinnet Kaideler ve | degerler dayanigmaci
(Hepsi ’i icedir) Stinnet’de belirler. anlayis (stireg
psticie tercihleri dontisimiin | odakl)
belirler. pargasidir.

Kaynak: Literatiirdeki makalelerden esinlenerek yazar tarafindan gelistirilmistir.
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Extended Abstract

Homoeconomicus is found in economic models as one of the major assumptions of
mainstream economics. This assumption, while providing the internal consistency of the
models, also constitutes human thought. There are objections to Homoeconomicus from
Heterodox economics along with Orthodox economics. In this study, comparative analysis

will be made after the ideas of modern Islamic economics thinkers about this human thought.

In the study, firstly, the human thought of mainstream economics is explained. It is clear that
economics affected by the physical sciences wanted to create laws similar to gravity. For this
reason, human is designed mechanically. The characteristics of this person are: Full
knowledge, rational behavior (according to the principle of utility),performs pleasure and pain
accounting, being free and equal. We have identified four concepts for comparison. These are:
understanding of knowledge, rationality, objectivity and benefit / profit approach. Within the
framework of these concepts, the views of Islamic economists were compared with the idea of
homoeconomicus. It is the first in the literature to explain the criticisms of homoeconomicus
of Islamic economists with these concepts. However, the study is limited to the views of four
Islamic economists. These Islamic economists are: Ahmet Tabakoglu, Sabahattin Zaim,
Mehmet Asutay and Asad Zaman. Of course, based on these limited views, we cannot obtain

the views of all Islamic economists. However, these opinions still give us important details.

First of all, we can say that the sources of knowledge of Islamic economics are different. Quran
and sunnah are the main reference sources. The figh created by Islamic scholars through ijtihad
from these sources directs human behavior. The knowledge gained through experimentation
and observation in economic science has devalued normative knowledge. However, Islamic
Islamic economists consider normative knowledge as important. This is an important
information that shows differentiation. Because if we define a human being as a living being
with values, then the source of information also differs. Homoeconomicus describes the
assumption only by material choices. There is a need for an opinion that takes into account the
material and moral choices of man. Islamic economists who want to draw attention to this
issue have defined people in a different way. These are: Muslim, Caliph of Allah on Earth,

Homolslamicus.

Mainstream economics defines man as a rational being. Being rational means that he chooses
the most suitable one for his own interests among the available options. However, recent
studies in mainstream and heterodox economics reveal that people are not rational. Because
people do not make their choices only by measuring the benefit, but also emotion, thought,
religion, culture etc. Numerous factors affect people's choices. Islamic economists say that

people make choices considering their material and moral values.

In accordance with the concept of objectivity, 'Economic people' handle the current options
independently of value judgments. As a method, the concept of objectivity used by economists
means impartiality. However, according to Zaim, people cannot be completely objective

because they have values that affect people's choices. However, Zaim says that mainstream
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economics is also not objective. Other Islamic economists in the study also did not accept

objectivity independent of value judgments.

The idea of benefit / profit of Homoeconomicus is individual and hedonist. The individual
with the maximum benefit / profit target is considered to contribute positively to social
welfare. However, current economic problems (unfairness of income distribution, poverty,
unemployment, hunger, etc.) show that hedonist individualist thinking negatively affects
social welfare. Accordingly, it is a more accurate analysis to explain the individual with his
spiritual values instead of defining it only with his material tendencies. It is thought that the
moral characteristics of man will contribute to social welfare more than the hedonistic and

individual characteristics.

It is shown in our study that Islamic economists do not accept homoeconomicus, which is an
important assumption of the mainstream. All of the Islamic economists in our study are
accepting economic and social life as a part of religious life. Therefore, there are no distinctions

such as economic life, social life, religious life.

Uluslararas: islam Ekonomisi ve Finans1 Arastirmalar: Dergisi, 2020/2 155



