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FARABi DUSUNCESINDE
NEVABIT: MEDINETU’L FAZILA'NIN
YENIDEN iNSA EDILMESi SORUNU
BAGLAMINDA BiR ANALIZ

0z

Islam siyaset felsefe gelenegi, Farabi okunma-
dan anlasilamaz bir niteligi haizdir. Bu yiizden,
Islam siyaset felsefesi geleneginin tesekkiiliinde
Farabi etkisi biiyiiktiir. Platoncu ve Aristoteles¢i
kokenlerle baglantili bir bigimde siyaset felsefesi
ilk defa Farabi araciligiyla islam diisiincesi igeri-
sinde kendisine alan agar. Calismada, Islam siyaset
felsefesinin kurucusu addedilen Farabi’nin mii-
kemmel, tekamiil ya da tekemmiin etmis erdemli
siyasal tasavvuru olan Medinetii’l-Fazila’y1 boz-
dugu ve onu erdemli olmayan siyasal toplumlara
dontistiirmede birinci dereceden katkis1 oldugunu
diisiindiigli nevabit kavramsallastirmasi iizerin-
den bir analiz yapilacaktir. Bu analiz {izerinden
Farabi’nin yeniden erdemli toplum olusturmada
ne tiir sorunlar1 ortadan kaldirmay1 amacladigi ele
almacaktir. Boylece, Farabi’nin erdemli toplumu
yeniden insa siirecindeki olumsuzluklar1 ortadan
kaldirmak i¢in nasil bir yol ve yontem takip etti-
&1 ortaya konacaktir. Calisma ayrica, bir taraftan
Farabi’nin temel siyasal parametreleri {izerinden
nevabit kavramia yiikledigi anlam1 agiga ¢ika-
rirken, diger taraftan da Farabi’nin bir tiir toplum
miihendisligi tizerinden toplum disina ittikleri ile
yerlesik diizeni onaylayip onaylamadiklarini sor-
gulatmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset Felsefesi, Farabi,
Mutluluk, Medinetii’l Fazila, Nevabit.

NAWABIT IN FARABI THOUGHT: AN
ANALYSIS IN THE CONTEXT OF THE
RECONSTRUCTION OF VIRTUOUS
POLITICAL SOCIETY

ABSTRACT

The tradition of Islamic political philosophy
cannot be understood without reading the Fara-
bi. The influence of Farabi has been great in the
formation of Islamic political philosophy traditi-
on. Political philosophy, in connection with the
Platonic and Aristotelian origins, for the first
time opened up space for itself within Islamic
thought through Farabi. The study focuses on the
term nawabit that is popularized by Farabi. Ac-
cording to him, nawabit has primary contribution
in transforming the virtuous political society into
an unvirtous one. Through this analysis, it will
be discussed what kind of obstacles Farabi has to
eliminate in re-establishing the virtuous political
society. Thus, the way and method that Farabi fol-
lowed in order to eliminate the negativities in the
process of rebuilding the virtuous society will be
revealed. On the one hand, the study will reveal
the meaning that Farabi attributes to the concept
of nawabit through its basic political parameters,
on the other hand, it will critically analyze whet-
her Farabi’s exclusion from the society through a
kind of social engineering and whether he appro-
ves the established order.

Keywords: Political Philosophy, Farabi, Hap-
piness, Virtuous Political Society, Nawabit.
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GiRiS

Ifred North Whitehead’1n felsefe tarihi lizerine arastirma yapanlar agisindan neredeyse bir aforizma

haline gelen “tiim Bat1 felsefe tarihi Platon iizerine diisiilen dipnotlardan ibarettir”" ifadesini, Islam
siyaset felsefe gelenegine uyarlamak miimkiin olsa, Islam siyaset felsefesi tarihi, Farabi’ye diisiilen dip-
notlardan ibarettir denebilir. Islam siyaset felsefe gelenegini, Farabi iizerine diisiilen dipnotlar olarak kabul
etme, ondan sonra bu alanda eser iiretmis olan filozoflarin ilmi degerini kiiglimseme tarzinda bir anlayisa
yol agsa dahi, hig siiphesiz Farabi, Islam felsefe tarihini kendinden dncekiler ve sonrakiler tarzinda ikiye
ayiran filozoftur. Islam felsefesi iizerine galigma yapan tiim arastirmacilar Farabi’nin Islam diinyasinda
yetisen ilk filozof olmadigimi kabul ederler. Gergekten de, Islam diinyasinda felsefenin kilavuzlugunda
ahlak, varlik, bilgi ve erdem gibi kavramlar {izerine insa edilen bir tiir sorgulama gelenegi Farabi’den once
baslamistir. Kindi, Ravendi ve Ebu Bekir Razi, Antik Yunan felsefesi ile miinasebet kurmak suretiyle s6z
konusu alanlara felsefi bir perspektifle yaklasan 6ncii filozoflardir. Baska bir deyisle, Islam diinyasinda din
ve felsefenin, bilgi ve inancin, akil ve vahyin, “giyaben tanisikliklarini hakiki bir tanigmaya”? doniismesinin
miijdecisi olan bu filozoflar, Islam felsefesinin temellerini atmislardir. Ancak siyaset felsefesi alaninda ilk
defa sistematik ve tutarli bir model iireten Farabi’dir. Bu yiizden islam felsefesi ve tarihi {izerine arastirma
yapan miiellifler, islam siyaset felsefesinin kurucusu olarak Farabi ismi iizerinde mutabik kalmislardir.
Onun 6zellikle siyasal konulari ele alan eserleri, Islam siyaset felsefesinin temellerini olusturmaktadr.

Islam diinyasinda siyaset felsefesi, ilk kez Farabi’nin “en iyi yonetim” aray1s1 sayesinde temel felsefi bir
etkinlik olarak kendisine alan agmay1 basarmistir. Aristoteles¢i mutluluk (eudaimonia) kavrami iizerinden
toplum ve siyaset tasavvuru ortaya koyan Farabi, Tahsilu’s-Sa’dda eseri basta olmak iizere, eserlerinde
mutlulugu, baska bir sey i¢in degil, ancak kendisi icin istenen bir deger olarak kabul eder. Bu itibarla, Islam
felsefe geleneginde “mutluluk filozofu” olarak anilan Farabi, kendinden 6nceki filozoflarin aksine, siya-
set alaniyla ilgili eserlerinin omurgasini mutluluk-siyaset iligkisi iizerine insa etmistir. Bu ylizden Farabi,
insanin temel amac1 olan mutlulugu tek basina elde edemeyecegini diisiiniir. Bagka bir deyisle, Farabi i¢in
insanin birey olarak elde ettigi mutlulugun (tezhibii’l ahlak) hakiki mutluluk olmas1 s6z konusu degildir.
Insan, hakiki mutlulugu, bireysel mutlulugu da kapsayan ve temin eden aile (tedbirii’l menzil) ve toplum-
sal-siyasal (fedbirii’l mudun) ortamda elde eder.

Farabi’nin siyaset projesini, Medinetii’l Fazila’nin, yani erdemli siyasal toplumun yeniden tesis edilme-
si sorunu olusturur. Ciinkii Farabi, caginin yonetimlerini cahil yonetimler olarak gordiigii i¢in Medinetii’l
Fazila merkezli bir siyasal proje ortaya koyar. Farabi i¢ine dogdugu siyasal ortamin etkisiyle, Hz. Muham-
med’in onderliginde Medine’de deneyimlenen yonetimle Medinetii’l Fazila’nin tesis edildigini diistinmek-
le birlikte, kendi yasadig1 donemde Islam diinyasindaki yonetimlerin Medinetii’l Fazila’dan uzaklastigini
ima eder. Dolayisiyla, Farabi’nin, Medinetii’l Fazila’y1 bir iitopya olarak tasavvur etmedigi, aksine bir za-
manlar tesis edilmis ancak bozulmus ve birligini kaybetmis olan igerisinde yasadigi sehri (siyasal toplum/
devlet/polis/site anlamlarinda kullanilmaktadir) tekrar ideal haline dontistiirme kaygisi igerisinde hareket
ettigi goriilmektedir. Bu tespit, Medinetii’l Fazila’nin kusursuz, bir defa kurulduktan sonra bozulma ve
yozlasmadan uzak kalacak bir yonetim tiirii olmadigina isaret eder. Hi¢ siiphesiz, Medinetii’l Fazila kemale
ermis, yani eksik olmayan, kamil yonetimin arketipidir. Ancak Medinetii’l Fazila’nin kamil olmasi siirekli-
lik arz etmez. Onun cahili melekeler ve toplumsal uygulamalara doniisiip doniismeyeceginden emin olmak
imkansizdir.

Bu ¢alisma, Farabi’nin tasvir ettigi sekliyle “en iyi yonetim”in ne oldugu, ne tiir niteliklere sahip oldugu,
hangi unsurlar1 ihtiva ettigi gibi sorulara dogrudan yanit arama amacinda degildir. Bu tiir sorulara yanatlar,
Farabi’nin gortsleri lizerine halihazirda yapilmis olan pek ¢ok entelektiiel-akademik arastirmanin konusu-
nu teskil etmektedir. Bu ¢alismanin konusunu, Farabi’nin Medinetii’l Fazila’y1 yeniden tesisi agisindan bir
engel teskil eden nevabit (kavrama iliskin ayrintili bilgi asagidadir) olusturmaktadir. Farabi i¢in nevabit,
erdemli siyasal toplumun erdemli olmayan sakinleri anlamina gelir. Farabi, Medinetii’l Fazila’nin erdemli

1 - Alfred North Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, (New York: The Free Press, 1979), 39.
2 - Zerrin Kurtoglu, Islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 94.
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olmayan sakinlerini tanimlama amaciyla, kendi donemine kadar olan zaman siireci igerisinde, 6zellikle
Mu’tezile alimlerin kendilerine muhalif olan gruplari adlandirma amaciyla kullandiklari, nabitenin ¢ogulu
nevabit kelimesini asagilayici ve yerici bir tislupla kullanir. Farabi, nevabit ziimresini, erdemli sehirlerdeki
“tlirediler” olarak adlandirir. “Tiirediler”, Medinetii’l Fazila’ya muhalefet eden dinsel-siyasal bir gruptur.
Bu grubun, erdemli hale getirilmesi ya da toplumdan uzaklastirilmasiyla Medinetii’l Fazila yeniden tesis
edilebilir.

Calismanin yontemini, diisiincenin siyasal, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel ortamla sik1 bir iliskisi ol-
dugunu diisiinen ve Islam felsefesinin bu perspektiften hareketle yeniden okunmasi ve yorumlanmasi ge-
rektigine inanan Cabiri’den miilhem bir sekilde Farabi’nin Medinetii’l Fazila ve nevabit ile ilgili goriisleri-
ni tarihsel ve ideolojik bir baglama oturtma olusturmaktadir. Ciinkii Farabi’nin irdeledigi temel sorunlardan
hi¢birisi “dogdugu genel diisiince problematigi gergevesinde ele almadik¢a” kesinlikle anlasilir olamaz.?
Ancak bu tiir bir yontemle, Farabi’nin epistemolojik malzemesi ve ideolojik amac1 arasindaki ayrim ve bu
ayrimdan hareketle nevabit konusunda ona epistemolojik malzeme saglayan filozoflardan birisi olan Pla-
ton’dan nasil uzaklastig1 agiklanabilir. Calismanin nihai amaci, Medinetii’l Fazila’y1 yeniden tesis ederken
ideal yonetim tarzina yoneldigi izlenimi veren Farabi’nin, nevabiti toplumun disina stirmek suretiyle miies-
ses nizami onaylayip onaylamadigini sorgulatmaktir.

1. FARABI'NiN iCINE DOGDUGU SiYASAL VE KULTUREL ORTAM

Farabi, Islam diinyasinda merkezi iktidarin pargalanip, yerel hanedanliklarin giiclenmeye basladig bir
donemde diisiince tarih sahnesine ¢ikar. iktidar ideolojisi olarak Siinni ekoliin Mu’tezile nin yerini aldigi,
ancak s0z konusu ekole karsi1 Sia tarafindan ihtilal hareketlerinin yiiriitiildiigii bu dénemde, hilafet kuru-
mundan geriye sadece yaptirim giicii ortadan kalkan sembolik halifelik unvani kalmistir.* Her ne kadar
Farabi’nin yasadig1 devirde, Abbasiler tarafindan temsil edilen hilafet kurumu prestijini korusa da, bu ku-
rumun siyasal etkinlik alaninin daraldigi ve sultanlarin halife {izerinde belirleyici bir giice sahip olduklari

bilinmektedir. Bu haliyle, Islam diinyas1 agisindan siyasal iktidarm birligi ilkesi imkansiz hale gelmistir.

Bu siyasal manzara, Farabi’nin felsefenin problematigi acisindan neden Kindi’den farkli bir yontem
izledigi sorusuna da yanit vermektedir. Kindi, Me’mun, Mutasim ve Vasik’in hilafet donemlerinde (adina
Mihne denilen bu dénemde, devletin resmi mezhebi ve ideolojisi olan Mu’tezile ekolii desteklenmekte ve
diger dinsel ekoller sorusturma, kovusturma ve sorgulamaya maruz kalmaktadirlar) desteklenen ve mu-
hafaza edilen Mu’tezile aklinin hakim oldugu merkezi iktidarin golgesi altinda yasamaktadir. Bu yiizden,
onun felsefeye yonelme gayelerinden birisini, merkezi devleti ideolojik diismanlarina kars1 savunma ihtiya-
c1 olusturmustur. Farabi ise, Kindi’den son derece farkli siyasal, toplumsal ve diisiinsel sartlarin i¢ine dog-
mustur. Onun hayatta oldugu donemde merkezi iktidar pargalanmis, Islam diinyasinin farkli bolgelerinde
onlarca yerel hanedanlik ortaya ¢ikmistir. Buna bagli olarak hilafet, siyasal otorite ve etkinligini kaybeden
sembolik bir kuruma doniismiistiir.’

Buradan hareketle Farabi tizerine gerceklestirilen pek cok calismadan daha 6zgiin olan Najjar’a bagvu-
rulabilir. Najjar, Farabi’nin Sia mezhebine mensup oldugunu iddia etmek suretiyle filozofun siyaset felse-
fesine ilgi duymasinin nedeni olarak onun s6z konusu mezhebin siyasal 6gretisini mesrulastirma amacinda
oldugunu ileri siirer. Najjar, iddiasina kanit olarak Farabi’nin Bagdat’1 terk ederek, Halep ve Sam tizerinde
egemen olan Sia Hamdaniler’in sultan1 Seyfiiddevle’nin yanina tasginmasini, eserlerinde hilafet kurumu-
nu ve icmay1 sdz konusu etmemesini gosterir.® Benzer sekilde Bakhsh, Farabi’nin etnik kdken acisindan
[ran’a dayandigim ileri siirmek suretiyle onun Sia iitopyaciligmi savundugunu ifade eder. Bakhsh’a gore,
Farabi’nin, Medinetii’l Fazila’nin bagkaninda bulunmasi gerektigini ifade ettigi fiziksel, entelektiiel ve ah-
laki nitelikler igin on iki sayisin1 kullanmis olmasi, imamiyye Sia’smin imamet teorisinin merkezinde yer

3 - Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, gev. A. Said Aykut, (istanbul: Kitabevi, 2003), 51-86.
4 - Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 30.

5 - Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Sivasal Akli, gev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Kitabevi, 2001), 276.

6 - Fauzi M. Najjar, “Farabi’s Political Philosophy and Shi’ism”, Studica Islamica, 14 (1961), 62.
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alan “on iki imam” &gretisine dayanir.” Ancak, Farabi’nin Sia’ya mensup olup olmadigini aydinlatma im-
kanina sahip olmamakla birlikte, onun eserlerinde Ehl-i Beyt sevgisi ve Sia’ya 6zgii dinsel-siyasal 6gretiler
hakkinda da goriis bildirmedigi ortadadir.

Bu yiizden Farabi’nin siyaset felsefesini, Sia’nin siyasal 6gretisini mesrulastirmak icin kullandig1 yo-
niindeki iddianin saglam dayanaklar1 bulunmamaktadir. Ciinkii Farabi i¢in hakiki mutluluga ulasma mekani
olan Medinetii’l Fazila bollinme, parcalanma, mezhep ve gruplara ayrilma hareketleriyle varligini stirdi-
remez. Onun varligi, nihai kertede orada ikamet edenlerin karsilikli dayanigsmasina baglidir.® Dolayisiyla,
Farabi’nin felsefenin kendisine sagladig1 epistemolojik malzeme araciligiyla tasvir ettigi Medinetii’l Fa-
zila’y1 belirli bir mezhebin siyasal 6gretisini mesrulastirma amaciyla tesis etme iddiasina sahip oldugunu
diistinmek miimkiin goériinmemektedir. Farabi’nin Medinetii’l Fazila merkezli siyasal projesindeki temel
kayg1 dinsel, diisiinsel ve toplumsal-siyasal birligi tesis etmektir.

2. FARABI'NiN 6ZGUNLUGU VE REALiZMi

Hig siiphesiz, Farabi’nin siyasal olana yonelik anlayis ve kavrayisinin epistemolojik a¢idan temel daya-
naklarindan birisini Antik Yunan felsefesi olusturmaktadir. Farabi, Antik Yunan felsefesini 6grenmekte ve
bu etkinligi, kendi anlayisina uygun olarak 6grencilerine aktarmaktadir.” Farabi, 6zellikle ahlak ve siyaset
konusuna ayn1 anda ve gercek anlamda 6nem veren ilk ve tek Islam filozofudur. O, ahlak alaninda, 6zellikle
de “mutluluk ahlaki” alaninda Aristoteles’in, siyaset alaninda ise Platon’un sadik bir takipgisi olmustur.'
Bu ylizden Farabi’nin siyaset felsefesinin temel olarak Platoncu ve Aristotelesci 6gretiler tarafindan sekil-
lendigi yaygin olarak ifade edilir.!" Gergekten de Farabi’nin insanin temel amaci olarak belirledigi mutlu-
luktan filozof-peygambere, ilk bagkanin vefatindan sonra onun tarafindan konulan yasalarin toplumsal-si-
yasal hayat i¢in oynadigi rolden siidar teorisine kadar temel tezlerinin epistemolojik dayanagi Aristoteles,
Platon ve Yeni-Platonculuk’tur. Aristoteles ve Platon 6zelinde Antik Yunan felsefesinin sagladigi malzeme,
Farabi’nin genel olarak felsefe, 6zel olarak da siyaset felsefesini lizerine tesis ettigi epistemolojinin omur-
gasini olusturur.

Farabi’nin ahlak ve siyaset konularinda epistemolojik malzemesini Aristoteles, Platon ve Yeni-Platon-
culuk olusturdugu konusunda genel bir konsensiis durumu s6z konusu olsa da, onun neden Antik Yunan
felsefesini, Islam siyaset diisiincesine tasidig1 sorusu tartismalara neden olmaktadir.'> Bu noktada Cabiri’yi
takip ederek, onun epistemolojik malzeme ve ideolojik gerek¢e arasinda yaptigi ayrimindan faydalanilabi-
lir. Farabi, her seyden dnce, Islam toplumunun igerisinde yasayan, Islam dinine inanan, dolayisiyla da Is-
lam kiiltiirinlin karakteristik 6zelliklerini tastyan bir filozoftur. Bu yilizden o, mensubu ve tasiyicisi oldugu
bir kiiltiirden hareketle baska bir kiiltlire ait olan1 okumaya c¢alismaktadir. Hem de bunu, kendi toplum ve
kiiltiirtinde ihtilaflarin derinlestigi bir donemde gerceklestirme amacindadir. Bu yilizden Farabi, bagka bir
kiiltiire ait olan1 okumaya ¢alisirken, i¢inde bulundugu dinsel-siyasal ortamin, mensubu ve tasiyicisi oldugu
kiiltiirtin etkisi altindadir.”

Bagka bir deyisle, Farabi, Antik Yunan felsefesi ile sekilsel bir ortakliga sahip olmakla birlikte, anlamsal
zeminde ve yonelimde ondan ayrilmak zorundadir.'* Farabi’nin siyasal agidan epistemolojik malzemesini

7 - Alireza Omid Bakhsh, “The Virtuous City: The Iranian and Islamic Heritage of Utopianism”, Utopian Studies, 24/1
(2013), 42-4e6.

8 - Farabi, “Fustlii’l-Medeni”, Fardbi nin 1ki Eseri, ¢ev. Hanifi Ozcan, (Istanbul: M. U. Héhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2017), 87.

9 - Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 58.
10 - Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, gev. Muhammet Celik, (istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 438.

11 - Miriam Galston, Politics and Excellence: The Political Philosophy of AlFarabi, (New Jersey: Princeton University
Press, 1990), 12-13.

12 - Galston, Politics and Excellence: The Political Philosophy of AlFarabi, 5.
13 - Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 58.
14 - Cabiri, Arap Ahlaki Akl, 453.
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Antik Yunan felsefesi temin etse dahi, onun temel amaci Platon, Aristoteles ve Yeni-Platoncu iddia ve 6g-

Platon’un metafizik-kozmolojik 6gretisiyle tanisik olmakla birlikte, sadece Platon’un siyasal 6gretisini 6n
plana ¢ikarmayi tercih etmistir.!* Tam bu noktada, onun neden Platon’un metafizik-kozmolojik 6gretilerine
cok fazla itibar etmezken, siyasal dgretisini dikkate aldig1 sorusu yanit beklemektedir. Cilinkii Farabi i¢in
Platon, her seyden 6nce devlet, toplum ve ahlak konular1 {izerinde diislinen bir siyaset filozofudur. Onun
acisindan kullanisl olan Platon’un siyasal olana/alana yonelik dgretileridir. Bagka bir deyisle, Farabi ya-
sad1g1 donemin siyasal sorunlarina ¢6ziim bulma amaciyla Platon’un goriislerine ihtiya¢ duymaktadir. Bu
nedenle, Farabi, kendi ideolojik gerekcelerinden hareketle Platon, Aristoteles ve bu ikisinin Helen takipgi-
leri tarafindan ortaya konulan epistemolojik malzemeyi kullanmaktadir. Buna 6rnek olarak Farabi’nin yo-
netimleri siniflandirma amaciyla ortaya koydugu tipolojiye goz atilabilir. O, yonetimleri kabaca Medinetii’l
Fazila, Cahil ve Fasik olarak siniflandirirken, Platon ve Aristoteles’ten ilham almis goriiniir. Ancak, onun
ortaya koydugi tipoloji sadece siyasal bir tipoloji degil, ama ayn1 zamanda Islami kavramlar1 kullanmak su-
retiyle ortaya konulan dinsel-siyasal bir tipolojidir. Medinetii’l Fazila i¢in miimin, Cahil sehir i¢in kafir ve
Fasik sehir i¢in giinahkar kelimelerinin tercih edilmesi, Farabi’nin sadece siyasal bir siniflandirma pesinde
olmadigini, ama ayn1 zamanda sehrin dinsel karakterine dikkat ¢gekmek istedigini de ortaya koyar.'

Farabi’nin hayati ve goriisleri izerine yapilan aragtirmalarda genel olarak onun bir tercih olarak miinzevi
bir hayat yasamaya 6zen gosterdigi, siyasal hayattan ve eylemden miimkiin mertebe uzak durmaya gayret
ettigi ifade edilir. Hatta onun stifilere 6zgii kiyafetleri tercih ettigi belirtilir. Bu yiizden hem Islam diinyasin-
dan hem de Bat1 diinyasindan ¢ok sayida arastirmaci, Farabi’nin siyasal hayattan uzak durdugunu belirtir.
Ornegin Miicahid, onun siyasal iyi igin teori ve pratik arasinda ontolojik bir iliski oldugunu ilke olarak
ortaya koydugunu ifade etmekle birlikte, kisisel bir tercih olarak kendisini siyasal hayattan uzak tuttugu-
na dikkat ¢eker.!” Filiz, Farabi’nin kisilik yapisinin toplumsal hayata yabanci oldugunu, dolayisiyla onun
kendi halinde bir profil ¢izdigini ileri siirer.'® Bu tiir iddialar dikkate alindiginda, Farabi’nin, Medintii’l Fa-
zila’y1 bozdugunu diisiindiigli ve olumsuz anlam yiikledigi “nevabit” zlimresine uygun bir yagam siirdiigii
ileri siiriilebilir. Rosenthal ise, Farabi’nin ilgisinin biiytik 6l¢iide teorik ve metafizik konulardan miitesekkil
oldugunu, onun yonetim sanatiyla ilgilenmedigi gibi, caginin siyasal anlayis ve isleyisinin bir elestiricisi ya
da reformcusu olmadigini belirtir. Ona gore, Farabi’nin en iyi rejim ve ¢esitli anayasalar hakkindaki arag-
tirmalar1 dahi dogrudan siyasetle ilgili degildir. O, sadece insanin temel amacinin ne oldugu ve bu amaca
nasil ulasacagi tiiriinden sorulara yanit bulma amaciyla siyaset konusunu ele alir."”

Benzer bir sekilde, Corbin, Farabi’nin bir “eylem adami1” olarak nitelendirilmesinin miimkiin olmadigi-
n1, onun toplumsal-siyasal konular1 higbir zaman yakindan tanimadigini ve “siyasal” yoniiniin -her ne kadar
ona gore Farabi bu tiir bir nitelendirmeyi hak etmese de- sadece kozmoloji ve ruhbilim &gretisine dayan-
digin1 ifade eder. Buradan hareketle Corbin, Farabi’nin Medinetii’l Fazila’sinin eyleme dayali bir siyasal
programin ifadesi olmadigini, sadece ahiret hayatini kapsayan sonuglara yonelik bir girisim oldugunu ileri
stirer.”’ Aslinda Corbin’in tasvir ettigi bu Medinetii’l Fazila tablosuna, tarihsel baglamindan koparilmis ve
eksik bir Farabi okumasi ile ulasmak miimkiindiir. Oyle ki, Tahsilus-Sa’dda adli eserinde insanin temel
amaci olan mutlulugu elde edilebilmesi icin teorik, fikri, ahlaki erdemler ve pratik sanatlara sahip olmasi
gerektigini not eden Farabi, varliklarin bilgisini akilsal kavrayislara dayali kesin ispatlarla ortaya koydugu
icin teorik erdemin, bu dordii icerisinde en iistiin oldugunu ifade eder. Ona gore, ilk bagskanin en énemli
ozelligi teorik erdeme sahip olmasidir.?!

15 - Kurtoglu, islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, 95.

16 - Mustafa Cevik, “Farabi’s Utopia and It’s Eschatological Relations”, Journal of Islamic Research, 3/2 (2010), 174.

17 - Huriye Tevfik Miicahid, Fardabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, ¢ev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: iz Yaymncilik, 1995), 68-69.
18 - Sahin Filiz, Farabi, (istanbul: insan Yaymlari, 2005), 32.

19 - Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag da 1slam Siyaset Diisiincesi, ¢ev. Ali Caksu, (Istanbul: iz Yaymecilik, 1996), 179.

20 - Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Cilt 1, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, (Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2017), 291.

21 - Farabi, Tahsilus-Sa’ada, ¢gev. Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap, 2015), 67-68.
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Ne var ki, Farabi, teorik erdemi hakiki mutluluk ve en miikemmel bilgi acisindan baslangi¢ ve zirve
noktasi olarak kabul etmekle birlikte, onunla yetinilmemesi gerektigini ifade eder. Farabi, siyasal yone-
timler ve siyasal hayatla ilgili eserlerinde, teorik erdem ile onun gergeklestirilmesi arasinda, yani bilgi ve
eylem arasinda zorunlu bir iligki kurar. O, teorik erdemin insanin temel amaci olan mutlulugu elde etmesi
i¢in tek basina yeterli olmadigini diisiiniir. Insan, temel amac1 olan hakiki mutluluga ancak hakiki bilgi ile
temellendirilmis eylemler sayesinde ulasir.? O halde Farabi agisindan mutlulugun elde edilmesi i¢in teorik
erdeme, yani hakiki bilgiye sahip olmanin kendi basina yeterli olmadigini, sahip olunan bilginin eyleme
donligmesinin zorunlu oldugunu ifade etmek gerekir.” Ciinkii teorik erdem, insanin hakiki mutluluga eri-
simini saglayacak olan Medinetii’l Fazila’mn tesis edilmesine hizmet eden bilgi tiiriidiir. Oyleyse, hakiki
mutluluga ulagmak i¢in Medinetii’l Fazila’y1 tesis etmenin ve bu tesis islemi esnasinda nevabiti temizleme
veya siirgiine génderme konusunda kararli olan Farabi’nin kendisini ¢evreleyen toplumsal-siyasal hayata
ilgi duymadig1 sdylenebilir mi? Iste bu soru, galismanin yanit aradig1 temel sorulardan birisidir. Bu yiiz-
den yukarida adlari zikredilen Farabi yorumculari, Medinetii’l Fazila’nin bugiinkii anlamiyla siyasal bir p
olarak goriilemeyecegini, zira siyasal bir programi ihtiva etmedigini ileri siirseler de, biz tam tersine onun
siyasal bir programa sahip oldugunu iddia etmekteyiz.

Ayni zamanda, Farabi’nin mutlulugu “kitaplarda, kuslarda ve bahgesindeki ¢igeklerde” buldugunu be-
lirterek, filozofun mensup oldugu toplumun sorunlariyla ilgilenmedigini, siyasal 6gretisinin diinya isleri
acisindan bir anlam ifade etmedigini ileri siiren De Boer’a katilmak da pek miimkiin gériinmemektedir.>
Farabi’nin apolitik bir tavir takinarak, i¢cine dogdugu topluma ve yasadigi ¢evreye duyarsiz oldugunu di-
stinmek; onun teorik erdem iizerine kurulu olan devlet yonetimi, ahlak ve siyasete dair pratik erdemlere
duyarsiz kaldigini iddia etmek anlamina gelir. Aksine, onun cikad konusu da dahil olmak tizere®® ¢aginin
siyasal konulartyla ilgilendigi ortadadir. Bakhsh’in ifade ettigi iizere, Farabi’nin bir biitiin olarak {itopik
diisiincesi felsefe veya siyasette teorik olan ile sinirli degildir. Ona gore, Farabi, pek cok titopyaci diisiiniir
gibi, toplumsal-siyasal bir elestirmendir. Buna gore, Farabi’nin Medinetii’l Fazila’s1 Abbasi hilafetini ve
hilafetin baskenti olan Bagdat’1 1slah etme amaciyla sunulan pratik bir 6neridir.?® Dolayisiyla Cabiri’nin
kilavuzlugunda, Farabi’nin i¢inde bulundugu sartlar1 dikkate alarak, toplumsal-siyasal ve diisiinsel birligi
yeniden tesis etme kaygisiyla felsefe araciligiyla siyaset yapma zorunlulugu hissettigi ifade edilmelidir.?’

Kuskusuz, Farabi, okuyucusunu metafizikten alip siyasete gotiirmektedir. Onun siyaset konusunda temel
eserlerinden birisi olan es-Siydsetii’l-Medeniyye’nin diger ad1 Mebadi ii’I-Mevcudat’tir.”® Ancak onun bu
tiir bir yontemi benimsemis olmasi, Islam siyaset felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Farabi’nin ¢a-
ginin siyaset anlayis ve isleyisinden kopuk bir sekilde siyaset konusunu ele aldig1 goriisiiniin kanit1 olamaz.
Bu noktada, Farabi’nin ontoloji, kozmoloji, epistemoloji, psikoloji ve siyasete iligkin goriiglerinin birbiriyle
baglantili oldugunu goz 6niinde bulundurmak gerekir. Farabi’nin siyasal bir kariyere sahip olmamasi, resmi
makamlari elde etmemesi, onun toplumsal-siyasal hayattan kopuk, salt teoriye dayanan bir felsefe yapma
tarzina sahip oldugu anlamia gelmez. Bu diisiincemizi temellendirmek amaciyla ¢alismanin konusu olan
Medinetii’l Fazila’da nevabitin konumunu sorunsallastirmak tek basina yeterli olmaktadir. Bu sorunsal
iizerinde diisiinmeye baslamadan 6nce, Farabi’nin Medinetii’l Fazila’y1 yeniden inga siirecinde siyaset ilmi
ve sultanlik sanatini nasil konumlandirdigini incelemek gerekir.

22 - Farabi, “Fusili’l-Medeni”, 102.
23 - Farabi, Tahsilus-Sa’dda, 92.
24 - T. J. De Boer, islam’da Felsefe Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, (Istanbul: Anka Yayinlar1, 2001), 155.

25 - Michael J. Sweeney, “Philosophy and ‘Jihad:’ Al-Farabi on Compulsion to Happiness”, The Review of Metaphysics, 60/3
(2007).

26 - Bakhsh, “The Virtuous City: The Iranian and Islamic Heritage of Utopianism”, 50.
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3. MEDINETU'L FAZILA'Y1 YENIDEN iNSA EDERKEN
SIYASET iLMiNiN/SULTANLIK SANATININ FONKSiYONU

Farabi’nin devrinde, islam felsefesinin diisiincenin konusu haline getirdigi sorunlardan birisini, akil ve
vahiy arasindaki iligki olusturmaktadir. Bir tarafta felsefe tarafindan parlatilan ve ileri siiriilen akil, diger
tarafta dinsel 6gretinin disavurumu olan vahiy, insan hayatinin her bir parcasini diizenleme iddiasinda olan
iki farkl etkinlik tiiriinii temsil etmektedirler. Iste boyle bir entelektiiel ortamda ise koyulan Farabi, din ve
felsefeyi bir ve ayni, bagka bir deyise tek olan hakikatin iki farkl diizeydeki ifadeleri olarak kabul etmek
suretiyle ikisini uzlastirma ¢abasi igerisine girer.” Ciinkii Farabi i¢in “dogru bir sekilde anlasilan din ve
gercek felsefe arasinda bir catisma” olmas1 miimkiin degildir.*® O halde soralim: Farabi neden din ve felse-
feyi uzlagtirma ugrasi verir? O, bu uzlastirma girisimiyle diisiinsel bir liikse sahip oldugunu mu gostermek
istemektedir? Yahut onun bu uzlastirma girisimi, Yunanlilarin sahip oldugu bilgi ve bilgelige tutkun olma-
sindan m1 kaynaklanmaktadir?

Cabirl’den miilhem diyebiliriz ki, son iki sorunun Farabi’nin din ve felsefeyi uzlastirma amac ile or-
tiisme olanagi bulunmamaktadir. Farabi’nin din ve felsefeyi uzlastirma ugrasinin temelinde daha derin bir
motivasyon bulunmaktadir. Farabi’nin bu iki etkinligi uzlastirma cabasinda felsefi faktorlerin yani sira,
yasadig1 devrin siyasal, diisiinsel ve kiiltiirel olaylari da oldukga etkili olmustur.’! Ciinkii Farabi, din ve fel-
sefeyi uzlastirirken, Islam diisiincesine musallat oldugunu diisiindiigii ayrilik, ihtilaf ve parcalanmislik du-
rumunu ortadan kaldirma, buradan hareketle de diisiinsel ve toplumsal-siyasal birligi saglama amacindadir.
Bu yiizden filozofumuz, Fusiilii’I-Medeni adl1 eserinde hem baslangi¢ (Allah, kozmos, ruhani varliklar),
hem son (hakiki mutluluk olan ahiret hayati) hem de baslangi¢ ve son arasinda kalan seylerde, Medinetii’l
Fazila sakinlerinin mutlak anlamda goriis birligi icerisinde olmalar1 gerektigini ifade eder.”” Iste Farabi’yi
din ve felsefenin arasini bulmaya iten temel motivasyon, par¢alanmisliga son verip, diisiinsel ve toplum-
sal-siyasal birligi saglamaktir. Hem de bu birlik, insan hayatinin her bir parcasini ilgilendiren her bir konu
iizerinde saglanmalidir. O halde, bu birligin din ve felsefe arasinda saglanmasi da gerekir.

Farabi’nin, Platon ve Aristoteles’in goriislerini uzlastirma amaciyla kaleme aldig1 Kitabii’l el-Cem’u
Beyne Re’yeyi’l-Hakimiyen adli eserde dahi, pargalanmislik endisesini tasidigini ifade edebiliriz.*® Bu
baglamda De Boer tarafindan iddia edilen, Farabi’nin sirf Yeni-Platoncu tezleri Islam inancina uyarlama
amaciyla Platon ve Aristoteles’i uzlastirmaya calistigi yoniindeki teze katilmak zor gériinmektedir.** Hig
stiphesiz, Farabi, Yeni-Platoncu filozoflarin, Platon ve Aristoteles sistemlerini uzlastirma ugrasi igerisin-
de olduklarinin farkindadir. Ancak bizim Farabi okumamiza gore, filozofumuz, Antik Yunan felsefesinin
epistemolojik malzemesini kendi ideolojik, toplumsal ve siyasal kosul ve gerceklerine uyarlama kaygisina
sahiptir. Bu yiizden Farabi, Platon ve Aristoteles’i uzlastirirken, din ve felsefeyi bagdastirmaya; boylelikle
diistinsel birligi ve bu birlik tizerinden de toplumsal-siyasal birligi saglamay1 hedeflemektedir.*> Cilinkii
nihai olarak onun amaci iimmetin diistinsel ve toplumsal-siyasal birligini tesis etmektir.

Farabi, yukarida adi zikredilen risalenin giriginde, Platon ve Aristoteles’in goriislerini neden uzlastirma
ihtiyact hissettigiyle ilgili soruyu kendisine sorduktan sonra, zamanin ¢ogu bilgininin, din, felsefe, siyaset
ve diger konularda bu iki filozofun goriislerine bagvurarak ihtilaf ettigini bildirir. Ona gore, bu iki filozof,
siyaset de dahil olmak iizere, ortaya koyduklar: sistemler agisindan ayni amag pesindedirler.*® Cabiri’nin
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36 - Farabi, “Kitabii’l el-Cem’u Beyne Re’yeyi’l-Hakimiyen”, 151-152.

| 73 |




Farabi Diistincesinde Nevabit: Medinetii’l Fazilanin Yeniden insa Edilmesi Sorunu Baglaminda Bir Analiz
« Onur Yildirim « Adem Caylak «

ifade ettigi gibi, Farab1’yi bu iki filozofun goriislerini uzlastirmaya sevk eden faktorlerin basinda, ¢aginin
sahit oldugu dinsel, felsefi ve toplumsal-siyasal parcalanmigligi ortadan kaldirma diisiincesi gelmektedir.
Farabi, Platon ve Aristoteles arasindaki ihtilafin ne denli derin oldugunun ¢ok iyi farkinda olmasina rag-
men, ¢agiin par¢alanmislik sorununu ortadan kaldirmak i¢in ikisini uzlagtirmanin, diisiinsel ve toplum-
sal-siyasal birlik amacina hizmet ettigini diisiinmektedir.’” O halde Islam uygarhig1 igerisinde ortaya ¢ikan
her alandaki ayrilik ve catigsma hali, Farab1’yi birbirine zit olan goriis, sistem ve etkinlik tiirlerini uzlastir-
maya yoOneltmektedir.

Buna bagl olarak Islam felsefesinin, “ortaya ¢ikt1ig1 yer ve zamanin kendisine sagladig siyasal ve kiiltiirel
malzemeyi hesaba katmaksizin, soyut bir felsefi girisim olarak anlasilir kilinamaz™*® oldugu goriistinii hatirla-

ve agirhgini hissettiren din ve felsefe arasindaki ¢atismayi, ortak bir zemin olan “siyaset” temelinde ¢oziime
kavusturma amacindadir. Ciinkii Farabi i¢in hem felsefe hem de din insanin 6ziinii teskil eden “ahlaksal-si-
yasal” yOniine en iyi yanit veren etkinliklerin basinda gelmektedirler. Bu yiizden Farabi i¢in temel kaygisi
“ahlaksal-siyasal” olan Platoncu felsefe ve yine temel kaygis1 “ahlaksal-siyasal” olan islam vahyini, pratik
felsefe, yani siyaset zemininde birbiriyle bulusturma ve uzlastirma kaginilmaz hale gelmektedir.*

Dolayisiyla siyaset, gerek felsefe gerekse de din tarafindan hayatin temel amaci olan mutlulugun gergek-
lesebilecegi yegane ilim/sanat olarak kabul edilmelidir. Ayn1 zamanda siyaset, filozofun toplumla paylastigi
tek alan oldugu ve kendisini toplum karsisinda mesrulastirabilmesinin yegane yontemi oldugu i¢in onun
temel dayanagini olusturmaktadir. Buna gore, bir filozof olan Farabi’nin, felsefeyi savunma ve onu kendi
toplumuna kabul ettirme amaciyla siyasete ihtiya¢ duydugu ileri siiriilebilir. Nitekim Farabi, bu amag ugru-
na peygamberi, bir filozofa doniistiirmekte*, Platon’dan miras aldig: filozof-krali kavramini, filozof-pey-
gamber ile ikame etmektedir. Bu konuda Farabi’nin felsefe alaninda en énemli kilavuzunun Platon oldu-
gunu ileri siiren Strauss, onun felsefeye atfettigi anlamin tiimiiyle siyasal oldugunu ifade eder. Ona gore,
Farabi, kendi felsefi diislincesini iizerine insa ettigi Platon’un felsefeyle mutlulugu, mutlulukla da siyaset
ilmini birbirine sik1 bir sekilde baglama tarzini sahiplenir.*' Ciinkii Farabi i¢in siyaset, kamusal-siyasal ha-

yat1 diizenleme iddiasinda olan hem dinin hem de felsefenin ortak ¢aligsma alanidir.*

Bu yoniiyle Farabi, filozofun, Tanr1, kozmos ve insan ile ilgili olan hakikat arayisinda siyasetin dnemini
kavramasi gerektigini diisiiniir.* Ne var ki, yanit aranmasi gereken soru sudur: Farabi, siyaset ilmine neden
bu denli 6nem vermektedir? Ciinkii ona gore, insanin amaci, yani insanin elde etmesi gereken miikemmel-
ligin ne oldugu ve nasil oldugu tiiriinden sorularinin yanitlar1 ancak siyaset ilmi vasitasiyla elde edilebilir.*
Bu baglamda onun, Aristoteles’in insanin zoon politikon (insan dogas1 ve 0zii geregi politik bir canlidir/
hayydir) oldugu yoniindeki goriisti benimsedigi ifade edilmelidir. Zira zoon politikon’un Arapga karsiligi
olarak insan1 medeniyyiin bi ttab gorerek, bu 6gretiye sadik kalan Farabi agisindan siyaset ilminin, bireysel,
ailevi ve toplumsal boyutlar1 bulunmaktadir.* Kuskusuz, Farabi insanin “eylemlerinde Tanr1’y1 taklit etme,
O’na benzeme” suretiyle mutlu olabilecegi goriisiinii savunur.*® Ancak insan, sadece Tanr1’ya benzemek
suretiyle hakiki mutlulugu elde edemez. Bu ylizden, insan eylemlerinde Tanr1’y1 taklit ederek 6nce kendini,
daha sonra da aile ve toplumu erdemli hale getirmelidir.
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Bu noktada, Farabi, mutlulugun elde edilmesi ve Medinetii’l Fazila arasinda ontolojik bir iliski kurar.
Ciinkii hakiki mutlulugun elde edilmesi, ancak kamil bir siyasal toplum aracilifiyla ger¢eklesir. Bu yiizden
Farabi, insanin temel amaci olan mutlulugu tek basina elde edemeyecegini diisiiniir. Yani insan, birey ola-
rak mutlulugu (tezhibii’l ahlak), ancak ayni1 anda ailevi (tedbirii’l menzil) ve toplumsal (tedbirii’l mudun)
boyutlarla elde eder. Baska bir deyisle, insanin mutlulugu geregince bireysel, ailevi ve toplumsal bakimdan
bir tiir i¢ ige gegmislik durumu s6z konusudur.*’” Her ne kadar aile ve sehrin amaglari birbirinden farkli olsa
da, onlar miilkemmel bir hale getirilip birlestirildiklerinde, sehrin amacinin tamamlanmasi i¢in karsilikli
dayanigma ortaya ¢ikar.*® Dolayisiyla Farabi, insanin mutlulugu ancak iki unsur araciligiyla elde edecegini
diistintir. Bunlardan ilki, mutlulugun nasil bilinecegini ve elde edilecegini gdsteren bir ilim/sanat; ikincisi
de bu ilim veya sanatin uygulanacag: bir yerdir (mekan). Bu sanat, pratik felsefenin icerisinde yer alan
siyaset; onun uygulanacagi yer ise Medinetii’l Fazila dir.* Boylelikle Farabi, insanin mutlulugu ahirete
ertelemeden, bu diinyada elde edebilmesinin miimkiin oldugunu ortaya koyar. Bunu miimkiin kilan Medeni
Ilim, yani ahlak ve siyaset iizerine tesis edilmis olan Medinetii’l Fazila’dir.®

Tam bu noktada Farabi, pratik felsefenin i¢erisinde yer alan siyaset ilmine 6nemli bir rol daha ytikler. Bu
rol sayesinde, Farabi’nin Medinetii’l Fazila’y1 yeniden tesis ederken, siyaset ilmine yaptig1 vurgu bir kez
daha ortaya ¢ikar. Bilindigi iizere, pratik olan, teorik olandan farkli olarak insanin akilsal melekeleri aracili-
giyla bir halden diger hale doniistiirebilecegi seyleri kapsar.®! Siyaset ilmi vasitasiyla Medinetii’l Fazila’nin
neden cahili melekeler ve toplumsal uygulamalara yoneldigi ya da saptig1 belirlenir ve diizeltilir. Siyaset
ilmi, Medinetii’l Fazila 'nin cahili yonetime donlismesi durumunda, onun tekrar orijinal haline dondiirtilme-
sinde kullanilacak seyler, diizenlemeler ve dnlemlerin bilgisine sahiptir.>? Ciinkii siyaset ilmi veya sultanlik
sanati, tiim toplumsal faillerin tizerinde bulunan baskanin icra ettigi ilim veya sanattir. Bazi sanatlar sadece
hizmet ederken, diger bazi sanatlar da hem yonetir hem de hizmet ederler. En {istiin ilim/sanat olan siyaset/
sultanlik ise sadece yonetir.>* Ne var ki, Farabi’nin yasadigi devirde Medinetii’l Fazila’dan s6z etmek miim-
kiin degildir. Tiim yonetimler, bir sekilde Medinetii’l Fazila’dan uzaklasmislardir. Buna gore, Medinetii’l
Fazila yeniden insa edilmelidir. Ancak bu insanin 6niinde duran, amag¢ bakimindan Medinetii’l Fazila’ya
hizmet etmeyen bir ziimre bulunur. Bu ziimre, nevabit ziimresidir.

4. MEDINETU’L FAZILA'DA NEVABITIN KONUMU

Nevabit kelimesinin etimolojisini “nebat” ismi ile “enbete” fiili olusturur. Bitki anlamina gelen “nebat”
ismi ile bitkinin biiylimesini ifade eden “enbete” fiili Kur’an’in yirmiden fazla ayetinde yer alir. S6z konusu
isim ve fiil Bakara 2/61, Nahl 16/11, Neml 27/60 ve Abese 80/27 ayetlerinde Kur’an’1n literal anlami bagla-
minda kullanilir. Ancak bu isim ve fiil Kur’an’1n iki yerinde metaforik olarak insan kelimesini karsilayacak
sekilde kullanilmistir. Nuh 71/17°de yer alan “Allah sizi yerden bir bitki gibi bitirdi” ayeti ile Al-i imran
3/37°deki “Rabbi, Meryem’i giizel bir kabulle karsiladi ve onu giizel bir bitki gibi yetistirdi” ayeti, isim ve
fiilin insanla birlikte kullanildig1 6rneklerdendir. Bu haliyle, hem literal hem de metaforik olarak kullanilan
“nebat” ismi ve “enbete” fiili olumsuz anlam igeriklerine sahip degildir.**

Literal ve metaforik anlamlar1 disinda, toplumsal anlamiyla sozliiklerde, diinya umur ve ahvalinden
habersiz, olgunlagmamis, pismemis taze delikanli ve fidan1 imlemek bakimindan “bitkiler” ve “ayrik otu”

47 - Walzer, “Acgiklama ve Yorumlar”, 237.
48 - Farabi, “Fusili’l-Medeni”, 62.

49 - Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavrami”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1976), 305.

50 - Farabi, Ilimlerin Sayimi, 160.

51 - Farabi, “Fusuli’l-Medeni”, 53.

52 - Farabd, {limlerin Sayimi, 166.

53 - Farabi, “Kitabii’l-Mille”, ¢ev. Fatih Toktas, Divan, (2002/1), 266.

54 - M. Karakaya, “Farabi’de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevabit”, Felsefe Diinyasi, 68 (2018), 136.
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anlamia gelen nevabit terimi,” Islam siyasal diisiince geleneginde, hakikati, siyasal toplum (sehir/site)
i¢inde degil, onun disinda arayan ziimreyi kavramsallastirmak amactyla kullanilmistir. Islam siyasal dii-
slince tarihinde nevabit terimini, ilk kez Cahiz’in kullandig1 bilinmektedir. Cahiz, Risale li’l-Cahiz fi Beni
Umeyye* risalesinde, nevabit terimini, siyasal firkalar1 ifade etmek icin kullanmustir. Cahiz, Kitabu Halki’l
Kur’an adl risalesinde, Kur’an’in mahlik oldugunu iddia edenlerin nevabit olarak isimlendirildigini ifa-
de eder.”” Cahiz’1n terkibinde nevabit, dinde belirli bir mezhebi anlayisa dayanan bir siyasal toplulugu ya
da firkay ifade etmek i¢in kullanilirken olumlu ya da olumsuz bir igerime sahip degildir. Yine de Cahiz
acisindan nevabit teriminin, hakim goriisten sapma gosterenler ve genel anlayistan farkli diisiinenler igin
kullanildig1 anlagilmaktadir.

Islam diisiince gelenegi agisindan nevabit terimini olumsuz anlamda kullanan ilk diisiiniir Farabi’dir.
Farabi i¢in nevabit, Medinetii’l Fazila’nin erdemli olmayan sakinleridir. Farabi, nevabit ziimresini, erdem-
li sehirlerdeki “tiirediler” olarak adlandirir. Farabi, istenmedigi halde ortaya c¢ikan, Medinetii’l Fazila’y1
yozlastirdigini iddia ettigi nevabit ziimresini dokuz sinifta tasnif eder. Farabi’nin tasnifinde, firsatcilar
(mutdkannisun), tahrif ediciler/yanlis yorumlayanlar (e/-muharrife) ve dinden ¢ikanlar (e/-mdrika) olarak
adlandirilan ilk {i¢ sinif, nevabit ziimresinin en olumsuzlar1 olup, niyetleri en bozuk olanlardir. Diger alt1
siif ise, niyetleri iyi olmasina ve sehir i¢in 1yiyi hayal etmelerine ragmen, hayal ettikleri hakkinda tam bir
kaniya sahip olmayan, hayal ettikleri her seyin yanlis oldugunu gosteren, yeterli derecede tasavvur giiciine
sahip olmayan, hakikati anlayani kii¢iik gorerek, onu yanlis saymak isteyen, hakikati herkese nasil goriinii-
yorsa Oyle sanan, arzu ettikleri seyleri gercek amaglar olarak géren kimselerden miitesekkildir. Farabi, ilk
ti¢ sinif basta olmak iizere, sehrin amaclarini paylagsmayan nevabit ziimresinin, siyasal toplumun ydneticisi
tarafindan devamli izlenmesi ve mesgul edilmesi gerektigini ifade eder. Ona gore, yonetici, onlar1 tedavi
edecek 6zel yontemler uygulamali ve eger gerekiyorsa onlar1 sehirden kovmali, hapsetmeli veya angarya
ve zor islerde calistirmalidir.>®

Farabi acisindan nevabit, Medinetii’l Fazila’nin icerisinde yasamakla birlikte, onu meydana getiren si-
niflardan birisi olarak goriilmez. Ona goére, Medinetii’l Fazila’y1 meydana getiren bes farkli toplumsal sinif
bulunur. En erdemli sinifi, hukema olusturur. Bu sinif, pratik felsefenin (ameli hikmet) bilgisine sahip olan
ve Oonemli meseleler hakkinda goriis bildiren filozoflardan olusur. Bu sinifi, hatipler, edipler, sairler, miizis-
yenler, katipler ve bunlardan sayilan diger kisiler takip eder. Ugiincii simif, “takdir edip degerlendirenler”
olarak adlandirilan muhasebeciler, miihendisler, doktorlar ve miineccimlerden miitesekkildir. Dordiincii
siif, “miicahidler” olarak adlandirilan, Medinetii’l Fazila’y1 koruma ve toplumsal giivenligi saglama isini
iistlenen silahli kuvvetlerdir. Son sinif ise, “mal-miilk sahibi” olan ciftciler, cobanlar, tiiccarlar ve sehirde
servet kazanan diger kisilerden olusur.*® Bununla birlikte, Farabi ayni eserde (Fustilii 'I-Medeni) Medinetii’l
Fazila’nin en kaba haliyle ii¢ farkli siniftan olustugunu ifade eder. Ona gore, birinci sinifta kendisinden
tistlin higbir reisin bulunmadig1 bir reis; ikinci sinifta asla hi¢ kimse {lizerinde yonetim hakki bulunmayan
bir tebaa ve ticlincii sinifta kendisinden asagida olanlarin reisi ve kendisinden {istiin olanlarin tebaasi olanlar
yer alir. Farabi acisindan ti¢lii veya besli siniflamanin bir 6nemi bulunmamaktadir. Onun i¢in 6nemli olan
nokta, smiflarin birbirleri {izerinde farkli sekillerde 6ncelikleri oldugunun farkinda olunmasidir.’ Zira ada-
let ilkesi lizerine kurulu olan Medinetii’l Fazila’y1 meydana getiren toplumsal siniflar arasinda hiyerarsik
bir yap1 mevcuttur.

Buna gore, her insanin toplumsal gorev ve mertebesi birbirinden farklidir. Hakiki mutlulugu elde etme
amaciyla kurulan Medinetii’l Fazila’nin hiyerarsik yapisi igerisinde herhangi bir sinifa mensup olan kisi,

55 - Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu I-Muhit Terciimesi (el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi’I-Mubhit), der. Mustafa
Kog ve Eyyiip Tanriverdi, (istanbul: T.C. Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013).
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tiyesi oldugu toplumsal siifin kendine bigtigi rolii yerine getirir.’ Ancak bu farklilik, iradeye dayandigin-
dan daha ¢ok, her insanin dogasinda bulunan fitri 6zellige dayanir. Ciinkii insan, dogas1 geregi, yani yara-
dilis1 itibariyle erdemli veya asagilik sifatlarini kazanmasa da, iyi veya kotii olmaya yonelik bir yatkinligi
dogasinda barmdirir. Bu yiizden, Farabi i¢in irade, yaradilis karsisinda tali konumdadar. irade ancak insanin
dogasinda bulunan fitri 6zellikleri aligkanliklar sayesinde olgunlastirip, tamamlar.®> Medinetii’l Fazila, yu-
karida zikredilen toplumsal siniflar igerisinde yer almayan, fitri 6zellikleri bakimindan erdemli davranislari
yerine getirmeye yatkin olmayan ve siyasal toplumun temel ilkelerine muhalif olan nevabit ziimresini de
evsahipligi yapar.®

Bu noktada, Farabi’nin Medinetii’l Fazila’y1 yeniden tesis ederken, toplum icerisinde nevabitin ko-
numunun ne oldugu ve bu gruba nasil muamele edilmesi gerektigiyle ilgili goriislerini incelemek gekir.
Cabiri’nin rehberliginde diyebiliriz ki, Medinetii’l Fazila’nin yeniden tesisi i¢in en azindan iki temel sartin
yerine getirilmesi gerekmektedir. ilki, sehrin diizeninin, Ilk Neden’in sudur etmesiyle baslayan ve hiyerar-
sik bir hal barindiran kozmik diizeni takip etmesidir. Zira sehrin diizeni ve evrenin diizeni arasinda kurulan
kosutluk iliskisi, Medinetii’l Fazila’nin lizerine kurulu oldugu adalet ilkesininin énemine dikkat ¢ekmek
i¢in gereklidir. Ikincisi, “sehir halkinin goriislerinin bu diizene uygun olmasi ve onlarin s6z konusu diizenin
en hakiki diizen olduguna, dogru goriisii ve gercek inanisi temsil ettigine inanmalar1” gerekmektedir.® Bize
gore, ilk sart, sadece Farabi’nin bizi metafizikten alip siyasete yonlendirme ugrasi olarak degerlendirilemez.
Farabi, Medinetii’l Fazila’y1 kozmik diizene uygun olarak tesis ederken, bir bakima insani sehri, tanrisal
sehir 6rneginden hareketle kurmay1 hedeflemektedir. Aslinda insan akli, deneyimi ve iradesinin bir sonucu
olarak ortaya konulan Medinetii’l Fazila, Farabi tarafindan kati bir determinizm ile temellendirilmektedir.®
[lk sartin agilimimi Cabiri sayesinde elde etmis olduk. O halde, onun da suskun kaldig1, ancak bu ¢alismanin
nihai amaci1 olan nevabitin yeniden tesis edilen Medinetii’l Fazila i¢erisindeki konumunu ele almak gerekir.

[lk sartta oldugu gibi, ikinci sartin da derinlemesine tahkik edilip, su sorunun sorulmasi gerekir: Peki
Medinetii’l Fazila’nin en uygun diizen olduguna, onun dogru goriisii ve gercek inanigi temsil ettigine inan-
mayanlarin; inansalar dahi Medinetii’l Fazila’nin ortaya koydugu diizeni takip etmekte zorlananlarin duru-

mu ne olacaktir? Alon’un ifade ettigi gibi, muhalefet grubu olan nevabitin durumu ne olacaktir?%

Farabi, Fusilii’l-Medeni adl1 eserinde, nevabit kelimesini kullanmamakla birlikte, nefsinin tabiat ve
cevheri, baska bir deyisle dogasi, erdemleri kabul etmeye yatkin olmayan kisinin, erdemli hale getirilmesi
veya onun sahip oldugu erdemlerin miikemmellestirilmesi, ilk baskanin veya erdemli yoneticinin gorevi
olmadigna dikkat ¢eker.®” Yukarida adi zikredilen eser 6zelindeki goriisiiyle Farabi, dogas1 geregi erdem-
leri miikemmel hale getirilmeye miisait olmayan kisilerin durumunun ne olacagi, onlara nasil muamele
edilecegi ve Medinetii’l Fazila’nin igerisinde nasil bir konuma sahip olmalar1 gerektigiyle ilgili sorular
karsisinda suskun kalir. Ancak Farabi, Tahsilu 5-Sa’dda adli eserinde Medinetii’l Fazila sakinlerinin felsefi
veya dinsel egitim araciligiyla erdemli hale getirilebilecegini ifade eder.®® Ciinkii Farabi’ye gore, sehrin
biitliin bolimleri bagkanin maksadina hizmet ettigi zaman Medinetii’l Fazila ortaya ¢ikar.*” Hatirlanacagi
izere, Farabi’nin erdemli olmayan siyasal toplumu Medinetii’l Fazila’ya donlistiirme amacinin temel moti-
vasyonunu toplumsal-siyasal birlik olugturmaktadir. Bu noktada, bagkanin maksadina hizmet etmeyenlerin,
toplumsal-siyasal birligin saglanmasina engel teskil ettigini sdyleme imkanina sahibiz. iste nevabit, baska-
nin maksadina hizmet etmeyen, dolayisiyla onun amaci olan toplumsal-siyasal birlige engel olan ziimredir.
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Alon’un deyisiyle, Farabi i¢in nevabit, Medinetii’l Fazila i¢in dinsel-siyasal 6neme sahip olmayan entrikaci
bir gruptur.”’ Bu yiizden, baskanin toplumsal-siyasal birligi saglama amaciyla yeniden tesis etmeye yonel-
digi Medinetii’l Fazila igerisinde, birligin saglanmasiin oniinde engel olan nevabiti, felsefi veya dinsel
egitim araciligiyla erdemli hale getirme ugras1 verip, vermeyecegini sormak gerekir. Zira Farabi, insanin
yaradilis1 itibariyle iyi ya da kotii olmadigini diistiniir. Aliskanliklar araciligiyla insan erdemli ya da asagilik
hale gelir. Ancak insami aligkanliklar araciliftyla erdemli hale getirmenin iki yéntemi bulunur: 1) Isteyerek
erdemli hale getirme ve 2) Zorlama altinda erdemli hale getirme.”!

O halde soralim: Medinetii’l Fazila’y1 meydana getiren toplumsal siiflar da oldugu gibi, tiim alt-grup-
lartyla birlikte nevabit grubunu da felsefi veya dinsel egitim ile erdemli hale getirip, bu grubun gayesi ile
Medinetii’l Fazila’nin gayesi uyumlu hale getirilebilir mi? L’ Arrivee, Farabi’nin felsefi egitim araciligiyla
hakikatin bilgisini elde etme imkanini ¢ok az insana verdigini belirterek, nevabit i¢in felsefi egitim opsiyo-
nunu ortadan kaldirir.”? Zira nevabit, kusurlu bir epistemolojik siirece bagli bir sekilde entelektiicl noksan-
liklara sahip bir zlimre olarak varligini siirdiiriir. S6z konusu entelektiiel noksanliklar, bu grubun hakikatin
bilgisine sahip olmasini imkansiz hale getirir.”? Cogunlugun hakikatin bilgisini elde etmesi i¢in tasarlanan
dinsel egitim de nevabit i¢in uygun degildir.”* Ciinkii tiim alt-gruplariyla nevabit grubunun ortak amaci, ha-
kiki olmayan mutlulugu elde etmektir.”> Ancak Farabi i¢in hem felsefi hem de dinsel egitimin amaci insana
hakiki mutlulugu kazandirmaktir.

Oyleyse, felsefi veya dinsel egitim kanaliyla nevabit grubunu erdemli hale getirmek, ona hakikatin bilgi-
sini kazandirmak miimkiin degildir. O halde soralim: Siyasal toplum igerisinde ikamet etmeye devam eden
nevabit grubunu ne yapmak gerekir? Clinkii es-Siydsetii'I-Medeniyye adl1 eserinde nevabiti ele alan Farabi,
s6z konusu eserin nevabit boliimiiniin hem girig hem de sonug climlesinde, bu grubun, siyasal toplum igeri-
sinde ikamet etmeye devam ettigini agik bir sekilde ifade eder. Bu yiizden Farabi, nevabit grubunun, baskan
tarafindan izlenmesi ve mesgul edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore, bagkan, nevabit grubu icerisinde yer
alan tiim siniflar1 tedavi edecek 6zel yontemleri kullanmalidir. O halde bir kez daha soralim: Farabi’nin
bagkanin nevabiti tedavi etme amactyla, onlara karsi kullanmasini 6nerdigi 6zel yontemler nelerdir? Farabi
bu soruya c¢ok agik bir sekilde yanit verir. Bagkan, nevabit grubuna karsi sehirden kovma, cezalandirma,
hapsetme ve zor islerde ¢alistirma yontemlerini kullanmalidir.”® Zira gézetim altinda tutulmadigi zaman
nevabit, benimsedigi sapkin goriis ve davranislari, Medinetii’l Fazila’nin erdemli sakinleri arasinda yayar.
Farabi, Medinetii’l Fazila’nin diizenini bozma potansiyeli olan nevabitin toplumsal-siyasal birligin altini
oydugunu diisiiniir. Bu yiizden Farabi’nin nevabiti Medinetii’l Fazila’ya muhalefet eden grup olarak deger-
lendirdigi ortadadir. Erdemli olmayan siyasal toplumu Medinetii’l Fazila’ya doniistirmenin yolu, toplum
icerisinde yasamaya devam eden nevabit ziimresini gdzetim altinda tutmakla gerceklesir. Ciinkii Farabi i¢in
nevabit, toplum icerisinde yasamakla birlikte, toplumsal aidiyeti olmayan, kendini Medinetii’l Fazila’ya
adamayan ziimredir.

70 - Alon, “Farabi’s Funny Flora Al-Nawabit as “Opposition”, 56.

71 - Farabi, Tahsilus-Sa’ada, 83-84.

72 - L’ Arrivee, “Discrimination and Violence in Alfarabi’s Virtuous City: A Response to Alireza Omid Bakhsh”, 442.
73 - Alon, “Farabi’s Funny Flora Al-Nawabit as “Opposition”, 66.

74 - L’ Arrivee, “Discrimination and Violence in Alfarabi’s Virtuous City: A Response to Alireza Omid Bakhsh”, 442.
75 - Alon, “Farabi’s Funny Flora Al-Nawabit as “Opposition”, 65.

76 - Farabi, es-Siydsetii’I-Medeniyye veya Mebddi iil-Mevcidadt, 125-126.

| 78 |




Farabi Diistincesinde Nevabit: Medinetii’l Fazilanin Yeniden insa Edilmesi Sorunu Baglaminda Bir Analiz
« Onur Yildirim « Adem Caylak «

SONUG

Siyasal, toplumsal, diislinsel ve kiiltiirel par¢alanmisligin ¢ok giiclii bir sekilde hissedildigi bir konjonk-
tiirde entelektiiel hayata atilan Farabi, ya bir filozof olarak toplumla olan tiim diyalogunu kesip, kendisine
barmak saglama ihtimali olan salt teorik felsefeye dayanan bir felsefe anlayisina yonelecek ya da tam ter-
sine hemen her alandaki pargalanmishigi ortadan kaldirma amaciyla baska bir felsefi anlayisi benimsemek
zorunda kalacakti. Farabi’nin siyasal goriislerini konu alan eserleri dikkate alindiginda, onun ikinci se¢ene-
gi tercih ettigi sdylenebilir. O, yasadig1 devrin sartlarini g6z 6niinde bulundurmak suretiyle siyasal, toplum-
sal, diistinsel ve kiiltlirel birligi yeniden tesis etmeyi kendine gorev edinmis bir filozoftur. Parcalanmisliktan
birlige yonelis, ayn1 zamanda bu birligin bir zamanlar en ideal haliyle hayat buldugu yonetim olan Medi-
netii’l Fazila’nin yeniden tesis edilmesini bir tiirlii zorunluluk olarak dayatmaktadir. Bu ylizden, Farabi’nin
siyasal olana/alana yonelisinin gerekcesi olarak Medinetii’l Fazila’nin yeniden tesisi gosterilebilir.

Farabi’nin Medinetii’l Fazila’y1 tesis ettigi, temellerini agikladigy, isleyisini ve amacini bildirdigi eserler,
Mabddi’ Ara Ahl Al-Madina Al-Fddila, es-Siydsetii’l-Medeniyye, Fusilii’l-Medeni ve Kitabii’l-Mille dir.
Farabi’nin s6z konusu dort eserinde de Medinetii’l Fazila’y1 kafasindaki siyasal projeyi (toplumsal-siyasal
ve diistinsel alanlarda birlik) hayata gecirmek icin tesis etme amacinda oldugunu soyleyebiliriz. Bu siyasal
proje igerisinde yeri olmayan grup, Medinetii’l Fazila’ya muhalefet eden nevabit grubudur. Ciinkii toplum-
sal-siyasal birligi saglama amacinda olan ve bu amacla Medinetii’l Fazila’y1 yeniden tesis etmeye yonelen
Farabi’nin muhalefete miisamaha gdstermesi miimkiin degildir. Bu grubun amaci ile Medinetii’l Fazila’nin
amaci uyumlu hale getirilemeyecegi i¢in onlarin tiirlii yontemler aracilifiyla temizlenmesi kaginilmazdir.
Iste bu temizlik hareketinden otiirii FArabi bir toplum miihendisi edas1 takinmaktadir. Medinetii’l Fazila’y1
arzuladig: siyasal projeyi hayata gecirmek icin yeniden tesis etmeye yonelen Farabi, nevabit grubunun te-
mizlenmesini veya toplum igerisinde eritilmesini bir hedef olarak belirler.
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EXTENDED ABSTRACT

All researchers who work on Islamic philosophy accept that
Farabi is not the first philosopher in the Islamic world. Indeed, a
kind of questioning tradition built on concepts such as morality,
existence, knowledge and virtue under the guidance of philosop-
hy started before Farabi in the Islamic world. However, it is Fa-
rabi who produced a systematic and consistent model for the first
time in the field of philosophy, especially political philosophy. So
the medieval Islamic intellectual community considered Farabi
as the greatest philosopher since Aristoteles. It does not mean
that he was only seen as a great philosopher by the medieval Is-
lamic intellectual community. There have also been an interest in
the philosophic works of Farabi in the last several decades. The
newly available works relating to Farabi have mostly been about
logic, metaphysics and politics. However, a concept that is nawa-
bit is related to political philosophy of Farabi has been mostly
ignored by modern thinkers. The purpose of the present study is
to pay attention to this concept.

Nawabit is one of the most controversial concepts in Islamic
thought and philosphy. In the dictionary, the term nawabit (singu-
lar, nabite) implies plants and cut grass in terms of denoting the
immature, uncooked fresh young man and sapling, unaware of
the world cares and circumstances. In the tradition of Islamic po-
litical thought, the term implies the ones that try to achieve truth
on the borders of the political society. In this context, it should
be stated that the concept is used in a negative sense. The term
for the first time is used by Cahiz in the history of Islamic poli-
tical thought. Cahiz uses the term in his Risale li’l-Cahiz fi Beni
Umeyye to refer to political parties. He states that in his book
titled Kitabu Halki’l Qur’an, those who claim that the Quran is a
creature are named as nawabits. It is understood that Cahiz uses
the term nawabit for those who deviate from the prevailing view
and those who think differently from the general understanding.

It should be noted that it is Farabi who makes the term nawa-
bit famous in terms of Islamic political philosophy. For Farabi,
nawabit implies those who are unvirtuous residents of the virtu-
ous city. Farabi classifies nawabit in nine class. In the classificati-
on of Farabi, the first three classes, which are called opportunists
(mutakannistin), distortors / misinterpreters (al-muharrifa) those
who are out of religion (al-marika) are the most negative of the
navabit group and those whose intentions are corrupt. The other
six classes, although they have good intentions, imagine the good
for the city, they do not have a complete conception of what they
dream. It should be noted that everything they dream is wrong.
They do not have enough imagination power. Farabi states that
the nawabit clan, especially the first three classes, must be kept
under surveillance by the ruler of the virtuous city.He has to app-
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ly special methods such as employing in drudgery and hard work
for the sake of the virtuous city. If necessary, he should expel
them from the city.

The aim of this study is to consider Farabi’s concept of nawa-
bit in a historical-political context. As many Farabi researchers
agree that the main purpose of the philosopher is to portray the
virtuous state. However, many researchers studying Farabi’s poli-
tical views ignore his thesis about how nawabit should be treated
when building the virtuous city. In his description of the virtuous
city, Farabi mentions those residents who are not philosophers,
but rather the opponents of the principles of their community. At
this point, it is necessary to examine Farabi’s views on the posi-
tion of nawabit in society and how this group should be treated
while re-establishing the virtuous city. We would like to show
that Farabi abstracts the private name of the nawabit and gave
it the meaning of opposition of the virtuous city. In order to do
this, we recommend that Farabi’s political views should be hand-
led within the historical context. Undoubtedly, Farabi constantly
discusses real existing groups that are sometimes called by other
names. Therefore it is necessary to take into account the period
in which Farabi lived. In connection with this, we will try to con-
sider Farabi’s so-called utopian political project in a historical
context. According to our reading of Farabi, the philosopher does
not regard the virtuous city as a kind of utopia. On the contrary
he regards it as a possible political project. We claim that Farabi
points to nawabit as one of the obstacles to the realization of this
political project.




