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Ozet

Bu makale, nlibuvvetin gerekliligini filozof ve kelamci géziinden ortaya koymak igin Farabi ile
Maturidi'nin gorusleri gergevesinde yazilmistir. Farébi'ye gore faal akilla ittisale elverigli her
insan hakim ya da peygamber olabilir. Hakim, Farabi’'nin nibtvvet algisinda énemli bir yer isgal
etmektedir. Gunk( faal akilla ittisal, hakikate ulasmak demektir. Hakim bu hakikati teblig et-
mekle yikumlu dedildir. Peygamber ise bu hakikati insana bildirmekle goérevli kisidir. Farabi her
ne kadar Hakim diye tanimladigi hakikat sahibi ile peygamberi birbirinden ayirsa da onun asil
Uzerinde durdugu Hakim-Peygamberdir. Matlridi de peygamberligi insanin dinya hayati igin
gerekli gormektedir. Allah hikmet sahibidir ve hikmetsiz higbir sey yapmaz. Peygamberlik de
Allah’in hikmeti geredidir. Kelamcilara goére peygamberlik calisilarak elde edilemez ve Allah’in
lutfudur. Maturidi niblvveti sadece ispatla kalmaz, ayni zamanda nubUvvet karsiti géruslere de
reddiye niteliginde cevaplar vermektedir. Makalemizde bu iki dusuntr karsilastirilmis, nibivvet
algilarindaki farkli ve ortak yonleri ortaya konulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Nibuvvet, Hakim, Faal Akil, Farabi, Maturidi

Abstract

This article has been written to assert the necessity of prophethood within the frame of remarks
of an Islamic philosopher, Al-Fardbi and an outstanding theologian, Maturidi. In reference to Al-
Faréabi, each human who is suitable for joining with Active Intellect can become Hakim or prop-
het. Hakim has an important role in sense of prophethood because joining with Active Intellect
means attaining the truth. Hakim is not responsible for declaring the truth. On the contrary,
prophet is in charge of declaring the truth to human. Much as Al-Farabi differs holder of truth,
Hakim from prophet, he essentially emphasises on Hakim-Prophet. Maturidi regards prophet-
hood as necessary for world life, too. Allah gets wisdom and never does anything without it.
Prophethood springs from Allah’s wise. According to theologians, prophethood is a grace from
Allah and it cannot be gained by striving. Maturidi not only evidences the prophethood but he
also refutes opposing views. In this article two philosophers are compared in the sense of prop-
hethood by presenting common and separate aspects.

Keywords: Kalam, Propethood, al-Hakim, Active Intellect, Al-Faréabi, al-Maturidr.

GIRiS

Insanlik tarihinin en 6nemli konularindan biri olan niibiivvet ve bu merte-
benin hakikati gerek filozoflar ve gerekse kelamcilar tarafindan {izerinde
durulan ve dikkat ceken meselelerden biri olmustur. Makalemizde Islam
Felsefesinin onemli filozoflarindan Ebu Nasr el-Farabi (6. 950) ile biiyiik
diisiiniir ve kelamct Ebu Mansur el- Matiiridi'nin (6. 944) niibiivvet algilari-
na deginecegiz. Niibiivvet meselesini Farabi ve Matiiridi ¢ercevesinde ele

almamizin nedeni, bu meselenin birbirinin ¢agdas: iki sahsiyet 6zelinde ve
ayn1 zamanda felsefe ve kelamda nasil ele alindigini ortaya koymak icindir.

Tanr1’dan vahiy almak Farabi’ye gore onun sisteminin énemli bir parga-
sin1 olusturan faal akil ile ittisal kurmaktir. Bu, sadece peygamberlere has bir
ozellik degildir. Bu durum felsefi yetkinlige sahip hakim diye tanimladig:
sahsiyetler i¢in de gegerlidir. Ancak onun “Erdemli Sehri” igin tanimladig:
kisi sadece hakim degil, ayr1 zamanda bir peygamberdir. Ona gore pey-
gamberlik insanlik i¢in ve erdemli bir toplum icin gerekliliktir. Farabi'nin el-
Medinetii’l-fazila adl1 eserinde bahsettigi kisi erdemli 6zelliklerle donatilmas,
ahlakli bir kisidir. Hakim de ona gore faal akilla ittisal eden kisidir. Ona gore
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vahiy sadece dini hakikatin degil, mutlak anlamda hakikatin kaynag1 oldu-
gu icin felsefeyi de icine almaktadir. Faal Akla, “Ruhu’l-emin”, “Ruhu’l-
kuds” isimlerini vermesi ve Hz. Muhammed’i de hakim bir peygamber ola-
rak tanimlamasi din ile felsefeyi uzlastiric bir tavir i¢inde oldugunu goster-
mektedir.

Matiiridi'ye gore ise Allah hikmetsiz bir is yapmaz. Hikmeti geregi pey-
gamberligin olmas: vaciptir. Aklen de miimkiin olarak gordiigii peygamber-
ligin insanoglunun diinya hayatinda Allah’in rizasina uygun olarak yasama-
s1 icin olmasi gerektigini ifade etmektedir. Allah insan1 yaratmis ve asla yal-
niz birakmamistir. Matiiridi niibiivveti kanitlarken ic¢inde yasadigimiz diin-
yay1 goz oniinde tutmustur. Allah bos ve abes higbir sey emretmez. Insanla-
rin da yaptiklar1 hi¢bir amel bosa ¢ikmayacaktir. Onlarin yaptiklarinin karsi-
lig1 oldugunu bildirmesi i¢in peygamberin gonderilmesi gerekir. Ayrica
peygamberlik Allah’in rahmetinin ve fazlinin bir eseridir. Emir, yasak, ha-
ram ve helal kavramlarinin igini doldurmak agisindan da peygambere ihti-
yag¢ bulunmaktadir. Ona gore peygamber birer egitmendir ve insan, nefsinin
bilgisizliginden onlarin egitimi sayesinde kurtulur. Ayni1 zamanda Allah’a
nasll siikredecegimiz ve Ona nasil layik bir kul olacagimizi da peygamberler
araciligiyla 6grenebiliriz.

Genel cergevesini kisaca bu sekilde cizebilecegimiz makalemizin ilk bo-
liimde Farabi'nin felsefi sistemine kisaca atifta bulunarak onun peygamber-
lik kavramina nasil bir anlam yiikledigi ve kendi argiimanlarina gore bu
mertebeyi nasil delillendirdigi {izerinde durulacaktir. Sadece kelami bir
problem degil, ayn1 zamanda felsefi de bir problem olan bu meselenin
Farabi'nin bakis agisiyla nasil sekillendigi ele alinacaktir. Tkinci boliimde ise;
Matiirldi’nin niibiivvet meselesine dair goriislerine yer verilecek ve pey-
gamberligin gerekliligini nasil temellendirdigi belirtilecektir. Degerlendirme
boliimiinde ise; genel olarak ilk iki boliimde ortaya g¢ikan niibiivvet algisi
tizerinde durulacak ve her iki goriisiin bu meselenin anlasilmasi ve temel-
lendirilmesi {izerindeki katkilarina deginilecektir.

1. Farabi'nin Niibiivvet Algis1

Dinin temel ilkelerinden biri olan peygamberlik Farabi'nin nigin ilgisini
¢ekmistir? Bu soruya farkli agilardan cevap bulabiliriz. Niibiivvet insanlik
tarihinde 6nemli ve kayda deger bir yer tegkil eden unsurdur. Farabi de
¢agmin onemli bir meselesiyle yakindan ilgilenmistir. Ayrica yaygin kanaate
gore donemin niibiivveti inkdr eden akimlarina -Berahime-ye -Ebu Bekir
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Razi ve Tbnu'r-Ravendi’yi kapsar sekilde- karsi niibiivvetin varligini ve ge-
rekliligini ispat etmeye ¢alismistir.!

Farabi'nin niibiivvet anlayisin1 anlamak i¢in onun Aristoteles ve Yeni
Platoncu felsefenin etkisiyle kurmus oldugu sistemindeki varlik siralamas-
na kisaca deginmek yerinde olacaktir. Farabi'ye gore varliklar, ay iistii ve ay
alt1 aleme ait olmak {izere iki kategoride simiflandirilir. Bu simiflamada ay
iistii alem maddi olmayan varliklardan olusurken, ay alt1 dlem maddi varlik-
lar1 icermektedir.

Tanr1 varlik siralamasinda ilk sirayr almaktadir. O, zorunlu varliktir.
Tanr disindaki diger varliklar O'ndan zorunlu olarak varlik kazanmakta-
dir.2 Ancak Farabi'ye gore Tanri ile O'ndan varlik bulanlar arasinda zaman-
sal agidan bir oncelik- sonralik s6z konusu degildir. Bu noktada zorunlu ve
miimkiin varlik ayrimina giden Farabi, Tanr1 ile O'ndan varlik bulanlar ara-
sinda ontolojik bir farklilik 6ngormektedir.?

Farabi'nin sisteminde varliklar yetkinlik derecelerine gore hiyerarsi olus-
tururlar. Maddeye yakinlik ve uzaklik, varliklarin bu siralamadaki yerlerini
tayin eder. O, Birinci Varlig1 en miikemmel, var olmada hicbir varliga muh-
ta¢ olmayan, en yetkin, hem akil, hem makul olarak tanimladiktan sonra*
Tanri’nin bulundugu varlik alaninin maddi olmayan varliklardan olustugu-
nu belirtmektedir.> Tanri'nin kendisini akletmesi sonucu asama asama geli-
sen bir siire¢ neticesinde Ikinciler ad1 verilen varliklar (sevaniler) ve faal akil
meydana gelir.

Ikincilerin de kendilerini diisiinmesi ile diger varliklar meydana gelmek-
tedir. Ikincilerin kendilerinden bagkalarimin ortaya cikmasinda ve varlik
vermelerinde Tanr1’'ya muhtag¢ olduklarini belirten Farabi,® onlarin Tanr1'ya
varlik siralamasindaki yakinliklar sebebiyle miikemmel olduklarini vurgu-
lamaktadir. Tanri’dan sonra bunlar ikinci derecede yetkinlige sahiptirler.
Birinciyi diistinmekle en tistiin mutlulugu da tatmaktadirlar.”

Farabi'ye gore gayri maddi varliklar alanindaki varliklar bilfiil akil ol-
duklar igin her kozmik akil kendinden &ncekini diisiiniir ve bu sayede on

1 Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 329-333; flhan Kutluer, Akil ve itikad (Istanbul: iz Yayncilik, 1998), 40-
67.

2 Ebu Nasr Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, trc. Mehmet Aydin v.dgr. (Istanbul: Biiyiiyenay Ya-
yinlari, 2012), 52.

3 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 61.

4 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 47-56.

5 Ebu Nasr Farabi, el-Medinetii'l-fizila, trc. Nafiz Danigman (Istanbul: Miili Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1989), 33.

¢ Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 56.

7 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 57.
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akil ve dokuz goksel cisimden olusan ay {istii dlem tamamlanir. 8 Farabi'nin
sisteminde biiyiik bir 6nemi haiz olan faal akil askin akillarin sonuncusudur.
Yetkinlik bakimindan akillardan sonra gelen gok cisimleri ise kendi arala-
rinda bir siralama olusturur.?

Ay kiiresine kadar devam eden goksel cisimler asamasinda eksikligin ilk
mertebesi baglar. Bu mertebedekiler suret ve maddeden olusan cevherler
gibidir ve bir konu ile bir nefisten olusurlar. Farabi'ye gore onlardaki nefs,
bir konuda var olup kendi 6ziinii ve kendi varligimmn ¢iktig1 Tkinci akil ve
Birinci akli diisiinmekle bilfiil akil olan nefsin de pargasi olur.’® Farabi'ye
gore nefs gok cisimlerinde, hayvanlarda ve insanda bulunur. Ama
Farabi'nin {izerinde durdugu insandaki nefistir. Onun epistemolojik ve dini
acgiklamalarinin vazgecilmezi ise faal akildir. Faal akil, ona gore ay iistii alem
ile ay alt1 alem arasinda iletisimi saglar. Boylece insandaki “nefs” ile ay iistii
alemdeki akillarin sonuncusu olan “Faal Akil”, Farabi i¢in iki onemli kav-
ram olarak kargimiza ¢itkmaktadir.

Ay alt1 alemde varliklar ay {iistii alemdekilerden farkli bir sekilde sirala-
nirlar. Ay iistii alemde en yetkin varlik olan Tanr1’dan baslayan varlik sira-
lamasi, ay alt1 alemde tam tersi bir sekilde islemektedir. Bu alemde basit
olandan daha karmasik ve digerlerine gore daha yetkin olan insana dogru
bir siralama dikkatleri gekmektedir. ' Yani ay {istii alemde Tanri’dan itiba-
ren giderek kaybolan entelektiiel unsur, halkay:r tamamlayarak maddeden
insana dogru ilerlerken tekrar acgiga ¢ikmaktir.!? Entelektiiel belirti maddi
diinyada insana kadar kendini gostermemektedir. Bu asamaya kadar Tanr1
ile iliski pasif ve tek boyutlu iken, insani varlikla birlikte bilingli bir hale
gelir. Insani varligin insaniistii alemle iligkisinde akil ortak unsurdur.?

Insami anlamak ve metafizik alemle iliskisini ortaya koymak icin onun
nefsinin yetilerine deginmemiz gerekmektedir. Farabi’de nefs varligin ilkele-
rindendir ve ona gore bu nefsler semavi cisimlerin, diisiinen canlilarin ve
diisiinmeyen canlilarin nefsleridir. Semavi cisimlerin nefisleri bilfiildir.!4
Fenomenal alemde ise nefsler bilkuvvedir. Insanin nefsi de baslangicta bil-
kuvve iken, asama asama bilfiil hale gelir. Bu durumu gergeklestiren ise faal
akaldir.’s

8 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 34-35.

9 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 57-61.

10 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 57.

1 Yagar Aydinli, Farabi’de Tanri insan liskisi (Istanbul: Iz Yaymailik, 2011), 71.
12 Aydinl, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 79.

13 Aydinh, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 80.

14 Farabi, es-Siydsetii’'l-medeniyye, 37-38.

15 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 40; Aydinli, Farabi'de Tanr1 Insan Iligkisi, 84.
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Farabi'ye gore insani nefs somut olusumlar tizerinde kendisini gosterir.
Bu nefsin ilk yetisi beslenmedir ki bu canli varlik olmanin zorunlu bir sonu-
cudur. Diger bir yetisi olan duyu yetisi ise bes duyu organina yayilmaistir.
Kalpte oturan tek kuvvet ise muhayyile kuvvetidir. Bu yeti duyulur nesnele-
rin ortadan kalkmasiyla verileri depolar.’¢

Diistinme yetisi (el-kuvvetii'n-nitika) ile insan ne yapip ne yapmamasi ge-
rektigini anlar.”” Nazari ve ameli olmak tizere ikiye ayrilan diisiinme yetisi'
insanin basarilarinda da 6nemli yere sahiptir.?

Tahayyiil ve diistinme yetisiyle sik1 baglantisi olan arzu yetisi, biitiin ey-
lemlerde insanin iradesini ortaya koymasinda is gormektedir. Bir uzvumuzu
hareket ettirmede ve bir seyi 6grenmede, insar yetileri ile birlikte harekete
gecirmede biiyiik 6nem arz etmektedir.?0 Insandaki tiim bu nefsani yetiler
birbirleriyle baglantili haldedir. Birinde meydana gelen islev bozuklugu
diger yetilerin de diizgiin ¢alismasini etkileyecektir.

Farabi’ye gore insam insan yapan diisiinme yetisi, 6zii itibariyle fiil ha-
linde degildir. Kendisine yaratilistan da boyle bilfiil akil olmas1 verilmemis-
tir. Faal akil onu bilfiil akil kilar ve diger seyleri de diisiinme giicii i¢in bilfiil
diistiniiliir duruma getirir.?!

Farabi, Faal Aklin insandaki yerini bu baglamda giinese benzetmektedir.
Ona gore nasil ki gilines goze 1s1k verir, goz giinesten aldig1 1s1kla bilfiil go-
ren olursa; ayni sekilde faal akil, insana diisiinme giiclinde tasarladig1 seyi
kazandirmaktadir. Diisiinen nefs (en-Nefsu'n-Nitika) Faal Akl bilir ve boyle-
ce bilkuvve disiiniiliir seyler, bilfiil diistiniiliir olur. Insan bilkuvve akil iken
bilfiil akil olur. Yani ilk basta akil olmadig1 halde akil, makul olmadig: halde
diisiiniiliir ve maddi diizeyde iken ilahi varlik olur.??

Insanin metafizik alemle iletisimi nasil gerceklesmektedir? Farabi vahiy
terimine nasil bir anlam yiiklemektedir? Her insanin faal akilla irtibata gec-
mesi miimkiin miidiir? Bu sorulara verecegimiz cevaplar bize Farabinin
peygamberlik anlayisin1 kavramamizda yardimci olacaktir.

Farabi'nin sisteminde Faal Aklin en son mertebesini olusturdugu varhk
alanindaki soyut akillarin tek tek Tanr1'y1 diisiinmeleri, Faal Aklin maddesi
durumundaki insani aklin da Tanr1'y1 bu sekilde diisiinebilecegi fikrini ak-

16 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 38; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 55.

17 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 37; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 56.

18 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 37.

19 Aydinli, Farabi’de Tanri Insan ili;;kisi, 88-89.

20 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 57; Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 56; Aydinh, Farabi’de Tanr Insan
Iliskisi, 87-88.

21 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 39-40; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 75.

22 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 40.
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limiza getirmektedir.?? Insana bu faaliyetinde etki eden Faal Akla Farabi'nin
er-Ruhu’l-Emin, Ruhu’l Kuds veya aymi derecede melekiit ve buna benzer
isimler vermesi de dikkat cekicidir.2*

Insanin gergek mutlulugu elde etmesi de faal akil sayesinde olur. Farabi
diisiincesinde asil amag insanin gercek mutluluga ulasmasidir. Insan nazari
ve ameli diistince giictiniin yetkinligi i¢in ¢aba harcar ve bu noktada faal akil
ona bir giic verir. Bu gli¢ sayesinde insan ilk bilgileri olusturan ilk makulleri
kavrar.?> Bu kavramayla insan mutlulugu tatmaktadir.

Farabi'ye gore hi¢ kimsenin yonetmesine ihtiyaci olmayan, ger¢cek mutlu-
luga ulasmis, ilim ve marifeti gercek anlamda elde etmis kisi, hem kendi
yapmak zorunda oldugu hem de baskalarina ogretecegi seylerde bunlar
yonetecek giice sahiptir. Ancak bu durum yiiksek yaratilisa sahip kisinin
faal akilla baglant1 kurmasi sayesinde gerceklesir.?6 Farabi'nin bahsettigi bu
kisi, kendi sisteminin biiyiik bir parcasi olan erdemli sehrin reisidir. Bu reis-
te bulunmasi gereken 6zelliklere daha sonra deginilecektir.

Farabi'ye gore insanin bu yetkinlige nasil ve ne sekilde ulasacag1 degis-
kenlik gostermektedir. Her insan ilk diistintiliirleri alma yatkinligina sahip
degildir. Herkes ilk makulleri kavrayip faal akilla ittisal edemez.?” Bu ifade-
ler faal akilla ittisal halinde olmanin, yani vahiy almanin yaratilist uygun
insanlara has oldugunu gostermektedir.?

Bu noktada Farabi’nin vahiy terimine nasil anlam getirdigi onemlidir.
Farabi'ye gore vahiy genel anlamda kisinin faal akilla ittisal halinde olmasi-
dir. Yaratiligca yiiksek yatkinliklara sahip kisi, 6nce miinfail (edilgen-
bilkuvve akil) daha sonra da miistefad akli (kazanilmis akil) elde ederek faal
akil'la baglanti kurmakta ve bu sayede Tanri’dan vahiy almaktadir. Ancak
Farabi vahyin sadece bu yolla degil, muhayyile kuvvetinin etkin hale gelme-
siyle de alinabilecegini ifade etmektedir. O peygamber ile es tuttugu erdemli
sehrin reisini 6yle miitkemmel tasvir etmistir ki, ona gore bu reis muhayyile
kuvveti gayet miitkemmel olandir. Muhayyile kuvveti bu derece mitkemmel
haldeyken faal akildan uyanik ya da uykudayken ilham alan insanin miin-
fail akli miikemmellesir ve o insan bilfiil akil ve makul olur ve kendinde
makul olan seyleri akletmeye baslayinca onda bilfiil akil hasil olur. Bu akil
miinfail akildan iistiin, Faal Akla daha yakin olan miistefad akildir.?

2 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 135.

24 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 36-37.

2% Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 79-80.

26 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 85.

27 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 80-85.

28 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 155.

2 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 85; Farabi, el-Medinetii'l-fdzila, 85.
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Farabi'ye gore faal akil natik iki kuvvete, yani ameli ve nazari kuvvetler ile
muhayyile kuvvetine tesir edince, kisi artik vahiy almaya baslar. Allah bu
kisiye akil araciligiyla vahiy verir ve ondan tasan vahiy Faal Akla, faal akil-
dan miistefad akil araciligiyla tasan vahiy miinfail akla ve muhayyile kuvve-
tine gelir.?

Mubhayyile yetisinin en 6nemli 6zelligi, iliskili oldugu her seyi taklit ede-
rek yeniden tiretebilmesidir. Bu yeti bedenin sureti olmasi sebebiyle bedenle
ve beslenme yetisi ile duyulur malzemelere ihtiyaci agisindan duyu yetisi
ile, gecmise ve gelecege doniik hayal tasarimlarini olusturmaya yardimci
olmasi agisinda da arzu yetisi ile iliski halindedir. Iliski halinde oldugu diger
birimler ise akil ve faal akildir.?! Insandaki muhayyile yetisi {1k Sebebi, soyut
varliklar1 ve maddi alemle ilgili olmayan varliklar1 goriiniisleri en giizel ve
en miitkemmel seylerle ifade ederken, maddi alemle ilgili diistiniiliirleri de
goriiniisii bayag: ve ¢irkin seylerle ifade eder.®? Anlasildig) tizere bu yetinin
gorevi metafizik aleme ait varliklar1 maddi alemdeki varliklara en anlasilir
sekilde ve maddi alemden alinan 6rneklerle ifade etmektir.

Farabi’'ye gore insanin muhayyile yetisinin etkin oldugu baz anlar ve
durumlar vardir. O diistinme, isteme ve duyma kuvvetleri miitkemmel bir
seviyeye varinca, artik gorevlerini yapamayacaklari uyku haline geldikle-
rinde muhayyile kuvvetinin devreye girdigini belirtmektedir. Bu kuvvet tam
bir serbestlige uyku halindeyken ulasir. Muhayyile kuvvetinin daha 6nce de
degindigimiz gibi duyulur nesnelerin goértiniimlerini muhafaza etme, daha
sonra bunlar1 birbirine ekleyip terkip etme ve son olarak da benzetme ve
taklit etme rolii vardir.?® Bu gorevlerini yerine getirebilmek i¢in diger yetile-
rin devre dis1 oldugu uyku hali onun i¢in en verimli anlardir.

Farabi'ye gore peygamberlik muhayyile yetisinin devrede olmasini ge-
rektirir. Birinci diizeydeki vahiy alma faal akilla “ittisal” ile gergeklesirken,
ikincisi Faal Aklin kisiyi ge¢mis ve gelecek hakkinda aydinlatmasidir ki
peygamberlik budur. Ancak onun vahiy anlayisin birinci diizeydeki ittisal
hali ortaya koymaktadir.** Muhayyile melekesinin uyanikken faal akilla
iletisime gegerek felsefi bir takim hakikatlere ulasmas1 durumu, faal akilla
ittisal halinde etkin bir sekilde ¢aligmasi, peygamberlik misyonunun gercek-
lesmesi igin sarttir. 3% Ciinkii peygamberlik kisinin faal akildan aldiklarin

30 Farabi, el-Medinetii'l-fdzila, 86.

31 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 142-143; Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 73-74.

32 Farabi, el-Medinetii’l-fizila, 74-75.

3 Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 71-72.

3 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 156.

3 Hidayet Peker, “Farabi ve Ibn Sina’nin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevas1”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17(1) (2008): 169.
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ifade etmesini gerektirmektedir. Ona gore muhayyile kuvveti mitkemmelin
son haddinde olan insan uyanikken dahi faal akildan var olan ve gelecekte
olani alir ki bu mertebe en yiiksek mertebedir. Yine Farabi bu durumda
peygamberde uyku ile uyaniklik halinin farksizlastigini ifade etmektedir.3¢

Farabi bu ayrimu yaptiktan sonra EI-Medinetii’l-fdzila adli eserinde hakim
ve filozof ile peygamber arasinda fark olduguna deginmektedir. Ona gore
vahiy faal akildan miinfail aklina tasinca kisi hakim, filozof ve akil erbabin-
dan olurken muhayyile kuvvetine tasinca peygamber olmaktadir.?”

Bu ifadeler bize filozofun da vahiy aldigini, ancak peygamberligin gerek-
tirdigi; aldigr vahyi aktarma (teblig etme) gorevinin filozof igin gecerli ol-
madigini gostermektedir. Cilinkii muhayyile kanaliyla vahye nail olan pey-
gamber, Faal Aklin ilham ettiklerini sembolize etmelidir.

AAAAA

olmas1 ve en son teorik aklin elde edilmis olmas: vahiy almak i¢in sartken,
muhayyile yoluyla gerceklesen vahiy akisinda bdyle bir sart goziikmemesi 3
peygamberligi maddi bir alana ait bir yetiyle sinirlayarak onu filozoftan
daha asag1 bir mertebeye mi indirmektedir?

Filozof es-Siyasetii’l-medeniyye ve el-Medinetii’l-fizila adl1 eserlerinde faal
akilla baglant1 kurarak vahiy alan kisinin hem yaratilisca iistiin hem de ken-
dinde var olan yetilerini en iyi sekilde kullanan birisi olmasi gerektigini
belirterek Erdemli Sehrin Erdemli Reisinin -onun tabiriyle Ik Bagkanin- tani-
min1 yapmaktadir. Bu tanimda Farabi hem filozofun hem de peygamberin
Ozelliklerini bir araya getirmektedir. Farabi’'nin daha once degindigimiz
peygamber ve filozof tanimlarinda, filozofun entelektiiel anlamda peygam-
berden iistiin oldugu fikri ortaya gikarken, Ilk baskan igin ifade ettigi dzel-
likler bir filozof —peygamber diisiincesine de sahip oldugunu ve boylece dini
ve felsefi hakikatin birligini ortaya koymak istedigini de aklimiza getirmek-
tedir. Bu baglamda filozofumuzun filozof, peygamber ve filozof-peygamber
tanimlamalarina sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Farabi’'ye gore peygamberlik Tanr1'nin miidahalesi ile ger¢ceklesmez. Faal
akilla ittisal haline gegebilecek yetenegi olan kisiye peygamberligin verilme-
si Tanri’'nin adaleti geregi zorunludur. Ayrica yaratilisi uygun her insan
Farabi'ye gore gerekli ve yeterli zihin egitimi ile miistefad akil seviyesine
ulaginca faal akil zorunlu olarak o kisiye vahyeder.® Insanin vahiy alma
siirecinde metafizik alemle arasindaki ontik farklihigin ortadan kalkmas:

3 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 76-78.
37 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 86-87.
3 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 152.
3 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 155.
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gerekir. Bu farkin ortadan kalkmas: metafizik bir ilke sayesinde gerceklesse
de siirecin geri kalan kisminda insan etkilidir. Bu a¢idan Tanrisal iradenin
vahiy akisina miidahalesi yoktur. Yani Farabi'ye gore elverisli olan her insan
vahiy alabilecek pozisyona sahip olabilir. Ona gore bu agidan vahiy sadece
dini hakikatin degil, mutlak anlamda hakikatin kaynag1 oldugu icin felsefeyi
de kapsamaktadir.® Felsefi anlamda bu durumu daha net aciklayabildigimiz
halde ayni1 durumu peygamberlik i¢cin bu kadar net séyleyemiyoruz. Ancak
en azindan Farabi'nin peygamberligi Tanrisal bir miidahale olarak gormedi-
gini sdyleyebiliriz.4!

Uzuvlar saglam, hafizasi kuvvetli, uyanik ve zeki, giizel konusma yete-
negine sahip, 6gretme ve 6grenmeyi seven, diinyevi arzulardan sakinan,
dogruluktan, ulu ve ululuktan yana, adil, mutedil bir mizacta, biiyiik ve
saglam bir iradeye sahip ve olan bir ilk-bagkan tanimiyla # ve bu kisiyi pey-
gamberle 6zdeslestirmesiyle*® Farabi, niibiivvetin tam olarak kesbi olmadi-
g1, ama zihinsel bir egitim ile birlikte faal akil ile aradaki perdenin kalkti-
gin1 ifade etmistir.

Ozetleyecek olursak; Farabi'nin teorisinde Tanri’nin yaratmas: sudur
modeli gercevesinde sekillenmektedir. Tanr1 kendi zatini, var olanlarin faili
olarak bilmesiyle onlar1 var etmis olmaktadir. Bu modelde Tanr stirekli
olarak aleme ve varliklara miidahale etmez. Zorunlu ve miikemmel bir var-
lik olarak biitiin nesnelerin ve olaylarin sadece belirleyicisidir. O, Tanr1'y1
evreni aciklarken stirekli olarak kullanir ama tabii varligin kendi nedenselli-
gi icinde aciklanabilecegini de ifade etmekten geri durmaz. Tanr1'y1 bu bag-
lamda isin i¢ine dahil etmemesi dogal olarak onun peygamberlik algisini da
etkilemistir.#

Faal aklin iki yolla yani ittisal, gecmis ve gelecek hakkinda bilgilendirme
anlaminda insani etkiledigini tekrar hatirlayacak olursak; bu baglamda
Farabi peygamberligin de iki yolla gergeklesecegini diisiinmektedir. Metafi-
zik aydinlanmaya entelektiiel donamima sahip olmadan sadece tahayyiil
giicii ile sahip olunan peygamberlik ve entelektiiel bir asama kaydedilerek,
filozofik bir yetkinlik ile elde edilen bir peygamberlik. Onun bu smiflandir-
malari ile ilgili olarak bir Peygamberlik hiyerarsisini kastetmis olabilecegini
de sOyleyebiliriz. 4 Farabi’nin dini igerikli ve entelektiiel vahiy anlaminda
yaptigi bu ayrim, Aydinli'ya gore onun dogrudan dile getirmedigi, ama

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 136.
4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 155.
42 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, 87-89.

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 17.

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 74-75.
4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 156.
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muhtemelen goz oOniinde bulundurdugu geleneksel resul-nebi ayrimina
dayanmaktadir. Resul ve nebinin Farabi'nin Ilk Bagkani ile aym kisi oldugu-
nu disiiniirsek, resul olan peygamberin teorik yetkinlige sahip bir filozof
oldugunu ifade edebiliriz. Ilk-bagkanin g¢izmis oldugu teorik gercevenin
takipgisi ve yorumcusu olarak da nebiyi gosterebiliriz.4

Farabi i¢in peygamberlik, ister entelektiiel gelisim iizerine ister muhayyi-
le giicii {izerine temellendirilsin, asgari diizeyde muhayyile giiciinii gerekti-
rir. Ancak muhayyile yetisinin bedene hizmet eden, duyu ile akil arasinda
var olan bir yeti oldugunu g6z oniine alirsak tahayytiliin ferdi bir tecriibe
niteligi tasidigini da soyleyebiliriz.#” Bu agidan Farabi'ye gore din felsefe ile
simirlanmis ve felsefi hakikatlerin sartlara gore yorumlanmis halini olustur-
maktadir.*® Farabi'nin bu sdylemleri onun felsefeyi dinden daha {istiin say-
dig1 fikrini akla getirmektedir. Ibn Tufeyl Hayy Bin Yakzan adli eserinde
Farabi'nin niibiivveti muhayyile kuvvetine mahsus kildigin1 ve bu sebeple
felsefenin niibiivvetten daha efdal oldugunu soyleyerek hataya diistiigiinii
ifade eder.® Farabi belki de boyle bir anlamadan uzaklasmak icin felsefe ve
dini bir sekilde uzlastirarak her ikisinin de ayni kaynaktan yani faal akil
yoluyla Tanr1’dan geldigine isaret etmektedir.

2. Matiiridi’nin Niibiivvet Algis1

Matiiridi'nin peygamber algisini, muarizlarinin niibiivveti inkar etmeleri
ya da kabul etmekle birlikte peygamberligi Kur’ani yaklasimin disinda konu
edinmeleri biiyiik oranda etkilemistir. Matiiridi’nin niibiivvet algisina gec-
meden Once onun “vahiy” terimine nasil bir anlam yiikledigine bakmak
yerinde olacaktur.

Matiiridi'ye gore vahiy “kalbe siiratle atilir, islenir ve ne oldugu hisse-
dilmeden kalbe yerlestirilir.”5° Bu anlam1 baglaminda o, vahyi farkli katego-
rilere ayirmaktadir. {lki “niibiivvet vahyi”dir ki melek vasitasiyla peygam-
berlere bildirilir. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla ya perde arkasindan ko-
nugur. Yahut vahyedilmesini diledigi seyi izniyle vahyeden bir el¢i vasitasiyla...”
ayetinde> belirtilen elg¢i ifadesi bu vahiy ¢esidine muhatap olan elgidir. Di-
geri “isaret vahyi”dir ki Zekeriya peygamberin kavmiyle isaret yoluyla an-
lagtigini belirten “... Zekeriya mabedden kavminin karsisina ¢ikti ve onlara ‘Sabah

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 191.

47 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 159-162; Kutluer, Akil ve Itikad, 91.

4 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan ili;;kisi, 162-163.

49 Muhammed Ibn Tufeyl, Hayy bin Yakzan, trc. Babanzade Resid (Istanbul: Etkilesim Yayinlari,
2006), 19.

50 Ebti MansGr Matiiridi, Te vildtii’l-Kur 'dn (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 8: 140.

51 Sura 42/51
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”

aksam Rabbinizin simrsiz kudret ve yiiceligini amn’ diye isaret etti.” ayetinde
karsimiza ¢ikar.52 Onun “ilham vahyi” olarak adlandirdig: vahiy ise Allah'in
bal arisina vahyettigini belirten "Rabbinin ariya 'Daglarda, agaclarda ve insanla-
rin hazirladiklar: kovanlarda kendine yuva edin.” diye vahyettigini ... diisiiniin.”
ayetinde® ve Hz. Musa’'nin annesine vahyettigini gosteren “Ve bunun icindir
ki( Musa dogdugu zaman) annesine: * Onu bir siire emzir diye ilham ettik.”...”%
ayetinde anlamini bulmaktadir. Matiiridi ilhami da vahiy olarak adlandirir.
Ciinkii ilham da tipk1 vahiy gibi hizli bir sekilde gerceklesmektedir. Ancak
o herkes icin ilhamin bir bilgi vasitasi olmadigini da belirtir.> Gizlilik vahyi
olarak adlandirdig: vahyi ise “Béylece her peygambere, insan ve cin seytanlarin-
dan bir diisman kildik. Onlardan bazisi bazisim aldatmak icin yaldizli sozler vahye-

der/fisildar.”>7 ayeti ile 6rneklendirir.

Matiirldi’nin vahiy tanimlarindan anlasilacag iizere risalet olmadan va-
hiyle muhatap olmak miimkiindiir. Yazimizin sinurlar: ve konusu nedeniyle
Matiiridi'nin sadece “ vahiy “ terimine nasil anlamlar yiikledigine deginmek
yeterli olacaktir. Ciinkii yazimizin odaklandig1 nokta onun Islam’m temel
unsurlarindan olan niibiivvete nasil yaklastigidir.

Matiiridi Allah’in yarattigi her seyde hikmeti gozettigini ve hikmetinin
her seye sirayet ettigini ileri siirerek Allah’in biitiin eylemlerini hikmet kav-
rami gercevesinde diisiinmekte ve anlamlandirmaktadir. Ona gore Allah bos
ve abes bir is yapmaz ve insana da bos ve sonugsuz hig bir sey emretmez.5
Onun hikmeti geregi olan niibiivvet olmasayd1 bu alem hikmetsiz olurdu ki
bu da rublbiyyete aykir1 bir durumdur.* Bu nedenle Allah’in peygamber
gondermesi de bu baglamda ele alinmasi gereken bir konudur.

Allah “Biitiin bu elgileri giizel haberlerin miijdecileri ve uyaricilar olarak gon-
derdik...”®" buyurmustur. Bu ayete gore Allah peygamberleri, itaat edenleri
cennetle miijjdelemek ve isyan edenleri cehennemle uyarmak icin gonder-
mistir. Bu durum bize Allah’in her isinin hikmet tizere oldugunu ve pey-

52 Meryem 19/11

5 Nahl 16/68

54 Kasas 28/27

55 Eb{i Manstr Maturidi, Te vildtii’l-Kur dn (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 6: 182.

5% Ebti Manstr Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yaynlari, 2013),
45; Hiilya Alper, Tmam Maturidi’de Akil-Vahiy fli;:kisi (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 101.

57 Enam 6/112

58 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 97,118.

% Ebi Manstr Matiirldi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Dariil-Kiitiibii'l-
Ilmiye, 2005), 1I: 189.

60 Nisa 4/165
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gamberlerin de insanlar1 sonucu olmayan hig bir seye ¢agirmayacagini belir-
tir ki, Matiiridi'ye gore sonugsuz her is abestir.®!

Matiiridi niibiivveti Allah’in rahmetinin ve fazlinin bir eseri olarak gor-
mektedir. “Biz seni yalnizca, biitiin dlemlere rahmetimizin bir isareti olarak gon-
derdik.” ayeti Allah’in peygamber gondermesinin katindan bir liituf oldugu-
nu gostermektedir.®? Matiiridi’'ye gore Allah “Biz elgilerimizi yalnizca miijdeci
ve uyarici olarak gondeririz...” ayeti ile insanlar i¢in bildirilen emir ve yasakla-
rin peygamberlerin kendi tasarruflari neticesinde ortaya ¢ikmadigimi bildir-
mistir. O bu ayette peygamberlerin tebligle gorevlendirildiklerini ifade et-
mektedir.5

Matiiridi'ye gore Allah’in koymus oldugu emir ve yasaklar ile helal ve
haramlarda insanlarin birbirlerine ait olana saygi duymalar1 agisindan hik-
met bulunur. Insanlar arasi iligkilerin adalete ve kanuna uygun olmasi
agisindan bu 6nemlidir. Emir ve nehiyler hikmetin bir geregidir. Ciinkii
Allah insanlar1 en giizel bicimde yaratmis ve kdinati insanin emrine vermis-
tir. Insan akill bir varliktir ve akli sayesinde dogruluk ve adaleti giizel, zu-
liim ve yalani da cirkin olarak adlandirmaktadir. Insanlara bu adlandirmada
akillar1 yaninda peygamberler de yardimci olur ve insanlarin davranislari-
nin tam olarak 6vgiiye layik olmasinda onlara yol gosterir. Bu durum
Matiiridi'ye gore peygamberligin mevcudiyetine hitkmetmektedir. Ayrica
Matiiridi'ye gore insan, nefsinin sebep oldugu bilgisizlik ve hoyratliktan da
ancak peygamberin egitimi ile kurtulabilir.s> Insan her seyi tecriibe edemez.
Zararli ve zararsiz olan her seyi bilme imkani olmadig: i¢in kendisini bu
konuda bilgilendirecek bir kisinin varligi gerekli olmaktadir. Bu kisi
Matiiridi’ye gore peygamberdir.®

Allah insanlara ihtiyaglari, menfaatleri ve hidayeti i¢cin de peygamber
gondermistir.?” Cesitli sanat ve mesleklerin 6grenimi, nesnelere ait isimlerin
Ogrenilmesi, insanlar icin yaratilmis hayvanlarin egitimi ve onlardan nasil
faydalanilacag: gibi hususlarin temel ilkelerini akilla degil, peygamberin yol
gostermesi ve dgretimi ile dgreniriz. Insanlarin bilmedikleri konularda daha
tecriibeli insanlara damigmalar: akli bir gerekliliktir. Bu durum Matiiridi’ye
gore goriisiine bagvurulan kisilerin peygamberler aracilig: ile bazi ilimlerden

61 Eb{i Manstr Maturidi, Te vilatii’l-Kur dn (istanbul: Mizan Yaynevi, 2005), 4: 112.

62 Eb(i Manstr Maturidi, Te vildtii’l-Kur dn (1stanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 9: 417; Ebit Manstir
Mattiridi, Te vilatii’l-Kur 'dn (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 3: 183.

63 Eb(i Manstr Maturidi, Te vilatii’l-Kur dn (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 5: 68.

64 Matliridi, Kitibii't-Tevhid, 272-273.

65 Maturidi, Kitibii’'t-Tevhid, 274-275.

66 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 276.

o7 Ebi Manstr Matiirldi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Dariil-Kiitiibii'l-
Ilmiye, 2005), IX: 191.
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haberdar olduklarini gostermektedir.® Allah’in nimet ve liitfuna kars: siik-
retmemiz, nankorlitk etmememiz de aklen bir gerekliliktir. Ancak bu siikriin
Allah’a layik sekilde nasil yerine getirilecegi ise yine bize Allah tarafindan
gosterilmistir. Bu da peygamberligin varligini aklen zorunlu kilmaktadir.®

Allah insanlar1 diger canlilardan farkli imkanlarda ve yeteneklerde ya-
ratmistir. Bu sebeple insan kulluk etmekle yiikiimliidiir. Ancak insanin Al-
lah’a nasil kulluk edecegini agiklayacak bir dgreticiye ihtiyact vardir.” Insan-
lar arasindaki anlasmazliklarin, ¢okiintiiye ve toplumda bozukluga yol ag-
mamast igin insam yaratilis amacina uygun bilgiye ulastiracak bir kisiye de
gereksinimi vardir ki insan akli bunun bir gereklilik oldugunu bilir ve bir
peygamber fikrini de onaylar.”

Diinya mesgaleleri, insanin yapisindaki sikintilar, nefsani duygularin
egemenligi, diinyevi emel ve lezzetler insanin gizli ve acik gercegi kavrama-
sindan alikoymaktadir. Bu durumda gergege kilavuzluk edecek birine ihti-
ya¢ duyulmaktadir. Ayrica insan akli diger organlar1 gibi sinurli, hasarli ola-
bilir. Hatta bazen kavranilmasi gereken seyler karmasik ve anlasilmas: zor
da olabilir. Niibiivvet bu durumda da zorunlu hale gelmektedir.”

Insan duyu yoluyla algiladiklarinin disinda nesneler ve olaylar hakkin-
daki bilgiye istidlal ve haber vasitasiyla da ulasir. Bilindigi gibi Matiiridi
duyu organlari, istidlal ve haberin bilgi kaynag1 olacagini ifade etmektedir.
Dumanin ates, aydinhigin giines ile baglantisini istidlal yoluyla bulan insan;
cins, fasil ve nevilere, ayrica tip, sanat savas ve benzeri durumlar, emir, ya-
sak, mubah ve haram gibi hallere de haber vasitasiyla ulasabilir. Risalet bu
durumda bir kez daha giindeme gelmektedir.”

Matiiridi’ye gore aklen niibiivvetin varligi gerekli olmasaydi bile, Al-
lah’in liituf ve keremi agisindan gergeklesmesi yerinde olurdu. Insan aklinin
simirliligl, insanlari uyarma, onlara hatirlatma, nefsani arzularin akla ket
vurmasini énlemek ve insanlara ebedi hayatin kolaylik ve zorluklarini an-
latmak amaciyla peygamberler gonderilmistir.” Bu agidan Matiiridi de tipk
Farabi gibi peygamberlerin insanlarin miisahede edemedigi seyleri insanlara
anlatmak, agiklamak ve ilahi olani sembolize etmekle gorevli oldugunu be-
lirtmektedir. Matiiridi uygulayacaklar1 hukuki ve sosyal diizeni olmayan
toplumlarin ayakta durmasinin zor olacagini, bu tiir toplumlara yol gostere-

68 Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, 277.
6 Mattirid1, Kitdbii't-Tevhid, 278.
70 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 278.
7 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 279.
72 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 280.
73 Mattirid1, Kitdbii't-Tevhid, 280-281.
74 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 282-283.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Say: 2 (Kasim/2020)



Farabi ve Maturidi’de Niibiivvet Algisi | 55

cek birinin olmasi gerektigini belirtir ki o kisi Allah’in insanlar1 yaratmasiyla
onlar i¢in baris1 ve huzuru saglamaya yonelik bir yontem de belirledigini
bilen bir kisidir.”

Gortildiigi gibi Matiiridi peygamberligin gerekliligini insan yasamindan
ornekler sunarak kanitlamaktadir. Ona gore bu 6rnekler niibiivvetin varligi-
n1 zorunlu kilar. Ciinkii insanin bir peygamberin kilavuzluguna olan ihtiyaci
insanlik tarihinde izlerini bulabilecegimiz bir gercekliktir. Konuya bu ag¢idan
yaklagan Matiiridi’ye gore sosyolojik realiteler bu anlamda niibiivveti ispat
etmektedir. Ayrica peygamberlerin niibiivveti ve 6zellikle de Hz. Muham-
med’in peygamberligi onlarin sahsi, hissi ve akli mucizeleri ile de sabit ol-
maktadir.”e

Matiiridi Kitabu't-Tevhid adl1 eserinde niibtivvet fikrini kabul etmeyen ki-
sileri gruplara ayirmistir. Ona gore bu gruplar sunlardir: a) Yaraticiy1 inkar
edenler b) Yaraticiy1 kabul edip buyrugu ve yasagi olabilecegini kabul etme-
yenler ¢) Bunu da benimsedikleri halde insan aklinin tek basina yeterli olup
risaletten miistagni kilinacagini zannedenler d) Risalet iddiasinda bulunan
kisinin gosterecegi mucizeleri kahinlerin, sihirbaz ve gozbagcilarin fiillerine
denk tutanlar e) Niibiivvet iddiasinda bulunan kisilerin gosterdikleri olaga-
niistli goriiniimlii olaylar karsisinda muhataplarinin aciz kalmasini onlarin
bu tiir fiillerin gerektirdigi egitim ve aliskanligin bulunmayisina baglayan-
lar.”7 Matiiridi niibiivvetin ispatina yonelik ¢alismalarinda karsit gortislere
de deginmistir. Niibiivvet meselesine kapsamli olarak yer verdigi bu eserin-
de reddiyelere vermis oldugu yanitlarla niibiivveti hem ispat etmeye c¢alis-
mis hem de gerekliligini ortaya koymustur. Matiiridi niibiivvet karsitlarinin
mucizeyi peygamberligin delili olarak gormemeleri {izerine mucizeyi hem
uluhiyyetin hem de niibiivvetin ispat1 olarak gostermekte gayret gostermis-
tir.78

Matiirldi mucizenin kehanet ve sihirle es tutulmasina da karsi ¢iktigim
belirtir. Ebu Isa el- Verrak’a nispet ettigi bu fikre Ibnu’r-Ravendi’den aldig:
orneklerle cevap verir.”? Ayrica Matiiridi Berahime'nin niibiivvetin hikmetli
bir is olmadig1 goriisiinii reddettikten sonra,% Mu'tezile'nin Allah'in kullar

75 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 284.

76 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 307-308.

77 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 271.

78 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 272.

79 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 295-307.

80 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn, 2005, 8: 283.
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iizerinde en aslah olani yaratmas: vaciptir®! goriisiine binaen niibiivveti Al-
lah’a vacip kilmalarini da reddeder. 8

SONUC

Iman, Yaraticinin insana y&nelik bir mesaji oldugunu kabul etmekle bag-
lamaktadir ve bu mesaji getiren, sahsinda uygulayarak muhataplarini da bu
konuda egiten peygamberlerdir. Allah bu sekilde insan hayatina miidahale
eder. Bu durum ozgiirlitk ugruna miicadele veren insanoglunu giiniimiizde
daha ¢ok ilgilendirmektedir.®* Niibiivvet hakkinda yazilip ¢izilenler ya ta-
mamen akli temel alarak gerceklestirilmis ya da bu konuda Kur’an temelli
ve ayetlerden yola ¢ikarak deliller 6ne siiriilmiistiir.

Kelama kimligiyle Matiiridi ve bir Islam filozofu olarak Farabi kendi
terminolojileri ¢ercevesinde niibiivvet konusuna egilmislerdir. Niibiivvetin
gerekliligini ve aklen ispatin1 kendi alanlarina 6zgii tanimlarla aciklamaya
caligmiglardir.

Farabi Aristo’dan etkilendigi sisteminde peygamberlige onemli bir yer
ayirmistir. Onun felsefesinde Islamiyet’in inang esaslarindan biri olan pey-
gamberlik alisilmisin disinda bir anlama kavusmustur. Metafizik alemle
iletisime ge¢mek icin faal akilla ittisali sart kosan Farabi, Faal Akli Cebrail
olarak isimlendirmistir. Bu isimlendirme onun Islamiyet ile bagdasan bir
yaklasim icinde oldugunu gosteren bir gabasi olarak goriilebilir. Kullandig:
terimler her ne kadar niibiivvetin kelami aciklamalarina yabanci olsa da
peygamberligi ispat etmesi ve akli olarak temellendirmesi g6z ardi edilme-
yecek bir gergekliktir.

Bilindigi gibi Farabi, faal akilla ittisal anlamindaki iletisimi iki kisi 6ze-
linde agiklar. Ona gore bu kisiler; faal akilla ittisal halinde olan ve ondan
ilham edilenleri teblig etme yiikiimlil{igii olmayan hakim ve asli gorevi
teblig olan peygamberdir. Hakimin ulastig1 hakikatler Tanri'nin teyidinden
gecmez. Peygamberlerin ise toplumsal anlamda bir sorumlulugu ve baglayi-
clig1 vardir. Matiiridi’nin de {izerinde sikca durdugu gibi onlar, mucizelerle
desteklenir ve onlar siirekli ilahi bir gozetim altindadirlar.®* Hakimler de
hakikatleri elde etme bakimindan rehberlik edebilirler, ama peygamberlerin
ayni zamanda model olarak yasantilari insanlar1 baglayici bir rol oynar.®

81 Kadi Abdul Cabbar, Serhu Usuli’l-hamse, thk. Abdu’l-Kerim Osman (Kahire: Mektebetii Veh-
be, 1988), 357-358.

82 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 2005, 1I: 219.

83 Bekir Topaloglu, “Ebu Mansur El-Maturidi'nin Kelami Goriisleri””, imam Maturidi ve Maturi-
dilik (Ankara: Otto Yayincilik, 2011), 205.

8 Biilent Sonmez, Peygamber ve Filozof (Ankara: Aragtirma Yaymlari, 2002), 106.

8 Sénmez, Peygamber ve Filozof, 114.
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Farabi her ne kadar hakim ile peygamber arasinda bir ayrim goézetse de
onun asil {izerinde durdugu hakim bir peygamberin varligidir. Farabi faal
akildan insana feyezan eden bilgi, ilham ve vahiyden birini filozofa digerini
peygambere has kilmaktadir. Onun resmini ¢izdigi ya da kastettigi ve Tlk-
bagkan olarak da isimlendirdigi peygamber felsefi bir bilgi donanimina sa-
hip tahayyiil giicti miikemmel bir insandir. Ciinkii o, peygamberligi saglay1-
a vahyin gergeklesmesini miistefad akil mertebesine ermek gibi entelektiiel

”

bir yetkinlik sartina baglar. 8 Kur'an'da ”...iclerinden kendilerine Allah’in
mesajlarint aktaran, onlar1 arindiran, ilahi kelam ve hikmeti 6greten bir peygamber
gondermistir ki...”%” ayeti bize peygamberin sadece ilahi olanla iletisime geg-
medigi, ayn1 zamanda Farabi'nin de {izerinde durdugu gibi bir hakim pey-
gamber gorevi listlendigini vurgular.

Farabi'nin felsefesinde mutluluk 6nemli bir yer isgal eder. Peki Farabi ni-
¢in erdemli sehri icin ya da gercek mutluluk i¢in hakim ya da filozofu yeterli
gormemistir? Ona gore peygamberlik, vahyi aldig1 sekilde diger insanlara
ulastirmaysi, onlarin géziinde somutlastirmayi ve yasanilabilir hale getirmeyi
amaglayan bir vazifedir. Bu da ancak insan nefsinin tahayyil yetisi ile
miimkiin hale gelir. Bu nedenle de peygamberin toplumsal bir gorevi ve
sorumlulugu vardir.

Farabi'ye gore peygamberin asil gorevi makul olan seyleri insani varlik
alanina indirmesi ve insanlar icin anlasilmasini saglamaktir. Uygun mizaca
sahip olmas1 bakimindan peygamberlik ¢alisarak elde edilen bir olgu degil-
dir. Sadik riiyalar vasitasiyla da elde edilen hakikat, faal akildan gelen bilgi-
nin hayal giliciiniin temizligine ve berrakligina bagli olarak peygamberler
tarafindan somutlastirilir ve insanlara aktarilabilir.

Ayrica Farabi'nin iistiin meziyetlerle donattig1 Ilk-baskan kolay bir sekil-
de Hz.Muhammed’le iligkilendirilebilecek niteliktedir. Grek felsefe mirasin-
dan ortaya gikan bir modele Islami bir unsurun eklenmesi, peygamberlik ve
filozoflugun ayni sahista toplanmasi yaklasimi Farabi'nin basarisini gozler
ontine sermektedir.88 Onun her iki hakikati tek bir sahista birlestirmesi, ha-
kikatin birligini savundugu anlamina da gelmektedir. Yine Farabi ¢agimin
teolojik problemlerini Yeniplatoncu felsefenin kavramlariyla aciklarken di-
nin aykirt bir yorumuyla konuyu ele almaktadir. Dinin evrensel bir sekilde
temellendirmesini de igeren yorumlar1 basarili bir din felsefe iliskisini de
ortaya koymaktadir.®

86 Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe - Din iliskisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari,
2000), 123.

8 Cuma 62/2

88 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 185-186.

8 Aydinli, Farabi’de Tanr Insan fli;skisi, 15.
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Matiiridi ise Allah’in hikmetsiz is yapmayacagini, bu sebeple peygamber
gondermesinin de hikmeti geregi oldugunu belirtmistir. Bilindigi gibi Esari
mezhebi, peygamber gondermenin Allah i¢in zorunlu olmadigini, akil agi-
sindan bu durumun miimkiin oldugunu savunur. Mutezile mezhebi ise
Allah’'in peygamber géndermesinin insanlar igin iyi ve faydali olani tercih
Kitdbii't-Tevhid’ den yaptigimiz agiklamalar1 da goz 6niinde tutarsak Allah’in
peygamber gondermesini Allah’in hikmeti acisindan vacip, aklen ise miim-
kiin bulmaktadr.

Matiirldi peygamberligin varligin1 Kur’an-1 Kerim’den yola ¢ikarak ve
insan yasamindan sundugu oOrneklerle desteklemektedir. Insanoglunun
diinya hayatini Allah’in rizasia uygun olarak yasayabilmesi i¢in bir pey-
gamberin kilavuzluguna ihtiyaci vardir. Allah insani bos yere yaratmamis
ve onu yalniz birakmamuigtir. Matiiridi niibiivvet konusuna deginirken mii-
tekaddimun doénemi kelamcilarin metodu olan reddiyeyi kullanmistir. O bir
kelamci olarak Allah’in peygamber gondermesinin, yani insanlar arasindan
se¢mesinin ayetler ve toplumsal yasamdan aldig1 drneklerle ispat etmeye ve
niibiivvet karsit1 soylemlere cevap vermeye calismistir.

Bilindigi gibi kelamcilara gore peygamberlik gorevi peygamber olan ki-
siye Allah’in bir liitfudur ve ¢alisilarak elde edilemez. Allah insanlarin kendi
i¢lerinden kendi dillerini konusan birini peygamber olarak seger. “Andolsun,
size kendi icinizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikinttya diismeniz ona
cok agr gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii’minlere karsi da ¢ok sefkatli ve merhametli-
dir.”% ayeti ve buna benzer bir ¢ok ayet bize peygamberligin Allah’in secimi
ile oldugunu gosterir. Yine Matiiridi 6rneginde ele alirsak kelami goriis nii-
biivveti sadece tanimlamakla ve ispatla kalmaz, niibiivvete dair biitiin mese-
leleri de kendi argiimanlariyla agiklar. Kelam ilmi Islam dinini ve onun ilke-
lerini savunmay1 ve delillendirmeyi amaglayan bir ilim oldugu i¢in kullan-
dig1 yontem de farklidir. Farabi 6rneginde Islam filozoflari ise kelami olan
ve dinen inang esaslar1 arasinda kabul edilen bir meseleyi felsefenin kullan-
dig1 terminolojiyle ele almislardir. Niibiivvetin ispatina farkli bir acidan
yaklasmak ve temellendirmek aslinda faydali da olmustur. Ayrica
Farabi’'nin aciklamalarinda Islam dinini siirekli g0z oniinde bulundurmasi
Faal Akl Cebrail ile eslestirmesi ve Hz. Muhammed’i bir hakim peygamber
olarak gormesi ve ona kayda deger bir 6nem atfetmesi goz ardi edilemez.
Yine Farabi vahyin sadik riiyalar yoluyla da gergeklestigini ifade ederek
kelam ile ortak bir paydada bulusmustur. Islam inancinin temelini olusturan

% Tevbe 9/128
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niibiivveti, farkli alanlarin farkli baglamlarda ele almasi, diisiince diinyamizi
olumlu yonde etkilemistir.
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