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Oz

Bat1 baglamindan ve belirli bir tarihsel donemin ihtiyaclarimdan dogan laiklik kavram biitiin toplumlar
icin mutlak bir medenilesme projesi olarak sunulmustur. Bugiin ¢agdas sosyal bilim teorileri laiklik
kavraminin stmirliliklarina isaret etmektedir. Laiklik teoride din ve vicdan hiirriyetini de barindiran bir
kavram olsa da pratikte bu sekilde vuku bulmamis ve pek cok toplumsal ve kiiltiirel baglamda dinin
kamusal alandan dislandigr bir model uygulannustir. Tarihsel agqidan bakildiginda, Bati’da en
dayatmact ve dogmatik laiklik anlayisimin uygulandigu iilke ise Fransa olmugstur. Fransa'nin laiklik yak-
lagimu Tiirkiye modernlesmesi siivecinde birebir model almmgtir. Tiirkiye'nin hususiyeti dikkate
almnmadan, dine dair biitiin 6geler kamusal alandan temizlenmis, suni bir toplumsal ve siyasi alan tan-
zim edilmistir. Bu toplumsal proje pek cok patoloji iiretmistir. Dindar kimligin merkezi siyasete ulasma
hamleleri vesayet¢i refleksler tarafindan diizenli olarak kesintiye ugratilmistir. Demokrat Parti
iktidarini sonlandiran 1960 darbesi, Anayasa Mahkemesi kararlartyla kapatilan partiler, 28 Subat sii-
rect gibi siivecler toplumda agwr travmalar tetiklemistir. Bu calismada dnce laikligin Bati'daki tarihsel
ve kiiltiirel gelisimi irdelenecek ve laiklik kavramina yonelik ¢agdas elestirel kuramsal bakislara
deginilecektir; ardimdan cumhuriyetin kurulusundan bugiine dek Tiirkiye'nin laiklik anlayigimin
gecirdigi doniisiim ve AK Parti iktidari ile birlikte yasanan yeni siire¢ tahlil edilecektir. AK Parti uzun
bir miicadelenin ardindan miiesses nizamin vesayet araglarimdan biri olarak kullamlan laiklik yak-
lagimim, tarihsel ve sosyo-kiiltiirel dayanaklarla uyumlu bir sekilde giincellemis ve kamusal alanin ve
ekonomik merkezin cogulluklara ve Islami kimlige acilmastm saglanugtir.

Anahtar Kelimeler: laiklik, Fransa, Tiirkiye, cumhuriyet, AK Parti, Charles Taylor, Talal Asad,
Craig Calhoun
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Abstract

The conception of laicité is born out of a specific historical and cultural context in Western world, and
has been presented as an absolutely essential component of modernization. Contemporary social science
theories, however, point out the limitations of this conception. In theory, laicité involves the freedom of
conscience and religion, but in practice, this has not been the case, and in many social and cultural
instances the religion has been excluded from the public sphere. From a historical perspective, France
has seen the most patronising and dogmatic implementation of laicité. And it is French conception of
laicité which was taken as a model for modernization of Turkey. Consequently, without the slightest
regard for the defining characteristics of Turkey, all the religious elements were excluded from the public
sphere, and thus an artificial political and social sphere was constructed. But this political and social
construction has spawned serious pathologies, and, through hegemonic state mechanisms, hampered the
political representation of religious identity in Turkey. As a result, there have been many traumatic
events: The Democrat Party was overthrown in a military coup in 1960; many political parties were
banned through the decrees of the Turkish Supreme Court; and the Turkish military leadership
terminated the civil government through a military memorandum on 28 February 1997. This study will
first examine the historical and cultural development of the conception of laicité, and then present several
contemporary critical theories discussing laicité. The following part of the article will analyse both the
evolution of laicité from the beginning of the early Turkish Republican era, and the emergence of a new
period during the AK Party government. After a long political struggle, the AK Party has modernized,
in line with the historical and socio-cultural references in Turkey, the conception of laicité, which has
long been used as a hegemonic tool by the established state mechanisms. And this struggle paved the
way for a public and economic sphere open to pluralities and the Islamic identity.

Keywords: laicité, France, Turkey, republic, the AK Party, Charles Taylor, Talal Asad, Craig Calhoun
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Giris

Dini kurumlar ile devlet kurumlarimn ayrilmasi anlamina gelen laiklik kav-
rami her fert icin diisiince ve vicdan hiirriyetinin 6nemine ve kamusal alanda
dinini ifade etme Ozgiirliigiine de delalet etmektedir. Ne var ki teorik dii-
zeyde kavrama ytiiklenen bu 6zellikler pratikte hayata gecirilememis, laik dii-
zenin tesisi dindar kimligin kamusal alandan tamamen tasfiye edilmesiyle
sonuglanmustir. Bati'mn siyasi ve kiiltiirel baglaminda belirli bir tarihsel de-
neyimin {irtinii olan laiklik kavrami uzun yiizyillar boyunca biitiin toplum-
lara uygulanabilecek yegane medenilesme ve ilerleme modeli olarak lanse
edilmis, 6zellikle de Aydinlanma déneminin diisiinsel iklimine damga vur-
mustur. Ancak son 30-40 y1lda ytikselise gecen ve modernlesmeci yaklasimin
patolojilerine dikkat geken tarihsel sosyoloji, sosyal antropoloji ve siyasetbi-
limi ¢alismalar1 ve analizleriyle birlikte, laiklik kavrami son derece problemli
bir kategori olarak degerlendirilmis, indirgemeci, arkaik, ayrimci, kapsayici-
lig1 yetersiz bir modele isaret ettiginin alt1 ¢izilmistir. Charles Taylor, Talal
Asad ve Craig Calhoun gibi pek ¢ok diisiiniir laiklik yaklagiminmn smurlilik-
larina isaret etmis, “dini kamusal yasamdan dislamak” anlaminda uygulana-
gelen laik/laikgi tarihsel deneyimleri demokratik olmamakla, aidiyeti ve ka-
musal alanda ¢ogullugu sinirlamakla, dayatmaci bir baglam tiretmekle eles-
tirmistir.

Toplumsal tarih ve siyasetbilimi literatiiriiniin ortaya koydugu tizere, la-
ikligin en militan ve baskic bir sekilde uygulandig: {ilke Fransa’dir. Monarsi
ile kilise iktidar1 arasindaki gii¢ miicadelesinin kullanima soktugu bir kavram
olan laiklik, Ruhban sinifinin imtiyazlarinin elinden alinmasim mesrulastirict
bir argiiman olarak kullanilmistir. Burjuva smufin artan egemenligi ile birlikte
toplumsal ve siyasi hayattan dine dair biitiin 6geleri cebren kazimaya donii-
sen bu ayrima laik rejim asama asama kurumsallastirilmistir. Fransa’da or-
taya gikan laiklik yaklagimi miinferit bir deneyim olarak nitelendirilemez. Ni-
tekim Tiirk modernlesmesi siirecinde cumhuriyet elitleri Fransiz laiklik mo-
delini Tiirkiye toplumuna birebir uygulamuslardir.

Osmanli’da Tanzimat ile baglayan modernlesme yolculugu cumhuriyetin
ilantyla birlikte determinist bir tist-soylem halini almis, laiklik kavrami da
cumhuriyetgi elitin topluma empoze ettigi modernlesmeci sdylemler ve tez-
lerin temel dayanag haline gelmistir. 1924-25 doneminde baslayan laiklik re-
formlari, giderek topyekiin ve yukardan asagiya dogru gerceklestirilen bir
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toplumsal doniisiimiin anahtar1 olarak konumlandirilmis, laiklik anayasal
diizenin belirleyici ilkelerinden biri olarak kabul edilmistir. Kurtulus Savasi
siirecinde toplumsal birlik ve beraberligi konsolide etmek icin kullarulan s-
lami sdylem, tepeden inmeci bir rejimin ingasi ile birlikte tamamen terk edil-
mis, pozitivist ve toplumu kutuplastirici bir laiklik yaklagimi topluma dikte
edilmistir. Kendi toplumunun degerlerine ve kimligine yonelik oryantalist
bir bakisi i¢sellestiren cumhuriyet elitleri Ezanin Tiirkgelestirilmesine dek
varan kendini inkar siirecinin mimarlar1 olmus ve biitiin bu siire¢ pek ¢ok
travma ve patolojik sonug tiretmistir.

Dénemin siyasi ve toplumsal konjonktiirtiniin iiretti§i zorunluluklar ne-
deniyle, cumhuriyetgi elitin cok partili siirece gegis karar1 almasi ve Demok-
rat Parti'nin iktidarmin ardindan Tiirkiye yepyeni bir siirece girmistir. Cok
partili hayata gegiste, erken cumhuriyet déneminin ana paradigmas olan la-
iklik siyasetinde birtakim dontistimler yasanmaya baslamis ve fslam’in ve
dindar kimligin kamusal alandaki biitiin izlerinin kazmarak, yer altina itil-
digi tek partili stirecin travmatik izlerini tasiyan y18inlar; kendi inang, sembol
ve degerlerini merkeze tasiyabilmek adina yeni donemin sundugu demokra-
tik araglara sarilmistir. Nitekim topluma dayatilan laiklik yaklagimi; derin-
likli bir kiiltiirdi, inang sistemi ve tarihi olan ¢ok boyutlu bir toplumsal dokuda
tutmamustir. Gelgelelim kendi inang, deger ve sistemleriyle uyumlu gordiik-
leri partileri iktidarda gormek isteyen kitlelerin mesru hamleleri, kendini
cumhuriyetin bekgisi goren merkezci, laik yapmin daimi miidahaleleri, sii-
rekli giincellenen bir vesayet sistemi ve onun kurumlari araciligy ile kurdugu
hegemonya yiiziinden kesintiye ugratilmigtr.

80 sonrasimn sivillesme déneminde biiyiik anlatilarin ¢oktiigii; kiiltiirel,
etnik ve dinsel kimliklerin ¢ogullastigi, farkli yasam bicimlerinin ve toplum-
sal tabakalarin bir arada bulundugu gorece daha 6zgiir bir donem yasanmis-
tir. Boyle bir atmosferde giderek daha goriiniir bir hale gelen Islami kimlik,
90'larda kiiresel capta ytikselise gegen kimlik politikalarma igkin olan ifade
ozglirliigii baglaminda siyasallasma imkan bulmus ve kent yoksullari ile de
irtibat kurarak 6nemli bir kitlesellik kazanmustir. 1990'larda siyasal Islamcila-
rin merkeze yonelme hamleleri miiesses nizamin temsilcileri tarafindan zor
araglar kullanilarak engellenmistir. Tek parti doneminin diisiince ve uygu-
lamalarin1 model alan 28 Subat darbesi ile ordu dogrudan siyasete miidaha-
lede bulunmus, Islami kimlige iligkin biitiin izleri kamusal alandan silmeye
girismistir.
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Tiirk modernlesmesiyle baglhlasik bir iligki icinde ilerleyen laiklik yaklasi-
minin kisitlayia gergevesi Tiirkiye siyasal ve toplumsal hayatim kusatarak
daraltan bir gerceve olarak 2000'li yillara kadar varlik gostermistir. Tek parti
doneminin laiklik yaklagimi gerek sundugu deneyimler, gerek iiretildigi bag-
lam ve tarihsellik itibari ile son derece siirli, arkaik bir modeldir. Laiklik ta-
savvuru varabilecegi en ug diisiinsel noktaya ulasmis ve entelektiiel kapasi-
tesini tiiketmistir. Nitekim bugiin ¢cagdas sosyalbilim ¢alismalar: tarafindan
derinlemesine elestiri ve sorgulamalara tabi tutulmaktadir. Tiirkiye'nin bu
kisitlayicy, arkaik laiklik gergevesini dontistiirerek, kamusal alan1 merkezi ve
siyaseti gogulluklara, Islami kimlige agmasi, ancak 28 Subat siirecinin {irettigi
basinci lehine gevirerek iktidara gelen ve 2000'1i yillara damga vuran Adalet
ve Kalkinma Partisi'nin iktidara gelmesiyle miimkiin olabilmistir. Uzun
erimli ve pek ¢ok siyasi riski gogiislemeyi gerektiren bu siirecte AK Parti mer-
kezle girdigi catismalar1 millet iradesini arkasina alarak asmis ve adim adim
paradigma degisimine giden bu stireci insa etmistir.

Batr’da Laiklik Tasavvurunun Gelisimi ve Giiniimiizdeki Elestirel
Durumu

Laikligin en gilincel tanimlarindan birini, giintimiizde laiklik konusunda
onemli calismalar ytiriiten Fransiz sosyolog ve din tarihgisi Jean Baubérot or-
taya koymustur. Bu tanima gore, laiklik i¢ ana unsurdan olusan bir kavram-
dir: “devlet kurumlari ile dini kurumlarm birbirinden ayrilmasi ve dini ku-
rumlarin siyasi alana hi¢bir miidahalesinin olmamas1”; “her fert i¢in diisiince,
din ve vicdan 6zglirliigiiniin temin edilmesi ve her ferdin kamusal diizenin
sinirlamalar1 dahilinde dinini ifade etme ve degistirme 6zgiirliigiine sahip ol-
mas1”; “devletin hi¢bir vatandasina dini itikad: ya da din dis1 goriisleri yii-
ziinden ayrimcilik yapmayip esit davranmasi”. Stiphesiz ki boylesine idea-
lize edilmis bir laiklik tasavvuru diinyanin hicbir tilkesinde fiiliyata ge¢mis
degildir (Copson, 2019). Bu tasavvurun nigin gerceklesemeyecegini ve nigin
demokratik ve ¢ogulcu bir toplum anlayisiyla tezat icinde oldugunu ¢agdas
sosyal bilimler alaninda Charles Taylor, Talal Asad ve Craig Calhoun gibi pek
¢ok sosyolog ve diistiniir derinlemesine irdelemistir.

Baubérot'nun 6ne siirdiigiine benzer ideal laiklik kavramlagtirmalar1 6n-
celikle belli bir goriis carpikligiyla maluldiir. Bu tiir gorisler, laikligin
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Bati'min belirli bir siyasi ve tarihsel baglamimun {irtinii oldugunu ve dolayi-
styla evrensel ve mutlak bir nitelik tasimadigini goz ard1 ederler. Bati'nin se-
kiilerlesme ve laiklik modeli ne evrensel ne de normatif bir modeldir, sadece
belli bir tarihsel deneyimdir (Giilalp, 2018, s. 67). Laiklik diistincesinin ilk nii-
vesi, Vatikan’daki Katolik Papalik ile Avrupa’daki gliclii monarsiler arasin-
daki iktidar kavgasimin akabinde, 1517’de Martin Luther’in baslattig1 ve Pro-
testanlik semsiyesi altinda toplanan Reformasyon hareketiyle atilmistir. Lut-
her’in gerek Katolik Kilise'ye getirdigi sert elestiriler gerekse diinyevi iktidar
ile ilahi iktidar alanlar1 arasinda yaptig1 ayrimlar, laiklik tasavvurunun Bati
siyaset diisiincesindeki ilk ciddi formiilasyonu sayilabilir. Reformasyon’un
ardindan Avrupa’da yasanan uzun kanh din savaslar1 sonucunda monarsiler
Kilise karsisinda gii¢ kazanmis ve dini kurumlar {izerinde miitehakkim bir
konum elde etmistir. Nihayetinde laiklik kavraminin Avrupa’da ortaya ¢ik-
mastnin baglica sebebi, Avrupa’nin siirekli savaglara gebe parcali siyasi yapist
ve bu siyasi yapilanma iginde Katolik Kilise'nin basat bir siyasal erk olarak
oynadi8i roldiir.

16. ytizyildaki kanl din savaslarinin akabinde, 17. yiizyilda laiklik diistin-
cesi Aydmlanma’ya giden yolda pek ¢ok diistiniir tarafindan ele alinip gelis-
tirilmigtir. Bu diisiintirlerin baginda John Locke gelir. Locke, 1674 tarihli On
The Difference Between Civil and Ecclesiastical Power [Sivil Iktidar ve Ruhani Ikti-
dar Arasimdaki Fark Uzerine] adli eserinde sivil toplum —Locke’un tamimiyla
devlet- ile dinsel cemaat ~Locke’un tamimiyla Kilise— arasinda bir farkin zu-
hur ettigini sdyler. Locke’a gore, Kilise'nin amaci 6biir diinyada mutlulugun
elde edilmesi iken, devletin amaci toplumsal huzurun ve refahin tesis edil-
mesidir. Devletin diinyevi alanin disindaki hicbir seye miidahale etme hakki
yoktur (Locke, 1823). Locke'un izinden giden Montesquieu de dinin bir dev-
letin kurucu unsuru addedilmemesi gerektigini 6ne stirer. Keza Voltaire, Da-
vid Hume, Jean-Jacques Rousseau ve Denis Diderot gibi diger Aydmnlanma
donemi diistiniirleri de ayru fikrin izinden giderek devletin dinden azade bir
tesekkiil olmasi gerektigini sdyler. Hig stiphesiz ki Aydinlanma déneminde
one stiriilen bu tiir goriisler ve teoriler, 0 donemde Avrupa’da devletin kilise
karsisinda gitgide daha ¢ok gliclenmesi ve zenginlesmesinin de dogrudan bir
sonucudur. Devlet, bu donemde sosyal refah ve egitim gibi meselelerde kili-
seden artik iyice bagimsizlasmaya baslamis ve bunun sonucunda toplumsal
diizenin muhafaza edilmesi ve megruiyeti icin kiliseye daha az muhtag hale
gelmistir (Copson, 2019).
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S6z konusu stiregte laikligin besigi olarak bilinen Fransa’da olanlar dik-
kate deger ve manidardir. Her ne kadar Fransa pek ¢ok Aydmnlanma diisii-
niiriiniin anavatan olsa da 18. yiizyllda monarsinin halen otoriter bir siyasi
iktidar vasfiyla, Katolik Kilise ile elbirligi icinde oldugu bir tilkedir. Litera-
tiirde Ancien Regime (Eski Rejim) diye gegen bu gii¢lii monarsi-kilise iktidar1
1789'da Fransiz Ihtilali ile devrilmis ve akabinde bir kargasa donemi basla-
mustir. Fransiz Thtilali tek bir anda gerceklesmis bir devrim olmay1p, 1789 ile
1799 arasindaki on yila yayilan bir siirece tekabiil eden bir olaydir. Bu siirecte
Kilise'nin tiim iktidar1 elinden alinmis ve tiim malvarligina el konmustur.
Opysa ihtilal 6ncesi Fransa’da en biiyiik toprak sahibi Kilise’dir. Ruhban sini-
finin tiim resmi vasiflar1 elinden alinmis ve devlete bagli memur haline geti-
rilmistir. 1799’da Napolyon Fransiz Imparatoru olarak iktidari eline alnus
olsa da, s6z konusu on yilda Kilise ile devlet arasindaki iligki biiyiik zarar
gormiis ve kimi tarihgiler tarafindan toplumun ve siyasetin cebren “Hiristi-
yanlktan arindirilmasi” denen bir siire¢ yasanmustir (Hobsbawn, 2003, s.
267). Hig stiphe yok ki 1789’da ihtilal ilk patlak verdiginde ihtilal liderlerinin,
her ferdin din ve vicdan 6zgiirliigiine sahip olacag1 yolundaki teminat: tama-
men lafta kalmistir. Akabinde Napolyon'un imparator sifatiyla tekrar monar-
siyi kurmasiyla beraber, Katolik Kilise ile imzalanan bir anlasma sonucu Ki-
lise giictinii bir 6lgiide tekrar kazanmus olsa da, 19. yiizyil boyunca sekiilerlik
yanlilari ile ruhban iktidar1 yanhlar1 arasmda gii¢ miicadelesi devam etmis ve
nihayetinde 1870’lerden baglayarak sekiilerlik yanlilar1 cumhuriyet rejimi
icinde siyasi erki ele gecirmistir. Ardindan laiklik devletin kurucu unsuru
olarak yerlesmeye baslamis ve kamusal alanda Katolik simgelerin kullanil-
masina, Parlamentonun agilisinda dualarin okunmasina, orduda papazlarin
istthdam edilmesine yonelik yasaklar getirilmistir. Okullardan din egitimi
kaldirilmigtir. Nihayetinde Fransa’da giintimiizde de ytirtirliikte olan 1905
tarihli yasayla beraber, Napolyonun vaktiyle Kilise ile yapti$1 anlagsma fes-
hedilmis ve din devlet tesekkiiliinden tamamen ayrilmistir (Copson, 2019).

Fransizcada laicité [laiklik] kavrami da iste bu miicadele siirecinde ortaya
¢tkmugtir. Bu terimin o dénemde tasidig1 esas anlam, Fransa’da yasanan ta-
rihsel deneyim dogrultusunda kilise ile devletin birbirinden ayrilmasidir;
yani sivil hayat1 dini veghelerinden tamamen arindirmak suretiyle bir cum-
huriyet etigi tesis etmektir (Copson, 2019). Boylelikle, laik bir devlet olarak
Fransa birtakim degerlere, 6rnegin bireyciligin iyi bir sey oldugu ya da dinin
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kontrol altina alinmas: gereken olumsuz bir sey oldugu yolundaki diistince-
lere, baska degerler karsisinda iistiinliik tanimaktadir. Keza laik devlet bireyi
dinden uzak tutmaya kalkismakta ve dolayisiyla da bireyi din ve vicdan 6z-
giirliigiinden mahrum birakmaktadir. Bu makalenin ilerleyen boliimlerinde
ele alacagimiz gibi, Fransa’da ortaya gikan bu laiklik tasavvurunu anlamak,
baska toplumsal baglamlarda s6z konusu laiklik tasavvurunun nasil tesis
edilmeye calisildigini idrak etmek i¢in ok miithimdir; zira Tiirkiye’de erken
cumhuriyet doneminde topluma empoze edilmeye ¢alisilan laik yaklasim
Fransiz laiklik modelidir.

Gecmisten Giiniimiize Laiklige Yoneltilen Elestiriler

Yukaridaki tarihsel kesitten de anlasilacag: gibi, laiklik basta Fransa olmak
tizere Bati'nin siyasi baglaminda olusmus bir kavramdir ve bu kavrama dair
Avrupa-merkezci genellemeci goriislerin boyle getrefil bir meseleyi nesnel bir
bakis acisiyla ele alamayacag agiktir. Nitekim giintimiizde hala hayat bulu-
yor olsa da laiklige dair Baubérot'nunkine benzer idealist goriisler son 30-40
yilda ¢agdas sosyalbilimciler tarafindan irdelenmis ve fazlasiyla elestirilmis-
tir. Bu hakl elestirilerin baslica dayanak noktasi da gerek devletin bir dinsel
kimlik benimseyip kendi kimligini bunun tizerinde temellendirmesinin kagi-
nilmazhgi, gerekse de devletin dinden azade kilindig1 bir baglamda dindar
insanlarin zorunlu olarak ayrimciliga ugrayacagin ve dindar olmayan fert-
lerle esit muameleyi goremeyecegidir.

Aslinda laiklik tasavvuruna yonelik sert elestiriler Aydmlanma doéne-
minde de dile getirilmis olmakla beraber, biiyiik 6l¢iide o donemin Zeitgeist'1
[zamanin ruhu] sebebiyle seslerini yeterince duyuramamustir. Bunlarin en
uinliisii, John Locke’un savundugu laiklik anlayisina getirdigi elestirilerle ta-
niman Ingiliz diisiiniir ve ilahiyatgi Jonas Proast’tir (1640-1710). Proast, dini
meselelerin bu diinyada yasadigimiz hayat tizerinde dogrudan etkisinin bu-
lundugunu, bu yiizden de din ile devlet arasinda diipediiz bir ayrim yapila-
mayacagin savunmustur (Proast, 1690).

Giintimiizdeki duruma bakildiginda, sosyalbilimlerde Bati'nin sekiiler-
lesme/laiklesme, Aydmlanma ve modernlik tiglemesini sorgulayan, bunlarin
mirasi ve mesruiyetini elestirel bir analize tabi tutan ve bunlarin gercekten de
iddia edildigi gibi evrensel olup olmadigini irdeleyen bir literatiiriin gelistigi
goriiliir. Ozellikle laiklige yonelik elestirel diisiince hatti giiniimiizde gitgide
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giiclenmektedir. Bu elestirilerin temel argiiman, laikligin miinhasiran Av-
rupa’nin dinsel ve felsefi geleneginden tiiredigi, ytizyillar siiren dinsel ¢atis-
malar ve savaslar yiiziinden gelismis bir olgu oldugudu (Copson, 2019). Ay-
rica bu elestiri hatti, din ile diinyevi arasindaki teorik ayrimin Aydmlanma
Cagr'mn tirtinii oldugunu, dolayisiyla da evrensel bir nitelik tasimasmin
imkansiz oldugunu vurgular. Nitekim “din ile iktidar1 ayirmak Reform [Pro-
testanlik] sonras 6zgiil tarihsel siirecin tirtinii olan modern Batil1 bir norm-
dur” (Asad, 1993, s. 43).

Bugiin sosyalbilimler ve siyasetbilimi alaninda, laiklik kavramma yonelik
en 6nemli elestiriyi yapan isim tinlii Kanadali felsefeci ve tarihci Charles Tay-
lor’dir. Taylor, basta A Secular Age (2011) adli kitab1 olmak tizere pek ¢ok ¢a-
lismasinda sekiilerlesme ve laikligin Bati’daki tarihsel ve siyasi gelisimini her
yoniiyle irdeler. Taylor'un bu konudaki ana argiimani, Bati’da Hiristiyanl-
gm gelisiminin 6zgiil bir sonucu olarak, Bati1 insaninin diinyay1 ickin (imma-
nent) ve agkin (transcendent) diye kesin cizgilerle ayirdigini, oysa boyle bir
ayrimin Bati-dis1 diinyanin higbir yerinde bu denli kesinlikte mevcut olmadi-
gidir. Bunun sonucu olarak da Bati-dis1 diinyanin tarihi boyunca “sekiiler”
ya da “laik” gibi kavramlarin Bati'daki gibi belirli bir anlami hig olmamustir.
Bati’daki bu igkin ve agkin ayrimu ise zamanla mutasyona ugramis ve niha-
yetinde agkinlik, diinyevi hayati bozan bir unsur addedilip tasfiye edilmistir
(Taylor, 2011, s.33).

Ayrica giintimiizde laiklik yanhsi diistintirlerin siklikla dile getirdigi ve
en {inlii ifadesini inlii siyasetbilim teorisyeni John Rawlsun Political Libera-
lism (1993) adl kitabinda bulan, liberal demokrasilerin diizgiince isleyebil-
mesi i¢in dini hakikatlerin siyasi giindemden tasfiye edilmesi gerektigi, aksi
takdirde kamusal alanda fuzuli tartismalarin yasanabilecegi yolundaki argii-
mana Taylor karsi ¢ikar. Taylor’a gore, dini degerlerin kamusal alandan tas-
fiye edilmesini sart kosan boyle bir “programatik laiklik” anlayisimn higbir
gerekgesi olamaz, zira boyle bir durumda dindar insanlar, dindar olmayan
insanlar karsisinda dezavantajli konuma diisecektir ki bu da demokratik bir
toplumda kabul edilemeyecek bir husustur (Copson, 2019).

Sekiilerlesme ve laiklige kars1 yoneltilen en esasli elestirilerden biri de ant-
ropolog Talal Asad'in dile getirdigi elestiridir. Asad’a gore, Hiristiyanhk gec-
misleri ve Aydinlanma miraslar1 sebebiyle Batililar dini bir nevi kisisel ina-
nuslar koleksiyonu gérmeye baglamislardir; oysa Bati-dis1 toplumlar i¢in din
bambagka bir anlam tasir: Bu toplumlar icin din, ncelikle bir cemaat iginde
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ifade bulan ve toplumun fertlerinin kimligi ve aidiyetinin asli bir unsurudur.
Dolayisiyla, dinin, diger yasam alanlarindan koparilip sadece 6zel alanla s1-
nirlandirilmasi gerektigi yolundaki fikir, Asad’a gore, Bat1 diisiince ve tarihi-
nin bagka toplumlara empoze edilmesinden baska bir sey degildir (Asad,
2003, 5.8-10).

Ote yandan Amerikali sosyolog Craig Calhoun’a gore, demokratik bir
toplumda dindar insanlarin kamusal alanda fikirlerini beyan ederken sozle-
rini laik addedilen bir sdyleme tahvil etmeleri gerektigi yolundaki sav temel-
sizdir ve Batil liberal demokrasilerdeki ciddi bir adaletsizlik ve hakkaniyet-
sizlige delalet etmektedir. Calhoun’a gore, liberal demokratik sdylem, dinin
kamusal alana katabilecek bir seyi olmadigim savunmakla bir agmaza diis-
mektedir. Dini goriisler de kamusal alandaki tartismalara eklemlenmelidir.
Calhoun bu konuda, Jiirgen Habermas'in goriislerindeki degisimi 6rnek ve-
rir: Habermas onceleri, 6rnegin tinlii eseri Kamusalligin Yapisal Doniisiimii nde
(2003) kamusal alanin insasinda dine higbir islev tanimamisken, zamanla bu
gortisiin demokratik ve ¢ogulcu kamusal alanin insasinda énemli bir sorun
tegkil ettigini gormiis ve sonraki calismalarinda kamusal alana dair teorisinde
dine de yer agmustir. Calhoun’a gore bu ¢ok onemli bir husustur, zira dini
kamusal hayatin tam anlamiyla mesru bir unsuru olarak gormek, ashinda ma-
neviyati, en rasyonel kamusal soylemin megru ve gerekli bir unsuru olarak
gormek anlamina gelir. Nihayetinde en kozmopolit kamusal yasam bile et-
nik, ulusal ve dinsel unsurlardan azade bir olgu degil, bilakis bu unsurlarm
birbirlerine eklemlendigi bir yapidir (Calhoun, 2011, s.76-77).

Tiirkiye’de Erken Cumhuriyet Doneminde Laiklik Tasavvurunun
Gelisimi ve A¢gmazlari

Osmanli Imparatorlugu'nda “Tanzimat'tan sonra baglayan gelismeler, hu-
kuk ve egitim alaninda din dis1 unsurlarin da (seriye mahkemelerinin yan
sira nizamiye mahkemeleri, medreselerin yarm sira dini mahiyet tasimayan
okullar) benimsenmesini saglamis” olsa da (Narli, 1994, s.24), gercek anla-
miyla laiklik ilkesinin temelleri 1923'te Cumhuriyetin kurulmasiyla atilmistr.
1924-25 donemi ise laiklik reformlarmin baslangic zamanidir (Bora, 2018,
s.148). 1924'te hilafet kaldirilmis, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikarilarak 6zerk
dini egitim faaliyeti men edilmis, Seriye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak dini
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isler ve hizmetler Bagbakanliga bagh Diyanet Isleri Baskanligi'na devredil-
mistir. 1925'te tekke, zaviye ve tiirbeler kapatilmis, sapka reformu yapilmus-
tir. Ardindan 1926'da Bat1 yasalarindan devsirilmis bir laik medeni kanun ¢1-
karilmus, 1928'de alfabe degistirilerek Latin harfleri kabul edilmistir. Ayrica
1932'de ezanin Tiirkgelestirilmesi gibi tuhaf girisimlerde de bulunulmustur.
Devlet yapisimu topyekiin laiklestirmeye yonelik bu hamleler bir siire sonra
anayasal diizeye de tagmmustir. Onceleri 1924 anayasasinda devletin dininin
Islam olduguna dair bir madde varken, 1928'de devletin dininin fslam oldu-
guna iliskin bu madde anayasadan ¢ikarilmis, ardindan 1937’de yapilan ana-
yasa degisikligiyle laiklik, yasamn lafzinda da yerini alarak bir anayasa ilkesi
haline getirilmistir (Esen, 1968, s.110).

Erken Cumhuriyet Déneminde laikligin tesis edilmesindeki en 6nemli hu-
sus, laikligin bu donemde toplumsal yapiya bir anda vazedilmemis, birtakim
stratejik dolayimlar tizerinden tedricen hayata gegirilmis olmasidir. Nitekim
Atatiirk, bu konuda dnceleri Islamiyet’e génderme yapan bir sdylem gelistir-
mis, ornegin 1920'de Anadolu halkindan, islamiyet tarafindan birlestirilmis
etnik bir mozaik olarak s6z etmis, ve o yil mecliste yaptig1 bir konusmada
sunlar1 soylemistir: “Burada maksut olan ve Meclisi alinizi tegkil eden zevat
yalniz Tiirk degildir, yalniz Cerkez degildir, yalmz Kiirt degildir, yalniz Laz
degildir. Fakat hepsinden miirekkep anasir-1 Islamiyedir, samimi bir mecmu-
adir” (Atatiirk’tin Soylev ve Demecleri, 1990, s.74). 1923'te verdigi bir nutukta
ise “bilctimle kavanini kevniyeyi [doga kanunlarini] yapan Cenab-1 Hak'tir”
demis, 1924'te de “Tiirk milleti daha dindar olmahdir” diye belirtmistir. Te-
peden inmeci bir rejim insasma iligkin strateji dahilinde bu sdylem tedricen
degismistir. 1925'te Atatiirk “Iyi biliniz ki Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, der-
vigler, miiridler, mensuplar memleketi olamaz. En dogru ve en hakiki tarikat
tarikat-1 medeniyedir. Medeniyetin emir ve talep ettigini yapmak insan ol-
mak i¢in kafidir” (Bora, 2018, 5.148) sdzlerini sarf ettiginde, artik pozitivist la-
iklik anlay1s1 kendini gostermeye baglamusgtir.

Ashinda bu laiklik anlayisimin mahiyeti, cuamhuriyeti kuran segkinci kad-
rolarin agzindan dogrudan da dile getirilmistir. Hakimiyet-i Milliyenin 10.
yil niishasi, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde laikligin Fransa'daki gibi "din ve
diinya isleri arasinda bir miitareke"den ibaret "pasif bir laiklik"olmadigin
ikazinda bulunur. Keza buna benzer bir zihniyet Emin Tiirk Eligin'in Tiirk [n-
kilab1 (1940) kitabinda da karsimiza ¢ikar. Eli¢in bu kitabinda Tiirkiye'de bir
yar1 dinsizlik halinin bulundugunu ve “hakiki Tiirk halkinin ayik ve realist
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ruhunda mistik duygularin hicbir zaman kék salmamis” oldugunu 6ne stirer
(Bora, 2018, 5.149). Kerameti kendinden menkul bu afaki ifadeler siiphesiz ki
bu laiklik anlayisinin ardindaki ¢arpik ve — Ayse Kadioglu'nun tabiriyle— pa-
tolojik zihniyeti ortaya sermektedir (Kadioglu, 2010, 5.489). Cumhuriyeti ku-
ran kadrolar din basta olmak iizere, topluma esas niteligini kazandiran her
seye nizam verme iddiasindadir. Taml Bora'nin isaret ettigi gibi, erken cum-
huriyet laisizmi, kolay ¢oztimlenemeyecek, duygusal karmasalarla dolu bir
deneyimdir (Bora, 2018, 5.152). Kimi cumhuriyet eliti mensubunun yukarida
zikredilen diisiinceleri goz ontine alindiginda, bunun sirf duygusal bir kar-
masadan ibaret olmadigim, biiytiik bir diistinsel ve mantiksal karmasa da
igerdigini sOyleyebiliriz. Nihayetinde erken donemde Cumhuriyetcilik kendi
ethos'unu dogmatik bir laikgilige indirgemis ve bu da Tiirkiye'nin ¢cok uzun
bir siire yasayacag1 en biiyiik sorunlarin temelini hazirlamistir.

Aslina bakilirsa bu diisiinsel ve mantiksal karmasann altinda yatan ana
sebep, bu dayatmaci laiklik anlayisin temelinde carpik bir ideoloji, Aydin-
lanmaci pozitivizm ideolojisi yatmasidir. Arkoun’un belirttigi gibi, cumhuri-
yetin kurucu iradesinin gerekli elestirel tutumu hi¢ takinmadan, dykiinmeci
bir bigimde kullandiklar soyut Aydinlanmaci prensipler, Bati’da bir dlctide
sonuca ulagmalarini saglayan tarihi baglamdan koparilarak yeni bir sosyo-
kiiltiirel baglama oturtulduklarinda sakil kalmistir. Kald1 ki Aydinlanma fel-
sefesi, mevcut sosyal giigler biitiiniiniin igerdigi dinamigi ve farkli sosyo-eko-
nomik baglamlardaki gelisimi g6z oniine sermek konusunda gerekli entelek-
tiiel donamimi saglamakta bagli bagina yetersizdir. Boyle bir zaafla malul olan
Aydimlanma diistincesinin uzantisi olan pozitivist inang ve pragmatik eylem
elestirel tutuma baskin ¢ikarak cumhuriyet elitinin ana siyasi tavrin belirle-
mistir (Arkoun, 1994, s.54). Bu baglamda, Tiirk modernlesmesinin pozitivist
bakis agisinda tiim kotiiliigiin kaynagi din ile devletin ittifaki prensibi olmus-
tur ve sadece laik bir ¢c6ziim buna son verebilecektir (Arkoun, 1994, s.57).

Nitekim Erken Cumhuriyet Donemindeki laiklesme ve modernlesme
tarzi, cumhuriyet kurucu seckinlerinin kendi Bat1 kiiltiir modeli anlayislarmi
dayatmalarmin bir 6rnegidir. Bu seckinci zihniyet, Fransiz pozitivistlerine ait
“diizen ve ilerleme” modelini benimsemis ve bu yolla toplumsal denetim gi-
risimlerini bicimlendirmistir. Bu pozitivist Batt modelinin evrensel, akilci, her
zaman ve her yerde uygulanabilir oldugu savunulmustur. Bu modele gore,
toplumlar giintin birinde Comte’un nihai pozitivist asamasina varacaktir
(Gole, 1998, s. 86). Oysa pozitivizm, doga bilimlerinden beslenen bir diisiince
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akimidir. Bu tasavvurda teknik akil, toplumsal diyalektigin yerini almigtir.
M. Merleau-Ponty'nin (1973) dedigi gibi, toplum doga bilimlerinin yasalarma
tabi bir olgu olarak goriiliince, “onu dogay1 yonetir gibi yonetmek kalir ge-
riye; toplum, sadece miihendisler arasinda tartisilabilen ve is bitirme manti-
g1 esas alan bir teknikle yonetilir” (s.95).

Giintimtiizden bakinca, bu pozitivist modelin ne kadar biiyiik bir ideolojik
yanilsamanin ve tarihsellikten uzak ¢arpik bir anlayisin tirtinii oldugu acikca
goriilmektedir. Boylesi bir model, toplum miihendisligi ve tepeden inmeci
cebri uygulamalar yoluyla, toplumsal olan her vecheyi —dili, giindelik kiiltii-
rel pratikleri ve 6zellikle de dini- regiile etmeye girismis ve bunun netice-
sinde toplumsal yapida derin antagonizmalara ve agmazlara sebep olmustur.

Ayrica erken cumhuriyet laiklesmesini belirleyen pozitivist felsefenin
Tiirkiye’de toplumsal 6zgiirliigiin ve demokrasinin de smirlarinm belirledigi
one stiriilebilir (Kadioglu, 1998a, s.42). Nitekim yukarida da belirtildigi gibi,
cumhuriyeti kuran yonetici kadrolarin pozitivizme dayali modernlesmeci ta-
savvuru ile laiklik arasinda diiz bir baglant1 vardir. Hatta bu baglant1 o kadar
carpik kurulmustur ki zamanla “ters nedensellik” denebilecek bir mahiyet
kazanmustir. Yani bu modernlesmeci modele gore, Bat1’daki ortodoks sekii-
lerlesme tezinin 6ne siirdiigii “toplum modernlestikge sekiilerlesir” savinin
yerini, ters nedensellik yoluyla “toplum sekiilerlestikce, yani laik bir nitelik
kazandikga, modernlesir” savi almustir. Dolayisiyla bu kurgulanmas ters ne-
densellik iligkisi sonucu laiklik bir proje haline gelmis ve {istelik modernles-
menin bir kosulu olarak goriilmeye baglanmistir (Kadioglu, 1998a, s. 44).
Boyle bir akil yiirtitmenin, mantik kurallarin hice saydig1 ve rasyonel higbir
zemininin bulunmadig1 ¢ok agiktir. Ancak, bu ¢arpik anlayis Tiirkiye’de de-
mokrasinin ve ¢ogulcu bir kamusal alanin ingasmin 6niindeki en biiyiik engel
olarak uzun siire yasamistir. Zira cumhuriyet laiklesmesi dine dair tiim agi-
Iimlar1 karsisina alarak kontrol etme, kendi amaglar1 dogrultusunda kul-
lanma saiki icerir.

Dine dair biitiin gostergelerin ve agilimlarin cebren kontrol altina alin-
masl, ayni zamanda toplumsali insa eden basat unsuru, yani kolektif hafizay:
ve temsiliyeti da bertaraf etme girisimidir. Arkoun’un ¢ok isabetli bir bicimde
tespit ettigi gibi, cumhuriyetin kurulusunda gerceklestirilen inkilaplar araci-
ligryla fesi sapkayla, geleneksel elbiseleri Avrupai elbiselerle, Hicri takvimi
Gregoryen takvimle, Arap harflerini Latin harfleriyle degistirmek, ashnda
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“gercege ve gercegin anlamlarinin algilanmasina yon veren temel temsil un-
surlarmin (yazi, kiyafet, edebiyat gibi semiolojik sistemlerin) felsefi addedilen
[dogmatik] bir deger yargisi ugruna yok edilmesi” anlamimna gelmektedir
(Arkoun, 1994, s. 58). Nitekim cumhuriyeti kuran yonetici kadrolarm yon-
temi, biiytik bir biitiinlestirici giice sahip yeni bir sembolizm yaratmaktan ¢ok
uzaktir; zira “bu yontem, disaridan ithal edilen, dolayisiyla yerel semiolojik
sistemlerle ikame edilmesi ya da bu sistemlere eklemlenmesi miimkiin olma-
yan —dis gorliiniimii temel alan— bir digsalliga iliskin isaretler dayatmistir”
(Arkoun ,1994, 5.59).

Kolektif temsiliyet ve hafizamn boyle ortadan kaldirilmaya calisilmasi, as-
linda Tiirkiye'nin Osmanh Imparatorlugu'ndan devraldig: kiiltiirel mirasi da
tahrif etme sonucunu dogurmus ve Ayse Kadioglu'na gore, erken cumhuri-
yet donemi laiklik anlayisinin patolojileri dedigi bir durumu ortaya gikarmus-
tir. Osmanh Imparatorlugunun sosyo-kiiltiirel mantig1, ¢ok gesitli milli ve
dini unsuru igermeye dayandig1 halde, Cumhuriyetgi laiklik, dini kimliklerin
ozerkligini tasfiye yolunu se¢mistir (Kadioglu, 2010, 5.491). Cumhuriyet mo-
dernlesmesi hicbir zaman bagsariya ulasmasi miimkiin olmayan bir ise kalki-
sarak, Osmanli mirasini silmeye girismis ve bunun icin de laikligi her seyi
kendiyle baglatan miladi bir sdylem haline getirmeye calismistir (Bora, 2018,
s.147).

Cok Partili Donem ve Iliml1 Laiklik

II. Diinya Savasgi sonrasi donem gegmis politikalarla belirgin bir sekilde kiril-
may1 ifade etmektedir. Ad1 fasizmle biitlinlesen tepeden inme modernlesti-
rici politikalar diinya 6lgeginde terk edilmeye baglanmus, liberal ekonomik
politikalarla birlikte demokrasi yeni donemin en temel séylemi olmustur.
Cok partili yasama gegis yiikselen halk talebi ile degil, diinya konjonktiirii-
niin dayatmast ve Tiirkiye'nin ABD'nin bagin ¢ektigi cepheye yaklasma kay-
gis1 nedeniyle yonetici elitin aldig1 kararlar ekseninde hayata gecmistir.
1940'larmn ortalarinda baslayan yeni donemde dis diinyaya daha demokratik
bir goriiniim cizebilmek i¢in yeni siyasal partilerin kurulmasi Cumhurbas-
kan1 Ismet Inonii tarafindan tesvik edilmistir (Koca, 2019, 5.295). Bu kosullar
altinda Parti i¢cinde dortlii bir hizip olusturan Celal Bayar, Adnan Menderes,
Fuat Kopriilii ve Refik Koraltan’a yeni bir parti kurmalari igin yol gosteril-
mistir. Yani bu donemde rekabetci demokrasiyi yaratabilecek gercek altyap:
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ve demokratik kosullar aslinda daha tam olarak olgunlasmamustir, gegis bir
sekilde merkezin vesayetinde gergeklestirilmistir.

Cok Partili doneme gegis siirecinde CHP'nin, tek parti doneminde hayata
gecirdigi dayatmaci laiklik politikalarini terk ederek 1liml bir laiklige gecise
kap1 aralamasi baglaminda 6nemli bir doniisiim yasanmistir. Bunun bir se-
bebi Tiirkiye'nin bir pargasi olmaya ¢alistigi ABD hattinin politikalar: ile
uyumlu olarak bu siirecte komiinizmle miicadelede Islam’in etkisinden fay-
dalanma yaklagiminin 6n plana ¢tkmasidir. Truman Doktrini, Marshall Yar-
dimlar1 ve Amerika'nin komiinizmle savas politikasi tarafindan da sekillenen
bu stireg Tiirkiye'nin liberal kanattaki varligini percinlemek i¢in kullanilmis-
tir (Koca, 2019, s. 295). CHP'nin dayatmaci laiklik ¢izgisinin II. Diinya Savasi
sonrasini takiben bir 6l¢iide evrim gegirdigini sdylemek miimkiindiir. Belirli
sinirlar icinde ve kontrollii olarak din egitimine izin verilmesi, Milli Egitim
Bakanligi'na bagh Imam Hatip kurslarinin agilmasi, hacca gitmek isteyenlere
doviz saglanmasi gibi kararlar bu doniisiimiin gostergesidir. CHP'nin dayat-
maci laiklik anlayisini birakarak dini hayata hiirmet gosteriyormus gibi dav-
ranmasinin altindaki bir sebep komiinizm diismanligi ise diger sebep de 1946
yilinda 61 milletvekili ile meclise giren Demokrat Parti'nin varligidir. DP
Parti programinda “dini hiirriyetlerin mukaddes bir hak” oldugunu belirt-
mis ve bunun sonucunda muhalif kesimler tarafindan desteklenen bir parti
olmustur. Ote yandan, Cumhurbagkani Ismet Inénii bir yandan DP'nin ku-
rulusu evresinde DP Genel Bagkam Celal Bayar’dan partinin dini kullanma-
yacagima dair soz almis, diger yandan dine serbestlik taniyarak DP’ye giden
oylarin yiikselisini engellemeye calismistir (Koca, 2019, 5.296).

Demokrat Parti iktidar Yillari

1950’de Demokrat Parti se¢imleri kazanarak iktidara gelmis ve Adnan Men-
deres bagbakan olmustur. 1950'ler boyunca girdigi biitiin segimleri DP ka-
zanmus ve on y1l boyunca Menderes iilkenin basbakan olarak kalmistir. Eko-
nomik olarak CHP'nin devletci politikalarimn aksine liberal bir hattin savu-
nuculugunu yapan DP, cumhuriyetin kurucu segkinlerinin kullandig1 soy-
lemi bertaraf ederek, tek parti doneminde dini regiile etmeye yonelik dayat-
maci laiklik politikalarma mesafe koymus ve dine 6zgiirliik saglamak icin
pek ¢ok politikay: hayata gecirmistir. Dinsel 6zgiirliige iliskin bu reformist
politikalarin ilk adimi 1950’de parlamentodaki DP grubunun Arapca Ezan
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yasagini kaldirmasidir. Partinin din konusundaki diger reformist politikalar1
arasinda biitiin okullara segmeli din dersini koymasi, 19 imam Hatip Okulu
acmasi ve radyolarda dini igerikli yayinlara yer verilmesi yer almaktadir
(Kuruy, 2009, s. 226). Demokrat Parti'nin dine yonelik 6zgiirliik¢ii tavri, par-
tiye olan destegin artmasinda stiphesiz ¢ok etkili olmustur. Partiye verilen
biiyiik destek igten ige biiyiiyen ama siyasi baglam izin vermedigi i¢in ortaya
¢tkamayan biiytik bir hosnutsuzlugun disavurumudur. Yok sayilan ¢ogun-
luk, kat1 jakoben seckinlerin dayatti1 pozitivist laik¢i uygulamalardan hos-
nutsuzlugunu sandigma yansitmis ve DP’yi iktidara tasimaktan ¢ekinmemis-
tir. Demokrat Parti'nin dine yaklasimi CHP-DP catismasinda partiye tartisil-
maz bir tistiinliik saglamis, politikasin1 megrulastirmada 6nemli bir dayanak
sunmus ve kavrayia bir halk egemenligi diisiincesini hayata gecirmek konu-
sunda en 6nemli nirengi noktalarindan olmustur.

Demokrat Parti'nin parti programina baktigimizda partinin din 6zgiirlii-
giinti, temel insan haklar1 kapsaminda ele aldi$1 gozlemlenmektedir: “Parti-
miz, layikligi, devletin din ile hig bir ilgisi bulunmamasi ve hic bir din diistin-
cesinin kanunlarin tanzim ve tatbikinde miiessir olmamasi manasinda anlar;
din hiirriyetini diger hiirriyetler gibi, insanhgm mukaddes haklarindan ta-
nr” (Demokrat Parti Parti Programu, 1946, s.4). Partinin kars1 ciktigs sey laik-
lik kavraminin kendisi degil, bir siyasi proje olarak laikligin din karsithg gibi
algilanmasidir. Menderes militarist laiklik yaklagimina yonelik bir takim eles-
tiriler getirmekte ve CHP'nin dogmatik ve dayatmaci laiklik yaklagimimin
toplumda yarattig1 tahribati su sekilde 6zetlemektedir: “Biz o kadar feci bir
vaziyetteyiz ki, 20 milyon olan niifusumuzun %85, hatta 90’1 tegkil eden
Miisliiman koyliiler oliilerini yikatip gomdiirecek adam bulamayacak hale
gelmistir” (TBMM Hiikiimet Programlari, 2013, s.796). Ancak partinin dinsel
ozgiirliiklere alan agma iddias1 hi¢bir zaman laikligi kategorik olarak reddet-
mek noktasina varmamuistir (Koktas, 1997, s.194). Demokrat Parti her ne ka-
dar muhafazakar bir sdyleme sahip olup, y1ginlarin hassasiyetine denk diisen
bir politika izlese de hi¢bir zaman Tiirkiye'nin modernlesme ve Bati tarzi ka-
pitalistlesme modelinin disinda bir siyasi dizge benimsememistir. Aslina ba-
kilacak olursa Demokrat Parti, CHP'nin kendisine yoneltebilecegi potansiyel
suclamalari etkisiz kilmak i¢in laiklik konusundaki hassasiyetini siklikla dile
getirmistir. Menderes ve Demokrat Parti dine alan agma konusundaki re-
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formlar1 hayata gecirmeye calisirken, bir yandan cumhuriyetin kurucu ilke-
lerinden biri olan laiklik yaklasimiyla 6zsel bir catisma icinde goriinmemeye
ozellikle dikkat etmistir.

1950 genel segimlerinde Demokrat Parti'nin iktidara gelisi, laiklikle ilgili
onemli sdylemsel doniisiimlerin yasandigi, kiimiilatif bir toplumsal ve siya-
sal degisim siirecine tekabiil eden yeni bir dénemin baslangicim olusturur.
Azak’m da ifade ettigi gibi; ¢ok partili donemin gorece demokratik orta-
minda, laiklik resmi ve anayasal bir prensip olmaya devam etmis, ancak hii-
kiimetle 6zdeslestirilen bir ideoloji olma 6zelligini yitirmistir. Dogmatik laik-
ligi savunanlar devlet kurumlar {izerindeki biitiinciil hakimiyetlerini kay-
betmisler, bu nedenle de secilmis iktidara kars: vesayet aygitlar tizerinden
dogrudan bir hegemonya kurmanin miicadelesini vermislerdir. Tktidardaki
hiikiimet biitiin 1lmh yaklagimina ragmen irtica faaliyetlerinin odagmda ol-
makla suglanmus, sivil toplum kuruluslari, muhalefet partileri ve basin irtica
korkusunu yeniden iiretmek amaciyla kullanilmistir (Azak, 2019, s. 300).
1960 darbesine giden siirecte, askeri miidahaleyi mesrulastirici bir argiiman
olarak siklikla Demokrat Parti'nin dine olan tavri sorgulanmistir.

1960’lar ve Sonrasi

1960 darbesi, 1950 oncesinin elitist sosyo-politik diizenini yeniden tesis et-
meye yonelik bir girisimdir. Ordunun golgesinde siyasal zeminin son derece
kaygan oldugu, kdyden kente gogiin yogunlasarak, yeni toplumsal tabakala-
rin, yasam bi¢imlerinin varlik kazandig: ve artan toplumsal gesitlilik karsi-
sinda topluma topyek{in niifuz edecek biitiinciil bir deneyim kurmanin gi-
derek zorlastig1 boyle bir atmosferde, millet iradesinin yegane mesruiyet kay-
nag olarak goriilmesinin 6niine ge¢mek icin gesitli fren ve denetim mekaniz-
malar1 kurulmustur. Yasama, yiiriitme ve yargiya bagimsizlik saglanmis, bu
yapilarin birbirini denetlemesini 6ngodren bir sistem {iretilmis ve boylece de
ylriitmenin ve iktidarin giiciintin kirilmas: amaglanmistir. Kisa 6miirlii ka-
bineler ve buna bagh istikrarsiz dénemlere sebebiyet vermesi bahasmna da
olsa nispi temsil esas1 getirilmis, higbir partinin tek basma iktidar olmasina
izin vermeyen bu sistem insa edilmistir. Yiirtitmenin parcalanmas: ve kuru-
lan fren ve denetim mekanizmalar ile topluma biiytik 6l¢iide yon veren din-
sel kodlarin siyasete dahil edilmesinin 6niine gegilmeye calisilmistir. Edward
Schneider'm da altin1 ¢izdigi gibi, 1961 Anayasasinin iki temel amaci vardir:
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Tek bir partinin sistemi tamamen domine ederek hakim olmasmin 6niine
gecmek ve askeri kuvvetlerin bagimsizligimin korunmasimni saglamak (Schne-
ier, 2016, s. 149). Bu vesile ile dayatmaci laiklik tanimimnin miitemadiyen giin-
cellenmesi ve siyasetin millete dair sembollerden diizenli olarak temizlen-
mesi saglanmusgtir.

1961 Anayasastyla beraber iktidar, Anayasa Mahkemesi ve anayasal ku-
rumlar araciliiyla sinirlandirilmaya ve denetlenmeye ¢alisiimistir. 1961 ana-
yasasinda Anayasa Mahkemesi, millet iradesinin yegane megruiyet kaynag:
olarak goriilmesinin 6niine gecen bir mekanizmanin temel aktorlerinden biri
olarak konumlandirilmistir. S6z konusu anayasada siyasi partileri gesitli ya-
saklar ve sinirlamalar getirerek kapatabilecek organ olarak Anayasa Mahke-
mesi yetkili kilinmustir. 1961’den bu yana pek ¢ok parti Anayasa Mahkemesi
tarafindan kapatilmistir. Boylece Tiirk modernlesmesinin 6ziinii olusturan
dayatmaai laiklik anlayisin kalesi 1960’dan itibaren 50 y1l boyunca hukuk
olacaktir (Bora, 2018, 5.152). Nitekim 1960 Darbesi sonunda kurulan Anayasa
Mahkemesi laiklik tezinin diizenli olarak {iretildigi temel mercii olmustur
(Bora, 2018, 5.153). 1960’dan itibaren siyasal partilerin keyfi sekilde kapatil-
masina dayali bir rejim insa edilerek, laiklik ilkesi biirokratik elitlerin, siyasi
elitlerle giristigi miicadelenin mesrulagtirici argiimani olarak kullanilmistir.

1980'ler, Ozal Dénemi ve Kontrollii A¢ilim

12 Eyliil 1980 askeri darbesinin ilan edilen amaci, 1970'lerin sonunda ortaya
¢itkan ve hem toplumsal yapida kargasaya hem de sosyo-ekonomik diizenin
sistematik olarak aksamasina yol acan anarsizme ve terorizme son vermektir.
Generaller darbenin gerekgelerinden birisi olarak Islami hareketlerin yiikse-
lisini, 6rnegin Milli Selamet Partisi'nin Konya Mitingini de isaret etmistir
(Kuru, 2009, s.228). Tiirkiye siyasetinin bir kez daha disaridan miidahale yo-
luyla dizayn edildigi bu askeri donemde partiler lagvedilmis, parti liderleri
once asker] iislerde gozetim altinda tutulmus, ardindan yargilanmistir. 1980
darbesi, tarihsel dncitilii olan 1960'taki ilk miidahaleye benzer bir bi¢cimde sis-
temin muhafizi roliinii tistlenen ordunun “siyasal sistemi tekrar rayma oturt-
mak” i¢in miidahalede bulundugu yolundaki argtiman giincellemistir. 1980
darbesinin gerek ardinda yatan mantik gerekse kurmaya ¢alistig tist anlats,
asir1 milliyetcilik, anti-komiinizm ve ilmh Islam’m harmanlandigi, bu vesi-
leyle Islam’in agir1 ideolojiler karsisindaki kirici etkisinden faydalanildig bir
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cesit melez modeldir. 1980 yilinda Tiirk ordusu, Tiirk-Islam sentezini ayri-
likgr etnik ve radikal solcu gliglerle savasmak veya pasiflestirmek i¢in ulusal
tutkal olarak kullanmistir. Bu yeni sosyo-ekonomik projeyi kontrollii ve
kendi denetimi altinda yiiriitmek icin Milli Egitim Bakanligi, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve Devlet Planlama Tegkilatindan yararlanmistir (Yavuz, 2009,
s.50).

1982 Anayasanin kabuliinden sonra 6 Kasim 1983 secimleri yapilmis ve
bu secimlerden Anavatan Partisi (ANAP) galip ¢ikmustir. Boylece Tiirk siyasi
hayatinda yeniden bir sivillesme siireci baglamistir. ANAP Genel Baskani
Turgut Ozal'm 1983'ten 1989'a kadar basbakan ve 1993'e kadar cumhurbas-
kani olarak gorev yaptig: siire boyunca demokrasi, sivillesme, kamusal ala-
nmin farkli kimliklere agilmasi ve dayatmac laikligin esnemesi baglaminda
onemli adimlar atilmustir. Ozal, Tiirkiye'yi kiiresel sisteme eklemleyerek eko-
nomik entegrasyonu saglama baglaminda yaptig1 hamlelerle bir yandan mo-
dernist bir ¢izginin savunucusu olmus, diger yandan da politikasinda ve soy-
lemlerinde 6nemli bir motif olarak dini kullanarak muhafazakar bir yaklagim
ortaya koymustur. Ozal geleneksel merkezci, sekiiler ve elitist biirokratlar-
dan farkli bir siyasi ilke ve program benimsemis, ge¢miste zitlik i¢inde tanim-
lanagelen kavramlar1 kendi kimliginde birlestirmistir. Bu yamiyla 80lerin
“kat1 olan her seyin buharlastig1”, keskin anlatilarin ve biiyiik 6gretilerin sor-
gulanarak melezliklere, farkli kimliklere, cogulluklara alan acan sosyo-kiiltii-
rel atmosferi ile uyumlu bir lider olmustur. Nitekim Ozal 1988'de Hacca gi-
den ilk Tiirk bagbakanidir. Muhafazakar siyasetcileri ve biirokratlar: tesvik
ederek laik merkez ile catisma yasamis ve politikasinda 6nemli bir motif ola-
rak dini benimsemigtir. Imam Hatip okullarinin yayilmasini desteklemis,
tiniversitelerde bas Ortiisii yasagii kaldirmak i¢in miicadele vermistir. Aym
zamanda Tiirk Ceza Kanunu'nun dini hislere ve fikirlere dayanan siyasi ha-
reketleri yasaklayan maddelerinin de kaldirilmasma onciiliik etmistir; zira
ozellikle kanunun 163. Maddesine dayanarak gecmiste binlerce Islami hare-
ket ve tarikat mensubunu tutuklanmistir. Dolayistyla Ozal Islami hareketle-
rin ytiikselisini dolayl olarak kolaylastirmis, devletin ekonomik ve sosyo-kiil-
tiirel yasam tizerindeki tekelini zayiflatmis (Kuru, 2009, s.230) ve toplumsal
diizen tahayyiiliinde dine 6nemli bir yer tanimustir.

Tek partili donemin ideolojik tasariminin belirledigi modernlesme projesi
1980'lere kadar giindelik hayatta dokunulmamis neredeyse hicbir alan birak-
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mamustir. 1980 sonrasinin neoliberal politikalar1 ve kiiltiirel konjonktiirii ek-
seninde ve Ozal'm liderliginde, homojen laiklik yaklasimdan ziyade hibrit
yasam bicimlerine ve melez kimliklerin varolusuna alan agilmustir (Yavuz,
2009, 5.43). Ozal 6nemli bir motif olarak dini kullanmak suretiyle cagdas Is-
lami kimligin kamusal gortiniirliigiine katki sunarak reformist bir politika iz-
lemistir. 1980 sonrasimin merkezin tiirdegligini yitirdigi, merkeze Islamcilar
da dahil tepeden inmeci modernlesme yaklagimina muhalif olan ¢ok sayida
grubun dahil oldugu 6zgiin bir atmosferde milli iradeyi biitiin yonleriyle
temsil eden bir siyasi iklimin tesis edilmesine katkida bulunmustur. (Kalay-
coglu, 2000, s.403).

1990’1ar ve Giincellenen Vesayet

Tiirk modernlesmesi kendi ideolojik tasarimi olan ulusal kimligi, Islam’la
arasina koydugu mesafe {izerinden tanimlamaya c¢alismis (Yegenoglu, 2007,
s.2) ve bunu gergeklestirmek igin Islam’t hem marjinalize ederek sistem disina
itmeyi hem de kendi kurumlar araciligiyla kontrol etmeyi amaglamistir. An-
cak bu durum Tiirk modernlesmeci zihniyetini beklemedigi bir sonugla ytiz-
lesmek durumunda biraknustir. Islam’in kamusal alana gikigini engelleme ve
onu denetleme cabalari, Islam’in siyasallagsmasina giden stireci ormiistiir (Ka-
dioglu, 1998a, 5.13). Tiirk modernlesmesinin toplumun i¢inde son derece bas-
kin bir sekilde var olan kiiltiiriin temelini olusturan Islam gibi bir temel kay-
nag1 ve onun 1s1ginda sekillenen tarihselligi bertaraf ederek, tarihi, siyaseti ve
toplumu kendi ideolojik dogmalar etrafinda sekillendirme cabalar1 tam tersi
bir etkide bulunarak siyasal Islam'in yiikselisine olanak saglamistir. 1990'lar
siyasal Islam’in yiikselisinin en goriiniir hale geldigi, onun ekonomik ve si-
yasal merkeze yonelerek ve kendine alan agma hamlelerinde belirgin bir ba-
sartya ulastig1 ve ardindan ¢ok sert bir miidahale ile karsilasarak biiytiik bir
magduriyetle yiizlestigi 6zgiin bir donemi ifade etmektedir.

1990'lar modern ve geleneksel olanin tamamen ayristirarak sadece tek bir
formun kabul edildigi toplumsal projesinin ¢okiisiiniin gozlemlendigi yillar-
dir. Kirdan kente gociin devasa boyutlarda artti81, kentlesme hizi ve ekono-
mik biiylimede patlamanmn yasandi1 bu dénemde 6zellikle metropollerde
farkli hayat bicimlerinin, aidiyetlerin, kiiltiirlerin karsilasma imkan dogmus-
tur. Toplumsal gesitlilik artik tek bir modern ve formun gecerliligine indirge-
nemeyecek denli yogun bir artis tiretmistir. Bunun sonucunda metropoller,
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ontolojik olarak birbiriyle catisan iki diinya tasavvuru olan siyasal Islam ile
modernlesmeci yaklasim arasindaki toplumsal miicadelenin gozlemlendigi
temel alanlar olmustur (Kadioglu, 1998b, s.13). Bu toplumsal degisim, gec-
miste daha ziyade tasra tarzi bir dindarligin, Anadolunun ekonomik olarak
sisteme dahil olmak isteyen esrafinin temsilciligini iistlenen siyasal Islamci
bir yap1 olan Milli Goriis hareketinin Refah Partisi ¢atis1 altinda toplumsallas-
masina ve biiylik bir basariya ulasmasina vesile olmustur. Refah Partisi din-
darlar kadar, metropol yoksullarina, dezavantajlilara, sistemin ezilenlerine ve
merkezden tasfiye ederek periferiye mahkum ettigi kirilgan toplumsal ke-
simlere de umut vaad eden Islam temelli bir toplumsal proje sayesinde pek
¢ok kesime ulasmay1 basarmus, bir kitle partisine doniismiistiir. Nitekim 1994
yerel segimlerinde Istanbul ve Ankara belediyelerini kazanan parti, 1995'te
yapilan erken secimlerde basarisini daha da ileri tasiyarak % 21.38 oy ora-
nuyla birinci parti olmustur.

Milli Goriis hareketinin ytikselisi ve tepeden inmeci modernizme getirdigi
elestiri; Islami degerleri vurgulayan sdylemi ve alternatif ekonomik model
anlaysi (adil diizen) sayesinde Islamai entelijansiyaya énemli bir politik alan
acmustir (Boliikbasi, 2012, s. 171). Islamailarin siyasi, entelektiiel ve ekonomik
alandaki atilmi; devlet yapisi icinde orgiitlenen, kendini rejimin bekgisi ola-
rak goren, tek parti iktidar1 déoneminin fanatik laiklik yaklagimini temel ide-
olojik cergeve olarak benimseyen, ordu ile simbiyotik bir iligki icinde bulunan
ve hem kendisine gobek bagi ile bagh bir burjuvazi ile ekonomiyi domine
eden hem de kiiltiirel yapiy1 topyekéin hegemonyasi altina almak isteyen bii-
rokratik elitleri deyim yerindeyse can evinden vurmustur. 28 Subat postmo-
dern darbesi Anadolu burjuvazisinin ve giderek giiglenen Islamcr siyasal elit-
lerin 6ntinii keserek adeta sistemi yeniden fabrika ayarlarina dondiirme giri-
simidir.

28 Subat postmodern darbesi ile ordu komutanlari, hiikiimetin rejimin
laik ve demokratik niteliklerine zarar verdigi gerekgesiyle politikaya dogru-
dan miidahalede bulunmustur (Boliikbasgi, 2012, s. 175). Tarihsel 6nciilii ola-
rak tek parti doneminin diisiince ve uygulamalarini model alan 28 Subat dar-
besi ayn1 zamanda statiikonun pozisyonuna dair bilgileri giincellemek anla-
minda énemli olmustur. Bu darbe digerlerinden farklidir. Ge¢gmiste yasanan
diger darbelerde Islamcilarla birlikte farkli gruplar da hedef alinmis, Srnegin
80 darbesinde Islamcilarla birlikte, solcular ve milliyetgiler de yara almustir.
Ancak 28 Subat muhtiras: “irtica tehdidi”ni megrulastiric bir argiiman olarak
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kullanarak, fslam’a ait tiim izleri kamusal ve toplumsal yasamdan silmeye
caligmustir.

Dayatmaci laiklik tahayytiltiniin, toplumsal hayat1 ve kamusal alan yeni-
den hegemonya altina almaya calistigr 28 Subat stireci topyek{in bir saldir1
harekatiyla beraber ilerlemistir. MGK kararlar: dogrultusunda ve rejimin ku-
rucu ideolojisi ekseninde is¢i ve isveren orgiitleri, medya, tiniversiteler, basin
gibi “silahsiz kuvvetler” de harekete gecirilmistir (Gokmen, 2002). Once Re-
fah Partisi ve ardindan Fazilet Partisi olmak iizere “Islamci parti” diye nitele-
nen partiler kapatilmistir. Muhafazakar ya da dindar olan vakiflar yogun
baski altna alinmis, insan hakki ihlalleri, toplu gozaltilar, basortiisii yasagin-
dan dolay1 toplu isten atilmalar olmustur. flahiyat Fakiiltesi mezunlarinin 6g-
retmenlik haklari ellerinden alinmis, kamu gorevlileri ve sivil toplum orgiit-
lerinin yd&neticileri inanclarmdan 6tiirti fislenmistir. Dogmatik ve ideolojik
modernite tasavvurunun var ettigi otoriteye, diizene, siyasete ve orduya tar-
tismasiz, sartsiz ve sekilsiz bir itaat istenmistir (Tunahan, 2015, s. 34). Ancak,
toplumsal dokunun cesitliligini ve toplumdan gelen talepleri baskilayarak,
tarihsel olarak arkaik kalan, tek bir kimligi ve varolusu referans alan bir mo-
deli topluma empoze etmeye ¢alismak, cebri miidahaleler ile tersine gevir-
meye calismak nafile bir ¢abadir. Dolayistyla anakronik bir pozitivizmi temel
alan bu toplumsal miihendislik girisimi kisa vadede basarili olmus gibi go-
riinse de uzun vadede modernist-laik temelli toplumsal s6zlesme modelinin
¢oziilerek yeniden insa edilmesine yol agan bir dizi gelismeye yol agmustir.

2000°1li Yillar ve Tarihsel Kokenlere Doniis

Uygarlik kavrami ve onun baglilasig (correlation) olarak kabul edilen laiklik
gibi kavramlar deger yargisindan azade ya da tarafsiz kavramlar degildir. Bi-
lakis bunlar, “uygarca” tavir ve hareketleri benimseyenler ile barbarliga
mahk{im biitiin 6tekiler arasindaki gii¢ ve iktidar iliskilerini ifade eden kav-
ramlardir. Nitekim Tiirk modernlesmesi siirecinde “medeni/uygar” sayilan
ile “gayrimedeni/uygar olmayan” arasinda bilfiil bir ayrim yapilmis ve “alaf-
ranga” yani Avrupa tarzi olan her sey uygun ve degerli kabul edilirken, “ala-
turka” yani Tiirk tarz1 olan seyler olumsuz bir nitelik kazanmis ve bir bakima
asag1 gortilmiistiir (Gole, 1998, s. 88). Tiirk modernlesmesinin kendi kiiltii-
riine dair 6geleri, kendi iginde gelistirdigi bir oryantalist mantikla 6tekilestir-
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mesi ve asagidan gelen toplumsal talebin siirekli olarak yukaridan miidaha-
lelerle baskilanmasi pek ¢ok patolojik sonug tiretmis, 28 Subat stireci ile do-
ruga ulasan sert bir carpismaya zemin hazirlamigtir. 20001i y1llarda ise elitist-
laik-modernist-dayatmaci toplum sozlesmesi modelinin millet ve siyasi elit-
lerin ittifaki ile, toplum lehine bir agihmla ¢oziildiigii yillardir. 2002 sonrasi
Tiirkiye'yi dislayic laikligin sona ermesi ve devletin din ile barisik hale gel-
mesi anlaminda “post-laik” olarak tanimlamak miimkiindiir (Bekaroglu,
2015, 5.104).

28 Subat siireci politikalar1 ve bu stiregte gosterilen refleksler Milli Goriis
Hareketi iginde 6nemli bir kirilma olusturmustur. “Yenilikgiler” ve “gelenek-
ciler” olarak goriiniirliik kazanan fikir ayriliklar1 giderek keskinlesmis ve bu
fikir ayrihig1 yenilikgilerin hareketten koparak Adalet ve Kalkinma Partisi'ni
kurmalar1 ile sonuglanmistir. Kendisini Siyasal Islam'in referanslariyla ta-
rumlayan Milli Goriis Hareketi'nden farkli olarak, Adalet ve Kalkinma Partisi
kendisini “muhafazakar demokrat” olarak ifade etmektedir. O dénemde AK
Parti Genel Bagkan1 Recep Tayyip Erdogan partinin muhafazakar demokrat
siyasi ¢izgisinin dayandig1 temel kriterleri sdyle tanumlamaktadir: “Gelenegi
dislamayan bir modellik, yerelligi kabul eden bir evrensellik, manay1 reddet-
meyen bir rasyonellik, koktenci olmayan bir degisim” (Erdogan, 2004). Mu-
hafazakar Demokrat kimlik tanimi icinde “din” ve “gelenek” vurgusu 6zel-
likle dikkat cekmekte, ancak modernizm ve rasyonellik de bagka bir referans
cizgisi olarak isaret edilmektedir. Biitiin bu 6zelliklerin birbirini dislamasiin
gerekli olmadigini, antagonist bir catisma dili gelistirmekten ziyade tarihsel
kokenlerden kopmadan da ilerlemenin miimkiin olabilecegi ve dahas1 bu ko-
kenlere 6zgii bilgiden diinyayla biitiinlesme yolculugunda bir zenginlik ve
gii¢ olarak faydalanilabilecegi vurgulanmistir. AK Parti'nin Milli Gortis Ha-
reketi'nde cisimlegen siyasal Islam’la arasina mesafe koyarak gerceklestirdigi
bu kimlik degisimi, 28 Subat siirecinin yaratti1 travmann altinda olusu-
munu tamamlayarak siyasetteki daralmay1 asmak suretiyle kendine alan
agma miicadelesi icinde olmasimin sonucudur.

2002 segimleri Tiirkiye tarihinde yepyeni bir sayfa agmistir. Segmenlerin
parti tercihlerinde ¢ok 6nemli kirilmalar olmus, “28 Subat sonrasin ‘gryabi
hiikiimetini kuran partiler” segmen desteklerini neredeyse tamamen yitir-
mislerdir” (Bekaroglu, 2015, 5.112). Adalet ve Kalkinma Partisi aldi81 %34 oy
oran1 ile meclisteki 550 sandalyeden 367’sini kazanmigtir. AK Parti’yi iktidara
getiren koalisyon daha fazla 6zgiirliik ve demokrasi isteyen farkl toplumsal
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gruplardan olusmaktadir. Dolayisityla AK Parti'nin iktidara gelmesiyle bera-
ber, siyasi ve kiiltiirel bir reformasyon siirecine girilmis ve laiklik ile Islam,
devlet ile toplum ve siyaset ile toplum arasinda yeni bir etkilesim dénemini
baslamistir. Bu yeni donemde, AK Parti hem 6nceden devlet merkezli olan
Batililasma stirecine toplumun katilma potansiyelini, hem de Tiirkiye’deki si-
yasi merkezin uzun stiredir beklenen siyaseten yeniden tanimlanma ve Ttir-
kiye’yi Miisliiman diinyanin geri kalan i¢in 6rnek alinacak bir liberal de-
mokrasi haline getirme potansiyelini temsil etmistir. Gelgelelim AK Parti'nin
bu hedeflere ulasma kabiliyeti, siyasi doniisiim siirecinin kazananlari ve kay-
bedenleri arasindaki siiregen iktidar miicadelesini tetiklemis ve AK Parti 18
yillik iktidar siirecinde laisizm yanlst mevcut iktidar seckinlerinin pek ¢ok
meydan okumastyla kars: karsiya kalmistir (Cinar, 2008, s. 112).

AK Parti iktidan siirecinde gereklestirdigi demokratik reformlari Islami
kokeni ile baglantisi iizerinden ifade etmistir (Cizre, 2008, s. 1). Bu yaklagim
Tiirk modernlesmeci gelenegini ve laiklik yaklagimmi belirleyen, Islam’mn
“modern olmayan dogululugu temsil ettigi” tezlerini alt {ist eden yeni bir pa-
radigmanin ilanidir ayni1 zamanda. Nitekim Tiirkiye’de laikgi siyasi tasavvur,
erken cumhuriyet doneminden baglayarak uzunca bir siire “tarihsel idea-
lizm” ile malul olmustur. Boyle bir idealizmle hareket eden siyasi seckinler
toplumdaki fertlerin “dine olan yakimliklarini anlayip bunun sonuglarim yo-
rumlamak yerine, onlara tepeden “aydmlanma’ getirmeye calis[muslardir]. Bu
tutum, tarihsel idealistlerin elitizmini ortaya koymaktan... bagka bir ise ya-
rama[mig]” ve bunun sonucunda da “Islamc1 denen hareketin karmasik ya-
pisiny, icinde barindirabilecegi liberal ve demokratik muhalefet unsurlarin
gozden kagir[mistir]” (Giilalp, 2018, s.85).

Iste boyle bir siyasi ve sosyal konjonktiirde AK Parti Tiirk siyasetini
uzunca bir siire tahakkiimii altina almis olan bu tarihsel idealizm anlayisim
biiytik bir bagariyla tasfiye etmis ve iktidar stirecinde laik devlet geleneginin
ogretisindeki toplum tanimini degistirerek Islami-muhafazakar kimligi gorii-
niir kilmanin, merkezi toplumun referanslarma uygun olarak doniistiirme-
nin miicadelesini vermis, cogulcu ve yeni bir toplumsal s6zlesme kurmaya
yonelmistir. AK Parti'nin, elitist-laik merkezin siyasetteki tahakkiimiinii ki-
rarak Tirk siyasetinde 6zgtirliikcli yeni bir siyasi merkez olusturma miica-
delesi demokrasi tahayytiliiniin bir sonucudur. Bu miicadele seckinci siyaset
acisindan ise laiklik endisesini ytiikselten gerilimli bir atmosfer {iretmistir.
Zira siyasi seckinler laiklik aracihigiyla “Tiirkiye’de dinin 6zel alana ¢ekilme
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projesini siyasal araglarla tepeden asagiya gerceklestirmeye koyul[duklari]”
i¢in her zaman “dini ve dindarlar1 regiile etme ¢abas1” i¢inde olmustur (Gii-
lalp, 2018, s. 89). AK Parti'nin din alanindaki bu regiilasyona demokratik yol-
larla miidahele etmek suretiyle Tiirkiye’de Miisliiman kimlige sahip ¢ikila-
rak, bambagka alternatif bir modernlesme ve kalkinmanimn miimkiin oldu-
gunu bilfiil kanitlamasi, baskict modernlesme sdylemini tamamen hiikiim-
stiz kilmustir.

Miisliiman kimligine sahip ¢tkan bu misyonuyla AK Parti'nin siyasi prog-
rami devletin kamusal kaynaklarmnin dagitimimin disinda bulunan Islami ser-
mayenin giiclenmesinin oniinii agmis ve alternatif finansal kaynaklarla top-
lumun zenginlesmesini saglamistir. Modernlesme siirecinden dislanan Is-
lami-muhafazakar kesim, AK Parti biinyesinde siireci revize edebilecek
imkana kavusmustur. Islami yasayis demokratik ve ekonomik gelismenin
itici glicli olarak konumlandirilmis ve bu alternatif modernlesmenin toplu-
mun ara ytiizlerini, seckinci siyasetin disladig1 kesimleri de kapsayan bir kim-
lik formu ile zenginlesmesi saglanmistir (Doganay, 2014, s. 66). AK Parti sa-
dece Islamci/muhafazakar kesime alan agmakla kalmamis, ayni zamanda
miitedeyyin kesimlerin siyasal ve kiiltiirel hareket alanina sistemli olarak ki-
sitlama getiren merkezin kendisini doniistiirmeyi de basarmustir. Tiirkiye’de
modernlesmenin en temel krizini iireten diigtim noktasina nisan almak bir
anlamda “ar1 kovanina gomak sokmak” gibidir. AK Parti uzun erimli bir mii-
cadeleye dayanan ve pek cok siyasi riski gogiislemeyi gerektiren bu stirecte
yasanan pek ¢ok krizi milli iradeden aldig: giic ile asmay1 basarmustir (Doga-
nay, 2014, s.66).

Adalet ve Kalkinma Partisi; Islami kimligin kamusal hayatta goriiniirlii-
giin dniine konan biitiin engellerle tek tek miicadele etmis, Islami-muhafa-
zakar kesimlerin giindelik yasamini rahatlatacak pek ¢ok uygulamay1 hayata
gecirmistir. Tiirk modernlesmesinin toplumsal ¢atisma sahalarindan en
onemlisi siiphesiz ki kadinin kamusal alandaki gortintirliigiinii tanzim et-
mek meselesi olmustur. Cumhuriyetin modern yiiziiniin temsilcisi olarak
one ¢ikarilan kadm ayn1 zamanda cumhuriyet ideolojisinin tastyicist ve reh-
beri olarak gortilmiistiir (Yarali Akkaya, 2019, s. 2436). Bu ideolojiye gore, ile-
rici, batici, modern bir gortiniimiin temsilcisi olan kadin karanlig, geriligi,
gecmisi temsil eden tiirban, bagortiisii gibi “ilkel” sembollerden “kurtul-
mus”tur. Dolayistyla kamusal alan sadece dini sembollerden armmis, mo-
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dern ve laik goriintiilii kadinlara acik olacak bir sekilde, tek tipgi ve otekiles-
tirici bir mantikla tasarlanmigtir. Nitekim AK Parti'nin merkezi donitistiirme
hamlelerinin tirettigi catismanin en kesif bir sekilde goriiniir hale geldigi te-
mel meselelerden birisi de kadinin kamusal alandaki goriiniimii olmustur.
Tiirk kadinmin ytizde 60'indan fazlasinin kullandig bas ortiisiintin (Elver,
2012, s. 17) ve bu goriintii alindaki simge, degerler ve yasam tarzinin kamu-
sal alanda ve siyasi merkezde artik demokratik yollarla temsil ediliyor olusu,
laiklik tartismalar1 ekseninde uzun siiren bir catismay1 tetiklemistir. Zira El-
ver'in isaret ettigi gibi, dindarlik ile modernite arasindaki netameli iligki, Ttir-
kiye de dahil, laik addedilen ¢ogu toplumda Miisliiman kadinlar igin olum-
suz sonuglar dogurmustur ve bunlar “ciddi insan haklar1 ihlallerine yol agan
yasal ve toplumsal segregasyonlar seklinde tezahtir etmistir” (Elver, 2018, s.
3). Nitekim AK Parti'nin basarisi, Tiirkiye’de tiirban meselesi {izerinden ya-
sanan kronik insan haklari ihlallerini ve dindar kadmlarin maruz kaldig: seg-
regasyonu ortadan kaldirmasi ve béylece demokratik bir kamusal alanin in-
sasinda biiyiik bir atithm gergeklestirmis olmasidir.

AK Parti genel olarak dayatmaci laiklik modelini doniistiirmek, 6zelde ise
basortiisti yasagim kaldirmak igin bir¢ok girisimde bulunmus, ancak ilk iki
iktidar doneminde mevcut anlayisi degistirmek konusunda siddetli bir mu-
kavemetle karsilasmustir (Akytiz, 2016, s.67). AK Parti kendisine miiesses ni-
zam tarafindan ¢izilen siurlar her zorladiginda, mesela basortiisiine serbest-
lik getirmeye veya Imam Hatip Lisesi mezunlarmnin iiniversiteye girisi dniin-
deki engelleri kaldirmaya tesebbiis ettiginde, laik devlet elitlerinin yogun tep-
kisi ile karsilasmus ve sistemin kirmizi gizgileri hatirlatilmustir (Bekaroglu,
2015, 5.113). Tlk kriz 2003 y1linda yapilan 29 Ekim Cumhurbagkanlig1 resepsi-
yonuna AK Parti'lilerin, egleri tiirban taktiklar1 gerekgesiyle, essiz davet edil-
mesi ile baglamustir (Akytiz, 2016, s. 76). Laik miiesses nizam ile AK Parti ara-
sindaki gerilimin doruk yaptig1 bir diger olay da Mayis 2007’de Abdullah
Gul'tiin cumhurbaskanhigma aday gosterilmesidir. Miiesses nizammn muha-
fizlar1 Tiirkiye'nin laik ve ¢cagdas kimliginin en iist diizey sembolii olan cum-
hurbagkanligi makamimin Islamc1 kokenli ve esi basortiilii biri tarafindan “ele
gecirilmesi”ne raz1 olmamustir (Bekaroglu, 2015, s. 113). Bu siireg, TSK rahat-
sizligimn ve gerektiginde miidahale etme kararliligimin en net ifadesini Ge-
nelkurmay Bagkanli$1'nin resmi web sayfasinda yayimladig1 “e-muhtira” ile
bulmus ve pik noktasmna ulasmustir (Bekaroglu, 2015, s. 114). Basortiistinii
kaldirma girisimleri AK Parti’yi kapatilmanin esigine getirmis, 2008 yilinda
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partiye kapatilma davas1 agilmustir (Akytiz, 2016, s. 79). AK Parti devlet elit-
leri ile girdigi miicadelede yasadig1 magduriyetleri, secmenini konsolide ede-
rek, arkasindaki toplumsal destegi arttirarak agmustir. 2007 ve 2011 segimle-
rinde oy oranin ytikseltmis ve kurdugu tek parti hiikiimetleri ile sivil ve as-
keri biirokrasi karsisinda daha fazla gii¢ elde edebilmistir (Bekaroglu, 2015, s.
116). AK Parti ti¢ donem {ist iiste tek basina iktidara geldikten sonra yapilan
diizenlemelerle bas Ortiisii yasagin kaldirmay1 basarabilmistir. Anayasa de-
gisikligi, kanun, kanun hitkmiinde kararname, genelge, yonetmelik gibi yasal
diizenlemelerle ve akademi ve biirokraside yaptig1 kadro degisiklikleriyle,
karar alma mekanizmalarindaki hakim dislayici laiklik yaklagimin degistire-
rek, degisim icin gerekli zemini kurabilmistir (Akytiiz, 2016, s. 82).

Cumbhuriyetin kurucu idaresinin kafasinda modernlesme Batililasma ile
ayni anlama gelmektedir. Tepeden inme modernlesme ve sekiilerlesme de-
mokratik olmayan yontemlerle hayata gecirilmeye cahisilmistir. Demokrasi-
nin 6ziinii, laikligi fanatik bir bicimde muhafaza etmek olarak goren laikci
zihniyet. siiregen bir sekilde siyasete ve topluma miidahalelerde bulunmus
ve onu kendi kodlarma uygun bir hale getirerek dizayn etmeye caligmustir.
AK Parti, en basindan beri bu yerlesik zihniyeti dontistiirmeyi ve siyaseti top-
luma ve toplumun degerlerine agmay ilke olarak benimsemistir. Nitekim
Parti'ye verilen biiyiik destegin ana sebeplerinden biri de budur.

Neticede AK Parti misyonunun belirledigi siyasi ve kiiltiirel cizgiye uy-
gun olarak, en basindan beri “dinsel 6zgiirliigiin anayasal demokrasilerde en
basat prensiplerden biri oldugunu” savunmustur (Elver, 2012, s. 1). Tiir-
kiye’de ¢ok uzun bir siire siyasi ve sosyo-kiiltiirel yagsami tahakkiimii altina
alan ve dinin kamusal alandan tasfiye edilip kisisel vicdanlara gomdilecek bir
inang meselesi oldugu yolundaki carpik diistinceyi (Parlak, 2020, s. 20) AK
Parti siyasi miidahaleleri ve yasal miicadeleleri sayesinde bertaraf etmis ve
bu carpik diisiincenin Tiirkiye'nin demokratik atilimina engel tegkil etmesi-
nin zeminini ortadan kaldirmustir.

Sonug

Bati'nin siyasi ve kiiltiirel baglaminin bir iiriinii olan laiklik tasavvurunun
bagka bir kiiltiirel ve siyasi gelenege cebren uygulanmaya calisiimasi sonu-
cunda, Tiirkiye cumhuriyetin kurulusundan baslayarak demokratik bir top-
lumsal yapimin ingasi yolunda biiytiik zorluklar yasamistir. Nitekim seckinci
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kadrolarin benimsedigi pozitivist soylemin giidiimiinde belirlenen laiklik
meselesi, toplumsal gergekligi sekillendiren bir determinizm haline gelmis ve
devlet ile toplum arasinda gitgide biiyiiyen bir kutuplasma yaratmustir. Bii-
ytik dl¢tide tarihsel konjonktiiriin dayatmasiyla hayata gecen ¢ok partili sis-
tem, nihayetinde gene bu laik seckinci kadrolarin hegemonyas: altinda varh-
g siirdiirmeye ¢alismis ve Tiirkiye’de demokratik bir siyasi ve kamusal ya-
samin tam anlamiyla yesermesinin 6niine ge¢gmistir.

Ancak AK Parti'nin iktidara gelmesiyle beraber, Tiirkiye’de cumhuriyet
elitlerinin 6ngordiigiinden bambagka bir modernlesme ve kalkinma alterna-
tifinin de miimkiin oldugu ortaya gikmustir. AK Parti, koktenci modernist
yaklagimin savundugunun aksine, Islamiyeti dislamadan, Tiirkiyenin tarih-
sel ve kiiltiirel siirekliliklerini kesintiye ugratmadan, laiklik gibi dayatmac
siyasi tasavvurlara basvurmadan demokratik ve modern bir toplumsal yapi-
nin inga edilebilecegini bilfiil gostermistir.

Nitekim giiniimiizde pek ¢ok sosyolog ve siyasetbilimci laikligin moder-
nite ve demokrasi ile birebir baglantistnin bulunmadigim ve demokratik bir
sivil toplumun isleyebilmesi i¢in laikligin —savunulanin aksine— bir zorunlu-
luk olmadigini 6ne siirmektedir. Son donemin tarihsel sosyoloji ve sosyal ant-
ropoloji ¢alismalarinin ortaya koydugu tartismalar goz oniine alindiginda,
AK Parti Tiirkiye'nin siyasi ve sosyo-kiiltiirel hayatinda adeta kritik bir giin-
celleme gerceklestirmis ve artik arkaik addedilen pozitivist ve dayatmaci la-
iklik tasavvuru ve sdyleminin kamusal alana ve toplumsal hayata biteviye
musallat olmasimin imkanim ortadan kaldirmustir.

AK Parti, Tiirkiye'nin cumhuriyet seckinlerince 6ngoriilen tektiplestirici
ve kutuplastiricl bir kamusal hayata ve siyasi iklime mahkiim olmadigm
gostermis ve Tiirkiye’de topluma, kiiltiire ve siyasete dair cagdas anlayislarin
ve tasavvurlarin filizlenip gelisecegi bir toplumsal ve siyasi zemin olustur-
mugstur. AK Parti'nin temelde yaptig1 is, laiklik tartismalarmna yonelik catis-
mact yaklasimi ¢ozmeye yonelmek olmustur. Nitekim Arkoun’un Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kurulus stireciyle ilgili olarak sordugu su soru esasen Tiir-
kiye'nin yasadi8 laiklik tartismalarinin mantigini ortaya sermektedir: “Ta-
mamen yabanci bir tarih ve kiiltiir yoluna sokma amaci giidiilerek, bir mille-
tin semboller dagarcigindan ve inang sisteminden koparilmasi nereye kadar
miimkiin olabilir?” Aslinda bu sorunun yanitin1 Tiirkiye tarihi bizatihi ver-
mistir. AK Parti iktidarlarmnimn onciiliigtinde nihayetlenen siireg ile, boyle bir
seyin ilelebet siiremeyecegi, toplumlarin fikriyatina ve maneviyatina pranga
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vurulamayacag ve dayatmaci yapay yollarla topluma miidahale edenlerin
nihayetinde kaybetmeye mahkum olacag1 kanitlanmustir.
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Evolution and Overview of the Concept of Laicité in
Turkey in the Context of Contemporary Critical
Theories
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The conception of laicité denotes the separation of religious and state institu-
tions, as well as state’s intention to enhance the freedom of conscience and
religion among its citizens. In practice, however, this has not been the case,
and in many instances religion has been totally excluded from public life.
Laicité is essentially a Eurocentric concept that is born out of a specific histor-
ical experience. But, as a product of the Enlightenment era, this concept has
been presented as the sole modernization model universally applicable to all
societies. In the last decades, however, contemporary social science theories,
and particularly post-modern critical studies, have strongly criticised the con-
cept, pointing out its limitations. Many contemporary thinkers and scholars,
such as Charles Taylor, Talal Asad and Craig Calhoun, have indicated the
limitations of the conception of laicité and criticized its assertiveness in terms
of exclusion of religion from public space.

France has seen the most patronising and dogmatic implementation of
laicité. Therefore, it's important to note the limitations of the problematic
French conception of Iaicité, because it is this specific conception that was
taken as a model for modernization in Turkey. Due to this problematic ap-
proach, religion has been completely excluded from social and political
spheres, and this has spawned many serious social problems in Turkey.

The modernization of the Ottoman Empire began in the Tanzimat era, cul-
minating in the foundation of the Turkish Republic, which was characterized
by the implementation of laicité. From 1924-25 onwards, the reforms based on
assertive laicité gradually became a comprehensive project and were consid-
ered as an essential component for the construction of the society. Neverthe-
less, Islam was used by the modernizing elite as an instrument for creating a
common bond within the society during the Turkish War of Independence.
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After the declaration of the Turkish Republic, however, this approach was
abandoned by the elite, giving way to an assertive conception of laicité that is
based on positivism. Subsequently, assertive laicité gradually transformed
into a kind of self-denial, implementing certain changes that led to social trau-
mas, such as the recitation of Ezan (call to prayer) in Turkish.

With the liberalization of political life allowing a multiparty system, Tur-
key went through a new phase in the implementation of laicité. The masses,
frustrated by the practices based on patronising and assertive laicité during
the single-party regime, put the Democrat Party (DP) in power. One of the
main reasons behind the widespread popular support for the DP was the so-
cial trauma caused by the single-party regime, which eliminated from the
public space all the representations and symbols of Islam and religious iden-
tity. On the other hand, the DP distanced itself from assertive laicité, but never
categorically rejected it. Indeed, the DP only made certain reforms to enhance
the freedom of conscience and religion. Nonetheless, the DP’s attitude to-
wards religion raised doubt and served as a strong case for the legitimacy of
the military intervention.

After the 1980 coup, Turkey saw a relatively enriched and relaxed civil life
in which grand narratives in Turkey, in line with global developments, col-
lapsed, and cultural, ethnic and religious identities proliferated, and various
lifestyles and social strata came into contact. Such an atmosphere facilitated
the representation of Islamic identity. In the 1990s, political Islam steadily
gained ground and made progress towards central economic and political
spheres, achieving a significant success, but eventually found itself con-
fronted by fierce opposition. In this period, the advocates of the established
order forcefully hindered the progress of the proponents of political Islam.
Consequently, the army intervened in politics with the coup of 28 February,
which was based on the practices of the single-party regime.

As an impediment to civil and political life in Turkey, the conception of
assertive laicité, which formed a symbiotic relationship with Turkish modern-
ization, endured until the 2000s. The laicit¢ that was characteristic of the sin-
gle-party era was a constricted and archaic model. Therefore, it has met with
harsh criticism in contemporary social science studies. It was only at the be-
ginning of the 2000s, with the Justice and Development Party’s rise to power,
that Turkey could transform the constricted and archaic world view of laicité,
extending the public and political spheres to welcome pluralities and Islamic
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identity. The Justice and Development Party’s long struggle against the cen-
tre, which entailed overcoming politically risky obstacles, achieved great suc-
cess with the unflinching support of the majority of society, culminating in a
paradigm shift in Turkish political and public life.

Kaynakg¢a / References

Akyliz, 1. (2016). Tiirkiye'de dislayict laiklikten pasif laiklige gegis siirecinde
basortiisti yasagiun kaldirilmasi. Turkish Studies International Periodical
for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 11(7), 67-84.

Arkoun, M. (1994). Islami bir bakis agis1 icinde pozitivizm ve gelenek, Kemalizm
olayz. Cogito, 1, Istanbul: YKY.

Asad, T. (1993). Genealogies of religion: Discipline and reasons of power in Christianity
and Islam. Baltimore: The Johns Hopkins University Press.

Asad, T. (2003). Formation of the secular: Christianity, Islam, modernity. California:
Stanford University Press.

Arslan, N. (der.) (1990). Atatiirk’iin sdylev ve demegleri. Cilt 1, Ankara: Tiirk Inkilap
Tarihi Enstitiisii.

Azak, U. (2019). Tiirkiye'de laiklik ve Islam. Istanbul: Tletisim Yaymlari.

Bekaroglu, E. A. (2015). Post-laik Tiirkiye?: AK Parti iktidarlar1 ve giincellenen
laiklik s6zlesmesi. Insan ve Toplum, 5(9), 102-122.

Bora, T. (2018). Cereyanlar: Tiirkiye'de siyasi ideolojiler. Istanbul: fletisim Yaynlari.

Boliikbagsi, M. (2012). Milli Goriis'ten muhafazakar demokrasiye: Tiirkiye'de 28
Subat siireci sonrasi Islami elitlerin doniisiimii. Insan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalart Dergisi, 1(2), (166-187).

Calhoun, J. C. (2011). Secularism, citizenship, and the public sphere, rethinking secular-
ism. New York: Oxford University Press.

Cizre, U. (2008). Introduction: The Justice and Development Party: Making
choices, revisions and reversals interactively (Der.), Secular and Islamic
Politics in Turkey: The Making of The Justice and Development Party icinde,
(s. 1-14). New York and London: Routledge.

Copson, A. (2019). Secularism. Oxford: Oxford University Press Ebooks.

Cinar, M. (2008). The Justice and Development Party and the Kemalist establish-
ment (Der.), Secular and Islamic Politics in Turkey: The Making of The Justice
and Development Party icinde, (s. 109-130). New York and London:
Routledge.

OPUS © Uluslararasr Toplum Arastirmalari Dergisi ¢ 2139



Nureddin Nebati

Demokrat Parti (1946). Parti programi. 26 Agustos 2020 tarihinde https://acikeri-
sim.tbmm.gov.tr/xmlui/bitstream/han-
dle/11543/917/200805461 1946.pdf?sequence=1&isAllowed=y adresin-
den erigildi.

Doganay, T. C. (2014). Adalet ve Kalkinma Partisi'nin muktedir iktidar1 ve sistem
megrulastirmast. KMU Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, 16(27), 65-
72.

Elver, H. (2012). The headscarf controversy: Secularism and freedom of religion (Religion
And Global Politics). New York: Oxford University Press.

Erdogan, R. T. (2004). Uluslararast muhafazakarlik ve demokrasi sempozyumu
acihis konusmast. Uluslararas: Muhafazakérlik ve Demokrasi Sempozyumu,
Istanbul: AK Parti Yayinlari.

Esen, B. N. (1968). Tiirk Anayasa Hukuku, Ankara: Ayyildiz Matbaast.

Gokmen, O. (2002). 28 Subat: Bir “batililasma restorasyonu mu? (Der.), Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik iginde, (s. 347-350). Cilt
3, Istanbul: Tletigim Yaymlar:.

Gole, N. (1998). Modernlesme baglaminda fslami kimlik arayist. (Der.), Tiirkiye'de
Modernlesme ve Ulusal Kimlik icinde, Istanbul: Tarih Vakfi Yaymnlart.

Gozler, K. (2008). Anayasa Hukukuna giris. Bursa: Ekin Yayinlari.

Gilalp, H. (2018). Laiklik, vatandaslik, demokrasi: Tiirkiye'nin siyasal kiiltiirii iizerine
calismalar. Istanbul: Metis Yaynlari.

Habermas, J. (2003). Kamusalligin yapisal doniisiimii. letisim Yaymlari.

Hobsbawn, E. (2003). The age of revolution (1789-1848), Londra: Abacus.

Kadioglu, A. (1998a). Laiklik ve Tiirkiye’de liberalizmin kokenleri. Defter, 33, Is-
tanbul: Metis Yayinlar1.

Kadioglu, A. (1998b). Republican epistemology and Islamic discourses in Turkey
in the 1990s, The Muslim World, 88(1),1-21.

Kadioglu, A. (2010). The pathologies of Turkish republican laicism. Philosophy and
Social Criticism, 36(3), 489-504.

Kalaycioglu, E. (2000). 1960 sonras: Tiirk politik hayatina bir bakis: Demokrasi
neo-patrimonyalizm ve istikrar (Der.), Tiirkiye’de Politik Degisim ve Mo-
dernlesme icinde, (s. 387-412). Istanbul: Alfa Yaynlari.

Koca, B. (2019). Ellili yillarda merkez sag: Demokrat Parti'nin 6zgiirliik ile istis-
mar arasmdaki dini politikalari. (Der.), Tiirkiye'nin 1950°li Yillar: iginde,
(s. 293-31). Istanbul: Tletisim Yayinlats,

Koktas, M. E. (1997). Din ve siyaset: Siyaset davrans ve dindarlik. Ankara: Vadi
Yaymlar1.

2140 o OPUS © Uluslararasi Toplum Arastirmalar Dergisi


https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/bitstream/handle/11543/917/200805461_1946.pdf?sequence=1&isAllowed=y
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/bitstream/handle/11543/917/200805461_1946.pdf?sequence=1&isAllowed=y
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/bitstream/handle/11543/917/200805461_1946.pdf?sequence=1&isAllowed=y

Cagdas Elestirel Kuramlar Baglaminda Laiklik Kavramma Bakis ve Tiirkiye’deki Evrimi

Kuru, A. T. (2009). Secularism and state policies toward religion The United States,
France, and Turkey. New York: Cambridge University Press.

Locke, J. (1823). The works of John Locke, Londra: Thomas Tegg.

Merleau-Ponty, M. (1973). Adventures of the dialectic. (J. Bien, Cev.). Evanston:
Northwestern University Press.

Narly, N. (1994). Tiirkiye’de laikligin konumu. Cogito, 1, Istanbul: YKY.

Parlak, D. (2020). Laiklesme siirecinde camiler. Istanbul: Tletisim Yaynlari.

Proast, J. (1690). The arqument of the Letter concerning toleration. Londra: George
West and Henry Clements.

Schneier, E. (2016). Muslim democracy: Politics, religion and society in Indonesia, Tur-
key and the Islamic world. New York and London: Routledge.

Taylor, C. (2018). A secular age. Cambridge: Harvard Universtiy Press.

Taylor, C. (2011). Western secularity: Rethinking secularism. New York: Oxford Uni-
versity Press.

TBMM Hiikiimet Programlar1 ve Genel Kurul Goriismeleri 22 Nisan 1950-20
Kasim 1961. (2013). Cilt 2, Ankara: TBMM Basimevi.

Tunahan, O. (2015). 28 Subat siireci: ‘Post-modern darbe’nin sosyo-politik dina-
mikleri ve toplum destegi. Bilgi, 30(2-3), 4 1.

Yarali Akkaya, A. (2019). Tiirk modernlesmesinin kadin-asker sembolii Sabiha
Gokgen tizerine bir degerlendirme. Opus Uluslararas: Toplum Arastirma-
lar1 Dergisi, 11(18), 2433-2462.

Yavuz, M. H. (2009). Secularism and Muslim democracy in Turkey. Cambridge Mid-
dle East Studies 28. New York: Cambridge University Press.

Yegenoglu, M. (2007). The sacralization of secularism in Turkey, Radical Philoso-
phy, 1(145), Londra: Radical Philosophy Group.

Kaynakga Bilgisi / Citation Information

Nebati, N. (2020). Cagdas elestirel kuramlar baglaminda laiklik kavra-
mia bakis ve Tirkiye'deki evrimi. OPUS-Uluslararas: Toplum
Arastirmalar: Dergisi, 16(29), 2108-2141. DOI: 10.26466/opus.792131

OPUS © Uluslararasr Toplum Arastirmalari Dergisi ¢ 2141




