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Soguk Savas sonrasinda Batililarin memnun oldugu durumun devami icin yeni
bir hasim bulmak gerekmistir. Bu arayis neticesinde eskiden beri var olan “terorizm”
olgusu 6n plana ¢ikarilmig ve karsi tarafi “baskalagtirmada” sorun yasamamak adina
ozellikle terérizm ile Islam dini arasinda bir iliski kurulmaya calisilmigtir. Islam
dinindeki “cihat” kavrami da soz konusu iligkiyi kurmada kullanilan en temel
kavramlardan biri olmustur. Bu ¢alisma, 20. yiizyil sonrasi Islami reform
diigtiniirlerinin cihat kavramina getirdigi yorumlarin, bu tarihten sonra Ortadogu’da
gergeklesen teror eylemlerinin ortaya ¢ikmasi iizerindeki etkisini belirlemeyi
amaglamaktadir. Calismanmin argiimani, modern donem Islami reform diisiiniirleri
tarafindan cihat kavramina getirilen yorumlarin Ortadogu’da ortaya ¢ikan dini
motivasyonlu orgiitleri tetikleyerek radikal eylemlerde bulunmalarina neden
oldugudur. Calismanin son boliimiinde argiimanin gegerliligini sorgulamak amaciyla

Mswr’da eylemler diizenlemis olan EI-Cihat Orgiitii ‘niin (Misir Islami Cihat Orgiitii)
soylemleri, eylemleri ve Misir yonetimiyle iliskileri érnek olay olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Cihat, Radikal Hareketler, Islami Reform, Misir
Arap Cumhuriyeti.

NOTION OF REVOLUTIONIST JIHADISM AND RADICAL
ACTS: THE EGYPTIAN CASE

Abstract

Determining a new adversary was necessary to maintain the current situation
which pleases the West after the Cold War. As a result of that, a pre-existing
phenomenon, “terrorism” was presented. In order not to have any problems with
regard to “alienation” of the opposite party, a particular link between the religion of
Islam and terrorism was tried to be created. The notion of “jihad” in Islam was one
of the main notions used to create this link. This article aims to specify the impact of
the Islamist reformist thinkers' interpretations on the realization of terrorist acts in
the Middle East in the 20th century. The main argument is that the interpretations put
forward by the modern Islamist reformist thinkers on the notion of jihad triggers the
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religiously motivated organizations in the Middle East to conduct radical acts. In
order to question the validity of the main argument, the discourse, the acts, and
overall relations with the Egyptian authorities of the Al-Jihad, which carried out
terrorist attacks in Egypt, are examined.

Keywords: Islam, Jihad, Radical Acts, Islamic Reform, Arab Republic of Egypt.

Giris

Teror kavrami, tim devletler tarafindan kabul edilen ortak bir tanimi
olmasa da genel olarak biiylik ¢capta korku olusturan ve bireylerde yilginlik
yaratan eylem durumunu ifade etmektedir.! Terorizm ise siyasal amaglar igin
mevcut durumu yasadist bir sekilde degistirmek amaciyla siddete bagvurup
orgiitlii, sistemli ve siirekli olarak teror eylemlerini kullanma ve bunu bir
yontem olarak benimseme durumunu belirtmektedir.? Terdrizmde amag
diismanlar1 yok etmekten cok onlar1 yildirmak ve eylemi diizenlemis olan
orgiitiin isteklerini onlara kabul ettirmektir. Terdrist gruplar Orgiitsel
stratejilerine gore cesitli sekillerde smiflandirilirlar. Bu Orgiitlerden dini
motivasyonlu radikal orgiitler gibi sistemi hedef alan ve sistemi tamamen
yiktiktan sonra istenilen sekilde degistirmeyi diistinen oOrgiitler, devrimci

terorist Orglitler olarak tanimlanmaktadirlar (Genelkurmay Baskanligi,
2001:39).

Insan hayatinin olumlu yonde diizenlenmesi amaciyla islev géren din
olgusu 1980’ler ve oOzellikle de 1990’lardan itibaren terdr olaylari ile
iliskilendirilmis ve bu iliskilendirme daha ¢ok Islam dini ekseninde
yapilmistir. Bunun en biiyiik nedenlerinden biri, 1967 Arap-israil Savas1 ve
onu takip eden gelismeler® sonucunda, Bati Seria, Gazze ve Sina
Yarimadasi’ni1 kapsayan Israil isgalini kaldirip Kudiis’ii geri almanimn tek
yolunun Israil ve destekgilerine kars1 kuralsiz bir siyasal siddet uygulamak
oldugu fikrinin olugmasiyla bdlgede baslayan catismalardir. Bu catismalar,
birbirini izleyen radikal eylemlere yol agmis ve Ortadogu’nun terdriin merkezi
olarak anilmasi sonucunu dogurmustur. Genellikle Batili yazar ve
diisiiniirlerin eserleri ile medyanin da etkisiyle terdr eylemleri, yanls bir
kullanim sonucu kelime anlami barig, huzur, mutluluk olan ve diinya
genelinde 1,5 milyardan ¢ok inanana sahip olan bir din ile birlikte anilir
olmustur (Baker, 2003:38). Oysaki dinler tarihi incelendiginde biitiin ilahi
dinlerin her tiirlii zuliim, teror, siddet ve haksizliklara karsi oldugu, bu
eylemleri yapanlari lanetledigi ve insanligin katili olarak degerlendirildigi
goriilmektedir.

Kutsal metinlerde “gerekli goriilen durumlar” disinda siddete izin
verilmemekle birlikte birtakim din adamlar1 ve “dini temel aldigini iddia eden
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diistiniirler” tarafindan gerekli goriilen durumlar ile uygulanacak siddetin
niteligi hakkinda yapilan yanli veya yanlis yorumlar sonucunda, belli bir
inancin taraflar1 kendi inanglarindan olmayan veya kendileri gibi
diistinmeyenlere karst siddet eylemleri uygulamislardir. Dolayisiyla dinin
yanli veya yanlis yorumlarindan dogan siddet ve terér eylemleri, yalnizca
Islam dinine ait bir &zellik olmayip tarihsel siiregte diger dinlerde de
rastlanilan tiirde eylemlerdir. Ancak baz1 Batili yazar ve diisiiniirler bu gercegi
dikkate almayip terdriin Islam dininden kaynaklandigini ifade etmekte ve
fikirlerini dogrulamak icin de 6zellikle Islam fikhindaki “cihat” kavramini
kullanmaktadir.*

Bu ¢alismada Karl Marks’in diyalektik materyalizm felsefesinde yer alan
“insanlarin diislincelerinin, i¢inde yasadiklart durum ve kosullar ile karsi
karsiya kaldiklarn olaylar tarafindan bicimlendirildigi ve miiteakiben
diislincenin eyleme zemin hazirladigi, eylemin de olusturdugu yeni durum ve
kosullar sonucu daha sonraki diisiinceleri tesvik ettigi”® teorisinden hareket
edilerek cihat kavramina 20. yiizyil sonrasi Islami reform diisiiniirleri
tarafindan getirilen yorumlarin Ortadogu’da gergeklesen radikal eylemlerin
olusumundaki etkileri arastirilmistir. Dolayisiyla calisma bazi Batili yazar ve
diisiiniirlerin eserlerinde belirttigi gibi islam fikhindaki cihat kavraminin
radikal eylemlere yol actig1 fikrini dogrulayan nitelikte bir calisma degildir.
Aragtirma i¢in belirlenen zaman araligi 20. yiizyil sonrasimi kapsadigindan,
kavrama modern zamanlardaki seklini veren en 6nemli diisiiniirlerden olan
Hasan El-Benna ve Seyyid Kutub’un kavrama getirdigi yorumlar,
arastirmadaki bagimsiz degiskenler olarak belirlenmistir. Caligmada
biitiinliigiin saglanmast ve yorumlardaki farkliliklarinin anlasilmasi igin
kavramin Kur’an-1 Kerim’de ifade edilisi yaninda kismen de olsa Islam
hukukcularinin kavrama getirdikleri yorumlar ile 20. yiizy1l Oncesinde
yasamis reformist diislinlirlerin yorumlar1 hakkinda da agiklamalarda
bulunulmustur. Arastirmanin  son bdliimiinde argiimanin gegerliligini
sorgulamak amaciyla 6rnek olay incelemesi yapilmistir.

Calismada analiz diizeyi “bolgesel alt sistem” olarak Ortadogu bolgesi
secilmis, argiimani analiz etmek i¢in yapilan 6rnek olay incelemesi esnasinda
ise analiz Misir Arap Cumhuriyeti’ni kapsadigindan diizey olarak “devlet”
diizeyi kullanilmistir.’ Argiimanin bagimsiz degiskenleri cihat kavramima
diisiiniirler tarafindan getirilen yorumlar oldugundan, ¢alismada analiz birimi
olarak “birey” kullanilmistir.
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1. Kur’an-1 Kerim’de Belirtilen Cihat Kavram ve Hz.
Muhammed’in Uygulamalar:

Islam dini motivasyonlu radikal hareketleri ve bunlarin uyguladiklari
siddeti mesrulagtirmay1 amaglayan “dini temel aldigini iddia eden diisiiniirler”
tarafindan en fazla kullanilan kavram olan ve iyi bir hayat slirmenin zorlugu
ve karmasikligryla iliskili olan “cihat” kavrami, Arapga’da caba ya da
miicadele anlamina gelmektedir (Hag, 2001:303). Kur’an-1 Kerim’in, Allah
yolunda ve Hz. Muhammed ile sahabeyi 6rnek alarak miicadele edilmesi
gerektigi emri cihadin 6nemini gdstermektedir. Kur’an-1 Kerim’de cihat
kavraminin sartlari, kimlerin katilip katilmayacag, kimlere kars1 yiirtitiilecegi
ve kimlerin cihada karar verebilecegi gibi cihatla ilgili bir¢ok konuda nasil
hareket edilecegini belirten ayetler bulunmaktadir.” Bu ayetlerde, Allah
yolunda can ve mal ile kiifre sapanlarla, ikiyiizlilerle, inkarcilarla,
miinafiklarla ve Miisliimanlara zulmedip onlar yerlerinden ve yurtlarindan
edenlerle cihat edilmesi her Miisliimana asli gorev olarak emredilmistir.
Burada bahsedilen cihat dogrudan siddeti icermemekle birlikte yurtlarindan
cikarilmak istenenlerin, zuliim gorenlerin ve kendilerine savas agilanlarin
siddet kullanabilecegi belirtilmektedir. Ancak, Bakara Suresi’nin ¢esitli
ayetlerinde de aciklandig1 iizere savastan gekilenlere ilisilmemesi, baris
isteyenlere karsi her zaman barisa dncelik verilmesi ve gereksiz yere zuliimde
bulunulmamasi da cihadin ana esaslar1 olarak vurgulanmaktadir.®

Kur’an-1 Kerim’in silahl1 bir miicadele olarak cihadi isaret ettigi boliimler
saldiriya kars1 savagsmay1 6ne ¢ikaran yani “savunmaya yonelik” olanlar ile
daha genel olarak biitiin inangsizlara kars1 savasmay1 ve Islam’mn bildirisini ve
kamu diizenini yaymay1 emreden, saldirtya ya da yayilmaya yani “fethe
yonelik” olanlar olmak iizere ikiye ayrilmaktadir (Esposito, 2003:86-87). Hz.
Muhammed’in putperest bir yonetime karsi miicadele eden bir azinligin lideri
oldugu Mekke donemi ile hicret sonrasi Medine’deki ilk yillarinda cihat
sozciigiiyle ahlaki miicadele ve savunma amagl cihat kastedilmekteyken®,
Medine’de kurdugu Islam devletinin ve ordunun basima ge¢mesini takip eden
yillar boyunca cihat sézciigiiyle daha ¢ok askeri anlamdaki savas ve hak dini
yaymak amaciyla yapilan fetihlerin atesleyici fikri olan cihat belirtilmektedir
(Kepel, 2003:92-93). Bu yillar boyunca Hz. Muhammed’e, Allah tarafindan,
cihat icin kurallarin belirtildigi vahiyler iletilmistir.*

Islamiyet’i yayma amagcli cihat fikrinde, kendi peygamberleri ve kutsal
kitaplar1 olan diger dinlere inananlar1 Islam’a inanmaya zorlamak amaciyla
degil, diinyada cehalet ve inangsizligin yerini hak dinin ve adil toplumlarin
almas1 amaciyla cihat edilmesi gerektigi diisiincesi vardir."* Cihadin gayesi
gayrimiislimleri kuvvet kullanarak Islam’a sokmak degil, Islam’a kars1 gikan
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ya da ¢ikabilecek kuvvet kalmamasimi saglamak oldugundan, Hristiyanlik
dinindeki “kutsal savas” kavramindan farkli bir kavramdir (Ozel, 2007:58).
Islam’1 yaymak igin cihat yapmanmin dini gerekgesi, Kur’an-1 Kerim’in 3.
suresi olan Al-i Imran suresinin 110. ayetinde; “Siz hayri gagiran, iyiligi
emreden ve fenaliktan vazgegirmeye ¢alisan bir iimmet olun. Iste kurtulanlar,
muratlarina erenler yalniz onlardir. Siz insanlar i¢in meydana ¢ikarilmis en
hayirli iimmetsiniz. Insanlara iyiligi emredersiniz, kétiiliikte bulunmamalarini
sOylersiniz ve Allah’a inanirsiniz.” (Kur’an-1 Kerim Arapgasi, Tiirkge
Okunusu ve Anlami, 1982:14) denilerek belirtildigi gibi, Islam’m Allah
sOziinli ve Allah’mn iradesinin adil egemenligini biitiin insanliga yaymaya
yonelik evrensel goreviyle de iligkilendirilmistir.

2. Cihat Kavramina Yaklasimin Tarihsel Siirecteki Evrimi

Islam toplulugunun biiyiimesi, yayilmas1 ve gelismesi neticesinde viicut
bulan endiseler’? ile Islam’m hak yoluna iliskin Kur’an-1 Kerim’in ne
sOylediginin agik¢a ve eksiksiz olarak agiklanmasi ihtiyaci, ulema denilen din
bilginlerini ortaya ¢ikarmis, ulema da seriat denilen ve iyi bir Miisliiman
hayatinin nasil olmasi gerektigini belirleyen Islam hukukunu gelistirmistir
(Esposito, 2003:52).

Islam hukuku, yalnizca Miisliimanlarin yasadiklar1 yerlere saldiranlara
kars1 degil; coktanricilara, dininden donenlere ve Miisliman yonetimi
reddeden kimselere karsi siddet kullanarak cihat etmeyi de Miisliiman bir
kimsenin gorevi olarak belirtmistir (Esposito, 2003:53). Bu sekildeki bir
cihatta diismana Allah’in hak dini islam’a gegmek veya kendi dininde kalip
Miisliiman yo6netime itaat etmek ve vergi vermek secenekleri sunulmakta ve
bu segeneklerin her ikisinin de reddedilmesi savas sebebi olmaktadir
(Esposito, 2003:53). Ulemalar da cihadi, Islam’1 yayma amagh ve savunma
amagl olmak iizere ikiye ayirmislardir. Cihat bir biitiin olarak Miisliiman
cemaatinin gorevi olmasina ragmen yayilma amagli cihada askerlerin ve
goniilliilerin katilmasi yeterliyken savunma amagh cihatta cihat etmek eli
ayag1 tutan her Miisliiman igin asli bir gorevdir.”® Ulemanin ¢ogu, yalmzca
inanclar1 nedeniyle ya da dinlerini degistirmek i¢in Miisliiman olmayanlarla
cihat yapmanin asla hakli ¢ikarilamayacagini belirtmisler ve yalnizca inang
farkliligina dayali cihadi onaylamamislardir (Lewis, 2003:38).

Yiizyillar boyunca Islam hukukculari cihadin anlami, ne zaman ilan
edilecegi ve nasil sinirlandirilacagi hakkinda baglica otoriteler haline gelmis
ve cihadi mesrulastirmak ya da mesruluguna karsi ¢ikmak igin ¢esitli fetvalar
vermislerdir (Kepel, 2003:93). islam hukukculari, Islam’m geregi gibi
uygulandig1 ve yénetimin de Islam hukukuna gére yapildig1 yerlere “Dar-iil
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Islam” yani Islam toprag: derken, Islam iilkesi olmayan diger iilkeler yaninda
Islam’in gerektirdiginden farkli sekilde yonetildigini diisiindiikleri bir Islam
iilkesi i¢in de “Dar-iil Harp” yani savasilmasi gereken toprak kavramlarini
kullanmis ve bu yerleri Islam topragi yapmak ugruna girisilen cihadi mesru
kilmislardir (Ebu Siileyman, 1985:34). Bu kavramlar i¢inden en ¢ok dar-iil
harp kavrami birtakim din adamlart ve “dini temel aldigim1 iddia eden
diisiiniirler” tarafindan degisik tarihlerde cihadi mesrulastirmak igin sikga
kullanilan bir kavram olmustur.!* Ulkelerinde Islam devleti hedefine
ulagamamis radikaller, i¢inde bulunduklari dénemi Hz. Muhammed ve
sahabesinin Mekke donemine benzetmekte ve i¢inde yasadiklar tilkeyi dar-iil
harp olarak gorerek, dar-iil Islam haline getirene kadar cihat etmek gerektigini
belirtmektedirler.

Miisliiman din alimleri ¢aglar boyunca cihadin savunmaci ve yayilmaci
anlami, mesru ve gayrimesru bigimleri konusunda tartismalarina ragmen,
genellikle farkli goriisler savunduklarindan goriis birligine varamamislardir
(Esposito, 2003:86). Dolayisiyla cihat ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’in ve
peygamberin slinnetinin ne emrettigine dair Miisliimanlarin anlayis1 zaman
icinde degistiginden, genelgecer olarak ulema tarafindan kabul edilen tek bir
cihat 6gretisi bulunmamaktadir. Bu nedenle giiniimiizdeki cihat 6gretisi tek
bir bireyin ya da orgiitiin yorumunun {iirlinii degil daha ¢ok 6zgiil tarihsel ve
siyasi baglamlar i¢inde kutsal metinlerin ilkelerini yorumlayan ve uygulayan
farkl1 bireyler ile otoritelerin iirliniidiir (Esposito, 2003:86).

Islamiyet’te; Hz. Muhammed’in Allah tarafindan peygamber oldugu
kendisine bildirildikten sonra kendisini ve gonderildigi Arap diinyasinin
icinde bulundugu cahiliye denilen durumu diizeltmek i¢in miicadelesiyle
birlikte baglayan, yeniden eskiye (Allah’in eski zamanlarda bildirdigi gibi hak
dini yasamaya) donme ve toplumsal reformda bulunma durumunu iginde
barindiran bir cihat uygulamasi mevcuttur (Bar, 2004:34). Bu gelenek daha
sonralar1 “Selefilik” denilen akimda viicut bulmus ve farkli zamanlarda
Allah’in olmasini istedigi durum ile insanlarin i¢cinde bulundugu mevcut
durum arasindaki farklar Miisliimanlar1 daha inangh olarak islam’1 izlemeye
ve toplumlarini diizeltecek reformlar gergeklestirmeye cagirmistir (Esposito,
2003:63).

Islam tarihinin genel seyrine bakildiginda Hz. Muhammed dénemi ve
ozellikle Hz. Ali donemine kadar gegen devirde Kur’an-1 Kerim’in
anlasilmasinda ve kulluk prensiplerinde bir anlasilamamazlik, bir yorum
farklilign olmadigr goriilmektedir. Yorum farkliligma dayali olarak
radikallesmis gruplarin siddete yonelik hareketleri, Hz. Ali’nin halifeligi
zamaninda, ‘“Hariciler”®® hareketi ile baslamis ve bu hareketin militan
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dindarlik goriisii kendilerinden sonra gelen Islam dini motivasyonlu radikal
orgiitlere onciiliik etmistir. Hariciler, Allah ve din adina cihat ettiklerini ve
amacin aract (bu arag vahset ve terdr de olsa) hakli kildigin1 diistinmiisler,
siddetin, savasin ve devrimin, Allah’in egemenligini g6z ard1 eden kafirlere
kars1 6nemli bir ylikiimliiliikk oldugunu belirtmislerdir.

Zaman iginde Islam sinirlarmin genislemesi neticesinde farkli dinlerin ve
kiiltiirlerin Islam sinirlarina  dahil olmasiyla ve siyasetin de Islam’
etkilemesiyle, “bidat” diye tabir edilen Islam’1n kendisinde olmayan hurafeler
dine girmis, gercek Islam’la pek bir benzerlik tasimayan sdzde Islami ekoller
ortaya ¢ikmis ve bu ekoller tarafindan Kur’an-1 Kerim’in aslina 6ziine aykir
birgok fikir ortaya atilmistir.’® Gegen zaman boyunca Miisliiman toplumlar
icinde olan siyasi, ekonomik ve toplumsal gerilemeler, bazi diisiiniirler
tarafindan Islam’in gosterdigi hak yoldan ayrilmanmn sebepleri olarak
goriilmiis; yenilenme ve armma ile Islam’in ilk zamanlarindaki (Hz.
Muhammed ve dort halife devri) bozulmamig 6gretilerine geri doniis, bu
musibetlerden tek kurtulus yolu olarak one siiriilmiistiir (Bar, 2004:28-29).
Selefi goriisten hareketle gaglar boyunca Islam dini bilginleri, Miisliimanligin
ve Miisliiman devletlerin gerileme dénemlerinde, Islam cemaatini ve hatta
{immetini reformcu goriisleri cercevesinde Islamiyet’in ilk zamanlarindaki saf
haline geri donmek i¢in cihat etmeye ¢agirmislardir.

2.1. Klasik Donem islami Reform Goriisiinin Onciileri ve
Diisiinceleri

Devrimci cihat diisiincesi adeta insa edilen bir bina gibi zaman iginde {izerine
yeni yorumlar eklenerek gelisen bir diisiince oldugundan 20. yiizyil 6ncesinde
yasamig din adamlari ve birtakim “dini temel aldigin1 iddia eden diisiiniirlerin”
hareket ve diisiincelerinin giiniimiizdeki Islam diinyasina etkileri sasirtici
diizeydedir. Ozellikle dini motivasyonlu radikal hareketler goéz Oniine
alindiginda, bu hareketlerin fikri temellerinin ¢ok eskilere dayandig
goriilmektedir. Gerek radikal orgiitlerin ve eylemlerin ortaya ¢ikmasindaki
paylar1 gerekse giiniimiizde Islam dini adina eylemler diizenledigini ileri
siirenlerin diigiinceleri izerindeki etkilerini anlamak i¢in bu temellerin kismen
de olsa bilinmesi gerektigi diigiiniilmektedir. Bu nedenle diisiince ve
hareketleriyle hem kendi donemlerine hem de daha sonrasina etkide bulunmusg
baslica kisilerden olan Ibn Teymiyye ve Muhammed bin Abdiilvehhab'in
diisiince ve eylemleri 6rnek olarak incelenmistir.
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2.1.1. ibn Teymiyye ve Goriisleri

Ibn Teymiyye; siklikla selefiler, koktendinci reformcular ve Allah
yolunda silahla miicadeleyi savunanlar igin Ornek bir kisilik olarak
gosterilmektedir (Cooper, 2007:28). Ibn Teymiyye 13. yiizyilda kendi
toplumunun sorunlarim1 dile getirmisse de diisiinceleri Arabistan’da 18.
ylizyilda ortaya c¢ikan “Vehhabilik” hareketini tetiklemis; Misir’in modern
donemdeki kdse tast niteligindeki eylemci diisiinlirii Seyyid Kutub, El-
Cihat’mn kurucusu Muhammed Farac ve El-Kaide lideri Usame bin Ladin gibi
cagdas asirilik yanlilart da onun goriislerinden etkilenmislerdir (Esposito,
2003:64).

Caginin en 6nemli din adami ve diisiiniirlerinden biri olan Ibn Teymiyye,
Mogollar’1 islam dinine gegmelerine ragmen Islam hukuku olan seriat yerine
Cengiz Han’in Yasasi’na uymaya devam ettikleri igin Islamiyet’ten 6nceki
cahiliye do6neminin g¢oktanricilari ve Allah’a inanmayan kéfirler olarak
niteleyen bir fetva ¢gikarmus, boylece “tekfir” (dinden ¢ikarma) uygulamasiyla
Mogollar dinden gikarilmistir (Scott, 2003:44). ibn Teymiyye’nin Mogollar
hakkindaki “Misliiman olduklarin1 iddia etmelerine ragmen, seriat
kanunlarini uygulamadiklart igin kéfir olduklari, bunun da onlari cihat igin
mesru bir hedef yaptigi ve Miisliimanlarin Mogollara karsi cihat gorevleri
oldugu yoniindeki fetvasi” kendisinden sonra gelecek olan Islam dini
motivasyonlu radikal kesim i¢in net bir 6rnek ve davalari i¢in de degerli bir
kaynak olmustur (Esposito, 2003:65-66).

fbn Teymiyye, Islam ve Islam dis1, dar-iil islam ve dar-iil harp arasinda
kesin bir ayrim yapmis; dinin, devletin ve toplumun birbirine bagli olduguna
olan inanci, disiincelerle eylemi birlestirerek 18 ve 20. yiizy1l selefiligine
ciddi etkilerde bulunmustur. Ayrica “Seriat hiikiimlerini tiim ydnleriyle en
kati sekilde uygulamakta ve cihadi yonetmede basarisiz olan bir hiikiimdar
yetersiz derecede bir Miisliman sayilacagindan yonetme hakkini kaybeder”
(Knapp, 2003:84) seklindeki agiklamalar1 da kendisinden sonraki radikaller
icin Islam’1n gereklerini yerine getirmedigini diisiindiikleri yoneticilere karst
cihat ilan edip ayaklanmada bulunmalarina mesruiyet kazandirmistir.*’

2.1.2. Muhammed bin Abdiilvehhab ve Goriisleri

18. yiizyilda Arabistan’da yasamis olan Muhammed bin Abdiilvehhab’in
“Vehhabilik” 6gretisinin temeli Ibn Teymiyye’nin fikirlerine dayanmaktadir.
Iginde yasadig1 toplumun ruhsal olarak zayiflamasi ve ahlaki kayitsizhigi
karsisinda hayal kiriklig1 yasayan Abdiilvehhab kendince dinde bir arinma ve
yenilenme siireci  baslatmistir.  Abdiilvehhab; halk inaniglarint  ve
uygulamalarini putperestlik ve cahiliye olarak suglamis, ulemanin Orta Cag’a

54



Devrimci Cihat Diisiincesi ve Radikal Hareketler: Misir Ornegi

ait yasalarmin ¢cogunu bidat diye reddetmis, dini bilgilerin dogrudan dogruya
Kur’an-1 Kerim’den ve hadisten 6grenilmesi gerektigini savunmus ve asil
kaynaga geri donen yeni bir Islam yorumu ¢agrisinda bulunmustur. (Esposito,
2003:64).

Vehhabilik akiminin merkezinde mutlak tektanricilik ve Allah’1n tekligi
olarak aciklanabilecek “tevhid” Ogretisi yer almaktadir. Vehhabilik’e gore,
Islam’a daha sonra yeni bir takim ilahi sahislar (evliyalar vb.) eklemis olan
yenilikler reddedilmeli; tasavvufi diisiincelere karsi ¢ikilmalidir. 1745 yilinda
Suudi yoneticilerden Deriye sehrinin emiri Muhammed bin Suud da Vehhabi
akimini benimseyip destekleyince, dinsel bagnazlik ile askeri gii¢ birlesmis ve
Vehhabilik silah zoruyla da olsa belli bir siire basariyla yiiriitiiliip Arabistan’in
orta ve dogusundaki ¢ogu bolgeye yayilmstir (Ali, 2002:101). Vehhabiler de
kendilerinden ©nceki Hariciler gibi kendi fikirlerini benimsemeyen ve
kendilerine direnis goOsteren biitlin Miisliimanlar1 savasilip oldiiriilebilecek
kafirler olarak gordiiklerinden, Islami sosyal ve siyasal esitlik¢ilik adma
onlara boyun egdirilmesi gerektigini diisiinerek hareket etmisgler ve gii¢lerinin
yettigi her yerde inanglarmi tam bir siddet ve acimasizlikla uygulamislardir
(Esposito, 2003:67-68).

2.2. Modern Dénem Islami Reform Goériisiiniin Onciileri ve
Diisiinceleri

18 yiizyildan 20. ylizyilin basina kadar Avrupa somiirgeciligi yaninda
bir¢ok modern Miisliiman devletin gerek uluslararasi arenada gerekse kendi
icindeki basarisizlig1 ciddi bigimde dikkat cekici boyutlara gelene kadar
Miisliiman gelenegi; islam’in hizla yayilmasini her zaman mucizevi bir kanit,
Kur’an-1 Kerim’in ve Islam’m iddialarinin dogrulugunun tarihsel olarak
gegcerlik kazanmasi ve Allah’mn yol gostericiliginin bir gdstergesi olarak kabul
etmigtir (Esposito, 2003:69). Fakat 19. yiizyilin sonlarindan itibaren
Miisliman devletlerin, Ozellikle de tim Miusliman ummetinin halifesi
unvanmi elinde bulunduran Osmanli Imparatorlugu’nun, iist iiste gelen
basarisizliklart nedeniyle bazi Miisliimanlar, Islam’in  uygunlugunu
yitirdigine inanma noktasina kadar gelmis ve baskin Bati egemenliginin ve
Misliimanlarin Bati’ya bagimli konumda olusunun asli sebepleri olarak
inangs1zlig1 ve gergek Islam’m yolundan ayrilmay: gérmiislerdir (Mozaffari,
2005:34-35).

Miisliiman devletlerin yasadiklar1 sorunlar ve sorunlarin sebepleri olarak
goriilen olgular, Miisliiman {immetini yeniden Islam’n hak yoluna getirme
miicadelesini veren kisileri ve gruplart cesaretlendiren tetikleyiciler haline
gelmis ve bunun sonucunda Avrupa sOmiirgeciligine karsi Miisliimanlar
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tarafindan verilmesi gereken cevap, cihadin anlami ve yeniden tanimlanmasi
konusunda yeni tartismalar viicut bulmustur.'® Takiben dini reform ile siyasi
eylemciligi birlestirmeye calisan bazi Islam dini motivasyonlu orgiitler
radikallesmeye bagslayarak emperyalizme ve yozlasmig Miisliman
yoneticilere karsi cihat ¢agrilarinda bulunmus ve miicadelelerine bu sekilde
devam etmislerdir.

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra somiirgeciligin sona ermesi ve ¢ogu
Miisliiman devletin bagimsizliklarin1 kazanmalariyla, Islam dininde reform
diirtiisti h1z kazanmigtir. Fakat bu reformlara eslik eden sosyal degisimler ve
klasik Islami gelenege yabanci olan “milliyetgilik”, “halkin egemenligi” ve
“kadin haklar1” gibi yeni fikirlerin eszamanli olarak tanitimi geleneksel Islami
yasam tarzlarim1 bozmus ve toplumlarda travmatik degisimlere neden
olmugtur. Islam devleti kurmayr amaglayan kesim tarafindan &zellikle
milliyetgilik akimi, Miisliiman timmetini dil ve irk olarak bélmeye ¢alisan en
biiyiik diisman olarak algilanmig ve cahiliye olarak nitelendirilen bu akim ile
savunucularma karsi cihat ¢agrilart yapilmustir (Kepel, 2001:26-29).

Séz konusu cagrilar icin ozellikle modern donem Islami reform
diisiiniirlerinin diisiinceleri, goriigleri, yorumlar: ve fikirleri kullanilmistir. Bu
diistintirlerden Hasan El-Benna ile Seyyid Kutub’un diisiince ve fikirlerini
beyan ettikleri yazilari tiirlii platformlarda yayimlanarak, diisiinceleri
risalelerle ve ses kasetleriyle tiirlii sekillerde yayilarak, Miisliiman diinyanin
neredeyse her yerine dagitilmistir (Esposito, 2003:70).

Asirilik yanlisi olsa da olmasa da siddeti benimsese de diglasa da birgok
Islami orgiit bu kisilerin Islamiyet, devrim, cihat ve modern Batili toplum
iizerine diislincelerinden etkilenmis, onlarin isaret ettigi sekillerde tepkiler
vermislerdir. Bu kisilerin ylizlerce yillik selefiyeci gelenegin parcalar
olmalarma ragmen, islam’1 modern hayat kosullarina hitap edebilen kapsamli
bir ideoloji olarak yeniden yorumlamalari, Islami inancin daha sonra yaygin
bir bi¢imde kullanilmaya baslanan yeni uygulama bicimlerini ortaya
¢ikarmistir. Onlar mevcut durum hakkinda verdikleri tepkilerde kendilerinden
once gelenlere oranla daha modern olduklari igin 6gretilerinde modern bilim
ile teknolojiyi de kullanarak Islami kaynaklart modern diinyaya kafa tutmak
icin yeniden yorumlamiglar ve bunda da azimsanmayacak derecede basarili
olmuslardir (Esposito, 2003:70-71).

2.2.1. Hasan El-Benna ve Goriisleri

Siyasal Islam’in ilk diisiiniirii oldugu ifade edilen Hasan El-Benna’nin
“din ile devletin ayr1 olmamas1 gerektigi ve iilkeye kars1 sorumlulugun ihmal
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edilemeyecek kutsal bir miicadele oldugu fikri” (Scott, 2003:42); Misir
igindeki siyasi muhalefetinden Filistin’deki savasta taraf olmasina kadar,
Miisliman Kardesler’in temel mihenk tasi olmustur. Benna, sistemin iginde
yer alarak egitim ve propaganda yoluyla ahlaki ve siyasal reformlar
savunmak ve yerine getirmek amaciyla Ismailiye’de 1928 yilinda Miisliiman
Kardesler’i (Ihvan-1 Miislimin) kurmus; daha sonra calisma alanlar1 ve iiye
mevcudu genisleyince, orgiit merkezi Kahire’ye tasmmustir. Israil’in
kurulmasindan ve Ingilizler’in Misir’t isgalinden sonra, Miisliiman
topraklarindaki emperyalist iggalcileri piiskiirtmenin biitiin Miisliimanlarin
gorevi oldugunu vurgulayan Benna bunun yaninda Islami yonetimler
kurulmasini engelleyen yoneticilere karsi ¢cikmanin da tiim Miisliimanlara farz
oldugunu sdyleyerek, cihat anlayiginin egitim ve propagandadan daha aktif bir
boyuta tasinmasi gerektigini belirtmistir (Gliven, 2004:75).

Miisliiman Kardesler orgiitii icin “Tanr1 sebebimiz, peygamber liderimiz,
Kur’an anayasamiz, cihat yolumuz, Tanr1 ugruna 6lmek ana amacimiz”
seklinde bir slogan da yapilmigtir (Nedoroscik, 2002:50). Orgiit, hiikiimete
olaganiistii durum ilan ettirip anayasay1 askiya almasini saglamak amaciyla
cok sayida siyasi eyleme ve muhalefet hareketine katilmistir. Ozellikle 1945-
1948 yillar1 arasinda ¢ok iyi planlanmis radikal eylemler yaparak milliyetgi ve
solcu liderlere suikastlar diizenlemis, Israil’in kurulmasindan sonra Yahudi
igyerlerini hedef alan bombali saldirilar yapmis, Eyliil 1948°de Yahudi bolgesi
Haret el-Yahud’a saldirarak 20’den fazla insan1 6ldiirip 60’a yakin insan1 da
yaralamistir (Ali, 2002:134).

Benna, 18. yiizy1l selefiliginden etkilenmis olsa da gegmise donmeyip
modern topluma tepki gdstermis ve laik Miislimanlarin Bati yonelimli
goriigleriyle birlikte, yerlesik dinsel kurumlarin tutuculugunu da elestirmistir.
Ona gore Islami modernizm, Islam’1 Batililastirmak degil, kendi ruhunu
kaybettirmeden Batili standartlar ve ¢oOziimler 1siginda  yeniden
sekillendirilmektir (Esposito, 2003:72). Onun karst oldugu sey bilimsel ve
teknolojik modernlesme degil, Bati’nin yagam tarzina ve modernlesme adina
direttigi Islam’mn gelenek ve goreneklerine uymayan uygulamalari olmustur.
Benna’ya gore cihat hem kisisel hem de cemaat olarak diisiincelerle ve
eylemlerle Islami reform veya devrim icin miicadele etmektir ki bu da
toplumun ve diinyanin basariyla Islamlastirilmasinin tek yoludur (Esposito,
2003:73).

2.2.2. Seyyid Kutub ve Goriisleri

1906 yilinda Misir’da dogmus olan Seyyid Kutub, Bati tarzinda modern
bir egitim alip Misir Egitim Bakanlhiginda gérev yapmis bir 6gretmendir.
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Kutub’un gergek manasiyla Islami esaslara dayali bir devletin kurulmasini
amaglayan yazilar1 ve faaliyetleri, iki yillik bir gorev i¢in gonderildigi
ABD’den Misir’a doniisiiniin ardindan baglamistir. Misir’a dondiikten birkag
y1l sonra da Miisliiman Kardesler’e katilmistir. 1950’lerin ilk yarisinda Misir
hiikiimetinin, Islamc1 oOgretilerle hareket eden Miisliman Kardesler’i
baskilama cabalarindan 6tiirii 6rgiit hiikiimetle karsi karsiya gelmistir. Bu
miicadele i¢inde Kutub’un Islam devleti anlayis1 sertleserek sekiiler milliyetci
yonetimle uzlasmayr reddeden fikirleri olusmustur. 23 Ekim 1954°te
Miisliiman Kardesler’in bir iiyesi tarafindan dénemin bagbakani Cemal
Abdiinnasir’a yapilan basarisiz suikast girisimine katildigi iddiasiyla binlerce
orgiit liyesiyle birlikte hapse atilan ve hapishanede iskenceye maruz kalan
Kutub, yasadiklar1 sonucunda daha da radikallesmistir (Zakaria, 2007:411).

Hapisteyken Miisliiman Kardesler {iyesi 25 kisinin oldiirildiigii, 50°ye
yakininin da yaralandigi bir katliama tanik olan Kutub, Misir hiikiimetinin
gayri Islami ve cahiliye dénemine ait oldugu ve yikilmasi gerektigine olan
inancint arttirmigtir (Nedoroscik, 2002:54). Kutub, mevcut diizeni tamamen
bozuk ve batil olarak gordiigiinden Benna’nin savundugu gibi sistemin
icinden miidahalelerle 1slah edilmesinin miimkiin olamayacagini belirtmis;
Benna’nin mevcut sistemle sistemin iginde miicadeleyi Ongdren
diistincelerini, daha kati ve sert bir hale getirerek reddedici devrimci bir
silahlanma c¢agrisina doniistirmiistiir (Taflioglu, 2000:241). Benna’nin
fikirleriyle Bakuninvari bir ayrisma i¢ine giren Kutub, kendisinden hicbir sey
beklenmeyen bir siyasi sisteme taviz verilmemesini ve oncelikle kafir olarak
niteledigi sekiiler milliyet¢i devletin yikilarak onun etkilerinden derhal
kurtulmak gerektigini savunmustur (Kutub, 1980:92).

Ibn Teymiyye gibi, Kutub da islam toplumlarin1 keskin bir bigimde
Allah’in hiikmiine uyanlar ve karst olanlar gibi birbirine taban tabana zit
kamplara bélmiistiir. Islam’in egemen olmadig1 ve seriatin uygulanmadig: bir
iilke dar-iil harptir'® ve bdyle bir yerde Islam’dan s6z edilemedigi gibi Islami
hayat tarzinin olmadig1 ve yasalarinin uygulanmadigi bu yer kesinlikle dar-iil
Islam olarak nitelendirilemez (Kutub, 1980:92). Ona gére Islam karsiti
yonetimlerin adaletsizligi ve baskisi ile Bati’nmin ve hatta Dogu’nun
somiirgeciligine kars1 Islam’in savunulmasinda ve Allah’m emrettigi gibi bir
Islam devleti kurulmasinda, silahli miicadele olarak cihat her Miisliimanin
ylikiimliligidir ve cihada katilmayr reddeden Miisliimanlar, Allah’in
diismanlari, tekfir edilmis, savagilmasi ve Allah’in diger diigsmanlariyla
birlikte oOldiiriilmesi gereken miirtedlerdir (Esposito, 2003:81). Kutub,
cahiliye olarak belirttigi Misir yonetimini ve Bat1 yanlisi laik egilimli kisileri,
gercek inananlarin savagmasi ve ortadan kaldirmasi gereken kitleler olarak
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isaret etmistir (Kutub, 1980:79). Kutub’un bu yaklagimi, ibn Teymiyye’ye
kadar uzanan fikirlerin bir sentezi olarak goriilebilir.

3. Misir ve El-Cihat Orgiitii Orneginin Incelenmesi

Siyasi ve kiiltiirel olarak Ortadogu iilkelerinin en modernlerinden biri
olan Misir, ayn1 zamanda hem Islami reformun hem de radikalizmin 6nde
gittigi ililkelerden olmustur. Misir’daki din motivasyonlu radikal hareketler,
20. yiizy1l modernlesmecilerinden baslayarak Misir toplumuna dehset sagmis
ve asirilik yanlis1 gruplara onderlik etmistir. Misir deneyimi, siyasi Islam’in
onciilerinden bugiinkii ana ¢igirina ve radikal uglarina kadar her 6gesinin
yerini aldig1 bir 6rnegi sunmakta ve Ortadogu’nun en geliskin iilkelerinden
birinin 6nemli Olgiide radikal siddet deneyimi ve magduriyeti bulunmasi
celigkisini yansitmaktadir (Esposito, 2003:111).

Cemal Abdiinnasir’dan sonra 1970 yil1 itibariyle Misir devletinin basina
gecen Enver Sedat, selefinin izledigi siyasetten uzaklasip kendi yolunu ve
siyasetini tanimlamak istediginden, giiclii bir bicimde Islam’a bagvurmustur.
Enver Sedat’in Islami ¢evrelere yonelik 1liml1 yaklasimi yiiziinden, 1970’lerin
ortalarindan itibaren, Abdiinnasir’in 1960’11 yillarda Miisliman Kardesler
iizerinde kurdugu baskinin sagladigi toplumsal huzur yok olmustur.
Miisliman Kardesler’in iilkede yeniden belirmesiyle beraber, tiniversitelerde
yerini iyice saglamlastiran islami Cemaat icinden Muhammed’in Gengleri
(Islam Kurtulus Orgiitii), Tekfir ve Hicret, El-Cihat gibi siddet ve radikal
eylemlere dayali cihatlari ifade etmekten kaginmayan yeni radikal gruplar
ortaya ¢ikmistir. Bu gruplar, Kutub’un radikal devrimeci diisiinceleri geregince
toplumu siyasi ve ekonomik olarak karistirp istikrarsizlastirmak i¢in siddet
kullanarak mevcut yonetimi yikmaya ¢aligmislardir. Ortaya ¢ikan orgiitlere
cekilen yeni iiyeler arasinda Islamcilarin ve eski laiklerin yani sira issiz geng
kusagin ¢ogunlugunun da dahil oldugu, basta Batililasmaya ve
modernlesmeye inanmig ancak siiren ekonomik gerileme nedeniyle daha
sonra bu fikirden sogumus kisiler de olmustur (Nedoroscik, 2002:55).

Islami Cemaat ve diger orgiitlerle 1977 yila kadar iyi giden iliskiler,
Tekfir ve Hicret adindaki 6rgiitiin ulemadan birini kagirip iktidara kafa tutmasi
ve daha sonra da rehineyi 6ldiirmesi iizerine gerginlesmis ve ayni yilin Ekim
aymda Sedat’in Kudiis’e gidip Israil ile baris goriismelerine baslamasiyla
tamamen kopmustur (Kepel, 2001:90). Israil’le yapilan Camp David
Anlasmas1’ndan®® sonra Islami kesimden gelen elestiriler ve eylemler artinca
iilke capinda sik1 tedbirlere basvuran yonetim daha once destekledigi Islami
Cemaat’in tiniversitelerde kurdugu 6grenci birliklerini feshederek bu grubun
tiim mal varligina el koymus, bu gruptan dogan ¢esitli 6rgiitlerden 620 militani
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tutuklayarak bunlardan 454’{inii askerl mahkemede yargilayip hapsetmis,
Muhammed’in Gengleri ile Tekfir ve Hicret orgiitlerinin liderlerini de
yargilayip idam etmistir (Esposito, 2003:113).

El-Cihat orgiitti, 1970’lerin sonlarinda Misir Devlet Bagkan1 Enver Sedat
ve ydnetiminin icraatlarin1 elestiren Islami kesime gitgide daha yogun bir
sertlikle karsilik vermeye basladigi ortamda kurulmustur. Orgiitiin kurucusu
ve teorisyeni Muhammed Farac’tir. Farac, “Al Farida al Gha’iba” (Thmal
Edilmis Gorev) adli kitabinda, orgiitiin ideolojisini net bir sekilde ortaya
koymustur (Scott, 2003:46-49). Orgiitiin ideolojisinin ana hiikiimleri
incelendiginde  kendisinden &nceki Islami  Reform  diisiiniirlerinin
goriislerinden etkilendigi alanlar agik¢a goriilmektedir:

1. Islam’1n, ulema ve Miisliimanlarin gogu tarafindan unutulan altinci
diregi olan cihat, bir an dnce baslamali ve Islam diinyasmin yeniden
Islam’1in hak yoluna girmesi saglanmalidir (Selefiligin genel ideolojisi
yaninda Teymiyye, Benna ve Kutub’un goriislerinden de etkilendigi
agiktir.),

2. Islam devletlerindeki yoneticiler Islam’in gerektirdigi gibi hareket
etmedikleri i¢in dinden donmiislerdir ve dolayisiyla ceza olarak yagam
hakki da olmak iizere tiim haklarmi yitirmislerdir (Teymiyye,
Abdiilvehhab ve 6zellikle Kutub’un goriislerinden etkilendigi agiktir.),

3. Gergek bir Islam devleti siddete bagvurmadan kurulamaz, dinden
donen yoneticiler ancak radikal miidahale ve militan cihatla yikilabilir
(Abdiilvehhab ve 6zellikle Kutub’un goriislerinden etkilendigi agiktir.),

4. Temelde iyi Miisliimanlarin yasadigi ancak kéfirlerin ydnettigi
Misir’da Batili hukuk yok edilerek yerine Islam hukuku yiiriirliige
konulmali ve silahli bir devrimle sapkin yoneticilere karst savasilip
mevcut rejim yikilmalidir (Kutub’un goériislerinden etkilendigi agiktir.),

5. Ulkede Islam yeniden hakim kilinip adil bir islami devlet
kurulmalidir (Devrimci cihat diisiincesinin ortak goriisii budur.).

1981 yilmin Eylil aymin basinda, giderek artan hosnutsuzluk ve
mubhalefetle karsilasan Misir yonetimi, kendisine kars1 muhalefet yapan laik
ve Islami tiim yayinlar1 yasaklamis ve biiyiik bir insan avina giriserek iginde
Misliman Kardesler iiyelerinin yani sira Marksistler, Miisliimanlar ve
Kiptilerin de oldugu gazeteciler, yazarlar, profesorler ve diger meslek
erbabmin da bulundugu 1500°den fazla insami tutuklamistir (Esposito,
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2003:115). Bu gelismeler iizerine Farac ve arkadaslari, 1979°daki Iran Islam
Devrimi’nden de etkilenerek artik Islam devletini kurmanin zamanimin
geldigini diigiinmiisler ve 6 Ekim 1981’de Misir Devlet Bagskani Enver Sedat’a
suikast diizenleyerek onu oldiirmiislerdir (Mozaffari, 2005:38). Ancak bu olay
sonucunda &rnek alman fran Devrimi’ndeki gibi Islamci kesim, yoksul kent
gengligi, esnaf kesimi ve orta sinif laik aydinlar bir araya getirilemediginden
yani eylemciler Kafir olarak gordiikleri iktidara karst muhalefeti
birlestiremediklerinden, beklenen kitle ayaklanmasi baslamamis ve yapilan
tutuklamalarla hem EI-Cihat hem de diger Islami orgiitler {izerine asir1 bir
baski uygulanmaya baglanmistir (Kepel, 2001:93-94). Sedat’in yerine iktidara
gelen Hiisnii Miibarek ve yonetimi tarafindan Islami gruplara uygulanan baski
neticesinde radikal hareketler kontrol altina alinmis, tutuklanan 302 kisiden
iclerinde El-Cihat lideri Farac’in ve El-Cihat ile Islami Cemaat 6rgiitlerinin
iist diizey yoneticilerinin de bulundugu 23 kisi askeri mahkemede
yargilanarak idam edilmistir (Al-Jihad Al-Islami, 2008). Hapse atilan kisiler
arasinda daha sonra orgiitiin liderligini devralacak olan Ayman El-Zevahiri de
vardir.

1990’11 yillarin basinda El-Cihat yeniden toparlanmis ve mevcut rejimi
ortadan kaldirip yerine seriatla yonetilen bir islam devleti kurmak amaciyla,
Islami Cemaat ile birlikte Miibarek yonetimine kars: da cihat ilan etmistir. Bu
cikisin en Onemli nedeni Afganistan’daki cihadin miicahitler tarafindan
Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi (SSCB)’ne kars1 kazanilmus bir zaferle
son bulmasidir. SSCB’ye karsi savasan yabancilarin biiylik bir kismini
olusturan Misirhilar, savas sona erince miicahit kimlikleri ve diismana karsi
kazandiklari zaferin verdigi 6zgiiven ile Misir’a donerek katildiklar1 E1-Cihat
ve Islami Cemaat orgiitlerine yeni bir boyut getirmisler; Misir’da Islami bir
devlet kurmakla sinirli olan giindemi, bir kiiresel cihat yiiriitme kararina
donistiirmiislerdir (Mozaffari, 2005:39). 1990’larin basindaki gelismeler
is18inda El-Cihat Orgiitii, liderligini El-Zevahiri’ye oranla daha ilimli olan
Abud Zamur’un yaptig1 ve daha sonra Seyh Omer Abdurrahman’in islami
Cemaat’ine dahil olacak bir kol ve liderligini El-Zevahiri’nin yaptig1 Fethin
Onciileri ya da Islami Cihat olarak adlandirilan diger bir kol olmak iizere iki
ayr1 kola bolinmdstiir (Keats, 2002).

Yaptiklar1 eylemlerde daha ¢ok orta ve alt sinif gorevlileri, Kiptileri ve
Batil turistleri hedef alan Islami Cemaat’ten farkli olarak El-Cihat; diisman
olarak nitelendirdigi Misir yonetiminin devrilmesi igin sinir sistemine zarar
verilmesi gerektiginden hareketle genellikle icinde bakanlarin bulundugu tist
diizey devlet yoneticilerini kendisine hedef olarak belirlemis ve bunlara
yonelik eylemlerde bulunmustur.> 1993 yilindan sonra Misir iginde
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gerceklestirilen biiyiik dlcekteki eylemlerin sorumlusu olarak El-Cihat degil
Seyh Omer Abdurrahman’m liderlik yaptigi Islami Cemaat Orgiitii
goriilmektedir (Al-Jihad, 2008). Cesitli kaynaklar tarafindan 1993 yilindan
sonra Afgan cihadi esnasinda tanisip yakin arkadas olan Zevahiri ve Usame
Bin Ladin’in beraber hareket etmeye basladiklar1 ve Zevahiri’nin 1996 yilinda
Afganistan’a Ladin’in yanina giderek Misir yonetimine karsi cihadina oradan
devam ettigi belirtilmektedir (Nedoroscik, 2002:62). Nitekim 1998 yilinda El-
Cihat ve El-Kaide birlikte “Yahudilere ve Haglilara Karg1 Cihat i¢in Diinya
Islam Cephesi”ni kurduklarini agiklamislardir.

1998 yilindan sonra El-Cihat, ana amaci olan Misir yonetiminin yikilip
yerine Islami bir devlet kurulmasini ve bunun igin devrime Kahire’den
baslanmas1 gerektigi fikrinde degisiklige gitmistir. Bu noktada oOrgiit
amaglarim Diinya Islami Cephesi altinda bir araya geldigi El-Kaide nin
amaglartyla birlestirerek onceligi Israil ve Amerikan hedeflerine vermis,
gerceklestirdigi  eylemlerinde El-Kaide’ye yardim etmistir (Mozaffari,
2005:40; Keats, 2002). Merkezi Misir’in Kahire sehrinde olan El-Cihat’in
Yemen, Afganistan, Pakistan, Suudi Arabistan, Sudan ve Bati Avrupa’nin
cesitli yerlerinde de hiicreleri oldugu sdylenmektedir (Al-Jihad Al-Islami,
2008). El-Cihat’in 1993 yilindan sonra gergeklestirdigi biiyiik ¢apli eylemler
olarak 1995 yilinda 17 kisinin 6liimii, 60 kisinin yaralanmastyla sonuglanan
Pakistan’daki Misir  Biiyiikel¢iligi’'nin  intihar eylemcisi tarafindan
bombalanmas1 ve 1998 yilinda El-Kaide’yle beraber yapildig: ileri siiriilen,
toplamda 224 kisinin Oliimiiyle sonuglanan, Kenya ile Tanzanya’daki
Amerikan Biiyiikelgiliklerinin  bombalanmas1 eylemleri gosterilebilir.
2001y1linin Haziran aymda El-Kaide ile birleserek El-Kaide El-Cihat adim
alan orgiit, EI-Kaide ile birlikte gergeklestirdikleri gerekgesiyle, 11 Eyliil 2001
tarihindeki saldiridan da sorumlu tutulmaktadir (Fletcher, 2008).

Misir Arap Cumhuriyeti icindeki Islam dini motivasyonuyla hareket eden
radikal gruplar, iilke iizerinde en ¢ok etkiyi yaratan basat giic olmamakla
birlikte, Misir yonetimi tarafindan tizerlerine uygulanan tiim baskilara ragmen
iilkede giinlimiizde de varliklarini siirdiirmektedirler.

Sonu¢

Islam dinindeki cihat kavrami konusunda Kur’an-1 Kerim’in emirlerine
ve Hz. Muhammed’in siinnetine dair Miisliimanlarin anlayisi zaman iginde
degismistir. Buna ek olarak ulema tarafindan kabul edilen genelgecer bir cihat
ogretisi de bulunmadigindan, ¢aglar boyunca Islam dini motivasyonlu radikal
hareketleri ve bunlarin uyguladiklar siddeti mesrulastirmay1 amaglayan “dini
temel aldigim iddia eden diigiiniirler” tarafindan devrimci ydniine vurgu
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yapilip kullanilan ana kavram “cihat” olmustur. Cihat kavraminin devrimci
yoniine vurgu yapilirken kullanilan ana goriis ise Selefiliktir. Selefilik akimina
mensup kisiler, ¢esitli zamanlarda Allah’in olmasmi istedigi durum ile
insanlarin i¢inde bulundugu durum arasinda farklar oldugunu ileri siirerek
Miisliimanlar1 daha inangli olarak Islam’1 izlemeye ve toplumlarimi diizeltecek
reformlar1 ger¢eklestirmeye ¢agirmislardir.

Cihat kavramina radikal bir boyut kazandirmak amacinda olan din
adamlar1 ve “dini temel aldigini iddia eden diisliniirler” tarafindan kullanilan
kavramlar ise ilk olarak Islam hukukgulari tarafindan kullanilan “dar-iil harp”
ve “dar-iil Islam” kavramlar1 olmustur. Yasadiklar iilkeleri kendi istedikleri
sekilde yonetilen bir Islam devleti olarak gérmeyen radikal kesim, yasadiklari
donemi Hz. Muhammed ve sahabesinin Mekke dénemine benzeterek iginde
yasadiklari iilkeyi dar-iil harp olarak gormiis ve dar-iil islam haline getirene
kadar cihat etmek gerektigini belirterek bu yonde hareket etmislerdir.

Tarihsel siiregte Miisliiman toplumlar i¢inde bas gOsteren siyasi,
ekonomik ve toplumsal gerilemeler, selefilik akimindan etkilenmis reformist
diisiiniirler tarafindan, Islam’m gosterdigi hak yoldan ayrilmanin sebepleri
olarak goriilmiis; i¢inde bulunulan durumdan kurtulmak ig¢in yenilenme ve
armma ile Islam’m ilk zamanlarindaki bozulmams ogretilerine geri
doniilmesi gerektigi one siiriilmiistiir. Devrimci cihat diigiincesi bu fikirler
1s181inda ortaya ¢ikmis ve her diisiiniiriin iizerine yeni bir seyler katmasiyla
mevcut sekline kavusmustur.

Misir 6rneginde goriildiigii tizere El-Cihat oOrgiitiiniin kurucusu olan
Muhammed Farac’in oOrgiitiin ideolojisi olarak belirttigi fikirlerde, Seyyid
Kutub basta olmak iizere tiim Islami reform diisiiniirlerinin fikirlerinin
yansimalarin1  gérmek miimkiindiir. Devrimeci cihat diigiincesi 6nceki
disiiniirlerin fikirleri temelinde gelisen bir diisiince oldugundan, bu durum
son derece normaldir. Orgiitiin ideolojisi daha dikkatli incelendiginde aslinda
belirtilen fikirlerin tiimiiniin Kutub’un fikirlerinin yansimalar1 oldugu
goriilmektedir. Devrimci cihat diisiincesinin eylemde bulunma agisindan
ulastig1 son noktada, Kutub’un fikirlerinin kendisinden dnceki diisiiniirlerin
fikirlerinden daha etkili ve onlara gére daha baskin oldugu agiktir. Bunun
sebebi, Kutub’un da kendisinden 0&nceki diisliniirlerin fikirlerinden
etkilenmesi ve daha Onceki fikirleri temel alarak kendi fikirlerini
olusturmasidir. Dolayisiyla Kutub’un disiinceleri, kendisinden once gelen
tim reformist disiiniirlerin diisiinceleri ile kendi sertlik yanlist kisisel
diisiincelerinin  bir sentezi olarak nitelendirilebilir. Buradan hareketle
devrimci cihat diisiincesinin “kiimiilatif” (birikimli, gittik¢e icerigi artan) bir
diisiince oldugu degerlendirilmektedir.
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Kutub’un, temeli ibn Teymiyye’ye dayanan fikirlerinin yansimalarini,
Miisliiman olup da seriatla yonetilmeyen iilkelerin yoneticilerini devirip
yonetim sistemini seriat olarak yenileme ve Misliimanlar1 somiiren kafir
olarak goriilen Bat1’y1 Miisliiman topraklarindan atma ugruna cihat ¢cagrisinda
bulunan, giiniimiiz dimaglarinda da gormek miimkiindiir.?> Bu durum,
gilintimiizdeki dini motivasyonlu radikal 6rgiitlerin de Kutub’un “reddedici bir
silahlanma  ¢agrisina  doniistiirerek  sertlestirdigi”  devrimci  cihat
diistincesinden etkilenerek eylemlerini diizenledigini, yani eylemlerinin fikri
temelinin Kutub’un devrimci cihat diisiincesine dayandigin1 gosteren net bir
ornektir.

Calisma, “durum ve kosullar-diisiince-sdylem-eylem-yeni durum ve yeni
kosullar...” dongiisiinden hareketle Marks’in diyalektik materyalizm teorisi
acisindan da bir nevi smama olmus ve teorinin gegerliligini siirdiirdiigii
goriilmistiir. Ciinkii devrimei cihat diisiincesi ve diisiincenin radikal sekilleri,
ortaya c¢iktiklari zaman itibariyle iginde bulunulan durum ve kosullar
nedeniyle olusmus diigiincelerdir. Bu diisiinceler daha sonra da radikal gruplar
tarafindan viicut buldurulan eylemlere neden olmuslardir. Dolayisiyla iginde
bulunulan durum diisiinceyi olusturmus, diisiince eyleme zemin hazirlamis,
eylem sonucunda ortaya ¢ikan yeni durum ve kosullar da yeni diigiinceleri
tesvik etmistir.

Bu calisma bazi Batili yazar ve diisiiniirlerin eserlerinde belirttigi gibi
Islam dinindeki cihat kavrammin radikal eylemlere yol agtigi fikrini
dogrulayan nitelikte degil bu ¢ikarimin yanlis oldugunu gosteren nitelikte bir
¢aligmadir. Bunu agik bir sekilde gosterebilmek amaciyla ¢alismada oncelikle
Islam dinindeki cihat kavrammin ash olan “Kur’an-1 Kerim ile Hz.
Muhammed’in siinnetinde belirtilen cihat kavrami™ ana ¢ikis noktasi olarak
belirlenmis ve kavramin birincil kaynaklarda ifade edilen “saf hali”
olabildigince ortaya koyulmaya caligilmistir. Akabinde zaman i¢inde kavram
iizerinde olusturulan kiimiilatif radikallesmeyi anlatabilmek i¢in tarihsel siire¢
icerisinde Islami reform diisiiniirleri tarafindan cihat kavramna getirilen
yorumlar neticesinde ortaya ¢ikan “devrimci cihat kavrami” ele alinmustir.
Buradan hareketle “Islam dinindeki birtakim kavramlarin radikal eylemlere
yol agt1g1” gibi bir argiimanla hareket edilebilmesi i¢in ncelikle Islam dininin
ve gercek kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ile Hz. Muhammed’in siinnetinin
iizerinde yorum yapilabilecek kadar iyi bilinmesi ve Islamiyet’in ortaya
cikisgindan giiniimiize kadar gegen siirecte Islamiyet acisindan yasanan
gelismelere mutlak olarak hakim olunmasi gerektigi bir kez daha ortaya
cikmigtir.
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! Daha genis tanim i¢in bkz. 3713 sayili Terdrle Miicadele Kanunu, 12 Nisan 1991 giin ve
20843 say1l1 Resmi Gazete, Ankara, Bagbakanlik Basimevi, s.125.

2 Cesitli tammlar i¢in bkz. Baseren, (2000), Chalk, (1999), Ozel, (2007:15-23).

31967’ den itibaren Filistinliler’e ydnelik olarak baslatilan siddet ve terdr eylemleri 1980ler’den
sonra agir1 boyutlara ulasnus; Israil’in, kadin, hasta ve goluk ¢ocuk dinlemez asir saldirgan
tavri, basta Filistinliler ve Araplar olmak iizere ayni inanci paylasan kesimlerde ciddi diizeyde
inang temelli 6fkeye ve kan davasi nitelikli bir tepkiye neden olmustur (Giiven, 2004:73).

4 Ornek olarak: “Terdrizm, cihadin Batililasmaya ve Batililasmadaki Amerikan roliine
direnisinin hastalikli halidir.” (Barber, 2004:441).

5 Karl Marks’1n diyalektik materyalizm felsefesi ve yorumlari igin bkz. Caha, (2008:151-153),
Sezgin, (2008:62-63).

6 Analiz diizeyi ve analiz biriminin belirlenmesi igin bkz. Sénmezoglu, (1989:80-99).

7 Bakara Suresi 218. ayet, Ali Imran Suresi 142. ayet, Nisa Suresi 95. ayet, Maide Suresi 54.
ayet, Furkan Suresi 52. ayet, Hac Suresi 39. ve 78. ayetler, Saff Suresi 11. ayet, Tahrim Suresi
9. ayet, Tevbe Suresi 41., 44., 73., 88. ve 91. ayetler bu ayetlere 6rnek olarak gosterilebilir.

8 Bakara Suresi’nin 190. ayetinde: “Sizinle savasanlarla Allah yolunda savagin, agir1 gitmeyin
zuliim etmeyin, siiphe yok ki Allah zulmedenleri sevmez” ve 192. ayetinde; “Vazgegerlerse
onlar1 bagislayin. Siiphesiz Allah bagislar ve merhamet eder” denilmektedir (Kur’an-1 Kerim
Arapgasi, Tiirk¢ge Okunusu ve Anlami, 1982:11-13).

® Hacc Suresi’nin 39. ve 40. ayetlerinde “Haksizliga ugratilarak kendilerine savas agilan
kimselerin kars1 koyup savagmasina izin verilmistir. Allah onlara yardim etmeye kadirdir. Onlar
haksiz yere ve ‘Rabbimiz Allah’tir’ dediler diye yurtlarindan ¢ikarilmislardir.” denilmektedir.
(Kur’an-1 Kerim Arapgasi, Tiirkge Okunusu ve Anlami, 1982:26).

10 Bakara suresinin 194. ayeti buna giizel bir drnektir. Bu ayette; “Size kim tecaviiz ederse
tecaviiz ettigi gibi ona saldirin” denilerek savasta orantili olunmasi gerektigi belirtilmigtir
(Kur’an-1 Kerim Arapgasi, Tiirk¢e Okunusu ve Anlami, 1982:13).

11 Bakara Suresi 256. ayetteki “Dinde zorlama yoktur...” ve Al-i imran Suresi 110. ayetteki
“Siz, insanlar igin ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz. Iyiligi emredersiniz, kétiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz...” ifadeleri bu diisiincenin en giizel ifade ediliginin
ornekleridir. (Karaman ve digerleri, 2020: 651-652).

12 Yoneticilerin hak, gérev ve sorumluluklari, fethedilen yerlerdeki halkla iliskilerin nasil
olmasi gerektigi gibi endiseler.

13 Fetih Suresi 17. ayette “Gozii gérmeyene zorlama yoktur, topala zorlama yoktur, hastaya
zorlama yoktur. Kim Allah ve resuliiniin sdzlerini dinlerse onlari, altindan irmaklar akan
cennetlere sokar; kim de yiiz g¢evirirse onu aci bir sekilde cezalandirir.” denilmekte ve
mazeretsiz olarak savasa katilmamak hem hukuki ve dini hem de ahlaki bakimdan 6nemli bir
ihlal, itaatsizlik, giinah ve sug olarak ifade edilmektedir (Karaman ve digerleri, 2020:73).

14 Buna 6rnek olarak Seyyid Kutub’un su ifadeleri gsterilebilir: “Gerek Miisliimana gore ve
gerekse antlasmali zimmi'ye gore Islam'in egemenligi altinda bulunmayan ve {izerinde onun
seriatinin yiirtirlikte olmadig: her toprak pargas: “Dar-iil Harb” dir. Dogum yeri de olsa, kan ve
soyca bagli da olsa, Miisliiman boyle bir toprak pargasina karsi savasir.” (Kutub, 1980:97).

15 Daha ayrintili bilgi igin bkz. Akyol (2000).

16 Bu baglamda 6zellikle Bizans kiiltiiriiniin ve Yunan felsefesinin islam dini iizerinde énemli
etkileri olmustur (Ebu Siileyman, 1985:152-153; Haq, 2001: 304).

7 Bu fikrin yansimast Seyyid Kutub’un Islam devletini yonetecek kisilerle ilgili ifadelerinde
net olarak goriilmektedir: “...Islama gére Veliyy’iil Emre (emir sahibi, yonetici) yalnizca
Allah’1n hakimiyetini kabul etmesinden ve Islam Seriatin1 uygulamasindan otiirii itaat edilme
hakki dogar. Bundan veya Obiiriinden sapma gosterecek olursa ona itaat gérevi ortadan kalkar
ve emrinin uygulanmasi da gerekmez” (Kutub, 1982:151-152).
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18 Bu tartismalarin drneklerinden birini Seyyid Kutub’ta gorebiliriz. “...Dogu ve Bat1 Bloklar
arasindaki miicadelenin goriilen sekli yapmaciktir... gergek ve koklii miicadeleye gelince bu
miicadele Islam ile Dogu ve Bati’daki iki blok arasindadir...” (Kutub, 1982:416).

19« ortada bir tek Islam yurdu vardir. Miisliiman devletinin kurulmus bulundugu, Allah'in
seriatinin iginde yirirlikte tutuldugu, O'nun koydugu ceza sisteminin uygulandigi ve iginde
Miisliimanlarin birbirlerini yakin saydig1 bir Islam yurdu. Diger yerler, Dar'iil-Harb'dir (savas
alanidir)” (Kutub, 1980:92).

20 17 Eyliil 1978’de imzalanan anlasma sonucunda Israil, Sina’dan ¢ekilmis ancak Bati Seria’daki ve
Gazze’deki Filistin topraklarmin yam sira Golan Tepeleri’ndeki askeri isgali devam etmistir. Misir ise
Sina Yarimadasi’mi geri almanmn yaninda ABD’den biiyiik miktarda maddi yardim da saglamustir.
Birgok Misirli Enver Sedat’s, Israil’le yaptig1 bu baris anlasmasi ile Misir'n menfaatlerini herseyin
o6niinde tutup hem Misir’a hem de Araplara ihanet etmekle suglamustir (Scott,2003:40-41).

2 Orgiit, 1990 yilinda Parlamento Baskanina, 1993 yilinda Icisleri Bakanina ve Basbakana,
1995 yilinda da Devlet Baskani Hiisnii Miibarek’e suikast girisiminde bulunmustur (Mozaffari,
2005:39; Keats 2002).

22 Usame Bin Ladin, 23 Agustos 1996°da genel olarak diinyanin her yerindeki, 6zel olarak da
Arap yarimadasindaki Miisliimanlara “Iki Kutsal Mekanm Topraklarmi Isgal Eden
Amerikalilara Savas [lan1” baslikl1 mesajim yayimlamus ve bu cihat ilaniyla 6rgiitiin hedeflerini
sirastyla Amerikan askerlerini Arabistan yarimadasindan kovmak, Suudi yonetimini yikmak ve
diinyadaki diger devrimci Misliiman gruplara destek vermek olarak belirtmistir (Bin Laden’s
Fatwa, 1996).
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