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Ozet

Hicri IV. asiwrda Afganistan’in Cist kasabasinda fadliyetlerine baslayan Cistiyye tarikati, miladi XII.
ylizydda ikinci kurucusu kabul edilen Muiniiddin-i Cisti (6. 633/1236) tarafindan Hind alt kitasina
tasinmustir. Horasan ve Maveratinnehir stfi geleneklerinin etkin oldugu Cistiyye tarikati, Hind alt kitast
tilkelerinin mdanevi, kiiltiirel ve hatta siyasi tarihlerinde inkdr edilemez bir rol oynanmustir. Ulkemize gec
dénem saylacak miladi XIX. ytizyul ortalarinda gelmesine ragmen, gtintimiizde bu tarikat, basta Hind alt
kitast olmak tizere diinyanin farkl tilkelerine yaydmustir. Stinni tasavvuf gelenegi etrafinda gelisen s6z
konusu tarikat, siyasi otoriteden uzak kalmak, Stinnet’e baglilik, vahdet-i viicud doktrinini kabul etmek,
rii’yetullahin riiyada ve dhirette gerceklesecegi fikrini savunmak, ricdlti’l-gayb’in varliguu kabul etmek,
sema ve sema ehline deger vermek, topluma hizmet etmek, yoksullan yedirmek, yolculart ve kimsesizleri
barindirmak, dergaha gelen hediyeleri ihtiya¢ sahiplerine dagitmak gibi esdaslar baglaminda gelismistir.

Cistiler, sema’t tarikatin kurulusundan itibaren savunmuslardir. Zaman zaman zahir ulema
tarafindan valilere sikayet edilmelerine ragmen pirlerinin geleneklerine bagh kalarak nakli ve akli deliller
cercevesinde sema’t savunmaya calisnuslardir. Seriata stk stkiya bagh olan Cistiler, sema’in mutlak
mandda ne haram ne de mtibah olmadiginu ifade etmislerdir. Onlar, sema’in birtakim ézel sartlar altinda
bir tedbir ve maneuvi terapi niyetine kullanilabilecegini, bu ytizden ehil olanlar igin ihtiyac¢ él¢tistinde miibah
oldugunu belirtmislerdir. Sema meclislerini Kur’an ile acan Cistiler, bunun igin bazt adab ve erkan
koymuslardar.

Cistiler nazanndaki semd, fizik ve fizyolojik agisindan birtakim 6zellikler gésteren miizisyenlerin
anladiklarn tarzda bir musiki cesidi degildir. Onlar, tamamen ruhani swlara, manevi gerceklere ve i¢
alemlerinde duyduklar ulvt seslere uyarak samimi bir sekilde sema yapmaya calismuslardwr. Bu ytizden
zikir ve miicahedelerle yorgun dtisen viicudlarina tekrar gtic kazandirarak, zindelik elde etmek igcin sema
yapnuslardir. Cistiler, iclerindeki ilahi ask ve muhabbetin atesini ilahiler ve arifane beyitleri dinlemekle
séndtirmeye calismuslardir. Nitekim ileri seviyede sema uygulamast yapilan bu tarikatta bazt pirlerinin
vefatina kadar uzanmustir. Bunlann yant sira sema esnasinda sdlikte meydana gelen bazi hallerden
dolayt bu tarz bir zikrin tehlikelerine de dikkat cekmislerdir. Ayrica ulema ve mesdayih arasinda tartisma
konusu olan raksin, Cistiler’de sartlart yerine getirildigi takdirde bir sakincast gériilmemistir. Sema’t kendi
emelleri icin kullanan insanlar her zaman oldugu gibi o dénemde de bulunmaktaydi. Ancak Cistiler bu isin
menfaat saglamak icin degil, samimi bir sekilde yapumasuu istemisler, bunu ticarete dékenlere kesinlikle
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karst ctknmuslardir. Bu ytizden semad meclislerinde calgt aletlerinin kullaniimasina sert bir sekilde engel
olmaya calisnuslardr. “Bu is dert isidir def isi degildir.” séziiyle, semd’in ciddiyet ve samimiyet
gerektirdigini, eglence ve oyunla en kiictik bir ilgisinin olmadigint israrla vurgulamuslardir. Elinizdeki
calisma, Cistiyye tarikatinin sema ve musikiye olan yaklasuminit tespit etmeyi amacglamaktadir. Bu
baglamda Cistiler’in temel eserleri etrafinda konu degerlendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf ¢ Tarikat * Cistiyye * Sema * Raks.

Giris

Cistiyye tarikat: ilk defa bugtin Afganistan’in Herat sehrinin! 170 km. dogusuna diisen
Cist kasabasinda ortaya cikmistir. S6z konusu tarikat, ibrahim-i Edhem (6. 161/778 [?]), Hz.
Ali (6. 40/661) kanaliyla Peygamber efendimize ulasmaktadir. Bu tarikatta ilk defa Cisti
nisbesiyle séhret bulan kisi Eba Ishak-1 Sami (6. 355/966)’dir. Bu lakabin, miirsidi Mimsad
Ilvi Dineveri (6. 299/912) tarafindan kendisine verildigi séylenmektedir. Rivayete gére Eba
Ishak-1 Sami, Bagdat’ta seyhine intisab etmek istediginde mirsidi kendisine ismini sorar, O
da Ebu Ishak-1 Sami der. Mirsidi: “Bundan sonra adin Eba Ishak-1 Cisti’dir.2 Cist diyarinda
insanlar1 irsadla gorevlendirildin. Kiyamete kadar tarikatina intisab edenler Cisti adiyla
anilacaklar.” der.3 Miirsidinin bu s6zi1 lizere bélgeye gelen Ebt Ishak-1 Sami’nin, ihlash ve
samimi gayretleri sonucunda Cistiyye gibi 6nemli bir tarikat ortaya ¢ikmistir.# Daha sonralari
Cistiyye tarikati, Sicistan (Sistadn) dogumlu ve tarikatin ikinci kurucusu kabul edilen
Muindddin-i Cisti (6. 633/1236) tarafindan Hind alt kitasina tasinmistir. S6z konusu tarikat,
Kadiriyye, Stihreverdiyye ve Naksibendiyye gibi énemli tarikatlardan 6énce Hind alt kitasina

girmistir.5

Cistiyye tarikatinin, ginimuzde basta Hind alt kitasi olmak Ulizere diinyanin farkli
tlkelerinde mensuplarn bulunmaktadir. Oyle ki Amerika’dan Avrupa’ya kadar bircok yerde
izine rastlamak mUmkindur. Ancak her ne kadar farkli tilkelerde bu tarikat yayilmis olsa da
Ulkemize ge¢ donem sayilabilecek miladi XIX. yuzyil ortalarina dogru Hindistan’dan

Anadolu’ya gelen Seyh Fazil Huseyin Soylemez Efendi (6. 1910) tarafindan getirilmistir.6

Cistiler, Stinni inanglara sahip, amelde Hanefi, ‘akaidde Maturidi'dir.” Cistiyye
tarikatinin amaci, Hind alt kitasi toplumuna dini vecibeleri ve méanevi terbiyeyi 6gretmek,

Muslimanlari 1sldh edip onlara méanevi havay: ve Allah’a kulluk rihunu yerlestirmekti. Ancak

1Ahmed Sah Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist u Mesayih-i Cistiyye (Herat: Intisarat-i Ahrari, 1976), 24; Ferhad Ahrari, Cist-
i Serif (Afganistan: Tasfiye, 2014), 196. Bazi kaynaklarda ise Herat’a yaklasik 150 km. uzakliktadir. G. Potter
Lawrence, “Mogollar Sonrasi Iran’da Stfiler ve Sultanlar”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, trc. Hanifi
Sahin, 28 (2011): 221.

2 Muhammed b. Mubarek b. Muhammed Alevi Kirmani Mirhord, Siyerii’l-Evliya’ (Lahor: Mustak Ahmed Yayinlari,
1885), 95; b. Abdtirrahim-i Cisti Allah Diya, Siyerti’l-Aktdb (Tahran: Intisarat’i-ilim, 1966), 8; Muhammed Zekeriyya
Kandehlevi, Tarih-i Mesayih-i Cist (Karaci: Mektebetti’s-Seyh, 1931), 152; Hadim Hasan Sah Zubeyri, Muinii’l-Ervah
(Ecmir: Mthyi’l-Evkaf, 1983), 22; Halik Ahmed Nizami, Tarih-i Mesayih-i Cist (Delhi: Nedvetti’l Musannifin Urdabazar,
1985), 137; Gulam Ali Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan (Iran: Zevar Yayinlari, 1964), 72; Mevdadi, Tarih-i
Cist u Mesayih-i Cistiyye, 29.

33Allah Diya, Siyerii’l-Aktab, 58; Muhammed Ekrem Kuddusi, iktibdsii’l-Envdr, trc. Mevlana Hac Kaptan (Lahor:
Ziyau’l-Kur’an, 1993), 270; Kandehlevi, Tarih-i Mesayih-i Cist, 152; Zubeyri, Muini’l-Ervah, 23; Nizami, Tarih-i
Mesayih-i Cist, 137; Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 73.

4 Zubeyri, Muinii’l-Ervah, 23; Nizami, Tarth-i Mesayih-i Cist, 138.

5 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 69-70.

6 Yusuf Kugtikdag, “Konya’da Séylemez Zaviyesi ve Vakfiyeleri”, Yeni Ipek Yolu Konya Ticaret Odast Dergisi, 1 (1998):
155-194.

7 Mehdi Tahiri, “Berresi Cereyan-i Tasavvuf Der Sibh-i Kareh”, Fasiname-i Mutaladt-i Sibh-i Kareh, 5 (1969): 36; Arya,
Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 193.
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bunlar1 yapmaya calisirken dénemin padisahlarindan uzak durma prensibine dikkat
edilmekteydi. Daha sonralar: bu prensip, tarikatin bir 6zelligi ve siar1 haline gelmisti.8 Cistiyye
pirleri her ne kadar siyasi otoriteden uzak kalmaya 6zen géstermisler ise de bu, onlarin siyasi
otoriteye muidahale etmedikleri ve Muslimanlarin halleriyle ilgilenmedikleri anlamina
gelmemelidir. Zira Cistiler'in devletin Ust kademelerinde mtridleri vardi ve bu muridler

Uzerinden siyasilerle irtibata geciliyordu.®

Cistiler, seriata siki sikiya bagldirlar. Onlar, muiridin stinnetlere bagl kalmadan bu
yolda mesafe alamayacagini beyan ederler.!® Bu tarikatta hem mursid hem de muridin
omurlerinin sonuna kadar farzlara hatta mitistehaplara bile titizlikle bagh kalmalar: gerekir.!1
Cistiler, vahdet-i viicGd doktrinini kabul ederler.1? Onlar, peygamberlerin mucizeleri gibi
evliyanin kerametlerinin de hak oldugunu kabul eder ve mucizeleri izhar etmek esas oldugu
halde kerametlerin ise gizli kalmasinin sart oldugunu sdéylerler. Onlara goére kerametini
aciklayan kisi, stilik ehlinin nazarinda farz olan bir seyi terk etmis gibidir.!3 Ctinkt kesf ve
keramet, salik icin perdedir. Yani salikin yasadigi hal, keramet mi yoksa istidrac mi belli
degildir. Bu yltzden salik icin asl olan istikamet tizere kalmasidir.14 Cistiler, ri’yetullahin
dinya goztyle vuka bulmayacagini, rU'yetullahin ancak rlyada ve ahirette
gerceklesebilecegini savunurlar.!5 Eserlerinde ricalii’l-gayb konusu fazla islenmemis olsa da
onlarin ricaltil-gayb’ kabul ettikleri soylenebilir.16 Cistiyye tarikatinin dogusu hakkinda kisa
bilgiler verdikten sonra simdi de bu tarikatin esaslarindan biri kabul edilen sema konusunu

ele almaya calisacagiz.

1. Cistiyye’de Sema’in Tasavvufi Boyutu

Kelime olarak sema, dinleme ve isitme anlamina gelir.17 Tasavvuf literattirinde ise,
dinlenen ilahinin, muizigin veya kainattaki herhangi bir ritmik sesin etkisiyle cosup dénme

anlamin ifade eder. Ilk zamanlar dinlenen miizigin veya gazelin etkisiyle, bir kurala bagh

olmaksizin kalkip déntlmesi s6z konusu iken sonradan, Mevleviler’de oldugu gibi sekli bazi

8 Ira Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, trc. Yasin Aktay (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2003), 1: 606; Ebu’l Hasan Ali
en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, trc. Yusuf Karaca (Istanbul: Kayithan Yayinlari, 1992), 3: 92; Said Sirazi-Muhsin
Mastmi, “Miinasebat-i Salatin-i Dehli ba Mesayih-i Cistiyye ve Stihreverdiyye”, Tarihi Temeddiin-i Islami Dergisi 1
(2013): 109; Mevdudi, Tarih-i Cist u Mesayih-i Cistiyye, 223.

9 Lawrence, “Mogollar Sonrasi iran’da Stfiler ve Sultanlar”, 217.

10 Tahiri, “Berresi Cereyan-i Tasavvuf Der Sibh-i Kareh”, 30-53; Ctazkani-Atai, “Sey-i Tarihi-Fikri Tarikat-i Cistiyye ez
Agaz ta Payani itila-i An”, 107-120; Mevdudi, Tarih-i Cist u Mesdyih-i Cistiyye, 98; Vahid Ahmed Mesud, Siret-i Hazret-
i Hace Muintiddin-i Cisti (Lahor: Diyau’l- Kur’an, 2013), 153.

11 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 202; Mevdudi, Tarih-i Cist u Mesdyih-i Cistiyye, 98.

12 Lapidus, Islam Toplumlart Tarihi, 1: 602.

13 Ishak Bedr, Esrarti’l-Evliya (Kanpur: Nevel Kesver Yayinlari, 1890), 88.

14 Mirhord, Siyerii’l-Evliya’, 373; Abdtlhak Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarti’l- Ahyar fi Esrari’l-Ebrar (Tahran: Enctimen-
i Asaru Mefahir-i Ferhengi, 1963), 176.

15 Kutbtiddin Bahtiyar b. Kemaliddin Ahmed b. Maisa el-Usi Kaki, Delilti’l-Arifin (Lahor: Diyairl-Kuran, 1999), 42.

16 Kaki, Delilii’l-Arifin, 27.

17 Muhammed Zeynuiddin EbU Abdillah b. Ebi Bekr Razi, “Muhtaru’s-Sithah” (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1999),
326; Ragib Isfahani, “Mufredatu Elfazil-Kur’anil-Kerim” (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2012), 749; Ebii1-Fadl
Cemaltiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzar, “Lisantil-Arab” (Beyrut: Dar-u Sadir, 1968), VIII, 162-167;
Muhammed Afla b. Ali Tehanevi, “Kitabu Kessaf-1 Istilahati’l-Funtn” (Beyrut: , Mektebetu Lubnan Nasirtn, 1996), I,
675.
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kaidelerle diizen altina alinmistir.!® Sema, glizel sesle okunan Kur’an, ilahi veya kasideyi
dinlemek anlamindadir. Okunan seyin mana veya bestesiyle vecde gelip sallanma ve dénme

gibi hareketleri yapmaya da raks adi verilir.19

Cistiyye tarikatinda sema uygulamasi ilk déneme kadar uzanmaktadir. Zira bu tarikatin
kurucusu kabul edilen Ebu Ishak-1 Sami, Cist kasabasina geldiginde, Cistiyye ailesinin ilk
seyhi olan Ebt Ahmed Abdal Cisti (6. 350-355/961-966) nin onun sema halkalarina katildig:
soylenmektedir.20 Bu gelenege bagli kalarak onlardan sonra Ebti Yasuf Cisti (6. 459/1067) nin
de fazlaca sema yaptig1 aktarilmaktadir. Hatta Eba Bekir es-Sibli (6. 334 /949)’nin onun sema
sohbetlerine devam ettigi nakledilmektedir. Rivayete goére Ebt Yusuf Cisti, sema’in ilahi
sirlardan bir sir oldugunu soéyleyince kendisine, madem sema’da ildhi sirlar var neden
Cluneyd-i Bagdadi (6. 297/909) sema’dan dolay: tevbe ederdi? sorusu yoneltilir. O da bu
soruya su cevabi verir: “Ebt1 Bekir es-Sibli, Clineyd-i Bagdadi’nin halifelerindendir. Ancak o
da sema halkalarimiza katilmaktadir. Clneyd-i Bagdadi, sema meclislerine katilanlarin
sema’in hakkini vermediklerini distindigd icin sema yapmaktan vazgecmisti. Sema’in
hakikatini anlamayanlar icin tevbe etmek en iyisidir. Ancak Clneyd-i Bagdadi, bizim sema
halkamizda olsayd: tevbe etmezdi.”?! der. Bununla kendilerinin tertip ettigi sema meclislerinin

seriata ters olmadigini anlatmak istemistir.

Ebu Yusuf Cisti ile ilgili bagska bir rivayette, onun hankahinda bazi dervislerin sema
meclisinde bulunduklar1 sirada, asagidaki beyitlerin okundugu ancak dervislerin
kendilerinden gectigi ve uzun bir stire sekr halini yasadiklar1 sadece namaz vakitlerinde sahv
haline dénebildikleri aktarilmaktadir:

Asik dostu zikretmekle sarhos oldu.
Muhibb-i fazla sevmekten kendinden gecti.
Yarin mahserde herkes saskin iken.

Ismin hala sine ve kulaktadur.

Bu hadiseyi aktaran Muintddin-i Cisti butin bunlarla: Gercek dervis, ilahi aski
anlatan bir beyit ile seméa’a kalkabiliyorsa ayetlerle daha kolay kalkabilir. Zaten mii’'minin
gonld, ayetler okundugu sirada yumusamasi gerekir, aksi takdirde iyiye alamet degildir.22
der. Zira hak olan vecd, asir1 derecede Allah’a olan asktan meydana gelir. Farkli bir sesi duyan
dervis vecde geldigi gibi Kur’an okunurken de aymi sekilde kendini gosterir. Aksi takdirde

vecde gelen kisiye Hakk’a asiktir denilmez.23

18 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 555; Stleyman
Uludag, “Tasavvuf Terimleri S6z14g0” (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), 312.

19 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2005), 335.

20 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 212.

21 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 212; Mevdadi, Tarih-i Cist u Mesayih-i Cistiyye, 157.

22 Kaki, Delilii’l- Arifin, 20.

23Ebti Hamid Muhammed Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, trc. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), 731.
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Sema’a 6nem veren bir baska Cistiyye seyhi ise Serif Zendeni (6. 612/1215)’dir. Yuiz
yirmi yil gibi uzun bir émutr yasayan Serif Zendeni, neredeyse omruniin cogunu sema
meclislerini tertip etmek ile gecirmistir. Zendeni’nin seméa esnasmnda ¢ok agladigindan
kendinden gectigi aktarilir. Hazinetii’l Asfiyd’nin yazarina gbére, onun sema meclislerinin cok
etkili gectigini 6yle ki diinyaperest birinin onun sema meclisinde hazir bulunmas: dinya

sevgisinden vazge¢cmesine vesile oldugunu aktarir.24

Serif Zendeninin halifesi ve Muintiddin-i Cisti’nin mursidi Hace Osman-i Harveni (6.
617/1220)'de sikayetlere aldiris etmeden pirlerinin geleneklerine bagli kalarak sema
uygulamasini devam ettirmistir. Rivayete gore fukaha, sema meclisleri tertip ettiginden dolay:
onu dénemin valisine sikayet ederler. Vali de Cistiyye pirlerinin kavvaliler (gazel okuyuculari)
esliginde sema yaptiklarini bildiginden kavvalilerin onun seméa meclislerine katilmalarini
yasaklar. Bunun Uzerine Hace Osman-i Harveni valiye, sema bize pirlerimizden kalan bir
gelenektir, sayet mtibah olmasaydi pirlerimiz yapmazdi; konulu bir mektup yollar. Vali ondan
bunun mibahhgin fakihlerin huzirunda ispatlamasini ister. Bunun tizerine Hace Osman-i

Harveni fakihlerle mtinazaraya girer. Neticede Hace Osman-i Harveni galip gelir.25

Buraya kadar anlattiklarimiz, Cistiyye’nin Hind alt kitasina girmeden Oncesi gelisen
olaylardir. Cistiyye tarikati, Muintiddin-i Cisti tarafindan Hind alt kitasina tasindiktan sonra
bu gelenek devam etmis ve daha da yayginlik kazanmistir. Cistiyye tarikati tizerine calismasi
olan Gulam Ali Arya, her ne kadar Muintiddin-i Cisti'nin sema ile ilgili herhangi bir
anekdotuna rastlamadik dese de bu aciklama onun sema’a karsi oldugu anlamina gelmez.
Cunku yirmi yil gibi uzun bir stire Hace Osman-i Harveni’nin sohbetinde bulunmus birinin
sema’a alakasiz kalmasi distnulemez. Ayrica Muintiddin-i Cisti’nin halifesi Kutbeddin
Bahtiyarin sema’a olan aski ytiziinden vefat ettigi sOylenir. Nitekim sema’da bdyle ileri bir
seviyeye gelen Kutbeddin Bahtiyar’in buylk ihtimalle mursidinden etkilenmis olmalidir.
Neticede Muintiddin-i Cisti’nin émriintin yarisini Hind alt kitasinda Islam“ yaymak icin
gecirdigini dtstinursek, mursidleri kadar olmasa da onun da sema’a vakit ayirmis olacagi
sonucuna varabiliriz.26 Zaten Siyerii’l-Aktab muellifinin s6yledikleri de bu akil yurttmeyi
destekler niteliktedir: “Muintiddin-i Cisti sema yapmaktan zevk alir, bazen sema’in etkisiyle
kendinden gecerdi. Onun hizmetine giren herkes seméa ehli olurdu. Onun sema meclislerine,
halifesi Kutbeddin Bahtiyar Kaki, Sehabeddin es-Stihreverdi, Evhadiiddin-i Kirmani ve

Bagdat’in 6nde gelen sufileri de katilirdi.”27 der.

Zaman zaman sema uygulamasi yapan Muinuddin-i Cisti, s6zleriyle de onu destekleyen

ifadeler kullanir. Nitekim o, sema’in Hakk’in esrarindan bir sir oldugunu ifade eden bu ayet-

< 3 a X

i kerimeyi sema baglaminda degerlendirir. gl ;\3 =2 }3\:\5 u,,\S\ 3 ;\ el g geied D5l &y phaitasd ,\3\

24 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 212.

25 Vahid Bahs Siyal, Makam-i Gen¢ Seker (Lahor: Sufi Yayinlari, 1982), 102; Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u
Pakistan, 213.

26 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 213.

27 Allah Diya, Siyerti’l-Aktab, 105.
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uUY\ jj é “Sézii dinleyip de onun en gtizeline uyanlar var ya, iste onlar Allah’in hidayete

erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir. 28 Bu ayette gecen el-kavl (s62)
s6zcligliinlin umumi manada kullanmildigini bu ylizden sema’in mesru oldugunu savunur. O,
insandaki hayvani hasletlerin ask ve esrarin zuhlGruna mani oldugunu bu ytizden salikin
gonlinde sevk ve zevk meydana gelmedigini sOyler. Zira ona goére, blitin alemde insani
hasletlerin yani sira hayvani hasletlerde bulunur. Bu hayvani hasletler, insani hasletlere
tebdil edildiginde kulun génltinti ask kaplar ve kulda heybet meydana gelir. Bunun
neticesinde de batindaki esrar kesf olunur. Bu esrar ortaya ¢ikinca kul, esrarin verdigi sevk

ve zevk ile raks yapmaya baslar.29

Muintddin-i Cisti’den sonra gelen Cistiyye seyhlerinden Feridtiddin Genc-i Seker,
Cluneyd-i Bagdadi, Ahmed er-Rifai (6. 578/1182) ve Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273)
gibi musiki anlamindaki sema’ Elest bezmiyle irtibat kurarak agiklamistir.30 Ona gore sema
ehli, “Elestu bi’Rabbikum” nidasin isittikleri zaman kendinden gectiler. Onlar Dost’un ismini
duyduklarinda kendilerinde hareket, hayret, zevk ve kendinden gecme gibi bu dort seyin
meydana geldigini ve sema yaptikca onlarda kendinden ge¢cme izleri gértilmeye baslandigini,3!
bunun da marifetten kaynaklandigini ifade eder. Zira stlak ehli, “Ben cinleri ve insanlari,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”3?2 ayetteki kullugu marifet anlaminda

yorumladiklarini séyler.33

Hakk’a asik olanlar, cemalini gérmenin istiyaki ile kivrananlar nereye baksalar, O’nu
gorurler. Neyi isitirlerse O’ndan isitirler. Bu kimseler i¢cin sema kalpteki kivilcimlarin ortaya
cikmasini saglayan bir sebeptir.3* Bu ylzden Hakk asiklarindan olan Feridtiddin Genc-i
Seker, bir gin sema yapmak ister, ancak o esnada kavvalilerden hi¢ kimse hazir bulunmaz.
Bunun Tzerine halifesi Bedreddin Ishak (6. 690/1291)a, Cistiyye pirlerinden Kadi
Hamidtddin Nagevri (6. 643/1246)’nin kendisine goénderdigi mektubu getirmesini sdyler.
Bedreddin Ishak mektubu getirince oku der. Mektupta, “Bendeniz fakir, hakir, zayif, nahif ve
dervislerin hizmetkariyim.” ibaresinin yazili oldugunu duyunca kendinden gecip cezbeye
kapilir.35 Zaten O6mrintn sonlarina dogru cezbe ve ask Feridiiddin Genc-i Seker’i tamamen
etkisi altina almisti. Oyle olmustu ki ask ve muhabbetle ilgili bir séz, siir veya bliytik zatlarin
menkibelerini dinleyince elinde olmadan kendinden gecer ve gdzyas: dékerdi.36 flahi askinin
ileri bir seviyeye geldigini gésteren bir anekdotunu halifesi Nizameddin Evliya (6. 725/1325)
soOyle aktarir: “Bir glin mursidimin huzGruna ciktigim sirada basi acik, rengi solmus, odada

kendinden ge¢mis bir vaziyette dolaniyor ve dilinde su misralar dokultiyordu:

28 Zamer: 39/18.

29 Nasirtiddin Mahmud b. Yahya Cirag-1 Dehli, Miftahii’l-‘Astkin. (Delhi: Mtictebai, 1892), 22.
30 Semih Ceyhan, “Sema” (Istanbul: DIA, 2009), XXXVI: 455-457.

31 Nizameddin Evliya, Rahetii’l-Kulib (Tahran: Meclis-i Sarayi Islam, ts.), 24.

32 (Zariyat: 51/56)

33 Evliya, Rahetii’l-Kulib, 25.

34 Stileyman Uludag, Islam A¢isindan Musiki ve Sema’ (Bursa: Uludag Yayinlari, 1992), 310.
35 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 502.

36 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 50.
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Daima senin emrinden kil payt ayrdmadan yasamayt arzularim.

Toprak olup senin ayaklarinin tozu olmayt isterim.

Benim gibi caresiz ve zavallimin iki cthanda da arzuladigt sensin.

Senin icin yasamayt senin i¢in 6lmeyi ve senden dolayt yasamay: isterim.

Bu misralan tekrar tekrar okuyup secdeye kapaniyordu. Oda icerisinde kendinden

gecmis bir sekilde tekrarlayip duruyordu. Bu hal uzun bir stire devam etti.”s?

Cistiyye tarikatinda seméa uygulamasi neredeyse hiyerarsik bir sekilde devam ede
gelmistir. Bu tarikatta sema’ sistemlestirdigini bildigimiz Nizameddin Evliya, tasavvufta belli
bir mesafe kat ettikten sonra sema’a olan istiyakini izhar etmis ve sema ile ilgili genis bilgiler
vermistir. Oyle ki mursidi onu irsad icin Delhi’ye génderirken ne istiyorsun? diye sordugunda
Nizameddin Evliya, dini bilgiler istedigini ancak daha sonralar1 keske sema esnasinda 6lmeyi
isteseydim deyip blyltk bir pismanlik duydugunu belirtmistir.3®8 Bununla seméa’dan aldig
sevki ifade etmeye calismistir.

Sohbetlerinde sema konusunu detayl bir sekilde ele alan Nizameddin Evliya, sema’ iki
sekilde degerlendirir. Birincisi “hacim”; seméa’a yeni baslayanlarin hticima ugradiklarindan
dolay1 bu ismi aldigini sdyler. Ornegin salik bir ses ya da bir beyit isittiginde o kisi harekete
gecer bu ylzden buna hacim denilir. Bu asamada salikin gbénltine gelen seyleri tam
kestiremediginden izdh edemez. Yani heves ettigi seyin ne oldugunu bilmez, sadece icinde bir
istiyak ve génliinde bir ates alevlenir. Iste bu, kendisinde hayret ve dehset uyandirir. Ikincisi
gayri hacim; sema etkisini gdsterdikten sonra saliki Hakk’a veya seyhe ya da goénltinde gecen
baska bir seye sevk etmesidir.39 Burada sema’in ilk seklini mubtediler igin, ikinci kismini ise

kamiller mertebesine ulasanlar icin degerlendirdigini soyleyebiliriz.

Asiklar sema goénlil teselli etmek, aski artirmak icin yaparlar. Onlarin sema yapma
gayeleri Mastk ile bulustuklari zaman zevki artirmak, ayrilik déonemlerinde ise O’na karsi
istiyaki artirmaktir.4© Bu baglamda Nizameddin Evliya, muridlerin, Hakk’a olan
muhabbetlerinden dolayr seméa esnasinda dinledikleri her harfi Allahin bir sifatina
yorumladiklarini ve kendisinin de sema esnasinda dinledigi her harfi Hakkin bir sifatina
hamledip onun sifatlarini dinliyormus gibi hissettigini ifade eder.#! Sema ehlinin sema
yapmalari, Hakk’a olan istiyak, muhabbet ve iclerindeki sevk atesinin alevlenmesinden
kaynaklandigin zira sevkten olmasa ne beka ne de bekanin sevki olmazdi.42 Ctinki ona gére,

sema’ ancak zevk sahibi olanlar dinlerler, zevki olmayan ne ile dinlesin?43 der.

37 en-Nedvi, islam Onderleri Tarihi, 3: 50.

38Hamid Kalender, Hayrti’l-Mecalis, (Melfuzat-i Nasurtiddin Mahmid b. Yahya Curag-t Dehli) (Pakistan: Aligarh, 1959),
225; Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 203; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l- Ahyar fi Esrari’l-Ebrar, 106; Abdurrahman Cisti
Sabiri, Mirati’l-Esrar, trc. Mevlana el-Hac (Lahor: Ziyau’l-Kur’an, 1993), 781.

39 Hasan b. Ala Siczi, Fevdidii’l-Fudd (Tahran: intisarat-i Razene, 1965), 139; Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 666.

40 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 695.

41 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 496.

42 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 496.

43 Siczi, Fevaidu’l-Fuad, 271.
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Sufiler, sema’in musikiden daha kapsaml oldugunu zira tabiatta isitilen btittin seslerin
sema kapsamina girdigini belirtirler.44 Aym sekilde kainattaki btitlin sesleri seméa ahengi
icinde goren Nizameddin Evliya, salikin, kapi sesi, sinek ve kus sesinden bile bir anlam
cikardigini, 45 6yle ki Hz. Ali, can sesini isittiginde ne dedigini biliyor musunuz? “Stibhdnalldhi
hakken hakken inne’l-mevla kad yebka” (Allah't gercek manasiyla tesbih ederim. Hazret-i
Mevla hep bakidir) dedigini aktarir. Ona goére salik, siir veya herhangi bir sesi duyarken
tamamen Hz. Allahin sifat ve zikrine yorumladigini sdyler. 46 Yani sema, alemdeki cesitli

ritmik seslerden hareketle btitiin varligin Allah’ zikrettigini s6ylemeye calisir.

Nizameddin Evliya, Sehabeddin Sthreverdi (6. 632/1234)’nin sema yapmadigini ve
Necmeddin-i Kubra (6. 618/1221) onun hakkinda: Suhreverdi’'ye sema zevki haric
insanogluna verilen her nimetin kendisine verildigini aktarir.47 Ayrica Stihreverdi ile ilgili s6yle
bir hadiseyi aktarir: “Bir giin Evhadtiddin-i Kirmani (6. 635/1238), Stihreverdi’nin huztruna
gelir. O sirada zikir ile mesgul olan Stihreverdi namazligini sarip dizinin altina koyar. Bu,
mesayihin yaninda tazim ve saygl anlamina gelir. Gece oldugunda Evhadtddin-i Kirmani
sema talep eder. Stihreverdi kavvalileri cagirip sema tertip edilir, kendisi bir kdéseye cekilip
zikir ve taatle mesgul olur, sema ehli olan Evhadiddin-i Kirmani sabaha kadar sema yaparda.
Sabahleyin hankah hizmetcisi gelip Stihreverdi’ye gece sema tertip edilmistir. Bu topluluga

kahvalti hazirlanmalidir.
-Seyh, gece sema mi yapildi?
-Evet Efendim.

Sthreverdi hi¢c haberim olmadi. der. Nizameddin Evliya, Stihreverdinin zikir ve taatta
Oyle istigrak halini yasardi ki sema’dan haberi olmazdi. Sema meclislerinde Kur’an okundugu
sirada dinlerdi. Ancak Seyh diger sema hareketlerine katilmaz ve onlarin ne yaptiklarindan

haberi olmazdi.”*8
1.1.Cistiler’de Sema Adab:

Sema’1 esas alan tarikatlar onun adab ve erkanina da deginirler. Bu ylzden Cistiyye
tarikatinda sema meclisleri icin bazi uygulamalar konulmustur. Bu tarikatta sema meclisleri
sadece hankahlarda degil evlerde de dlizenlenir, sema’dan sonra ikramlar yapilir.#9 Cistiler,
sema meclislerini Kur’an ile acar Kur’an ile bitirirler.50 Buiytuk ihtimalle bu gelenek Cistiyye
piri Mimsad Ilvi Dineveri’den kalmadir. Zira rivayete gére, Dineveri bir defasinda riiyasinda
Hz. Muhammed (sav)i gormis ve ona; “Ya Resulallah, musikiyi (sem4) red ediyor musun?”

diye sormus. “Reddetmiyorum, fakat sema yapanlara sdyle sema’r Kur’an okuyarak

44 Stileyman Uludag, Islam A¢isindan Musiki ve Sema’ (Bursa: Uludag Yayinlari, 1992), 229.

45 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 661.

46 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 496.

47 Siczi, Fevaidi’l-Fuad, 42; Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 524.

48 Siczi, Fevaidi’l-Fuad, 42.

49 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 215.

50 Allah Diya, Siyerti’l-Aktab, 83-152; Clizkani-Atai, “Sey-i Tarihi-Fikri Tarikat-i Cistiyye ez Agaz ta Payani Itila-i An”,
114.
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baslasinlar ve Kur’an tilaveti ile bitirsinler.”s! Cistiyye tarikatinda kavvaliler esliginde aletli
sema yapilir. Ancak aletli sem&’a karsi cikan tek kisi, Nizameddin Evliya’nin halifesi
Nasirtiddin Mahmuid b. Yahya Cirag-1 Dehli (6. 757/1356)’dir. O, bu tir seméa’in Stinnet’e ters
olduguna inanirdi. Onun sema meclisleri sadece sesle yapilirdi, aletler kullanilmazdi. Mursidi
Nizameddin Evliya onun bu diistincesini gayet dogal karsilardi.52 Tabii ki bu, onun semé’a
karsi oldugu anlamina gelmez. Clinkll o bizzat sema’in kendisine degil, alet ile yapilan sema
meclislerine karsiydi. Nitekim Miftahii’l-‘Asikin adli eserde Cirag-1 Dehli’nin sema’ éven sézleri

bulunmaktadir.53

Bunlara ilaveten sema meclislerinin adab ve erkanindan bahseden Nizameddin Evliya,

Gazaliye benzer bir sekilde sema meclislerinde sekiz kurala riayet edilmesi gerektigini séyler:

1- Salik, sema yapmak isterken goénlii bos ve mutmain olmali, tereddiit icinde

olmamaldir.
2- Mekanin temiz olmasi gerekir.
3- Mecliste bulunanlarin timi sema ehli yani sema’1 kabul edenlerden olmalilar.
4- Sema’a gelirken giizel koku ve glizel elbiseler giymek gerekir.
S5- Sema’1 can U géntlden dinlemeli.

6- Saga sola fazla bakmamali, basini 6ne egip diistinceye dalmali ve sema’in hareketleri

ile ilgilenmeli.

7- Fazla bagirmamali, riyaya girmeyecek sekilde gayr-i ihtiyari aglamasi ve raks etmesi

mubahtir. Clinki aglamak hliznl azaltir, raks ise sevinci tetikler.
8- Sema meclisinde bulunan kisi sema topluluguna uymalidir.54

Sema yapma sekli acisindan bakildiginda, Cistiler’in de Mevlevilere benzer bir tarzda
sema yaptiklar: gértilmektedir. Zira Feridtiddin Genc-i Seker’in sema’a kalktig1 esnada ellerini

omuzlarina koydugu aktarilmaktadir.55
1.2.Sema Esnasinda Meydana Gelen Haller

Stfilere gbore sema esnasinda bazi haller meydana gelir. Nizameddin Evliya, Kur’an
tilaveti ve sema esnasinda meydana gelen saadet Utic kisimdir. der. Birincisine envar,
ikincisine ahval, ticiincisltine asar denir. Bunlarda mulk, melek(t ve bunlar arasindaki
cebertt aleminden nazil olurlar. Bu Ui¢c saaddet; ruh, kalp ve azalara inerler. Sema esnasinda

ilkin envar, melektit aleminden ervaha iner. Ondan sonra ahval ceberiit aleminden kalbe iner.

51 Gazali, Thydu Ulumi’d-Din, 2, 680; Stihreverdi, ‘Avarifii’l-Ma‘arif [Tasavvufun Hakikatlleri], 218; Arif Demir, “llk
Mutasavviflarin Musiki Anlayislar1”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/15 (2015): 79.

52 Kalender, Hayrti’'l-Mecalis, (Melfuzat-i Nasuiiddin Mahmud b. Yahya Cwrag-t Dehli), 286; Hamid b. Fazlullah Dervis
Cemali, Siyerti’l-Arifin, trc. Muhammed Eyytp Kadiri (Lahor: Merkez-i Urdabtird, 1975), 129; Dara Stikah, Sefinetii’l
Evliya (Kanpur, 1883), 100.

5 Cirag-1 Dehli, Miftahii’l-‘Asikin, 25.

54 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, 744-750; Mirhord, Siyerti’l-Evliyd’, 658; Ahmed [kbaltiddin, Tezkire-i Hace Gistudirdz
(Haydarabad, 1966), 92.

55 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 504.

218



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 1

Daha sonra asar mulk aleminden azalara iner. Yani ilkin semé esnasinda melekdt aleminden
envar ervaha iner daha sonra goénutilde meydana gelene ahval denir ki o da cebertit aleminden
kalplere iner. Gontilden disa vurmasi zdhirde gériinmesine; yani azalarda aglama, hareket
etme ve sallanma gibi meydana gelen seylere de asar denir. Bu da mulk aleminden azalara

iner.56

Sema’in tehlikesine de dikkat ¢ceken Nizameddin Evliya, bazilarina sema esnasinda hal
galip gelir bunlar temiz kalamazlar. Yani hem akli hem de itikadi ac¢idan tehlikeye diisme
ihtimalleri vardir. Diger grup ise hal onlarn zorlamasina ragmen maglup olmazlar yani
kendilerini kaybetmezler. Sema’da kemal derecesine ulasanlar ise sema esnasinda maglup
olmayanlardir. Ayrica sema esnasinda bazilar1 sekr halinde olduklarindan dolay:
kendilerinden bihaberdirler, ayaklarina c¢ivi batsa bile haberleri olmaz. Ancak kemal ehli olan
kisiler, sahv ehli olduklarindan dolayr Hakk huzGrunda Oyle hazir olurlar ki ayaklarinin

dibine agactan bir yaprak diisse bile haberleri olur.57
1.3. Sema Yapmanin Hikmeti

Salik, Hakk’a olan sevgisini, ask ve istiyakini artirmak icin sema yapar. Clinki sema
onun askini glclendirir, sevkini artirir, génltintin atesini alevlendirir ve onu 0yle kesif ve
taltiflere ulastirir ki, bunlan s6z ile anlatmak imkansizdir. Zira bunu tadan bilir, tatmayan
anlamadigindan inkar eder.58 Zikir ve muticahedelerle yorgun diisen viictdlarina tekrar gic
kazandirarak, zindelik elde etmek icin sema yapan Cistiler, iclerindeki ilahi ask ve
muhabbetin atesini ilahilerle ve arifane beyitleri dinlemekle s6ndirmeye calisirlar. Bu
duruma dikkat ceken Cistiyye tarikatinin 6énemli sahsiyetlerinden Nizameddin Evliya, sema
dinlemenin hikmetini s6yle aciklar: “Terenntimlii ilahi dinlemek, gercek muridlerin, saglam
inanish kisilerin, zikir ve riyazat yapanlarin isidir. Onlarin beden ve riGhu tamamen bitap
dustp yorulunca, bu ilahileri dinlemekle gli¢, kuvvet kazansin diye sema dinlemek onlarin
haklaridir. Hadisi-i Serifte: “Stiphesiz nefsinin (viicidunun) senin tizerinde hakkt vardw.”
buyurulmustur. Bir stire nefis bu ilahileri dinleyip stikGinet bularak zindelesince viicud tekrar
harekete gecer.” Bu nedenlerden dolay:1 terenntimli ilahi dinlemek Cistiler'in ask atesiyle
yanan gonullerini teskin etmenin bir vasitasiydi. Bunu, bir ilac¢ olarak benimsemis ve gerektigi
kadar da ondan yararlanmislardir. Bununla birlikte gayr-i muslimlerin etkisiyle 6zellikle
Hindistan’da nefis ve hevasina uyanlarin veya ham stfilerin masikiye soktuklar seriata aykiri
tim haramlardan, bid’atlardan, eglence ve calgi aletlerinden uzak durmus, kendilerine tabi

olanlari da bu tlir seylerden sakindirmaya son derece 6zen géstermislerdir.59

Onlara gére bu bir gontl isidir. Hakk’in kendisine ask, cezbe ve sevk bahsettigi kimsede,

calgi sesi olmadan bir tek beyit duymakla bile ask ve muhabbeti ortaya cikar. Ancak ask ve

56 Siczi, Fevaidii’l-Fuad, 45; Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 662.
57 Mirhord, Siyert’l-Evliya’, 499.

58 Gazali, Ihy‘du Ulimi’d-Din, 696.

59 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 138-141.
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cezbe aleminden habersiz olan kisi, ne kadar beyit okunursa okunsun etkilenmez. Ctinki bu

is goénul ehlinin isidir. Dert ve cezbe ehli olmayan bu isten anlamaz.6°
1.4.Sema Esnasinda Vefat Eden Cistiyye Pirleri

Cistiler nazarindaki sema, fizik ve fizyolojik acisindan birtakim o6zellikler goésteren
muzisyenlerin anladiklar:1 musiki degildir. Onlar tamamen ruhani sirlara, manevi gerceklere
ve i¢c alemlerinde duyduklari ulvi seslere uyarak samimi bir sekilde sema yapmaya
calisiyorlardi. Zira Cistiyye tarikatinda sema meclisleri 6yle bir seviyeye gelmisti ki bazi
Cistiyye pirleri seméa meclisinde vefat ettikleri aktarilir. Ornegin Kutbeddin Bahtiyar Kaki'nin
sema meclisinde okunan bir beyitten dolay1 vefat ettigi sdylenir.6! Rivayete gore; bir giin
muridleriyle sema yaparken, “Teslim kiliciyla éldiiriilenlere gaybtan her an bir baska can
bahsedilir.” anlamina gelen beyti duyunca vecde gelir, cezbeye kapilir ve tekkeden eve
déntince cezbe hali devam eder ve kendi kendine tekrar edip durur.62 Namaz vakti girdiginde
kendine gelir, namazin kilar, sonra ayni beyti okumaya devam eder.¢3 Bir daha kendisine
gelemedigi kaydedilen Kutbeddin Bahtiyar Kaki bu olaydan doért glin sonra vefat ettigi
aktarilir.64 Ayrica Sabiriyye kolunun kurucusu Alaeddin Ali b. Ahmed Sabir (6. 690/1291)’in
hayat: hakkinda her ne kadar elimizde fazla bilgi olmasa da onun da sema meclisinde vefat
ettigi sOylenir.65 Bunlarin yani sira ask ve sema ehli olan Semseddin Yahya bir cok Cistiyye
seyhi gibi sema meclisinde aska gelip vefat ettigi nakledilir. Siyerii’l-Evliya’ yazar1 soyle
anlatir: “Nizameddin Evliya’nin vefat yil déntiimtinde Cirag-1 Dehli, Kutbeddin Munevver gibi
buytk zatlarda bulunuyordular. Seméa meclisi diizenlenmisti. Sa‘di-i $irazi’ (6. 691/1292)’nin

su beyitleri okunmaya baslandi:
Senden gelen gami kime séyleyeyim.
Gonliimiin devasu nerede arayayim.
Eger cefa hangerinle dlsem.
Bu macerayt hi¢ kimseye anlatmam.
Tabibim sen olduktan sonra ilaca ne gerek var.

Esirin olunca kurtulmaya ne hacet var.

60 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 142.

61 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 145.

62 Cemali, Siyeriil-Arifin, 39; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr fi Esrari’l-Ebrar, 48; Muhammed b. Hasan b.
Musa Gavsi Sattari Mandevi, Giilzar-t Ebrar fi Siyeri’l-Ahyar (Tahran: Mize-u Merkez-i Isnad-1 Meclis-i Strayi Islam,
1971), 45; Dara Sukuh, Sefineti’l-Evliya, 96; Abdulhayy b. Fahriddin b. Abdilali el-Hasani, Niizhetii’l-Havdatir ve
Behcetti’l-Mesdmi ve’n-Nevdzwr (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999), 1: 114; Allah Diya, Siyerti’l-Aktab, 160; Kuddasi,
Iktibasti’l-Envar, 423; Mustafa Muhytddin el-Htidva el-Arari Milbari, es-Seyh Muintiddin-i Cisti el-Ecmiri Haydtuhu
ve Davetuhu ve Asaruhu (Beyrut: Dart’l-Ktittibii1-Ilmiyye, 2018), 59.

63 Allah Diya, Siyerti’l-Aktab, 160; Kuddusi, Iktibasti’l-Envar, 423; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 41; Enver
Konukeu, “Kutbtiddin Bahtiyar” (Istanbul: DIA, 2002), XXVI: 483.

64 Siczi, Fevaidi’l-Fuad, 297; Cisti Sabiri, Mirati’l-Esrar, 691; Kuddusi, Iktibasii’l-Envar, 419; en-Nedvi, Islam
Onderleri Tarihi, 3: 42; Konukcu, “Kutbtiddin Bahtiyar”, XXVI: 483; Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 110.
65 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 215.
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O sirada Semseddin Yahya sema’a kapilip ellerini gégstine goéturtip hareket etmeye

basladi. Ve aradan cok gecmeden vefat etti.”e6

2. Cistiyye’de Sema’in Fikhi Boyutu
Sema, sufiler ile fukaha tarafindan ayni sekilde karsilanmamistir. Genel anlamda

sUfiler sema’a miisamaha gosterirken fukaha daha sert yaklasmislardir. Bu baglamda sema’a
Onem veren Cistiler, zaman zaman zahir ulemanin elestirilerine maruz kalmislardir. Rivayete
gore donemin fakihleri, Nizdmeddin Evliya’nin muridleriyle birlikte seméa’dan baska hicbir
seyle mesgul olmadiklarin1 ve Hanefi mezhebinde haram olan muizigi dinlediklerini iddia
ederek sultana sikayette bulunurlar. Sultan, derhal fakihleri ve Nizameddin Evliya'yi
munazaraya davet eder. Mlinazara sirasinda Nizameddin Evliya, “Semd, ehline miibahtir.”
hadisini 6ne strer. Kadi, ‘sen mukallit birisin sen ne anlarsin hadisten, bize EbG Hanife (6.
150/767)nin gbértiisini soyle’ seklinde itiraz eder. Seyh, hayretler icinde ‘Ben sana
Resulullah’in hadisini okuyorum, sen benden hala Ebt Hanife’nin gértisiini istiyorsun’ der.
Bunun Uzerine Sultan orada bulunan Bahéeddin Zekeriyya el-Multani (6. 661/1263)’nin
torunu Seyhtilislam Riikneddin’e déntip bunun cevabini ister. O da ‘Ben bircok Islam tilkesini
gezdim ve bu esnada bircok alimle gériistiim ancak higbirinin sema’a muhalefet ettiklerini
gormedim. Ayrica Resulullah efendimizin de sema yaptigina dair rivayetler bulunmaktadir.’
der. Sultan bunlar dinledikten sonra Nizameddin Evliya’dan 6z0r diler.6” Ancak cok kirilmali
ki daha sonralar1 Nizameddin Evliya, orada bilginlerden gérdigli o manzaranin saskinligini
Emir Husrev (6. 725/1325) ve Ziyatiddin b. Mueyyidulmulk el-Bereni (6. 758/1357) gibi
muridlerine séyle anlatir: “Delhi bilginleri bana kin ve diismanlik besliyorlar. Oyle olmus ki
Hz. Peygamber’in sahih hadislerini bile delil getirdigimde dinlemediler. Bana bizim
memleketimizde fikih ile amel etmek hadisten énce gelir dediler. Oylelerinden bahsettiler ki
Hz. Peygamber’in hadislerini inkar ediyorlardi. Her defa sahih hadis zikrettigimde yanima
gelip reddediyordular ve bu Safii (6. 204/820)nin amel ettigi bir hadistir. Safii ise
alimlerimizin diismanidir. Biz bu hadisi kabul etmiyoruz. Ben simdiye kadar boyle bir sey ne
gordim ne de duydum. Bu memlekette boyle seylerin olmasindan dolay: nasil ayakta kaliyor

hayret ediyorum.” Bu sozlerinden sonra Delhi’de bir kitlik yasandig1 soylenir.68

Sema’in kaynagini hadislere dayandiran Nizameddin Evliya, “Peygamber’e indirileni
(Kur’an™) dinledikleri zaman hakkt tarumalarindan dolayt gézlerinin yasla dolup tastigin
gortirstin.”®® Cebrail (a.s.) bu ayeti getirdiginde Peygamberimizin sevincten sirtindaki

clbbesinin distigi séylenir.70
Nizameddin Evliya, Stihreverdi gibi sema inkar edenleri tic kategoride degerlendirir:

1- Sema munkiri, hadis ve 6nceki zatlarin sozlerinden habersizdir.

66 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 333; Mandevi, Giilzar-t Ebrar fi Siyeri’l-Ahyar, 128.

67 Mirhord, Siyerii’l-Evliya’, 697; Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 214.
68 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 531.

69 (Maide: 5/83)

70 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 697.
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2- Sema munkiri, kendi iyi amellerinden dolay1 gurura kapilmistir.
3- Sema munkiri, fitrat1 seméa’a uygun degil bu ytizden ondan zevk almiyor.7!

Sema, sevk ve ileri derecede ilahi ask tasiyanlarda meydana gelir. ilahi ask sahibi
olmayan zahire takilip kalir, sema’a bir anlam ylkleyemez. Bu yltizden bu tarikatin 6nemli
simalarindan Feridiiddin Genc-i Seker, sema yapmanin sevk ve agsk meselesi oldugunu ifade
eder. Birisinin sema’ dogru bulmayan alimlerin oldugunu séylemesi Uizerine, “Stibhanallah;
biri yannmus kil olmus, digeri hdla caiz olup olmadigt ile ugraswyor.”’?2 seklinde sema’in ileri
derecede ilahi asktan kaynaklandigini ifade etmeye calisir. Alimler ilmin esasi olan akli,
dervisler ise amelin semeresi olan aski esas alirlar. Biri zahiri digeri batini esas alir. Bu ytizden
aralarinda ihtilaf kacinilmaz hale gelir. Halbuki insanoglu hem zahir hem de batindan olusur.
Bu ylzden birinin kamil dereceye ulasabilmesi icin her ikisini kendinde cem etmesi gerekir.
Aksi takdirde eksik kalir. Alim ve dervisler arasindaki ihtilafa deginen Feridiiddin Genc-i
Seker, dervislerin ask ehli, alimlerin ise akil ehli olduklarindan dolay: aralarinda tezatlik ve
cakisma meydana geldigini sdyler. Onemli olan ise kiside hem aklin hem de askin
bulunmasidir. Zira peygamberlerin her ikisini cem ettigini ifade eder. Ayrica sulak yolunda

dervisin aski alimin aklina hep galip geldigini ifade eder.73
2.1.Cistiler’in Sema’in Helal ve Haram Olusu Hakkindaki Goriisleri

Musiki ve sema konusunda lehte ve aleyhte pek cok seyler yazilmistir. Ancak &yle
anlasiliyor ki, onun ne mutlak mana da haram oldugu ne de mutlak mana da ibadet ve taat
oldugudur. Normal olarak birtakim 6zel sartlar altinda bu bir tedbir ve ilactir, ihtiya¢ sahipleri
ve ehil olanlar icin ihtiyag¢ 6lctistinde mtibahtir, hatta bazen faydasi gértilmektedir. Bu ytizden
zahir fikih kurallar1 cercevesinde meramlarini ifade etmeye calisan Cistiler, kendilerinin
aslinda Islam sinirlar1 disina cikmadiklarini, ilahi asktan dolay: bir nevi géntil hastaligina
yakalandiklarini bunun tedavisinin de ancak sema ilaci ile oldugunu etrafa israrla anlatmaya
calismaktadirlar. Nitekim sema’in helal ve haram meselesine deginen Cistiyye seyhlerinden
Nizameddin Evliya'ya, sizin huziirunuzda sema yapmak helal imis denilince O da bir sey helal
ise kimse ona haram diyemez, bir sey haram ise birilerin demesiyle helal olmaz. Bununla
sema’in kendi sahsi gortisiinden ileri gelmedigini aksine seriat ve tasavvuf buyuklerinin
gorusleri dogrultusunda hareket ettigini ifade etmeye calismaktadir. Zira o, sema’in alimler
arasinda ihtilafli bir konu oldugunu,’# sema’n mutlak anlamda ne heldl ne de haram
olmadigini séylemeye calismaktadir. Onun sema hakkindaki yaklasimi, eger sema yapan kisi
muttaki ve sema esnasinda memnuattan, yani seriatin yasak ettigi seylerden uzaksa sema

yapmasi caizdir, aksi takdirde sema yapmasi caiz degildir.75

71 Eba Hafs Sihabuddin Omer Sthreverdi, ‘Avdrifii’l-Ma‘arif [Tasavvufun Hakikatlleri], trc. Abdilvehhab Ozttirk
(istanbul: Saadet Yayinlari, 2010), 221; Mirhord, Siyerti’l-Evliyd’, 691. )

72 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr fi Esrari’l-Ebrar, 102; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 50; Arya, Tarikat-i
Cistiyye der Hind u Pakistan, 119.

73 Siczi, Fevaidu’l-Fuad, 160; Bedr, Esrarti’l-Evliya, 4.

74 Siczl, Fevaidu’l-Fuad, 269; Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 666.

75 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 656.
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Supheli seylerden dahi uzak durmaya gayret eden Nizameddin Evliyd'ya, bir giin
alimlerden biri gelip stfilerin sema meclislerinde def ve fltit esliginde raks etmeleri dogru mu?
diye bir soru yoneltir. Nizadmeddin Evliya: “Azizim! sema mutlak anlamda ne haram ne de
helaldir. Sema bazilarina helal bazilarina haramdir. Ancak her ne kadar fltit ve def gibi
aletlerde ihtiyatli davranilmis ise de bunlarin men edilmesi evladir. Cinkt bir kisi tarikat
makamindan diserse seriat makamina iner, ancak seriattan dtiser ise elinde hicbir sey
kalmaz. Yani sema’in seriatin degil tarikatin bir adab: oldugunu ancak sartlari1 yerine
getirenlerin bunu yapabilecegini sOylemeye calisir. Ayrica sema yapilirken calgi aletlerinden
uzak durulmasi gerektigini ¢iinkti harama girme ihtimalinden dolay: ylikseleyim derken seriat
dairesinden c¢ikma tehlikesi ile kars: karsiya kalabilir. Sema1 asiklarin ve dertlilerin ilaci
olarak goren Nizameddin Evliya, nasil ki zahiri hastaliklar icin ila¢ gerekiyorsa batin

hastaliginin da sema disinda herhangi bir ilaci olmadigini ifade eder.”76

Nizameddin Evliya, tasavvuf ehli olmayan bir alimin sema’ menfi gérmesi normaldir.
Ancak fakr elbisesini giyen birinin sema’ engellemesi yanlistir. Kendisi haram goértiyorsa onu
yapmayabilir. Ancak yapanlara husumet besleyip onlari engellememelidir. Cinkt suafiye
husumet yakismaz. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin s0yle bir 6rnekleme yapar: “Vaktin
birinde 6grencilerden biri 6éne gecip imamlik yapar. Arkasinda btytk alimler de bulunur.
Birde cahil biri de ona tabi olur. Namaz dért rekatlidir. Imam birinci tahiyatta oturacagina
liclincii rekata kalkar. Imama tabi olan alimler isi bildiginden namazlarini bozmazlar. Ancak
cahil defalarca Subhanallah deyip ancak hocanin kendisini dinlemedigini gériince namazinin
bozuldugunu distintip namazdan ¢ikar. Namazdan sonra hoca cahile déntp bu kadar alim
namazini bozmazken sen niye namazini bozdun.??? der. Nizameddin Evliya bununla aslinda
isi bilen alimlerin sema’a ses ¢ikarmadiklarini ancak konuya vakif olmayanlarin bu ise karsi

ciktiklarini anlatmak ister.
Sema’ sistemli bir sekilde ele alan Cistiler, onu dort kategoride degerlendirirler:

1- Helal: Eger vecde gelen asigin egilimi gercek sevgiliyse, Hakiki Mastk (Allah) tarafina

tam ve eksiksiz yonelmekse bu durumda dinlemek helaldir.

2- Haram: Sayet dinleyen kisi fani olan mastk tarafina yonelmisse ve kendisini buna

tamamen kaptirmissa bu durumda dinlemek haramdair.
3- Mekruh: Eger kisi fani masutklar tarafina fazla yoneliyorsa dinlemek mekrahtur.

4- Muibah: Eger vecde gelen kimsenin egilimi, Hakiki Mahbab’a daha fazla ise bu
durumda dinlemek mtibahtir.7”® Bununla birlikte Gazali gibi dtistinen Cistiler,”® mtibah olan
dinleyisi, dinleten, dinleyen, dinlenilen, dinleme aleti zaviyesinden de degerlendirirler.

Mubahlik acisindan sema’a bakildiginda, dinleten kisi s6z konusu oldugunda dinleten kisinin

76 Cirag-1 Dehli, Miftahii’l-‘Asikin, 23.

77 Siczi, Fevaidu’l-Fuad, 270; Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 521.

78 Cirag-1 Dehli, Miftahti’l-‘Asikin, 22; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 140; Nizami, Tdrih-i Mesayih-i Cist, 306;
Cuazkani - Atai, “Sey-i Tarihi-Fikri Tarikat-i Cistiyye ez Agaz ta Payani itila-i An”, 113.

79 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 699-702.
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erkek ve olgun yasta olmasi, cocuk ve kadin olmamasi gerekir. Dinleyen icin ise, dinledigi
musikinin kendisine Hz. Allah hatirlatmasi ve onu gaflete diistiirecek seyleri icermemesi
gerekir. Dinlenilen seyin de hayasizlik ve sadece eglence icermemesine dikkat edilmelidir.
Dinleme aleti de ¢algi, ud ve saz gibi muizik aletlerinden olmamalidir.80

2.2, Cistiyye’de Raks (Vecd)

Sema’in semeresi olan vecd, kulfetsiz ve mesakkatsiz meydana geliyorsa ona vecd,
ancak zorlamayla geliyor ise ona tevacud (vecde gelmeye calismak) denir. Tevacud, sayet
riyakarlik yapilarak kendini iyilerden géstermek icin ise mazmutm yani cirkindir. Yok eger iyi
hallere sahip olabilmek icin yapiliyorsa makbuldtir.8! Gazali basta olmak tizere bircok sufi,
vecd kelimesini daha ¢ok “raks” anlaminda kullanmislardir.82 Ctinkt ortaya cikan sevk ve
vecd yapilan sema’in semeresidir. Bu ylzden cogu tasavvuf eserlerinde genellikle sema
(musiki) ve vecd konular birlikte anlatilmistir.83 Ayni sekilde bunu savunan Nizameddin
Evliya, Esma-i HuUsnd'dan biri olan Vacid ismini su baglamda izah etmistir: “Vacid,
zenginliginden hicbir sey eksilmeyen anlamindadir. Diger anlami ise vecde gelen, vecd sahibi
demektir. Ornegin Sekiir'da Esma-i Hiisna’dan biridir. Anlam1 cokca stikreden demektir.
Ancak stz konusu Yuce Allah olunca kullarin stkriint kabul eden anlamindadir. Vacid
isiminin zahir anlami vecde gelen anlaminda ise de bu mana Hakk Teala icin caiz
olmadigindan buradaki Vacid isminin manas1 vecd veren demektir. Yani sema esnasinda
vecde gelenler zorlama degil, Hakk tarafindan kendilerine Vacid isminin tecelli etmesiyle

meydana geldigini ifade etmeye calismistir.”s4

Cistiler’'de sartlar1 yerine getirildigi takdirde raksin bir sakincasi gortilmemektedir.
Onlara gore, sema esnasindaki hareket Hakk hatirlatiyorsa mustehaptir. Ancak raks
yapanin tabiati fesada meylediyorsa o zaman kendisine haram olur. Sema esnasinda raks
ederken elbisesini yirtmak sayet maglibu’l-hal ise bunu yapan sorumlu tutulmaz, eger riya
veya dervisligini izhar etmek icin raks edip elbisesini yirtiyorsa kesinlikle haramdir.85 Sema
esnasinda vecde gelip elbiselerini yirtmak iradesi dahilinde ise buna muisdade yoktur. Ancak
yaptigindan haberi yok, ya da haberi var ancak kendine hakim olamiyorsa bunlar mazir
gorultrler.86 Zira Feridiiddin Genc-i Seker, sema esnasinda elbiselerini parcalayanlarin
mazUr gorilmeleri gerektigini ¢clinkéi o esnada hirkalarini parcalayanlar ask deryasinda
yuzdtklerindendir. Dostun istiyakiyla istigrak halindeler. Muhabbet makamiyla sarmas

dolas olduklarindan onlarda zerre kadar hayat aleminden eser kalmamistir.87

Cistiler’de sartlar1 yerine getirildigi takdirde raksa cevaz verilse de ancak riyakar ve

yapmacik olanlara asla taviz verilmezdi. Nitekim bir gtin Kadi Hamidtiddin Nagevrinin sema

80 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 140; Nizami, Tarth-i Mesayih-i Cist, 306; Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u
Pakistan, 147-215; Mesud, Siret-i Hazret-i Hace Muintiddin-i Cisti, 215.

81 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 729.

82 Gazali, Thyau Ulimi’d-Din, II, 705.

83 Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, 724; Demir, “ilk Mutasavviflarin Musiki Anlayislar1”, 76.

84 Siczl, Fevaidu’l-Fuad, 42; Mirhord, Siyerii’l-Evliya’, 496.

85 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 671.

86 Gazali, fhydu Ulumi’d-Din, 749.

87 Bedr, Esrarii’l-Evliya, 42.
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meclisinde biri, gereksiz ve yapmacik bir sekilde ellerini gégstine koyup raks etmeye baslar.
Sema bittikten sonra Nagevri'ye gelip; Efendim sema yaparken bana gégtin kapisi acildi tam
cennete ayak basacakken falan kisi gelip beni geri ¢cekip o nimetten mahrum etti. Nagevri ona

donutp soyle dedi: “Cennet gereksiz kisilerin yeri degildir.”s8

Nizameddin Evliya'nin da zaman zaman sema ettigi rivayet edilir.8® O, sema esnasinda
seccadesi Uizerinde oturur ve Clineyd-i Bagdadi gibi® kendi icinde aglardi.9! O, sessiz cezbeye
kapilir, mendille gozyaslarini silince etraftakiler onun cezbeye kapildigini anlarlardi.?? Zira
sema esnasinda viicudun her azasi kendisine ait bir pay alir. Ornegin sema’in etkisi goze
gelirse g6z aglar, dile vurursa dil sayha atar, ele dokunursa el elbiseyi parcalar, etki ayaga
ulasirsa ayak raks etmeye baslar.93 Bu ylizden Nizameddin Evliya, Elest bezminde bazilari dil
ile, bazilan el isareti, bazilari ise kafa sallayarak evet anlaminda “Beld” dediklerini ve bundan
dolay1 sema esnasinda viicutta hareketin meydana geldigini séyler.94 Sema’ kendi emelleri
icin kullanan insanlar her zaman oldugu gibi o dénemde de bulunmaktaydi. Ancak Cistiler
bu isin menfaat saglamak icin yapilmamasini, bunun samimi bir sekilde yapilmasini
istemisler, bunu ticarete dokenlere kesinlikle karsit c¢ikmislardir. Nitekim bir defasinda
Nizameddin Evliya’nin muridi olan Emir Husrev, sema esnasinda raks edip gayri ihtiyari
ellerini aginca, Nizameddin Evliya ona: “Sen dinya parasini kazanmak icin mi sema
yapiyorsun?” diye uyarida bulunur. Bunun Uzerine Emir Husrev bundan sonra ellerini
yumruk halinde baglayip sema ettigi s6ylenir.95 Gértaldtgu tizere Cistiler, her ne kadar raksi

yasaklamamislarsa da temkini elden birakmamak gerektigine dikkatleri cekmislerdir.
2.3. Calg: Aletleri ile Sema Yapmak

Cistiler'in sema’a verdikleri 6nem bakimindan kaynaklar, onlarin sema meclislerinde
calgi aletlerinin kullanilmasina sert bir sekilde kars1 ciktiklarini aktarmaktadirlar. Ancak ilahi
sOylemek icin kavvalilerden yararlandiklar: da ifade edilmektedir. Zira Nizameddin Evliya,
sema yapmak istediginde Emir Husrev kendisine gazel ve irfan beyitlerini okur, kavvali ve
ayni zamanda sair olan Emir Hasan Siczi (6. 649/1251)’de kaval calardi. Sema esnasinda
Nizameddin Evliya basini sallar ve vecde gelip kendinden gecerdi. Bazen iki ylize yakin
kavvalinin seyhin sema meclisinde toplandiklari olurdu.®¢ Bunun yani sira calg: aletlerine
siddetle karsiydi. Bu konuda herhangi bir dikkatsizlik veya laubali davrananlara son derece
kizar ve 6zltir kabul etmezdi.?” Bir defasinda bazi muridler calg: aletlerin calindigi bir ortamda

sema etmeye baslamislar. Bunu duyan Nizdmeddin Evliya, onlar seriata aykir1 hareket

88 Mirhord, Siyerii’l-Evliya’, 675; Ebti'l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Yasuf el-Huseyni Gistudiraz, Serh-i
Cevamiu’l-Kelim (Lahor: el-Faysal, 2010), 261.

89 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 679.

90 Gazali, Thyau Ulimi’d-Din, 746.

91 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 508.

92 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 142.

93 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 369.

94 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 504.

95 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 507.

9 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 214; Mevdadi, Tarih-i Cist u Mesayih-i Cistiyye, 158.
97 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 141; Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 215.
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etmislerdir. Sohbette oturanlardan biri, efendim kendilerine yanhs yaptiniz denildiginde onlar
biz 6yle cezbeye gelmistik ki calgidan hi¢c haberimiz bile yoktu. Nizdmeddin Evliya, boyle
bahaneler her glinah i¢in uydurulur.9®8 Ona goére bu bir gonul isidir. Hakk’in kendisine ask,
cezbe ve sevk bahsettigi kimsede, calgi aleti olmadan bir tek beyit duymakla ask ve muhabbeti
ortaya cikar. Ancak ask ve cezbe dleminden habersiz olan kisi istedigi kadar beyit okunsun
hicbir tesiri olmaz. Clink® bu is génul ehlinin isidir. Dert ve cezbe ehli olmayan anlamaz.99
Sema ehli olan buiytkler zevk ve dert ehlidirler. Bir beyit isittiginde cezbeye gelirler ister def
olsun ister olmasin. Bu is dert isidir def isi degildir.100 Bu sézleriyle, seméa’in gercek sufilerin

isi oldugunu ve sema esnasinda seriat cizgisine dikkat edilmesi gerektigini vurgular.

Nizameddin Evliya, sufilerin calg: aletleri 6ntinde raks etmeleri icma ile mtibah degildir.
Zira salik, amellerin sUistl olan tarikat mertebesinden duiserse seriata iner pekiyi dinin esasi
olan seriattan duiserse nereye gider? Yani tarikat makamindan diisen zinetini kaybetmis olsa
da glinahkar sayilmaz ancak seriata ters bir eylemde bulunmak kisiyi glinahkar eder. Sema,
alimler arasinda ihtilaflidir, bazi sartlar yerine getirilirse ehline mtibahtir. Ancak calg: aletleri

icma ile mtibah degildir.101
Sonuc

Cistiyye tarikatinin ilk ddnemine kadar uzanan sema uygulamasi, bu tarikatin ayrilmaz
bir parcasi ve esaslarindan biri olarak kabul edilir. Sema’ Elest bezmiyle irtibat kurarak
aciklamaya calisan Cistiler, sema’in ileri derecede ilahi asktan kaynaklandigini ileri stirerler.
Cistiler’in sema yapmalarina neredeyse her donemde fukaha tarafindan itiraz edilmistir ancak
onlarin samimi olduklar1 anlasilinca ve ikna edici deliller ortaya konunca onlara
dokunulmamistir. Sema konusunda asiriliklardan sakinarak orta yolu se¢mis olan Cistiler,
mutlak anlamda sema’ redd etmedikleri gibi mutlak anlamda da savunmamislardir. Zira
onlara gore normal olarak birtakim 6zel sartlar altinda bu bir tedbir ve manevi terapidir. Ehil
olanlar icin ihtiyac¢ 6l¢ctisiinde muibahtir. Sema’t muayyen kimseler icin ve belli bir dereceye
kadar caiz gorurler. Zira bazilarinin fitrat1 bunu kabul etmediginden hem akli hem de itikadi

acidan tehlikeye diisme ihtimalleri oldugunu séylerler.

Cistiyye tarikatinda kavvaliler (kavval calanlar) esliginde sema yapilir. Ancak kavvaliler
esliginde sema’a karsi cikan tek kisi, Nizameddin Evliya’nin halifesi Nasirtiddin Mahmtd b.
Yahya Cirdg-1 Dehli’'dir. O, bu tir sema’in Stinnet’e ters olduguna inanirdi. Onun sema

meclisleri sadece ses tonuyla yapilirdi, kavvaliler onun semé meclislerinde bulunmazdi.

Cistiyye tarikatinda Mevleviler’e benzer tarzda dlizenlenen sema meclisleri, bazi

seyhlerinin sema esnasinda vefatina sebep olmustur. Cistiler, sema’in ciddi bir uygulama

98 Siczi, Fevaidii’l-FFuad, 118-270; Mirhord, Siyerii’l-Evliya’, 521; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarti’l- Ahyar fi Esrari’l-
Ebrar, 109; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 141.

99 Mirhord, Siyerti’l-Evliya’, 692; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3: 142.

100 Siczi, Fevaidi’l-Fuad, 119.

101 Kalender, Hayrii’'l-Mecalis, (Melfuzat-i Naswutiddin Mahmud b. Yahya Cwag-t Dehli), 42; Muhaddis ed-Dihlevi,
Ahbarti’l- Ahyar fi Esrari’l-Ebrar, 157.
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oldugunu, eglence ve oyunla bir ilgisinin olmadigini israrla belirtmislerdir. Zira calg: aletleri
ile yapilan tim musikiyi sert bir dille elestirmislerdir. Cistiyye tarikatinin btiyltk seyhleri
umumiyetle Hanefi mezhebine mensuptur. Bu mezhebin musiki hakkindaki gortisi son
derece menfidir. Ancak Cistiler, sema konusunda tasavvufun umumi meyline ve Safii
mezhebine yakin durmuslardir. Zira mezhep ve tarikat cakistiginda genellikle muridler
tarikatin esaslarini esas alirlar. Diger tarikatlarda oldugu gibi Cistiler’de bu gibi durumlarda

umumiyetle mezhep gortsleri terk edilerek tarikat gortsleri ile amel edilmistir.

Bugltin Hind alt kitasindaki Cistiyye tarikatinin hala sema tizerinde 6énemle durdugu
sOylenebilir. Zira bu tarikatta sema, sadece pirlerinden kalan bir gelenek oldugu icin
yayilmadi. Bu yayilmaya etki eden baska bir faktértin oldugu kanaatindeyiz. O da Hind alt
kitasi insanlarinin buna yatkin olmalaridir. Nitekim Hinda ve Sihlerin mabedlerinde mtizik
aletleri kutsal kabul edilir. Cistiyye pirlerinin buraya geldikten sonra sema’n daha da

yayginlik kazandigini séyleyebiliriz.
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The Approach of the Chishti Order to the Sama and Music

Abstract:

The Chishti Order, which was founded in the town of Chisht in Afghanistan in the 4th century AH,
was moved to the Indian subcontinent in the 12th century AH by Moinuddin Chishti (d. 633/1236), who
is regarded as its second founder. The Chishti order, in which the Khorasan and Ma Wara'un-Nahr sufistic
traditions are dominant, has played an undeniable role in the cultural and even the political histories of
the countries in the Indian subcontinent. Although it arrived in our country in mid-19th century, which can
be regarded as a late period, today, this order has spread to various countries around the world, especially
in the Indian subcontinent. The said order, which was established around the Sunni Sufi tradition, was
based on principles such as being distanced from the political authority, devotion to Sunnah, adopting the
Unity of Existence doctrine, advocating the idea that Allah will be seen in dreams and in the hereafter,
acknowledging the existence of Rijalul Ghaib, valuing sama and its masters, serving the society, feeding
the poor, sheltering the travelers and the homeless, and distributing the gifts that come to the dervish
convent to the needy.

The Chishtis have defended the sama from the establishment of the order. Although they were
reported to governors from time to time by the exoteric ulama, they tried to adhere to the tradition of their
founders and defend the sama based on rational and scriptural proof. The Chishtis, who strictly follow
the Shari'a, stated that the sama is neither haram nor permissible in absolute terms. They argued that the
sama could be used for purposes of counsel and spiritual therapy under certain special conditions,
therefore stating that it is permissible when needed for those who are adept in it. The Chishtis, who opened
their sama assemblies with the recitation of the Qur'an, specified certain rules of good manner for it.

The concept of sama in the eyes of the Chishti is not the same as the type of music understood by
musicians, one with physical and physiological features. They rather aimed to perform the sama
freeheartedly by fully adhering to spiritual secrets, unearthly realities and the sublime voices they heard
in their inner realms. Therefore, they performed the sama with the aim of gaining vitality and reinforcing
their bodies, which were exhausted from dhikr and mujahede. The Chishtis aimed to put out the fire of
divine love and affection within themselves by listening to hymns and divine verses. As a matter of fact,
advanced forms of sama were practiced up to the death of some of the founders of this order. They also
pointed out the dangers of such a form of dhikr due to certain effects of sama on the followers. Additionally,
the Chishtis observed no disadvantages in rags, which became a subject of discussion among the ulama
and sheiks, as long as the specified conditions were met. Like in all periods of history, individuals who
used the sama for their own ends existed at that time, as well. However, the Chishtis wanted sama to be
performed freeheartedly rather than profit, and strongly objected those who commercialized the practice.
For this reason, they strictly opposed the use of musical instruments in sama assemblies. With the saying
"This is a matter of trouble, not timbrel", they insistently emphasized that sama requires seriousness and
sincerity, and that it was completely unrelated to entertainment and pleasure. The present study aims to
determine the approach of the Chishti order towards the sama and music. In this context, the subject will
be evaluated based on the main works of the Chishtis.

Keywords: Mysticism * Order * Chishtiyya * Sama * Raks.
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