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OZ |Eh1—i Beyt’in haklarmi savunan Sii

hareketinden miilhem olan Alevilik, dogusu
itibariyle bir siyasi muhalefet kimligi tasimistir.
Alevilik, tarihsel siire¢ icinde devletin “resmi”
“hakim” mezhebi haline gelen Ehl-i Siinnet’in
gozlinde “besinci kol”, “heterodoks” “heretik”
ve “ayriliker” bir ekol hakim dini anlayis ve
uygulamadan bir “sapma” olarak gorilmistiir.
Tarihten giintimiize gelen bu dtekilestirme, baski
ve zulim politikalarmin Aleviler’de yarattig1
travma, beraberinde i¢e doniik bir kapanma ve
gizlenme, disa doniik bir direnis ve muhalefet
kiiltiiriinii getirmistir. Olugsan mubhalif kimlik,
Alevilerin antropolojik, sosyolojik ve kiiltiirel
yasam tarzlarinin yansimasi olan tiirkiilerinde,
siirlerinde ve deyislerinde goriilmektedir. Bu
makale Alevi siir, deyis ve tiirkiilerinde gecgen
mubhalif dil ve sdylem unsurlarini analiz ederek
Alevilik siyasal kiiltiiriinde toplumsal ve siyasal
muhalefetin  olusumunu ortaya ¢ikarmayi
amaglamaktadir. Makalede literatiir taramasi ve
sOylem analizi metotlart kullanilmigtir. Literatiir
taramasiyla, Alevilik itikadi ve Bektasilik
tarikatindaki muhalefet tarihsel baglamda
arastirilmistir. Soylem analiziyle de Aleviligin
antropolojik ve sosyolojik karakterini ortaya
koyan ve Alevi itikadi ve abdal kiiltiirlinden
gelen, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal,
Nesimi, Virani, Harabi, Yunus Emre vb.
ozanlarin deyisleri incelenmis, bu deyislerdeki
dini ve siyasi muhalefet ve baskaldir1 unsurlari
gozler Oniine serilmistir.
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AB S TRACT |Inspired by the Shia

movement that defended the rights of the Ahl-al Beyt,
Alevism had a political opposition identity as of its
birth. Alevism has been seen as “fifth column”,
“heterodox”, “heretic”, a “separatist *“ religion sect
and a “deviation” from the dominant religious
understanding and practice by the Ahl-al Sunnah. The
trauma created by these policies of marginalization,
oppression and cruelty from history to the present day
has nurtured a culture of introverted closure and
hiding, an outward-looking resistence and opposition.
The opposing identity formed was expressed in the
folk songs, poems and phrases that are the reflection
of the Alevis anthropological, sociological and
culturel life styles. This article aims to reveal the
formation of social and political opposition in Alevi
political culture by analyzing the opposing language
and discourse elements in Alevi poetry, phrases and
folk songs. Literature review and discourse analysis
methods are used in the article. With the literature
review, oppositon of the Alevism belief and the
Bektashi cult have been researched in a historical
context. With the dicourse analysis the phrases of the
poets who reveal the anthropological and sociological
character of Alevism and comes from the ‘“abdal
tradition” such as Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal,
Nesimi, Virani, Harabi, Yunus Emre etc. are
examined, and the religious and political oppositon
elements of rebellion in these saying were revealed.

Keywords: Alevism, Bektashism, opposition.
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1. GIiRis

Islam siyasi tarihinde mezheplerin ortaya ¢ikmasini tetikleyen unsurlarin
basinda, iktidarin kime ait olacagma iliskin catismalar vardir. Islam’da
mezheplerin ortaya gikisinin belirleyicisi “siyasal”dir. Islam tarihinde ana siyasi
mezhepler Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Beyt olmak {izere iki ana ekol altinda toplanir.
Bu iki ekol Allah’mn varligi, birligi ve Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu
hususunda hemfikirdir. Ancak siyasi bir boyut tasiyan hilafet/imamet
meselesinde ayrilirlar. Aleviler, bu ayrilikta Hz. Ali’den ve Ali’nin neslinden
(ehl-i beyt) taraf olan kesimdir.

Islamiyet’in heniiz kurumsallasmaya basladig1 donemlerde olaylar dinin
0ziine uygun, dogru oldugu kabul edilmis ve en 6nemlisi de Miisliiman {immeti
birlik, biitiinliik, diizen ve nizam iginde tutmay1 hedefleyen ehl-i siinnet ve’l-
cemaat lehine seyretmistir. Iktidar1 ehl-i siinnetin ele gecirmesi, Aleviler’in
Emeviler ve Abbasiler doneminde Arap 1rkei, kabileci ve katliam politikalarindan
baglayarak daha sonraki donemlerde en siddetli bigimini alan bir dislanma, baski
ve zulme maruz kaldigi tarihsel siireci baglatmistir. Bu tarihsel siireg, Tiirkler’in
Islamiyet’i kabul etmesinden sonra da Anadolu topraklarinda yine Aleviler’in
aleyhine olacak bigimde devam etmistir. Emeviler ve Abbasiler’in irk¢i, kabileci,
mezhepci ve baskici politikalarindan hosnutsuz olan, okur-yazar olmayan,
Arapca 0grenmeyen, eski kiiltiir ve geleneklerinden kopmaya direnen gocebe ve
yar1 gdcebe Tiirkmen topluluklar, Arap olmayan timmetin Mevali topluluklari ile
Kerbela katliamindan baslayarak ehl-i beyt imam ve topluluklarin katliamlar ile
percinleserek bir mustaz’af (zulme maruz kalmis) tarafin yolunu kendine rehber
edinmigtir. Zaten Anadolu’yu Tiirklestiren dervis ve abdal geleneginden gelen
kisilerin halklara anlattig1 din, IslAm’m bu yorumuna miisaitti. Buna karsin,
sehirli, okur-yazar, yonetici sinifinda veya bu sinifa yakin ve gogebe Tiirkmenleri
kiiltiirel anlamda kiigiimseyen ziimrenin benimsedigi mezhep ise, islam’mn ehl-i
slinnet yorumu olmustur.

Anadolu Aleviligi’nin ilk ortaya cikisi olarak kabul edilen Babailer
Olayr’ndan (1239) bu yana, s6z konusu Kkiiltiirel ayrilik, Serif Mardin’in
bahsettigi merkez-¢evre kopuklugunun en énemli boyutlarindan birini olusturur.
Mardin’in Edward Shils’ten miilhem Tiirk toplumuna uyarladigr merkez-cevre
kurami, inang, deger ve semboller vasitasiyla toplumun biitiinii lizerinde
hegemonya kuran bir merkezden bahseder. Yonetici sinifi ve yakinlarindan
olugsan bu merkez disinda kalan kesim ise “cevre”dir. Cevrenin sahip oldugu
inang ve degerler biitiiniiniin merkezin sahip oldugu inan¢ ve degerlerden farkli
olmasi durumunda merkez-cevre kopuklugu s6z konusu olur. Osmanh
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Imparatorlugu’nda Bati’daki gibi miras yoluyla gegen bir biirokrasi ve feodal
beylerin degil, hanedan ailesine mensup bir hiikiimdarin olmasi anlaminda
merkezi bir yonetimin tesis edilmis olmasi ve devsirme usuliiyle Tirkmen
agiretlerinin onde gelenlerinin yonetimden soyutlanmasi, Tiirkmen asiretlerinin
cevreye itilmesine neden olmustur (Mardin, 2010, s. 37-41).

Ancak Tiirk tarihinde, Babailer Olayindan beri Aleviler’in kesintisiz bir
ayrimciliga maruz kaldigr sdylenemez. Ciinkii Osmanli Devleti’nin kurulus
yillarinda merkezi ydnetim Anadolu Tiirkmenlerine ve onlarin kurdugu
tarikatlara yakinlik ve iltifat gdstermistir. Yavuz Sultan Selim’in izledigi Iran
karsit1 politika ve Safevi Devleti’nin gii¢lenip, Anadolu Tiirkmenleri arasinda
yaydig1 Kizilbas propagandasi, Osmanli’nin yikilisma kadar Alevi Tiirkmen
topluluklarin sosyal ve ekonomik hayattan dislanmasi ve dini, kiiltiirel bask1 ve
zuliimlere maruz kalmasiyla sonuglanmigtir. Cumhuriyet’in erken dénemlerinde
“makbul vatandas” yaratmak (Ustel, 2019) ve smifsiz, ziimresiz, kaynasmis bir
toplum yaratma amacuyla girisilen farkli kimlikleri, “Tiirk” kimligi i¢inde asimile
etme girisimleri ve buna iligkin ortaya konulan etno-kiiltiirel milliyetgilik
politikalari (Y1ldiz, 2019), Alevilerin de toplumdan soyutlanmasi ve kimliklerini
ve ibadetlerini gizlemeleriyle sonuglanmistir. Cumhuriyet’in ilerleyen yillarinda
ise, muhafazakar-sag partilerin siyasal hayatta giiclenmesi, yine Islam’in Siinni
yorumunun, Alevilik’i Otekilestirmesi ve marjinallestirilmesini beraberinde
getirmistir.

Aleviler’in, Tiirkler’in Islamiyet’i kabul etmesinden bu yana yasadig
bask1 ve dtekilestirme, Alevilik hareketinin zaten dogusundan beri muhalif olan
niteligini daha da giiclendirmistir. Bu muhalefet, Alevi ozanlarin deyis, tiirkii ve
siirlerinde kendini gostermektedir. Bu makalenin amaci, Aleviler’in, tarihsel,
dini ve sosyal sebeplerden kaynaklanan bagkaldiri, isyan ve muhalefet kiiltiiriinii,
bu gelenekten gelen ozanlarin edebi eserleri iizerinden analiz ederek siddet, kan
dokme ve yikicilik iiretmeyecek bir muhalif praksis kiiltliriiniin olugumunun
imkanlarini tartismaktir.

Bu baglamda makalenin ilk boliimiinde etimolojik ve kavramsal olarak
Alevilik acgiklanmistir. Makalenin ikinci bolimiinde Anadolu Aleviligi’'nden
kavramsal olarak bahsedilmis ve tarihsel olarak merkezi iktidarlarla olan
iligkilerinin Anadolu Alevileri’ne kazandirdigi muhalif kimligin nedenleri ortaya
konulmustur. Ugiincii béliimde ise, Aleviler’in muhalif durusunun edebi
eserlerine yansimasi ii¢ bashk altinda ele alimustir. Ilkin, Aleviler’in Sah
[smail’e duydugu sevgi ve bunun Yavuz Sultan Selim donemi Osmanli’sinda
gordiigii sert tepkiden bahsedilmis ve bu mesele iizerine yazilan Pir Sultan Abdal
siirlerine deginilmistir. ikinci olarak, Aleviler’in Siinni din anlayisina olan
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mubhalefeti, Abdal geleneginden gelen Ylnus Emre ve Alevi ozanlar olan Kul
Himmet, Kaygusuz Abdal, Harabi, Virani, Aslk Dertli ve keza ¢agdas bir ozan
olan Dervis Kemal siirleri iizerinden irdelenmistir. Uciincii ve son olarak ise,
Aleviler’in maruz kaldig1 sosyo-ekonomik ve kiiltiirel esitsizlikler incelenmis ve
bu esitsizliklere verilen tepkiler, Muhi Abdal, Nesimi, Pir Sultan Abdal, ASlk
Dertli ve ¢agdas bir ozan olan Asik Mahzuni Serif deyisleri tizerinden okunmaya
calisilmustir.

2. ALEVI KAVRAMI

“Alevi” sozciigii etimolojik olarak Arapga “Ali” sézciigiinden gelir. Ulu,
yiice gibi anlamlar tasiyan Ali sozciigii tarihte (Hz.) Ali ile 6zdeslesmistir
(Zelyut, 2018, s. 21). Alevi sozciigii, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarina
gelmektedir. “Alevi” kavramsal olarak, Ali’nin soyundan gelenleri ifade etse de,
siyasi, tasavvufi ve itikadi anlamlarda Ali’yi seven, sayan ve ona bagl olan

kimselere isaret eder (Figlali, 1978, s.19; Ocak, 1989, s. 368).

Alevi kavraminin Islam siyasi tarihinde ilk kez kullaniligt hilafet
meselesiyle ilgili anlagmazliklarin cereyan etmesine denk diiser. (Hz.)
Muhammed’in vefatindan sonra ehl-i siinnet ve ehl-i beyt arasinda baslayan
hilafet/imamet meselesi tartigmalari, halife Osman’in Oldiiriilmesinden sonra
siddetlenmis ve hilafet tartismalarinda Ali’nin tarafinda olanlara Siatu Ali
tabirinin yaninda Alevi terimi de kullanilmistir (Dalkiran, 2002, s. 97).

Hz. Ali’nin hilafeti déneminde ona yardim eden, seven, tabi olan,
ordusunda carpisan ve destek olan kitleler i¢in kullanilan bir kavram olan Sia,
zaman i¢inde Hz. Ali ve onun neslini sahabenin diger kesiminden iistiin géren ve
hilafetin onun ilahi hakki olduguna inanan kimselere verilen bir ad olmustur
(Katib ve Cabuga, 201, s. 171). Tarih boyunca birgok evreden gectikten sonra
mezhep haline gelen Siilik, 6nce kabilevi bir muhalefet durumunda kalmus,
sonrasinda Gulat olarak bilinen akimlar ortaya ¢ikmistir (Korkmaz, 2018, s. 147).
Buna karsin, 6nceleri hilafet/imamet erkini siira ile secilen bir Kureysi’nin hakki
olarak goren ve sonrasinda liyakati goz ardi edip giic, soy-sop iligkilerini 6n plana
cikaran bir yonetim kurumsallasmistir. Emevilerle birlikte adeta Islam,
Umeyyeogullar1 tarafindan &teki Araplara, oteki Araplar tarafindan da Arap
olmayan Miisliimanlara {istiinliik arac1 yapilmistir. Ebu Hanife gibi Arap olmayan
bir fakihin Emevi ve ardindan gelen Abbasi hilafetinde yasadigi zuliim ve
gordiigii iskence sonucu Sliimii bunun en biiyiik kanitidir (Caylak, 2018, s. 69-
70).

Alevi tabiri siyasi bir durusu ifade eder. Ali’yi sahabenin en iistiinii olarak
goren ve Muhammed’den sonra, énce Allah’in, sonra Muhammed’in tayiniyle
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Ali’nin imamet makamina gelmesi gerektigine inananlar i¢in Alevi sdzctigii Sia
sOzcligliniin es anlamlisidir. Bundan dolay1 Ali’ye bagh gruplara, daha sonra
Ali’nin neslinden gelen On ki Imamlar arasindan hangisini mehdi olarak kabul
ettigine iliskin inan¢ farkliliklarina ve baska goriis ayriliklarma dayanarak
Zeydiyye, Ismailiyye, Imamiyye, Nusayriyye vb. adlar verilmistir (F1glal, 1978,
s. 20). Bu durum, Sia veya Alevi 6greti ve kimliklerinin itikadl boyuttan ziyade,
siyasi boyuta sahip ekoller olduklarinin kanitidir.

Alevi terimi tasavvufta bazi tarikatlarin ortak adidir. Sufilere gore,
Muhammed, dort halifeye farkli usullerde zikir telkininde bulunmus ve bu
yiizden her birinin ayr1 birer tarikati olmustur. Siddikiyye, Omeriyye,
Osmaniyye, Aleviyye olarak adlandirilan bu tarikatlardan Siddikiyye ve
Aleviyye onem kazanmistir. Ebu Bekir’e nisbet edilen Siddikiyye tarikati hafi
zikri esas alirken, Ali’ye nisbet edilen Aleviyye tarikati cehri zikri benimsemistir
(Uludag, 1989, s. 369). Ali’ye dayandirilan tarikatlar “Alevi tarikatlar” olarak
anilmigtir (Ocak, 1989, s. 369)

Yazili kaynaklara gore, Alevi kitle; Siinni ¢ogunluk karsisinda kendisini
“Caferl” olarak tanimlar. Bunun nedeni, ehl-i siinnetin bagli oldugu imamlara
gore “Hanefi”, “Saf1”, “Maliki”, “Hanbeli” bigiminde tasnif edilmesine mukabil,
Alevilerin, Ali soyundan gelen imam olan imam Cafer-i Sadik’1 temel almalaridir
(Zelyut, 2018, s. 27). Buradan da siyasi bir durus olan Alevilik’in itikadi
boyutunu Caferilik’in temsil ettigi anlami ¢ikarilabilir.

Osman’1n dldiiriilmesinden sonra Arap yarimadasinda iktidari ele gegiren
Emevi ailesi, Sia/Aleviler lizerinde biiyiik bir baski kurmus, Ali’nin neslinden
gelen Hasan, Hiiseyin ve onlarin neslini katletmis, ehl-i beyt tarafin1 tutanlara
zulmetmistir. Ayrica Cuma hutbelerinde Ali’ye hakaret igeren fetvalar
verilmistir. Keza Emeviler’in Arap irk¢iligi giiden bir politika izlemeleri de
cografi ve siyasi birtakim nedenlerle islamiyet’i kabul etmek durumunda kalan
Tiirklerin ve Sasanilerin, Emeviler’e karsit olan ehl-i beyt Misliimanligi’m
benimsemesiyle sonuglanmistir. Ancak, Tiirkiye ve Iran tarafindan kabul edilen
bu Alevi Islamiyet, Iranlilar tarafindan kadim dinleri Zerdiistliikle; Tiirkler
tarafindan ise Samanizmle harmanlanmistir.

Arap niifuzundan uzak olarak kurulan Samanogullari, Karahanlilar gibi
devletlerin yikilmasindan sonra Tiirkler, Iran’da Biiyiikk Sel¢uklu Devleti’ni
kurmustur. Biiyiik Selguklu Devleti vezirlerinden Nizamiilmiilk, bu cografyada
koyu Siinni bir iktidar tesis etmistir (Sener, 2001). Nizamiilmiilk bir Farisi (Iranl1)
ve dolayisiyla Mevaliden olmasina ragmen Hint ve Sasani gelenegi iizerinden
bigimlenen devsirme politikas ile bir Tiirk-islam sultanlig1 olan Sel¢uklularda,
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Nizamiye medreseleri ve merkezi devletin politikalar1 tlizerinden merkezi ve
giiclii bir Siinni devlet gelenegi yaratmistir. Nizamiilmiilk Siyasetnamesi’nde bu
politikalarin ayrintili uygulamalar1 serimlemistir. Devlet adamligi déneminde,
Islami ilimlerde yetkin ve etkili bir diisiince insan1 Imam Gazali’yi kendisine
siyasi danigman yapan Nizamiilmiilk, Gazali’nin etkisi ile doneminde siyasal ve
itikadi anlamda Ehl-i Siinnet’e dayali islam adma sakincali olarak gordiigii
Batinilik, Fatimi Ezher Sias1 ve Mu’tezile ile her yonden miicadele etmistir
(Caylak ve Celik, 2018, s. 430).

Islam dininde mezheplerin ilk gikisindan bu yana siyasi bir anlam tagtyan
ve muhalif bir durus sergileyen Alevilik, tarih boyunca ayni muhalif durusunu
korumustur. Selguklular doneminde patlak veren Babailer isyan: ile ortaya giktig1
kabul edilen Anadolu Aleviligi (Kopriilii, 1984, s. 208-209), Islam o6ncesi Tiirk
gelenekleriyle harmanlanip klasik seklinden uzaklagsa da muhalif durusunu
kaybetmemis, Anadolu’daki Alevi toplumlar Selguklu, Osmanli ve Tiirkiye
Cumhuriyeti donemlerinde gerek Ortodoks Siinni uygulamalara gerek sosyo-
ekonomik sistemdeki esitsizlik ve Gtekilestirmelere karsi bir baskaldir1 ruh ve
kiiltiirii iginde mubhalif bir durus sergilemislerdir.

Tiirkiye’de “Alevilik” ile birlikte veya onun yerine kullanilan
“Kizilbaghk” ve “Bektasilik” gibi kavramlar, Tiirkmenler’in siyasal iktidar
karsisindaki durusu ve Islamiyet’i kendi kiiltiir ve geleneklerine gére yorumlama
bicimlerinin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Kizilbaslk, Safevviye
tarikatinin  seyhi ve ayni zamanda Sah Ismail’in babasi Sah Haydar’m
taraftarlarini digerlerinden ayirmak i¢in onlara kizil kiilah giydirmesinden gelir
(Hammer, 2010, s. 528). Osmanli Devleti ile Safevi Devleti arasindaki Caldiran
Savasi’nda, Anadolu’nun Tiirkmenleri’nin Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’i
desteklemesi, Osmanli Devleti’nde Kizilbaglik kavramina kiiglimseyici bir anlam
verilmesine neden olmus; “zindik”, “asi” gibi anlamlarda kullanilmistir (Oz,
2003, s. 165; Melikoft, 2010, s. 9).

Bektasilik ise bir tarikattir. Daha ¢ok kentlerde yasayan ve goniilliiliik
esasina dayanan bir yapidir. Bu yapinin taraftarlar kendilerine evliya olarak Haci
Bektasi Veli’yi segmisler ve kentlerde belli zanaatlarla ugrasmislardir. Yenigeri
ordusunu olusturan Bektasiler, Osmanli’da “6teki” ilan edilmemistir. Oysa
Aleviler, Yavuz Sultan Selim’den itibaren kirlara ¢ekilmis, kendi i¢lerinde kapali
cemaatler olarak yagamislardir. Kirlarda yagayan Aleviler orgiitsiiz ve geri kalmis
bir yapida olagelmistir. Aleviler Safevi Devleti’ne yakin olmalarindan dolay1
fran’dan, Kiirtlerden ve onlarin yasadiklar1 bblge olan Dogu Anadolu’dan
etkilenmisglerdir. 1826’da Yenigeri Ocagi’nin kapanmasi sonrasi, Bektasilik
tarikatina mensup olanlar da Aleviler gibi marjinallestirilmis ve goriiniirliiklerini
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yitirmislerdir. Bugiin ise, bu kavramlardan daha ¢ok Alevilik kullanilir (Koca,
2014, s. 46).

3. ANADOLU ALEVILiGi VE BASKALDIRI

Cemal Sener’e gore, Anadolu Aleviligi’nin {i¢ kaynagi bulunmaktadir.
Bunlardan biri, Islamiyet i¢indeki hilafet meselesinde ortaya cikan olaylarda,
Ali’nin, Muhammed’in vefatindan sonra halife olamayisinin Tirkler arasinda
derin izler birakmis olmasidir. Bu etken, Emevi ve Abbasilerin Arap irkcilig ile
daha da beslenir. Zira Tiirkler, Islamiyet ile Emeviler dsneminde tanismustir. Eski
Anadolu halklar1 ve Tiirkmenler’in, Emeviler’in Arap irk¢ilig1 ve Siinni Islam
tahakkiimiinden duydugu rahatsizlik, Tiirkler arasindaki Ali taraftarligini daha da
koriikler. ikinci etken, Tiirkistan ve Iran gibi dogu din ve kiiltlerinden gelen
etkilerdir. Uciincii etken ise, Eski Anadolu din, inang ve kiiltiir mirasidir (Sener,
2001).

Tiirkler’in, Arap ve Cinliler arasindaki miicadelede Araplar’in tarafini
tutmastyla basladi1 kabul edilen Islamlasma, biiyiik sehirlerde daha kolay bir
siiregken, kirsal kesimlerde bunun gerg¢eklesmesi uzun zaman almistir (Kutlu,
2000, s. 150). Kirsal kesimlerde gécebe ve yar1 gocebe topluluklar arasinda Alevi
egilimli dervis ve babalarin yapti§1 propagandalar, bu kesimi Siinni {slam’dan
uzaklastirmistir (Turan ve Yildiz, 2008, s. 14). Gogebe ve yar1 gocebe Tiirkmen
topluluklar, kadim geleneklerinden ve inanislarindan vazgecemedikleri igin,
Islam dinini kendi kiiltiiriine gore uyarlamustir.

Anadolu Aleviligi’nin, merkezi Siuinni iktidarlarla distigl ihtilafin
tarihsel olarak en Onemli kirilma noktalarindan biri 1240 yilinda Selguklular
doneminde patlak veren Baballer Ayaklanmasi’dir. Bu ayaklanma, dini
nedenlerinden ziyade, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel boyutlartyla gbéz oniinde
bulundurulmahidir. 13. yy’da, devletin uyguladigi toprak rejimi Tiirkmen
topluluklarin yasamlarini ciddi sekilde etkilemis ve halk ciddi bir vergi yiikii
altinda ezilmistir. Ayrica Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev ve veziri
Saadettin Kopek gibi devlet yoneticilerinin Tiirkmen halklara karsi tutumlari da
sosyo-ekonomik dengeyi bozmustur. Bu sartlar altinda Baba ilyas yonetiminde
Tiirkmenler dini bir dil kullanarak ayaklanmis ve tarihgilerin Selguklu
Devleti’nin yikilma nedenlerinin arasinda saydiklar1 biiyikk baskaldirin
basroliinde oynayan topluluk olmuslardir. isyandan sonra gécebe kiiltiire mensup
Tiirkmen babalar: faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Bunlarin i¢inde en ¢ok bilineni
ise, Anadolu Aleviligi deyince ilk akla gelen Bektasiligin kurucusu olan Haci
Bektas Veli’dir (Turan ve Yildiz, 2018, s. 16-18). Giiniimiizde Bektasilik,
Alevilik ile i¢ ice gegmis bir kavram olarak hélen yaygin olarak kullanilmakla
birlikte, Bektasilik aslinda Alevi olmayanlarin da dahil olabilecegi bir tarikati
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ifade etmektedir.

Anadolu Aleviligi’nin, Stinni iktidarlar tarafindan Stekilesmesinde diger
biiyiik kirilma noktas1 ise, Osmanli Devleti ile Iran arasinda 1514’te yapilan
Caldiran Savasidir. 1500°lii  yillarin  baslarinda Sah Ismail tarafindan
Alevilik/Siilik temelinde kurulan Safevi devleti, Osmanli Devleti sinirlart
igindeki Alevi Tiirkmenler arasinda bir heyecan yaratmistir. Bu propagandadan
olumsuz etkilenen ve Islam diinyasinin liderligini ne pahasina olursa olsun elinde
tutmak isteyen Osmanli Devleti, hilafeti ve saltanati ayn1 anda elinde bulunduran
Yavuz Sultan Selim onderliginde 1514 yilinda Sah Ismail’in onderligindeki
Safevi Devleti’ne karsi savas agcmustir. Tahta cikisindan itibaren Anadolu
Alevileri iizerinde biiyiik baski uygulayan Yavuz Sultan Selim’in, Safevi
Devleti’ni yenmesiyle Siinni iktidarin en gii¢lii donemi baslamistir (Zelyut, 2018,
s. 329; Kaptan, t.y).

Ote yandan merkezi biirokratik bir devletin kurulmasina bastan beri kars
olan Tiirkmen agiretleri, Osmanli Devleti’nin hakim bir dini anlayisi tesis ederek
kitleleri egemenlik altina almasina daima kars1 ¢iknuslardir. Ozellikle heterodoks
Miisliimanlik, mistisizm ve sufi tarikatlarin birgogu, Osmanli’nin uyguladigi din
politikas1  karsisinda biiylk bir “siyasal yikicilik” faaliyeti icinde
orgiitlenmislerdir.  Osmanlilar, imparatorlugu biirokrasi aracilifi ile
giiclendirmeye calisirlarken, tarikatlardan, mezheplerden ve karmasik dini
liderlige ve toplumun asagi katmanlarindaki azinlik gruplarinin korunmasina
yonelik egilimi ve Safavi tarikati, Osmanli Imparatorlugu’nun biirokratik
merkezine zaten karsi olan ve Samanist tortulardan heniiz kurtulamamis Tiirkmen
agiretleri icin cazip hale gelmistir (Mardin, 1993a, s. 85). Osmanli Devletinin
biirokratik merkezi, tiim bu dini hareketlenmeler, yikici kodamanlar ve eski soylu
hanedan kalintilar1 ile bas edebilmek igin ¢ok ugrasmistir. Bu amaca hizmet
edecek hakim bir dini anlayis tesis etme ihtiyact duyan Osmanli Devleti, ilk
olarak, imparatorlugun her kosesine Islam’in Siinni yorumunu empoze etmis,
“ihanet” i¢cinde gordiigi Sii ziimreleri ve onun gibi merkezi devlet i¢in “yikic1”
ozellikler gosterdigini diislindiigii heterodoks dini kiimelenmeleri géz hapsinde
tutarak imparatorlugun uzak kdoselerine siirmiis ve en 6nemlisi de dini bir elit
(ulema) ortaya cikarip, bu elit tarafindan kontrol edilen bir egitim sistemi
kurmustur. Ulemanin gegimleri devlet tarafindan karsilandigi ve terfileri devlet
tarafindan yapildigi i¢in, gercekte birer memur haline getirilmislerdir. Bu durum,
ulemanin devlet teskilati ile daha ¢ok biitiinlesmesini saglamistir. Egitimi, kazai
ve idari ¢atiy1 kontrol altinda bulundurmalar1 sayesinde, ulema, devlet memurlari
gibi hareket etmis ve bu sekilde dolayli olarak devletin sosyal hayati kontrol
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altinda tutmasina olanak saglamistir (Mardin, 1993a, s. 41-42). Osmanli’nin
uygulamis oldugu bu din politikasi sayesindedir ki, merkez ve ¢evre (Mardin,
2010, s. 35) etkileri Alevileri de kapsayacak sekilde Aleviligin bir sinir, ¢evre ve
kenar hareketi olarak mubhalif bir kimligi haiz olmasini beraberinde getirmistir.
Glinlimiize kadar taginan bir ikilik icerisinde Alevi-Siinni sosyal bdliinmenin
temel aktorleri olarak toplumsal hayatta yerlerini almislardir.

Tiim bu siireglere baglh olarak Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikan Sahkulu
Isyani, Caldiran Savasi ve savas sonrasinda gerceklesen Baba Ziinniin, Kalender
Celebi, Nur Ali Halife ve Bozoklu Celal gibi isyanlarla, Anadolu Alevileri
kimliklerini kazanmigtir. Bu g¢er¢cevede Osmanli ve iktidar karsithgi Alevilik
hareketinin temel Ogelerinden biri héline gelmistir. Caldiran Savasi sonrasi
stirecte Tirkmen topluluklarin Osmanli iktidarina karsi duydugu muhalefet
duygusu ve karsitlik psikolojisi yiizyillarca stirmiistiir. Bu durum, Alevileri kendi
iginde sosyallesen, kirsal kesimlere hapsolmus, kapali bir dini topluluk haline
getirmistir. Caldiran Savasi’nin sonuglarindan dolayi, iran ile iliskileri kesilen
Anadolu Alevileri, iran’da ortaya ¢ikan ve zamanla degisikliklere ugrayan Sii
fikih kurallarinin etkisinden uzaklasmistir. Hem Osmanli-Islim medeniyeti ve
medrese kiiltiiriine, hem de Iran Sii kiiltiiriine uzak kalan Anadolu Aleviligi,
bdylece kendine has 6zellikleriyle glinlimiize kadar gelmistir (Turan ve Yildiz,
2008, s. 23-24).

Osmanli Devleti’nde ortaya c¢ikan Alevi isyanlar1 genellikle dini
karakterli gériinmekle birlikte, isyanlarin ekonomik boyutu da vardir. Vergi yiikii
altinda ezilen topraksiz koylilerin ve iktidarin baskisindan bunalan Alevi-
Kizilbag Tiirkmen asiretlerinin 1518 yilinda Tokat ve ¢evresinde Bozoklu Sah
Celal onderliginde ayaklanmasi; IV. Murad donemine kadar Anadolu’da ortaya
¢ikan biitiin ayaklanmalarin “Celali” olarak anilmasina neden olmustur (Akdag,
1946; Avci, 2006).

Osmanli’'min klasik doéneminde var olan mezhepsel Gtekilestirme,
Osmanli’nin son dénemlerinde ve Cumhuriyet doneminde aynen devam etmistir.
Bektasilik tarikatimin Ogretileriyle temellenen Yenigeri Ordusu 17. yiizyil
sonlarindan itibaren bozulmaya baglamis ve klasik ordu vasfini yitirerek devletin
ordu ve asker rejimine aykir1 olacak faaliyetler gostermistir. Bu sebeple Yenigeri
Ordusu 1826°da Sultan II. Mahmut tarafindan kaldirilmistir. Tarihte Vaka-i
Hayriye olarak anilan bu olaym akabinde Sultan’in emriyle alt1 binden fazla
Alevi-Bektasi kurulusu kapatilmistir. Kimligini biiyiik 6l¢ctide Osmanl karsitligi
tizerinden kuran Anadolu Aleviliginin gecmiste yasadigi tiim bu baski ve
otekilestirmenin biiyiik etkisi ve Osmanli’da uygulanan din ve mezhep
politikalarinin Alevi topluluklar iizerinde yarattig1 travma nedeniyle Aleviler
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Tiirkiye Cumbhuriyeti’'ni dinsel ve kiiltiirel 6zgiirliiklerinin teminati olarak
benimsemistir (Zelyut, 2018). Oysa Tiirkiye Cumhuriyeti'nin erken
donemlerinde “sinifsiz, ziimresiz, kaynasmis bir toplum yapis1” kurma felsefesi,
dinsel, kiiltiirel, sosyo-ekonomik bakimlardan tektiplestirici bir “ulus” ideali ile
Alevi kimliginin de bastirilmasi, etnisist milliyet¢i, Tiirk¢li ve Siinni mezhebi
politika ve uygulamalarin devam ettirilmesi hatta 1930’larda bu politikalara ve
uygulamalara direnen Alevi kesimlerin Dersim basta olmak iizere katliama ve
bombalamaya maruz birakilmasi (Oran, 2011, s. 3-4) Alevileri biiyiilk hayal
kirikligma ugratmis ve Cumhuriyet doneminde de Aleviler muhalif kimlik ve
kiiltiirlerini siirdiirmiistiir. Sonraki yillarda yiikselise gecen muhafazakar-sag
ideolojiye sahip partilerin iktidar donemlerinde ise, Aleviler kabul edilmis
kimlikleriyle birlikte sistem dis1 kalmislardir. Cem evleriyle camilerin statiileri
arasindaki fark, Alevi dedeleriyle cami imamlarinin esitsiz durumu, okullarda
Siinni-Islam 6gretileriyle empoze edilen bir Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi,
Diyanet Isleri Baskanhg: tarafindan topluma dayatilan Siinni din anlayisi
temellenmis fetvalar bu esitsizligin en tipik ve en ¢ok tartigilan drneklerindendir.

Osmanli’dan bu yana Aleviler’e uygulanan sistematik baskilar ve
Aleviler i¢in kullanilagelen pejoratif nitelemeler, 1990’lara kadar Aleviler’in cem
ibadetlerini gizli yapmalariyla sonuglanmistir. Yani Aleviler, Emeviler
donemindeki baskilardan dolayr Sia’nin tepkisel olarak gelistirdigi takiyye
ilkesini, yakin bir zamana dek devam ettirmek zorunda birakilmistir.

Aleviligin, ehl-i slinnetin bi¢imsel ibadetlerine ve sekilci sevap-giinah
anlayisina karsin sahip oldugu batini felsefe, Alevilerin namaz, orug gibi sekli
ibadetlerden ziyade, dogruluk, diiriistliikk, giybet etmeme, nefsine hakim olma,
paylagsma vb. ilkeleri dinl hakikatler olarak kabul etmesine neden olmustur.
“Eline, beline, diline hakim ol”, “goérdigiini ort, géormedigini sdyleme” vb.
ilkeler, Anadolu Aleviligi’nin diisturlar1 haline gelmistir. Ancak Alevilerin
camiye, hacca ve bicimsel ibadetlere olan mesafesi, Osmanli doneminden
giinimiize kadar Alevilerin Miisliimanliklarinin Siinni kesimler tarafindan
sorgulanmasiyla sonuglanmistir. Oysa felsefesinde kiblesi “insan” olan Alevilik
icin bir goniil kazanmak, kalbe girmek, hacca gitmek olarak kabul edilmistir.
Sener Aleviligin 6zsel, manevi ve Batinl boyutunu su ciimlelerle aktarmaktadir
(Sener, 2001):

Anadolu’da Alevilik bir kiiltiir olayidir. Bir kimlik meselesidir. O
dinsel olmaktan ¢ok, toplumsal bir akimdir. Bir hayat felsefesidir. Anadolu
Aleviligi, Ali ve Ehlibeyt sevgisini, insan sevgisini, kardesligi, hakca
boliisiimii, esitligi, her tiirlii toplumsal haksizliga karsi olmay kendine ilke
edinmig bir diinya gériisiidiir. Bugiin ¢cagdas demokratik teorilerin aradigi
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erdemleri Alevilik 700 yildan beri Anadolu’da her tirlii bagnazliga kars
yilmadan miicadele vererek siirdiirmektedir.”

Nitekim, Alevilerin resmi Siinni inanisina karsi gelistirmis olduklari
muhalefetin en 6nemli ayagimi Siinni inanisin bigimsel ibadetlerine karsin,
Aleviligin insan sevgisi ekseninde gelistirdigi felsefi inang sistemi olusturmustur.

4. ALEVIi TOURKU VE DEYISLERINDE BASKALDIRI

4.1. Aleviler’in Sah ismail (Hatai) Sevgisi

Sah Ismail, 17 Temmuz 1487°de Erdebil’de dogmustur. Babas1 Safevi
tarikatinin ~ seyhi  Haydar, annesi ise Akkoyunlu Hanedanligi’nin
hiikiimdarlarindan biri olan Uzun Hasan’in kizi Alemsah Halime Begiim’diir
(Giindiiz, 2010, s. 253). Safevi Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail, Aleviler
arasinda biiyiik bir hiirmete sahiptir. Ayrica, sade, duru ve ar1 Tiirkgesi ile, Tiirk
Halk edebiyatinda 6nemli bir yere sahip ozanlardan biridir. Edebiyatc1 olarak
kullandig1 mahlas “Hatai”’dir. Yasadigi yillardan gilinlimiize kadar Kizilbag-
Bektasi kitlesi, Hatai’ye goniilden bir sevgiyle baglanmig, cemlerde,
muhabbetlerde deyisleri sdylenmistir (Pur ve Aydin, 2004).

Aleviler’in Sah Ismail’e karsi duydugu sevgi ve baglihigi en carpic
bigcimde Pir Sultan Abdal yansitir. 16. yy’in baslarinda Sivas’in Yildizeli ilgesine
bagli Banaz kdyilinde dogdugu tahmin edilen, Sahkulu’nun Anadolu’da baslattig
yogun Safevi propagandasinin etkisinde kalarak Osmanli Devleti’nin
Kizilbaglara kars1 sert miidahaleler uyguladigi donemlerde Alevilik/Bektasilik
diisiince ve inanigini savunmaya ve yaymaya ¢alisan ve bu ylizden Hizir Pasa’nin
emriyle idam edilen (Albayrak, 2007, s. 277) ozan Pir Sultan Abdal, Hatai igin
sunlar1 yazmistir:

“Hizir Pasa bizi berdar etmeden
Agilin kapilar Sah’a gidelim
Siyaset giinleri gelip yetmeden
Agilin kapilar Sah’a gidelim

Pir Sultan Abdal der Miirvetli Sahim

Yaram sizlar bas oldu cigergdhim
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Arsa direk direk oluyor ahim
Acilin kapilar Sah’a gidelim” (Gilinbulut, 2000, s. 54).

Bir kismin1 6rnek olarak verdigimiz siirin bu dortliikkleri, Hizir Pasa ile
Pir Sultan arasindaki siirtiismeyi kanitlar niteliktedir. Ayrica, Pir Sultan Abdal’n,
Sah sevgisi yiizinden idam edilecegini bildigi de siirde goriilmektedir.
Dortliikteki siyaset giinleri tabirinin, Fars-Osmanli literatiiriinde siyasetin bir
anlammin da ceza, 6lim cezasi ve idam anlamlarina gelmesine miilhem
kullanildig1 asikardir. Bir rivayete gore bu siir, Hizir Pasa’nin, Pir Sultan Abdal’a,
icinde Sah adi gegcmeyen bir siir yazmasi sartiyla kendisini affedecegini
sOylemesi lizerine, Pir Sultan Abdal’in Hizir Pasa’ya verdigi bir cevaptir (Kose,
2000, s. 307):

“Goniil gikmak ister Sah’in koskiine
Can boyanmak ister Ali Miiskiine
Pirim Ali on’ki imam askina

Acilin kapilar Sah’a gidelim”

“Alinmis abdestim aldirirlarsa
Kilinmig namazim kildirirlarsa
Sizde sah diyeni oldiiriirlerse

Ben de bu yayladan saha giderim”

Bu dortliikler Anadolu Alevileri’nin sesi olan ve Bektasilige goniilden
bagli Pir Sultan Abdal’in Hatai’ye olan sevgisini gosterdigi gibi Hizir Pasa
Ozelinde devlet ve uyguladig1 baski ve zuliim politikalarina karsi bir itirazi,
direnisi ve kagist imleyen muhalif bir sOylemi kanitlamaktadir. Osmanl
iktidarina kars1 Alevi halkin duydugu rahatsizlig: siirlerinde isleyen Pir Sultan
Abdal’mn Osmanli karsithigi, Sah’in Istanbul’a hakim olmasin1 samimiyetle
istedigi su dortliiglinde agik bir big¢imde goriilmektedir:

“Ceke sancagi gotiire
Sah Istanbul’a otura
Firenk’ten yessir getire

Horasan’da sala bir giin” (Albayrak, 2007, s. 277).
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Hizir Paga’nin emriyle Sivas’ta Paga Kalesi’ne hapsedilen Pir Sultan
Abdal, sorgulamalar sirasinda diisiincelerinden ve Sah sevgisinden taviz
vermemis ve Sivas’ta Surdibi’nde idam edilmistir. 1589 veya 1590’da yahut Sah
Tahmasb-Kanuni Sultan Siilleyman doneminde asilmig olabilecegi tahmin
edilmektedir (Oztelli, 1971, s. 38; Gélpinarli ve Boratav, 1943, s. 78).

4.2. Aleviler’in Siinni Din-Tanr1 Anlayisina Olan Mesafesi

Alevilik, Siinni islam anlayisindan birtakim farkliliklar gdstermektedir.
[k olarak, ehl-i siinnet ile ehl-i beyt arasindaki hilafet/imamet meselesinden
dogdugu kabul edilen bu farklilik, zamanla farkl1 bir boyut kazanmistir. Itikadi
olarak Hz. Ali ve onun neslinden gelenlerin imamet makamma gegmesi
gerektigini benimseme tutumu, zamanla Siinni iktidarlarin ehl-i beyt tarafina
kars1 olan baskilariyla siyasi bir boyut kazanmis ve ehl-i beyt sevgisi, zulme karsi
direnisin bir ifadesi haline gelmistir. Aleviler’in biiylik ozanlarindan biri olan Kul
Himmet, ehl-i beyt baghiligini su dortliikle ifade etmistir:

“Ciimle bir miirside demisler beli

Tesbihleri Allah-Muhammed-Ali

Mesrebi Hiiseyni ismi Alevi

Muhammet Ali’ye ¢ikar yollar1” (Zelyut, 2018, s. 23).

Pir Sultan Abdal ise Hiiseyin’e bagli oldugunu “Gidi Yezid bize Kizilbas
demis/ Hiiseyniyem Aleviyem ne dersin” (Oztelli, 2004, s. 110) sozleriyle meydan
okurcasina ifade etmistir.

Alevilik’in Batini bir felsefe oldugunu daha onceden ifade etmistik.
Birgok Siinni Miisliiman’a gore, “dinin diregi” olarak ifade edilen namaz, orug,
hac gibi sekli ibadetler, Alevilerce dinin diregi, 6zii olarak kabul edilmemektedir.
Batini felsefede hakikat, her zaman i¢in zahire hilkmeden seriatin 6tesinde bir
mana tasir. Buna bagli olarak da batini bir felsefeye sahip Aleviler i¢in sevap-
giinah-ibadet gibi kavramlarin anlamlar degisiklige ugrar. 1930 yilinda dogmus
olan ve 2015 yilinda vefat eden Bektasi tarikatina mensup ozan Dervis Kemal’in
dortliikleri, bahsetmis oldugumuz felsefeyi gostermektedir (Aydin, 2004, s. 368-
385):

“...Miinkirin farz deyip gittigi Mekke
Kazanmak i¢indir bir gimiis sikke

Gururla giydigi bere ve takke
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Bagsiz govdelere tac olsa gerek.

Erenler yolunda goniil verenin
Korkusu tiikenir Hakk’a erenin
Goniil kapisindan kalbe girenin

Yaptig1 en makbul hac olsa gerek

G0z ile gormeden yalan sdylemek
Ademi ademden tefrik eylemek
Orugla namazla cennet peylemek
Tanrmin indinde sug olsa gerek...”.

Bu dortliikler hakikatin sekli namaz, orug gibi ibadetlerden ziyade Allah’1
goniilden sevmek, dogru ve diiriist olmak, insanlar arasinda ayrimcilik
yapmamak oldugunu; goniil kapisindan kalbe girmenin ise hac ibadeti igin
Mekke’ye gitmekten yeg oldugunu ifade eder. Ozan, “miinkirin giydigi bere ve
takke”nin “bassiz govdelere tac” oldugunu ifade ederek, bigimsel dini statii
giysilerini, zulmiin ve muhalefete karsi yapilan baskilarin sembollestirilmesi
olarak tasavvur etmistir.

1352-1429 yillan arasinda yasamig olan mutasavvif ozan Haci Bektasi
Veli, “Hararet nardadir sacda degil/ Keramet bastadir tacda degil/ Her ne
ararsan kendinde ara/ Kudiis’te, Mekke’'de, Hac’da degil” (Ceylan, 2017)
diyerek, dinin 6ziinlin insanda oldugunu ve yalnizca insanda hakikate ulagma
cevheri bulundugunu anlatmak istemistir. Ayrica bu sozler, Bektasilik
felsefesinin, Siinni Islam inancinda kabul edilen sembolik kutsallara karsi
sliphesini ve mesafesini haykirarak, felsefenin Batini yoniinii ¢arpici bir bigimde
6n plana ¢ikarmaktadir.

Aleviler’in seriat kaidelerinden ziyade insami merkeze alan bu din
felsefesi, agik¢a Siinni Islam inancim benimsemis iktidarlarin dayattig1 dine karst
bir baskaldirt unsuru igerir. Yanus Emre’nin “Din-ii millet sorar isen/ Asiklara
din ne hacet/ Asik kisi harab olur/ Bilmez ne din ne diyanet” (Ergiin, 2010, s.
323) ve “Dervislik olsaydi tac ile hirka/ Biz de alwr idik otuza kirka”
(Islamveihsan.com:2015) gibi sdzleri bu muhalefeti acikca gostermektedir.
Ayrica Ylnus, “Hakikat bir denizdir, seriattr gemisi/ Coklar gemiden inip
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denize dalmadilar” (Dogramaci, 2015) diyerek, hakikati goérmezden gelip
seriatin sistematik ibadetlerini ve kurallarin yerine getirmeyi elestirmistir. Abdal
gelenegi temsilcisi Ylnus, genellikle siirlerinde agk temasi islemis, Tanr1 ve insan
sevgisinin biitlinliigl {izerinde durmustur. Y{nus siirlerine iliskin yukaridaki ii¢
ornek, ozanin Siinni din anlayisimin  zahiri boyutuna verdigi tepkiyi
yansitmaktadir.

Aleviler’in benimsedigi bu inanig bigimi Siinni kesim tarafindan kiifiir ve
sirkle itham edilmistir. Hatta Kanuni Sultan Siileyman déneminin Seyhiilislami
Ebu’s Suud Efendi, Ynus Emre okumanin “kiifiir” olduguna dair fetva vermistir
(Unver, 2006, s. 496). Ancak Batini felsefede ve bu felsefeye sahip Alevi
edebiyatinda kiifiir, menfi bir anlamda kullanilmadig gibi, hakikate ulastiran bir
ara¢ olarak gorillmustir. “Kiifiir” kavramimi miispet bir anlamda kullanan
ozanlardan biri de 16. yy. sonlariile 17. yy. baslarinda yasayan ve Bektasi tarikati
mensubu ozan Virani’dir. Virani aslen Nusayri olmasina ragmen daha sonra
Bektasilik, Aliyullahi ve Hurufilik gibi ekollere meyletmistir. Hurufilik’in 6nemli
temsilcileri arasinda kabul edilen Virani (Albayrak, 2013, s. 110) ; “kiifiir
deryasinda bulduk imani/ hak dedik kiifiire dinden igceri” (Deyisler-nefesler,
2019) sozleriyle ifade etmistir. Virani bu sdzleriyle sorgulayici akla,
disiinmekten ve elestiriden korkmamak gerektigine, akilla ulasilan hakikatin
kiymetine  vurgu yapmak istemistir.  Diyalektik bir felsefe ile
degerlendirilebilecek olan bu dizeler, iman ile kiifriin ayn1 madalyonun iki zit
yiizii oldugunu ifade eder.

Alevilikte haksizliklara karsi direnis, insan sevgisi ve tasavvuf ile
sekillenen kendine has itikadi anlayis, beraberinde Siinnilikte oldugundan daha
farkli 6zelliklere sahip bir Tanr1 anlayisini getirmistir. Alevi ozanlari, Siinnilikte
inanilan Tanri’nin otoritesini sorgulamis ve aslinda Siinni iktidara kars1 olan
elestirel tutumu bir anlamda Siinnilik tasavvurundaki Tanri’ya yoneltmistir.
Bunun en giizel 6rnegini 1341-1444 yillar1 arasinda yasamis Alevi-Bektasi halk
ozan1 Kaygusuz Abdal’in su dortlikklerinde gérmek miimkiindiir (Kok, 2014):

“Kildan kdprii yaratmigsin
Varsin kullar gegsin deyii
Hele biz soyle duralim
Yigit isen ge¢ a Tanr1”.

1853-1917 yillar1 arasinda yasayan Harabi mahlasli Bektasi ozan Ahmet
Edip de resmi dine bagkaldiran ve baz siirleri giiniimiizde tiirkii olarak okunan
halk ozanlar1 arasindadir. Siirlerinde hece ve aruz veznini ustalikla kullanan ozan,
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iyl bir egitim gdérmiis, binbasilik riitbesine kadar yilikselmis ve buna ragmen
mensubu oldugu Bektasilik tarikatinin 6gretilerine uygun isyan dolu eserler
vermistir (Kuzucular, 2013). Harabi, resmi dine olan baskaldirisini su sozlerle
ifade etmistir (Edebiyat ve Sanat Akademisi, 2016):

“Ey vaiz sen bize va’zedemezsin
Ciinkii her bir ilmin deryasiy1z biz

Bizim yurdumuza hi¢ gidemezsin
Hakikat Kaf’inin Anka’s1y1z biz

Haberdar olaydin sirri siiphandan
Feragat ederdin kiifr-ii imandan

Bir sey anlamadin sen magzi Kur’an’dan
Kur’an’in esrar-ii manasiyiz biz”.

Ayrica Harabi, Islamiyet’in haram olarak kabul ettigi sarabi, su sozlerle
Oovmiistiir (Kuzucular, 2013):

“Ey zahid saraba eyle ihtiram
Insan ol cihanda bu diinya fani
Ehline helaldir, na-ehle haram

Biz igeriz bize yoktur vebali

Sevaba girmek ¢iin iceriz sarap
I¢mezsek oluruz ducar-1 azap
Senin aklin ermez bu baska hesap

Meyhanede bulduk biz bu kemali

Sen miinkirsin sana haramdir bade
Bekle ki igesin obiir diinyada

Bahs agma Harabi bundan ziyade
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Ciinkii bilmez haram ile helali”.

1772-1846 yillar1 arasinda yasamis ve asil adi Ibrahim diger bir isyankar
halk ozam Asik Dertli ise, gecimini 4sik kahvelerinde saz ¢alip gegimini
saglayan, tasavvuf ve divan siirine ilgi duyan, hece veznini ustalikla kullanan bir
sairdir. Dertli, Alevi kokenli olmasina ragmen Halveti ve Bektasi tarikatlarina
meyletmistir. Ozan, siirlerinde ehl-i beyt sevgisi, Kerbela acis1 ve Yezid karsitlig
temalarini islemistir (Bulut, 2014, s. 102-104). Rivayete gore, donemin
miiftiisiiniin Dertli ile tanisip, saz ¢almanin caiz olmadigin1 sOylemesi {izerine
(Cakir, 2018) Dertli, bugiin meshur rock miizik gruplar1 tarafindan bile
seslendirilen su siiri yazmigtir:

“Telli sazdir bunun adi
Ne ayet dinler ne kadi
Bunu ¢alan anlar kendi

Seytan bunun neresinde?

Abdest alsan aldin demez
Namaz kilsan kildin demez
Miiftli gibi haram yemez

Seytan bunun neresinde?

Venedik’ten gelir teli
Ardig¢ agacindan kolu
Be Allah’1n sersem kulu

Seytan bunun neresinde?

Boynuzu yok kuyruksuzdur
Ayagi da cariksizdir
Dertli gibi sariksizdir

Seytan bunun neresinde?”

1092



KAUIIBFD 11(22), 2020: 1075-1106

Gilinlimiizde pek ¢ogunu tiirkii olarak dinledigimiz bu deyisler, bize
Alevi-Bektasi ekoliiniin din-tanr1 anlayis1 hakkinda yeterli ipuglarim
vermektedir. Bu deyislerden anladigimiz kadariyla ilk basta ehl-i beyt sevgisi ve
ozellikle imam Hiiseyin’i direnisin, haklt ve onurlu bir durusun bir sembolii
olarak gormek, sekli ibadetlerden ziyade merhamet, insan sevgisi, kalp kirmama,
diiriistlik gibi hasletleri dinin temeli olarak goérmek Alevilik itikadinin ve
Bektasilik tarikatinin temel ilkesidir.

4.3. Alevilerin Sosyal, Kiiltiirel ve Ekonomik Esitsizlikler
Karsisindaki Durusu

Aleviligin tarihsel kokenleri Tiirkler’in Islamiyet ile heniiz tamstig
donemlere denk diiser. Tiirkler’in sahip oldugu toplumsal yapi, birbirinden farklh
iki tip Islam anlayis1 ortaya ¢ikarmistir. Giiniimiize kadar yansiyan bu iki farkl
din anlayigindan biri, sehirli, Arapga bilen ve merkezi iktidarlarin benimsedigi
kitabi Islam; digeri ise, kirsal, gocebe gevrelerin kendi gelenek ve kiiltiirleriyle
harmanlanmis bir Islam anlayisidir.

Bu ayrigma aslina bakilirsa iki farkli kiiltiir alanina ait ayrisma idi. Kiiltiir
alanindaki ayrigsma “resmi din” ve ulema-1 riisum’u (resmi ulema) temsil eden
merkez ile “volk Islam” (geleneksel/halk islami) ve subalterne clerge’i (alt
tabaka ulemasi/din adami) imleyen ¢evre arasindaki ayrigmanin temelini
olusturuyordu. Osmanli’da merkezin siyasal ve ekonomik konulardaki denetim
iddias1, merkez ile ¢cevrenin iki ayr kiiltlir ortaminda yer almalari ile de kendisine
destek saglamistir. Osmanli devletinin kurulusuyla beraber yonetim ve askerlik
mevkiinde bulunan seckin tabaka, amaglari igin (merkezi ve etkili bir devlet
kurma diisiincesi) asiret yapisindan kaynaklanan Tirk kiiltiirii sembolik
kaynaklarinin, fonksiyonel olamayacagini diisiinmiisler, daha evrensel kiiltiirel
kaynaklar edinmenin yollarint aramiglardir. Béylece yonetim ve askerlik igsinden
sorumlu secgkinler, kirsal kiiltiiriin dar kaliplarindan ¢ikarak, daha evrensel olan
sehir kiiltiirlinilin i¢ine girmislerdir. Sehir uygarliginin yapisindan kaynaklanan
etmenlerle per¢inlenen bu kiiltiirel ayrilik, giderek daha da bariz bir ayrismay:
beraberinde getirmistir. Daha ilk zamanlardan beri Osmanli’da “Tiirk” sozi,
agiretten olmak anlamini tasidigi igin, kotiileyici bir anlamda kullanilmistir
(Mardin, 1991a, s. 96 ve Mardin, 1993b, s. 126-127). Dolayisiyla Osmanli
toplumunda, bir tarafta “sehirli seckin” kiiltiirli, diger tarafta ‘“kirsal asagi tabaka”
kiiltiirii apagik bir gergeklik halini almigtir.

Osmanli toplumunda seckinlerin, kitle iizerindeki kontrollerini
pekistirmede yardimci Oge, "toplumdaki boliinmelere" antipati ile bakan
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Tiirklerdeki organik devlet ve toplum teorileri oldugu kadar, seckin kiiltiire sahip
olan kisilerin, "resmi Islam"in normlarda ve "toplulugun genel uyumu"nda bas
gosterebilecek sapmalara karsi hosgorii yoklugunu ¢ok iyi kullanmalari da etkili
olmustur (Mardin, 1991b, s. 185-186). Buna gore, Osmanli toplumu drneginde
digsal sembolik cergeveleme, toplulugun genel uyumunu saglamaya yonelik
olarak, "boliciilik" suc¢lamasidir. Seckinlerin toplulugun genel uyumu igin
kullandig1 igsel sembolik ¢ergeveleme ise, "devlet" olmustur. Siyaset, iktidar,
hatta ulusal hayatin hemen her yoni devlet sembolii etrafinda toplanmistir.
Osmanli'dan giiniimiize kadar seckinler, kendi kaderlerini devlete sadakatle
Ozdeslestirmisler ve kitlelerden de "yiice" ve "gliglii" devlete karsi ayn1 sadakati
istemislerdir (Frey, 1975, s. 45 akt. Saribay, 1994, s. 85-86). Bu durum, Tiirk
devlet geleneginin temel bir 6zelligi olarak gecerliligini siirdiire gelmektedir.
Dissal cerceveleme olarak "boliiciiliik su¢lamasi”, i¢sel ¢erceveleme olarak da
"devlete sadakat" sembolleri, Tiirkiye'nin tarihinde "muhalefet" olgusuna karsi
biiyiik bir tahammiilsiizliik gosterilmesinde énemli bir rol oynaya gelmistir.

Osmanli “merkez-¢evre” ya da baska bir ifadeyle kaba hatlari ile “askeri-
reaya” ayimrimint temellendiren Osmanli’nin klasik doneminde daha ¢ok
“cevre”yi temsil eden ekseriyetle gogebe veya yari-gdcebe bir yasam tarzina
sahip Tiirkler, Kur’an okumak amaciyla da olsa Arap¢a 6grenmek bir tarafa,
okur-yazar dahi degillerdi. Bu kirsal topluluklar, Isldmiyet &ncesi kabile
yasantilarini siirdiiriiyorlardi. Ekonomik gecim kaynaklar1 hayvancilikti. “Boy”
teskilat sistemine dayali bu kabilelerin bagkanlar1 ayn1 zamanda dini baskan
statiislinlin de sahibi sayiliyordu (Ocak, 1999, s. 53; Melikoff, 1993, s. 31).

Samanist inan¢ bi¢imini de yeni kabul edilen dine yansitan Anadolu
halki, yerlesik sehirliler gibi dini medreselerden 6grenmek yerine, Tiirkmen
babalarin etkisi altinda 6greniyorlardi (Turan ve Yildiz, 2008, s. 19; Barkan,
1942). Bu durumun ortaya ¢ikardig kiiltiirel fark ise, sehirliler ile kirsal kesimde
yasayan Tiirkler arasinda gerginliklere neden olmustur. Sehirli halk Tiirkmenleri
kiigiimsemis, devrin aydinlar1 onlara “Etrak-1 bi idrak (akilsiz Tiirkler)”, “Etrak-
1 miitegallibe (zorba Tiirkler)”, “Etrak-1 harici (isyanci Tiirkler)” gibi asagilayici
terimler kullanmistir (Turan ve Yildiz, 2008, s. 15).

Yavuz Sultan Selim iktidarindan sonra, Tiirkmenler’e Siinni Islami hayat
tarzinin ve seriat degerler sisteminin dayatilmasi, Kizilbaslarin katli i¢in dénemin
ulemalar tarafindan verilen fetvalar, gécebe ve koylillerden alinan vergilerin
yiikseltilmesi, agiret reislerinin hareket alanlarinin siirlandirilmasi ve ellerinden
timarlarinin geri alinmasi, Alevi halkini direnis ve baskaldiriya sevk etmistir. Sah
Kulu, Kalender Celebi, Bozoklu Celal ve sonrasindaki tiim Celali Isyanlari,
ekonomik ve kiiltiirel boyutlariyla bu ¢ercevede degerlendirilmelidir (Avci, 2006,
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5. 30-38).

Alevilerin, Osmanli Devleti'ne karsi olan durusu, bu toplumlari,
“Kemalist” ideoloji ¢er¢evesinde yeni kurulan Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni
sahiplenmeye ve kucaklamaya yoOneltmistir. Ancak, yeni kurulan bu devletin
homojen bir toplum yaratma arzusuna sahip bir ulus-devlet olmasi,
Cumbhuriyet’in en biiyiik destekgileri olan Alevilerin seslerinin kisilmasiyla ve
kimliklerinin yok edilmeye c¢alisilmasiyla sonu¢lanmistir (Sambur, 2009).
Cumhuriyet’in inkilaplarindan biri olan “tekke ve zaviyelerin kapatilmas1”
kapsaminda Alevi ibadethaneleri de kapatilmistir. Bernard Lewis’e gore,
laiklesme adina yapilan inkilaplarin amact, halkin ibadet 6zgiirliigiini kisitlamak
degil, dinin ve din temsilcilerinin gii¢ ve yetkilerini sinirlandirmaktir (Lewis,
1961, s. 405-408). 1924 yilinda Diyanet isleri Baskanligi’nin kurulmasindan
sonra, din, Siinni Islam, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin politikalartyla sekillenmistir.
Bu durumda Aleviler her ne kadar Cumhuriyet’e, Osmanli’ya oldugundan daha
sicak baksalar da iktidar mekanizmalarindan uzak durarak kendilerini gizleme
aliskanliklarina devam etmislerdir (Kog, 2016).

Cumhuriyet’in erken donemlerinden giiniimiize kadar, ulus-devletin
etnosentrik tutumuna sosyo-kiiltiirel tektiplestiriciligine kars1 cesitli isyanlar
cikaran Aleviler, bu muhalif duruglarina mukabil sert tepkilerle karsilagmiglardir.
Osmanli Devleti’nin dagilmasindan hemen sonra Sivas, Erzincan ve Tunceli’nin
bazi ilce ve koylerinde bagimsizliklarimi kazanmak icin Koggiri Agsireti
onderliginde 1918’de baslayan isyan, Mustafa Kemal Atatiirk’iin emriyle 1921
yilinin Haziran ayinda yiizlerce Alevi’nin katledilmesiyle sonuglanmistir
(Sarizeybek, 2014; Yapict, 2017). Osmanli doneminden beri kendi icinde
bagimsiz bir bolge olan Dersim’in (Tunceli), merkeziyetci bir devlet olan ve tek
ulus projesi tasiyan geng Cumhuriyet i¢in bir tehditti. Devlet ile Dersim agiretleri
arasinda bolgenin hakimiyeti i¢in 1937-1938 yillar arasinda girisilen miicadele,
yine ¢ok sayida Alevi’nin bombalanmasi, kursuna dizilmesi ve on binlercesinin
stirgline gonderilmesiyle sonuclanmistir (Yapici, 2017). Cumbhuriyetin ilk
yillarinda Alevilere yapilan ayrimeilik, homojen bir toplum yaratma arzusundan
kaynaklanmaktayken, ilerleyen yillarda Islamci partilerin  giiclenmesi,
ayrimciliklart farli bir boyuta tasimistir. Ancak sebebi her ne olursa olsun,
Aleviler Osmanli Devleti’nin yiikselisinden bu yana toplumun otekilestirilen
kesimi arasinda yer almistir. Malatya Olay1 (1978), Sivas Olaylar1 (1978), Marag
Olaylar1 (1978), Corum Olaylar1 (1980), Sivas-Madimak Katliam1 (1993), Gazi
Olaylar1 (1995) gibi yakin tarih hadiseleri, Osmanli Devleti’nin ve Cumhuriyet’in
erken donemlerinin etnosentrik, merkeziyet¢i ve otoriter tutumunun giiniimiize
kadar gelen yansimasindan baska bir sey degildir.

1095



KAUIIBFD 11(22), 2020: 1075-1106

Elise Massicard, Alevi Hareketinin Siyasallasmas: adli eserinde,
Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu sosyal sartlarina ve olaylarina tepki olarak Alevilik
adina seferber olmay1 “Alevicilik” olarak tanimlamis ve Aleviligin siyasallagsmis
hali olarak “Alevicilik”ten bahsetmistir (Massicard, 2017). Bu siyasallagsma
tarihsel olarak aslinda (Mardin’in tabiriyle Osmanli déneminde var olan merkez-
cevre iligkilerinde) Tiirkmen asiretlerinin ¢evrede kalmasi, ¢evrenin ekonomik ve
toplumsal yasamina, devletin zorla el atmasina kars1 ¢ikanlarin diinya gorisiiniin
yerelci ve heteredoks dini inang olarak kendini ortaya koymasiyla baslar (Mardin,
2010, s. 38-41). Modern, sekiiler ve sdylemde 6zgiirliik¢ii bir rejimin habercisi
olan Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanli Devleti i¢inde 15. ylizyildan beri sistematik
olarak oOtekilestirilen Aleviler tarafindan biitiin ideolojisi ve degerleriyle
benimsenmistir. Ancak Cumbhuriyet, devletin dini egemenligi altina almasi
yoniindeki tutumu ve Islam’in belirli bir yorum ve uygulamalarini tiim topluma
dayatma konusundaki egilimi bakimindan Osmanli Devleti’nden pek de farkli
politikalar izlememistir (Caylak ve Celik, 2018, s. 137).

Gegmigten gilinlimiize gelene kadar, maruz kalinan baskilar ve
otekilestirmeler, gerek Osmanli Donemi, gerek Cumhuriyet donemi Alevi
ozanlarinin deyislerine yansimigs ve ozanlar, dizeleriyle bagkaldirn ve isyam
somutlastirmiglardir. 16. yy’da Y 6riik-Tilirkmen bir aileye mensup oldugu tahmin
edilen ve asil adi bilinmeyen tekke ozanlarindan olan ve Kalenderi, Bektasi,
Hurufi tarikatlarina iligkin tislup kullanan Muhyiddin Abdal (Durbilmez, 2014)
isyan1 su dizelerle dile getirmistir (Saydam, 2017):

“(...)Sayilmay1z parmak ile
Tiikenmeyiz kirmak ile
Tasramizdan sormak ile
Kimse bilmez ahvalimiz (...)”

Anadolu’da Osmanli Devleti merkezi iktidarinin, tagra {izerindeki
iktisadl ve sosyal baskilariin yogun bir sekilde hissedildigi bir doneme sahitlik
etmis ve Celali Isyanlari’’ni yasamis ozan Pir Sultan Abdal, zulim ile
miicadeledeki kararliligi ve miicadele igin Orgiitliiliigiin 6nemini su meshur
deyisle ifade etmistir (Boratav ve Golpinarli, 1943,s. 91-92):

“Uyur idik uyardilar
Diriye saydilar bizi
Koyun olduk ses anladik

Stiirliye saydilar bizi
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Stiriiliip kasaba gittik
Kanaray1 mesken tuttuk
Can1 Hak’ka teslim ettik

Oliiye saydilar bizi

Pir defterine yazildik

Hak divanina dizildik

Bal olduk serbet ezildik
Doluya saydilar bizi (...)”

17. yy’da Anadolu’da yasamis Azeri asilli tekke sairi Kul Nesimi’nin
dogum ve 6liim tarihleri hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Siirlerinde Hurufilik,
Caferilik ve Haydarilik inanislarina iliskin izler goriilmektedir. Osmanli-Safevi
miicadelesinde Safevi yanlis1 bir durus sergilemesi ve bunu siirlerinde yansitmasi
gerekeesiyle kovusturmalara maruz kaldigi ve bu sebeple idam edildigi tahmin
edilmektedir (Kuzucu, 2011). Kul Nesim1’nin su sézleri dik durusun ve ne olursa
olsun egilmeyeceginin manifestosu gibidir (Omak, 2016):

“(...)Ey Nesimi can Nesimi ol gani mihman iken
Yarin sefaatkarim Ahmed-i Muhtar iken

Ciimlenin rizkini veren ol gani Settar iken
Yeryiiziinlin halifesi hiinkara minnet eylemem(...)”

Asik Dertli, asagidaki dortliiklerinden anlasildig: iizere Nesimi gibi dik
bir durusa sahiptir (Edebiyat ve Sanat Akademisi, 2016b).

“(...)Miminler isine miinafik sasa
Miinkirler basini ko vursun basa
Kanaat tacini giyince basa

Ne sultana minnet ne hana minnet

Erenler bezmine girmez namahrem
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Bu yolda bas veren olurmus mahrem
Dost derdinden buldu derdine merhem
Dertli etmez gayr1 dermana minnet”

1940 ve 2002 yillart arasinda yasamis olan ve Alevi-Bektasi dgretilerine
stki sikiya bagli Asik Mahzuni Serif, yazdiklari ve tiirkiileri yiiziinden aldig:
cezalar disiiniildiigiinde, 20.yy’in Pir Sultan Abdal’i, Nesimi’si gibi
degerlendirilebilir. 68 kusaginin devrimci dnderlerinden Deniz Gezmis, Yusuf
Aslan ve Hiiseyin Inan’n idam edildigi dénemde Bagbakan olan Nihat Erim i¢in
yazdigi iddia edilen “Erim erim eriyesin/ Koskiin sarayin yikilsin/ Umudun suya
dokiilstin/ Evim erim eriyesin” tiirkiislinli plaga okuduktan sonra hapse atilan
Mahzuni (Evrensel, 2011) asagidaki siirinde, en kotii sartlar altinda bile boyun
egmez, dik durusunu resmetmistir (Tiirkii Dostlari, 2002a):

“Ta ezelden 1rgat oglu irgatim
Beylik gibi asaletim yok benim
Bulgur yerim su icerim kime ne

It yalina siikiir karnim tok benim

Holliikte biiylidiim, besikte yattim
Emeksiz serefi sevene sattim
Zehir zikkim memede tattim

Dostlarimdan diismanlarim ¢ok benim

[ligimden ¢ikmaz tezek dumamn
Giin oldu as yaptim ¢ayir ¢imeni
Cektigimde kirk yamali tumani

Sevgilimdir tiifek benim ok benim

Bir fidan ki kesilince bitmez mi?

Dallarinda nice kuslar 6tmez mi?
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Bir yigide bir kdr ocak yetmez mi?

Neme gerek komiir benim kok benim

Mahzuni’yi mengeneye germisler
Basucuna sorgucuyu ¢ekmisler

Olsiin diye bana ceryan vermisler
Zencirimi yakar gider sok benim”.

Son olarak Mahzuni’nin, her dizesinde isyan1 ve baskaldirty1 hissettiren,
ozanm bozuk bir sisteme ve bu bozuk diizenin miisebbibi olarak gordiigi
kimselere, icindeki Ofkeyi anlattigt su siir, muhalif durusunun fotografini
sozciiklerle cekmektedir (Tirkii Dostlar1, 2002b):

“Uzaktan Yakindan yuh ¢ekme bana
Sana senin gibi baktim ise yuh
Efendi goriiniip biitlin insana

Hakkin kullarini yiktin ise yuh

Bu kadar milletin hakkin alanlar
Onlarn kandirip zevke dalanlar
Diplomayla olmaz hakim olanlar

Sugsuzun basina ¢oktiin ise yuh

Ben insanim benden baslar asalet
Asillere paydos, beye nihayet
Su insanlik derde girerse sayet

Ona yar olmaktan biktim ise yuh

Yuh yuh soyanlara
Soyup kagip doyanlara
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Insana kiyanlara

Yuh nefsine uyanlara yuh!”.

5. SONUC

Tarihsel ve sosyal sartlarin bir sonucu olarak, Tiirk tarihinde Stinni kesim
tarafindan farkli sebeplerle otekilestirilen Alevi halklar, sahip olduklar1 edebi
kiiltiir ve tiirkiilere, maruz kaldiklar1 baskilart dkmiisler ve muhalif séylemlerini
tiirkii, siir ve deyisleriyle dile getirmislerdir. Bu tiirkii ve deyisler, ozanlar
vasitasiyla, ¢evrede kalmis Alevi halklarin, dini inanglarini, hayata bakislarini,
dik ve miidanasiz duruslarini, iktidara baskaldirilarini yansitmistir. Bu agidan
bakildiginda, isyanin, baskaldirmin ve magdur bir grubun sesini duyurmasinin
can almadan, kan dokmeden, siddet eylemlerine girismeden baglamayla ve
sanatl sozlerle miimkiin oldugu da goriilmektedir.

Tarihsel siire¢ i¢inde Aleviler, Osmanli toplumunda uygulanan mezhep
politikalar1 ve Tiirkiye Cumbhuriyeti i¢inde yasanan Dersim katliami 6rneginde
oldugu gibi cesitli baski politikalarina maruz kalmislardir. Bu politikalara
Aleviler, Anadolu’da yasanan Celali Isyanlar tiiriinden baskaldirilarla toplumsal
kaos yaratacak bi¢cimde karsilik verdikleri gibi, siddet ve deyis, tiirkii, nefes gibi
siddet icermeyen yollarla da tepkilerini gostermis ve kullandiklar1 edebi yol bir
kesimin maruz kaldig1 6tekilestirmeyi topluma aktarmak hususunda hatir1 sayilir
basar1 gostermistir. Gilinlimiizde Alevi olmayan pek c¢ok kisinin bu s6zlere agina
olmas1 ve bu tiirkiileri dinlemekten keyif almas1 da, Alevilerin sectigi yolun,
sesini duyurmada ne kadar etkili oldugunu gostermektedir.

Alevilerin 6nemli bir ¢cogunlugu Cumhuriyet degerlerine ve ilkelerine
sonuna kadar sahip ¢cikmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti gerek modernlesmeyi siyaset
ve biirokrasi yoluyla gerceklestirme amaci giiden ve homojen bir toplum ideali
tastyan tek parti yonetiminde, gerek muhafazakar, milliyetci partilerin Islamci
atmosferinde Alevi vatandaslar1 yok saymistir. Bunun i¢in 15. ve 16. yiizyillarda
yazilan siirler bile bugiinkili durumu yansitabilmistir. Cagdas Alevi ozanlar ise,
kadim mubhalif soylem c¢izgisinden tasmadan, 6teden beri var olan esitsizlikleri,
haksizliklar1 ve baskilar1 dizelerine 500 yildir yansitmis ve sanatsal bir siyasi
mubhalefet stratejisi gelistirmistir. Gelistirilen bu muhalefet stratejisi eylemsel bir
anlam ifade etmekle birlikte siddet ve kaos yaratmaktan son derece uzaktir.
Alevilik, ihtiva ettigi felsefe geregince, “6teki”, “dlisman” yaratmamig, muhalefet
praksisini kendi icinde iiretmis oldugu degerler iizerinden gelistirmeyi
basarabilmistir.

Alevilerin tiirkii ve deyisleri lizerinden gelistirdikleri muhalefet praksisi,
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s0z konusu tirkii ve deyisler dikkatle incelendiginde pek uysal degildir.
Siirlerinde isyan, baskaldir1 gériilmekte, sikayet acikca anlasiimaktadir. Isyan
boyutuna varan bu sikayet Osmanli Devleti i¢inde Celali ayaklanmalar1 olarak
kendini gostermistir. Alevilerin muhalefet tslubunu Celali ayaklanmalar
tizerinden “siddet egilimli” biciminde okumak bir yanilgidir. Ciinkii bu okuma
bigimi Celali isyanlarinin mali ve sosyo-ekonomik boyutlarini géz ardi eder.

Dersim isyanlarin1 ise, devletin merkeziyet¢i politikalarina karst
kaybedilen oOzerkligi yeniden tesis etme girisimi olarak okumak yanlig
olmayacaktir. Tanzimat doneminden beri siiregelen merkezilesme cabalari,
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasiyla zirve noktaya ulagmis ve ylizyillardir
Dogu Anadolu cografyasinda kendi kaderine terk edilen halktan vergi vermek,
askerlik yapmak gibi yiikiimliiliikler beklenmistir. Cumhuriyet kurulduktan 15 y1l
sonra patlak veren Dersim isyani, 6teden beri 6zerk olan halkin merkezi devlete
dahil edilme ¢abalarina verdigi bir tepkinin tiriiniidiir.

Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanli Devleti’nin Alevilere yonelik sahip
oldugu politikalar1 devam ettirmistir. Kendi kiiltiirel gelenekleri iginde yasamak
isteyen Alevileri egemen Kkiiltiir, resmi ideoloji ve Siinni Islam o6gretileri
cercevesinde asimile etmeye galigmak iki devletin ortak noktasidir. Keza klasik
donem Osmanli Devleti i¢inde biirokraside dnemli gorevlerin (¢ogunlugunu
Kizilbaglarin olusturdugu) Tirkmen asiretlerinden kimselere verilmemesi,
Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde Alevi vatandaslara miilki amirlik gorevlerinin
verilmemesi veya niifuslarina oranla ¢ok sinirli sayida tutulmasi bigiminde
yansimistir. Bununla birlikte, Alevilerin ibadethanelerinin camiler gibi devletten
destek gérmemesi, Alevilerin ¢gocuklarinin okullarda Siinni inanglar ¢ergevesinde
hazirlanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerine girmek zorunda olmalari,
Diyanet Isleri Baskanlig1 fetvalarmin Siinni islam dogrultusunda verilmesi ve bu
fetvalarin  tim  Misliimanlant  kapsadigi  algisi, Alevi vatandaglarin
dislanmalarinin giiniimiize olan yansimalarina o6rnek teskil etmektedir.

Alevilerin gelistirmis oldugu folklorik ve edebi muhalefet iislubu, s6z
konusu politikalara verilen tepkilerin iriinleridir. Bu muhalefet tislubu, bagkaldir1
ve isyan egilimli olmak dogrultusunda eylemsel, ancak siddet ve terdrden uzak
olmasi bakimindan pasifisttir. Alevilerin tlirkii ve deyisleriyle yaratmis oldugu
isyan ve bagkaldir1 praksisi Tiirk siyasetinin muhalefet kiiltiiriine 6nemli bir
katkida bulunmasimin yani sira, Tirk edebiyatini da zenginlestirmis ve
Tiirkiye’deki siyasi muhalefet edebiyatin1 arastirilmaya deger bir konu héline
getirmistir.
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6. CIKAR CATISMASI BEYANI

Yazarlar arasinda ¢ikar catismasi bulunmamaktadir.
7. MADDI DESTEK

Bu ¢aligmada herhangi bir fon veya destekten yararlanilmamistir.
8. YAZAR KATKILARI

A.C., CK.: Fikir;

A.C., CK.: Tasarim;

A.C.: Denetleme;

C.K.: Kaynaklarin toplanmas1 ve/veya islemesi;

A.C., C.K.: Analiz ve/veya yorum;

C.K.: Literatiir taramast;

A.C., C.K: Yaziy1 yazan;

C.K.: Elestirel inceleme

9. ETIiK KURUL BEYANI VE FiKRi MULKIYET TELIF
HAKLARI

Calismanin verileri anket, goériisme vb. yollarla toplanmig olmay1p
dokiiman analizi metoduna dayanmaktadir. Verileri toplarken etik izne gerek
duyulmadigi i¢in ¢aligmada etik izinle ilgili bilgilere ve formlara yer
verilmemistir. Calisma, herhangi bir tez ¢aligmasindan iiretilmemistir. Bunun
disinda ¢aligmada gerekli olan tiim etik kurul ilkelerine uyulmustur.
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