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oz

Her ulusun mitolojik bir diinyas1 vardir ve birbirlerinden ¢ok farkli cografyalarda yasamis olsalar da insan
topluluklarinin mitolojik diinyalar1, mitologlar1 sasirtacak kadar birbirleriyle olaganiistii benzerlikler tasimak-
tadir. Farkli toplumlarda, farkli dénemlerde farkh farkl sekiller alsalar da aslinda mitler insanligm ortak kiil-
tiriiniin Griintidirler. Mitoslart diger anlatilardan ayiran en onemli 6zellik, onun kutsal tarafidir. Mitler, hig
kuskusuz, kutsal anlatilar olarak ortaya ¢ikmustir ve bu anlatilar, onlara inanan kitlelerce kutsal metinler olarak
kabul edilmektedir. Mitlerin, “kutsal”mn bir pargasi ve kutsal anlatilar olmasi nedeniyle eskatoloji ile de yolu
kesismektedir. “Eskatoloji”, son seylerin ya da daha dogru bir bigimde, bilinen diinyamizin kendileriyle sona
ulastig1 olaylarin 6gretisidir. Bu diinyanin sonunun ve onun yikilisinin 6gretisidir. Bu yoniiyle teoloji ile mitoloji
arasinda orta bir noktada durmaktadir. Tarihin sonu kavrami hem bir teolojik olgu hem de mitolojik bir beklen-
tidir. Eskatoloji bize, evrenin 6zelde de uygarligimizin bir sona dogru yaklagmakta oldugunu; ¢iinkii zamanin
ileriye dogru bir akis igerisinde olmasi nedeniyle sona ermesi gerektigini vazeder. Bu, sadece mitolojik ya da
teolojik bir varsayim degildir. Ekonomiden cografyaya, jeopolitikten astrofizige kadar birgok bilimsel disiplin
de eskatolojinin bu savlarina destek olmakta ve 6ngériilerini giiglendirmektedir. Zamanin nasil son bulacagi ile
ilgili gelistirilen inang bigimleri tarih boyunca, dinlerde ve mitolojilerde 6nemli bir yer tutmustur. Yeryiiziiniin
hemen hemen gelmis gegmis biitiin uygarliklarinda eskatolojik inang ve inanislar, diger inanglar igerisinde hi¢
de azimsanmayacak oneme ve etkiye sahiptir. Bu inanglarin 6ziinde, insanlarin hangi toplumdan olursa olsun
veya hangi zaman diliminde yasarsa yasasin, yasanilan diinyadan daha adil ve daha mutlu bir diinyay1 tasarliyor
ve bekliyor olusu, inanig ve tilkiisii yatmaktadir. Eskatoloji ve eskatolojik beklentiler i¢erisinde olanlar, zamanin
Tanri lehine doniistinii ve Tanri’nin zamani kendi kontrolil altina alis1 beklentisini tagimaktadirlar. Eskatolojik
inanislar, bir felaketi ve felaketler zincirini vaat ederken, ayn1 zamanda, “iyi olan™1 da vaat etmektedirler. Kir-
lenen bu diinyadan daha armmus bir diinya, giderek kétiilesen zamanlardan daha adil, mutlu ve miireffeh bir
altin ¢ag ¢ikacaktir. Bu, kétiiniin icinde mutlak iyinin var olmasidir ve mutlak iyinin tesis edilmesiyle, kotulik-
ler yenilgiye ugratilmis, yok edilmis olacaktir. “Son” fikrinin gerceklesebilmesi igin, iyiye ihtiya¢ duyulacak
gayri mesru zamanlarin var olmasi gerekir. Zaman iyice kotiilestikten ve iyiye, ahlaka, miireffeh yasamlara
kuvvetle ihtiya¢ duyulduktan sonra da artik, ahlaksal doniigiimiin zaman1 gelmis demektir. Boylece, kétiiliikler
kesin bir maglubiyete ugratilacak ve eskatolojik vaat yerini bulmus olacaktir. Bu ¢alismada eskatolojinin ne
oldugu, mitolojiyle olan iliskisi ve belli basli eskatolojik mitler iizerinde durulmustur. Ttirk mitolojisi igerisinde
yer alan eskatologya mitlerinden biri olan tufan anlatisindan hareketle Tiirk mitolojisindeki eskatolojik bir olgu
da irdelenmeye ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler

Mitoloji, mit, eskatoloji, tarihin sonu, tufan.

ABSTRACT

Every nation has a mythological world, and the mythological worlds of human societies, although they
have lived in many different geographies, have a great deal of extraordinary similarities to each other, surprising
even the mythologists. Though they take different forms in different societies and eras, myths are, in fact, the
products of a common culture of humanity. The most important feature distinguishing a myth from other nar-
ratives is its sacred nature. Myths have undoubtedly emerged as sacred narratives, and these narratives are re-
garded as sacred scriptures by masses who believe in them. Since myths are part of “the sacred” and sacred
narratives, their path intersects with that of eschatology. “Eschatology” is the teaching of the last things, or more
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accurately, the events with which our known world is expected to end. It is the teaching of the end of the world
and its collapse. In this respect, it stands at a mid-point between theology and mythology. The concept of the
end of history is both a theological phenomenon and a mythological expectation. Eschatology tells us that the
universe and in particular our civilization is approaching an end as it preaches that time must be terminated
because it is in a forward flow. This is not just a mythological or theological assumption. Many scientific dis-
ciplines, from economics to geography, from geopolitics to astrophysics, support and reinforce the predictions
of eschatology. The forms of beliefs about how time will come to an end have an important place for religions
and mythologies in history. Eschatological beliefs are of great importance and they have influence in other
beliefs in almost all of the civilizations of the world, past and present. At the core of these beliefs, no matter
what society or time period it is, lies the expectation that a world that is more fair and happier than this world
is awaiting humans. People with eschatological hopes are expecting the time to return in favor of God and be
under the control of God. Eschatological beliefs promise a catastrophe and a chain of disasters, while at the
same time promising what is “good” for man. A world free from the polluted one, and a fairer, more prosperous
golden age will emerge from the ever worsening times. This is the existence of the absolute good in the evil,
and by the victory of the absolute good, the evil will be defeated and destroyed. In order for the idea of the 'End'
to take place, there must be an illegitimate epoch to be spared. The time for moral transformation is the very
time that is to come after the time has worsened and a need for a good, moral and prosperous life is arisen.
Thus, evil will definitely be defeated, and eschatological promise will be achieved. In this study, what is es-
chatology, its relationship with mythology and major eschatological myths are emphasized. An eschatological
phenomenon in Turkish mythology has been tried to be examined from the narrative of the flood which is one
of the eschatological phenomenon in Turkish mythology.
Key Words
Mythology, myth, eschatology, eschatological, end times, flood.

Giris

Mit ( myth ), “s6z” ya da “konusma”, “masal, hikdye” anlamlarma gelen
Yunanca “mythos” sozciigiiniin karsilig1 olup, gecmiste yasamis insan topluluklarinin
inandiklar1 tanrilarin, kahramanlarin, dogaiistii varliklarin, olaylarin ve bunlar etrafinda
gerceklestirilen anlatilarin yine olaganiistii unsurlarla sekillendirilip ortaya ¢ikarildigt
olagandis1 hikayelerdir.

Biz, mitoloji dedigimizde de farkli milletlerin ya da millet haline gelememis arkaik
topluluklarimn tarih boyunca gelistirdikleri mitleri, mitlerin gecirdigi sathalari, mit-
lerin yapilarini inceleyen ve mitleri yorumlayan bir bilim dalini, yani “mit bilimi”ni
anltyoruz (Can, basim tarihi yok: 1).

“Eskatoloji ise son seylerin ya da daha dogru bir bigimde, bilinen diinyamizin ken-
dileriyle sona ulagtigi olaylarin 6gretisidir. Bu diinyanin sonunun ve onun yikilisinin o6g-
retisidir.” (Bultmann, 2006:29). Kisaca Eskatoloji, son seylerle ilgili 6gretiler bilimidir.
“Yunanca “eschatos” (son) ve “eschata” (en son seyler) terimlerinden tiiretilmistir” (Ba-
tuk, 2003:48). Fransizcada “eschatologie” bigiminde yazilmaktadir. Felsefe sozliigiinde
eskatoloji, “teolojinin; 6liimii, insanin 6liimden sonraki yazgisini, cennet ve cehennemi,
tarihin son anini ve diinyanin sonunu konu alan dali; insanin akibetine, 6liimden sonraki
hayatina ve diinyanin nihai akibetine iliskin dini teori” bi¢iminde tanimlanmaktadir.

“Eskatoloji” dedigimiz “son” bilimi, daha ¢ok Bati teoloji literatiiriine 6zgii bir kav-
ramdir.

Son ve nihai olanin sdylevidir. Hiristiyan teolojisinin onemli bir inan¢ motifini
olusturan bu dgreti, son olaylarin ve “Isa’nin Ikinci Gelisi”nin ya da Kutsal Kitap’ta
(Incil’de yazil1 oldugu gibi “son zamanlarin” bir incelemesidir. Oliimden sonra di-
rilis, yargilanma, imandan diisme (apostasi), tekrar gelis, Mesih’in (Isa’nin) bin y1l-
Itk egemenligi, yeni g6k ve yer, ruhun son yolculugu gibi son zaman doktrinlerini
icerir (Akgiil, 2004).

Eskatoloji, sadece diinyanin sonunu degil, sona dair biitiin kavramlar1 ve niteleme-
leri i¢ine alan bir bilim dalidir. Eskatoloji mitleri ise, diinyada her seyin iyiden
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kotiiye dogru gidisini anlatmaya yonelik gelistirilen mitlerdir ve bu kotii gidisin

sonucunda, evrenin ve insanhgm radikal bir “son”la kars1 karstya kalacagi anlatil-

mak istenmektedir. Insanlardan ve yaptiklarindan hosnut olmayan tanri ya da tan-

rilar, evrenin, 6zde de diinyanin egemenligini yeniden ele alacaktir. Bu ele geciris

ya bir tufan ya 6liim ya da kiyamet, 6liim sonras1 gibi “son”a yonelik bir yontemle

olacaktir. Cogunlukla da Tanri tarafindan diinyanin sonlarina dogru gonderilecek

bir “kurtaric1”, hem “Tanri’nin egemenligi”ni (Tanr1 Krallig1) saglayacak hem de

Tanri’nin tarafinda olan azinligin kurtulus 6nderi olacaktir (Ciaroglu, 2008:26).

Eskatoloji bir inang sistemidir. Bu baglamda sadece mitlerden olusan bir sistem de
degildir. Her inancin mit olmadi81 gerceginden hareketle eskatolojinin de diinyanin sonu,
kiyamet ve 6te diinya gibi inanglar1 ele aldig1 muhakkaktir. Eskatoloji mitleri dedigimizde
ise eskatolojik inanglarin mitsel unsurlar barindiran 6zelliklerini anlamig oluyoruz. Bu
baglamda, “eskatoloji mitleri”ni “eskatolojik inan¢lar”dan ayiran en 6nemli unsur, evre-
nin ve yasamin sonuna dair gelistirilen inan¢larin mitsel yoniidiir; bir baska deyisle teo-
lojideki eskatolojik unsurlarin mite doniismiis/donistiiriilmiis halleridir. Yani diinyanin,
evrenin ve yasamin sonu ile son donemde meydana gelecek olan olaylar, beklenen kurta-
ricy, kiyamet ve ote diinya mitleri eskatologya mitlerini olusturmaktadir.

Tarihsel siire¢ igerisinde gerek erken ve geleneksel donemlerde gerekse de modern
zamanlarda yasamin sonuna dair inang motifleri her zaman olagelmistir. Diger bir de-
yisle, insanlik bir kiyamet diisiincesini her zaman tasavvur etmistir.

Diinyanin bir sonunun olmasi gerektigi kendi kendini tanitlayan bir durum degildir.
Ancak sonu¢ ya da amaci olmayan bir diinya diisiincesi mantiksal olarak uygun
degildir. Sonu olmayan bir siireci kavramak zordur ve ebedi amagsizlik diisiincesi
hayal giiciiniin 6tesinde bir durumdur. Pratik olarak, diinyanin en azindan bir sonu-
nun olmasi gerekmektedir” (Bull, 2005:9). “Tarihsel ve teolojik perspektif agisin-
dan bakildiginda, tarihin siirekli ileriye dogru bir akis halinde oldugu gériilecektir.
Bu ileriye dogru hizli gidis, ayn1 zamanda diinyanin bir sona dogru da gittigini gos-
termektedir. Bu diisiince, kaynagini Zerdiistliikten almaktadir (Bull, 2005:31).

Diinyanin ve evrenin bir sonunun olacagi ya da olmasi gerektigi diisiincesi cograf-
yadan tarihe, sosyolojiden dinbilime ve dinler tarihine, felsefe tarihinden folklora, eko-
nomiden kiiltiirel antropolojiye ve hatta fizige (astrofizik) varincaya kadar ¢ok genis bir
bilim g¢evresini yakindan ilgilendirmektedir. Cografya acisindan kiiresel 1sinma ve
diinyanin yaglanmasi, iklim degisiklikleri; ekonomi acisindan kiiresellesmenin yol actigi
ekonomik buhranlar, hizli niikleer silahlanma ve olasi bir {igiincii diinya savasi, kaynak-
larin tiikenisi; dinbilim ve dinler tarihi agisindan Tanr1’nin yeryliziiniin kontroliinii tama-
men ve radikal bir bigimde eline almasi ve insanligi topluca yok ederek ebedi hayati bag-
latmasi; astrofizik agisindan evrenin siirekli genisliyor olusu, biiziismesi, Giines’in ener-
jisinin periyodik olarak azalmasi, kara delikler... vb. bircok bilim dalin1 etkileyen kiya-
met teorileri diinyanin kaginilmaz sonunu zorunlu kilmaktadir. Ayrica dinbilim agisindan
eskatolojik sonu zorunlu kilan temel etmenlerden biri de adalet fikridir. Bu diinyada hak-
sizliklara ugrayanlarin bir sekilde baska ve daha adil bir diinyada haklarin almmas,
zalimlik yapanlarin ve haksiz kazang elde edenlerin de bir sekilde cezalandirilmasi ge-
rekmektedir. Biitiin bunlar Tanri’nin adaleti agisindan, kiyameti ve 6te diinyay: zorunlu
bir gereklilik olarak ortaya ¢ikarmaktadir.

Kurtarici, Arinma ve Tarihin Sonu

Eskatolojinin terminolojik olarak Bat1 teoloji literatiiriine 6zgii bir disiplin oldu-
gunu, biitiin dinlerde ve kiiltiirlerde de eskatolojik beklentilerin bulundugunu sdy-
lemistik; ancak, ozellikle Hiristiyan teolojisinin biitiin doktrinlerinde kiyamete,
diinyanin sonunda olacak olaylara, altin ¢ag ve bin yil diisiincesine, kuvvetli bir
Mesih beklentisine ve Deccal’a, Araf’a, 6te diinya ile cennet ve cehennem tasvirle-
rine ¢ok yogun olarak rastlanmaktadir. Eski Ahit’te (Tora) ise bu kadar yogunlukta
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olmamakla beraber kaynagin1 ibrani mitolojisinden ve Zerdiistliikten alan &te diinya
anlayisina en azindan Yahudilik’in s6zIii kaynaklarinda yer yer rastlanmaktadir (C1-
naroglu, 2008:43).

Eskatoloji, tarihin hizl bir sona dogru gidisini dogal bir siire¢ olarak gérmekle be-
raber, insanligin bu sonu hazirlamada ve hizlandirmadaki paymin da yadsinamayacagini
one siirmektedir. Yani diinyanin sonunun gelisinde insanlik sorumsuz ya da nétr bir du-
rumda degildir. Hiristiyan teolojinin temel argiimanlarindan birini olusturan bu disiince,
“Kurtaric1 Mesih” figiiriiyle kendisini bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikarmaktadir. “Bati
tarihi icerisinde gelecek hakkindaki dinsel inanmiglar, tarihin gitgide sona yaklasmakta
oldugu inancina dayanmaktadir. Tarihin mutlaka bir sonu olacaktir ve bu sona Mesih’in
zaferiyle ulasilacaktir. Diismanlarini yok eden diiriist bir Mesih kisiligi, bir baris ve zen-
ginlik kralligu iizerinde hiikiim siirecektir” (Bull, 2005:12). Mesih Isa, insanligin kétiiliik-
lerini 6rtmek i¢in gelmis, kendi canin1 vermekle biitiin insanlik i¢in ebedi kurtulus unsuru
olmustur. Onun ikinci kez gelisi kiyametin en biiylik gostergesi olacaktir. Mesih’in ikinci
geliginde iyiyle kotiiniin savasi olacak ve bu savastan “iyi”nin tarafinda olan “Tanri’nin
cocuklar1” zaferle gikacaktir. Boylece Tanri, yeryiiziiniin hakimiyetini radikal ve mutlak
bir sekilde ele gegirmis olacak, “son” gergeklesecektir.

Yiizyillarca Hiristiyanlik igerisinde hararetle savunulan ve kaynagint Eski Ahit’ten
alan bu diigiinceler, dogal olarak Hiristiyanlik igerisinde birgok eskatolojik yorumlamay1
ve beklentiyi de beraberinde getirmistir. Aslina bakilirsa Hiristiyanlik tarihi, eskatolojik
beklentiler tarihidir. Bu diinyaya dair cok fazla bir sey vaazetmeyen Incil, 6biir diinyayla
ilgili bircok mitolojik 6gretiye de davetiye ¢ikarmistir. Modern zamanlarda bile “Tanr1’y1
Kryamet’e Zorlamak™ projesi, Evangelist Hiristiyanlar igerisinde hararetle savunulan
diigiincelerin basinda gelmektedir (Cinaroglu, 2008:44).

Tiirklerin diinyanin sonu, kurtarici (Mesih), altin ¢ag, kiyamet, ahiret, 6ldiikten sonra
dirilme, hesap, ceza, cennet cehennem gibi eskatolojik mitleri ya pek bilinmemekte ya da
var olan kiigiik kiigiik anlatilar daginik oldugundan pek fazla dikkat cekmemektedir. Or-
negin, Tirklerin, diinyanin sonunda gelecek bir kurtarici (Mesih) ve onun 6nderliginde
baslayacak “altin ¢ag” donemi beklentilerinin olmayisi, onlarin tarih sahnesinde higbir
zaman bagimlilik yagamamalarina, tarihin her doneminde egemen ve bagimsiz olmayi
basarmalarina, erken donemlerden itibaren hep giiglii devletler kurmalarina, boyle bir es-
katolojik beklentilerinin olmayisina baglanabilir. Zira, “Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji
Mitleri” adli ¢alismasinda, dinler tarihgisi Cengiz Batuk’un da altin1 ¢izdigi gibi, “Gele-
cek, insanlar igin tarih boyunca hep gizemlerle dolu olmustur. Nedense tiim in-
sanlar, bir gelecek kaygisi1 tasimis, geleceklerine dair degisik diisiinceler iiretmislerdir.
Genel olarak, gelecek hakkinda ileri siiriilen tiim diisiinceler, ortaya konan tiim tasavvur-
lar gegmisten ve ozellikle yasanilan andan izler tasimaktadir. Bir anlamda, ‘gelecek’ dii-
siincesini, i¢inde yasanilan an olusturmaktadir. Sayet toplumlar, Israilogullar: gibi siir-
giin, acy, kitlik, yokluk vb. felaketlerle karsi karsiya iseler, gelecekte her seyin diizelecegi
umudunun tagimislar ve kendilerini kurtaracak, giizel glinlere ulastiracak bir kurtarici,
Mehdi ya da Mesih beklemislerdir (Batuk, 2003). Hiristiyanlik tarihindeki eskatolojik
Kurtaric1 Mesih Isa beklentisi-figiirii ise, Isa’nin tebligini tamamlayamadan ¢armiha ge-
rilmesi ve bdylece de Tanr1’nin projesinin yarim kalmasi durumudur. Olusan bu eskato-
lojik beklentiye gore, diinyanin sonunda isa Mesih yeniden yeryiiziinii tesrif edecek ve
Tanri’nin yarim kalan projesi tamamlanmis olacaktir. Duruma tekrar Tiirk inang tarihi
agisindan geri doniip baktigimizda ise Tiirklerin tarihsel birikimi ve belleklerinin, ge-
lecege dair kurtarict beklentilerine ihtiyag duymayacak niteliklerde gelismis ve
sekillenmis olmasina baglayabiliriz (Cinaroglu, 2007:49-51). Bununla birlikte, Tiirk mi-
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tolojisindeki “gokyliziiniin oglu” motifinden hareketle, Celal Beydili, bu figiirii “kurta-
ric1” olarak tanimlamustir. “Kéinatin ve zamanin diizenlendigi ¢agin evladi” olarak nite-
lendirdigi “gdkylizii oglu”nun baslica islevi, insanlari ser ruhlardan korumak, onlara silah
yapmay1, cardak kurmay1 6gretmektir. Atesin yere gonderilip insanlara bagislanmasi da
ona baghdir. Aslinda Ulgen’in kendisi de “gék oglu”dur ve onun bir adinin da “ebedi
g0k” olmast rastlanti degildir. “Gok oglu” olarak tanimlanan mitolojik kahramanlar 1s1k
seklinde yere diiserler. Gok oglu, biiyii bilgisini de kendisinde toplamistir. O, diizenli
diinyay1 ancak fiziksel giicii ve biiyii bilgisi sayesinde seytani giiclere karsi koruyabilir
(Beydili, 2005:221-222). Ancak dikkatle incelendiginde de bu figiiriin eskatolojik bir
olgu olmadig: anlasilacaktir. Ortadogu mitoslarindaki kurtarict Mesih figiiriiniin, Altay
Tiirk mitolojisindeki “Gok oglu” mitosunun karsiligi olmadigi agiktir. Cilinkii “gdgiin
oglu” mitosu, Yasayan insanlar1 koruyan, onlar {izerinde koruyucu niteliklere sahip bir
ruhtur. Diinyanin yasanmaz hale gelisi ve Tanr1 egemenliginin yeniden tesisi i¢in kiya-
mete yakin bir zamanda gelerek inanlilarin liderligini yapacak Mesih figiiriiniin, “gdk
oglu” mitosuyla iligkilendirilmesi diigiiniilemez. Yine de gogiin oglu olarak tanimlanan
kahramanlarin 151k seklinde yeryiiziine inislerini, Ibrani mitolojisinin bozulmus bir bicimi
olarak nitelemek belki miimkiin olabilir. Ciinkii Yeni Ahit geleneginde de Isa, carmiha
gerildikten sonra inanlilara gokten bir 151k huzmesi seklinde inerek goriilmiis ve onlar1
kutsal ruhla doldurmustur. Yine Incil’in ¢esitli boliimlerinde Tanr1, bir 151k huzmesi sek-
linde goriinerek “sevgili oglumdan raziyim” ifadesini kullanmaktadir. Kitab1 Mukaddes
teolojisi ve Ibrani mitolojisiyle yer yer benzerlikler de tasiyan Tiirk mitolojisi i¢erisindeki
bu “g6giin oglu” mitosunun, “yasayan ruhlari koruyan kurtarici1” roliiyle, yine uzak bir
olasilik da olsa, Mesih mitosunun ¢ok bozulmus bir bi¢imini de teskil ediyor olabilir.
Yasar Kalafat da basta “Umay” olmak {izere, ¢esitli koruyucu iyelerden s6z etmistir (Ka-
lafat,1999:20). Ancak, bunlarin fonksiyonu, “kurtarici” degil, “koruyucu” niteliktedir;
herhangi bir eskatolojik beklentinin {irlinii degildirler.

Eskatolojik mitoslarin en yaygini, Tanri’nin insanlig1 biiyiik bir sel felaketi sonu-
cunda diinyay1 sular altinda birakarak agir bir sekilde cezalandirmasini anlatan tufan ola-
yidir (Cimaroglu, 2007:47). insanlarm hadlerini asarak yoldan ¢cikmalari, diinyaya kétiiliik
yaymalar1, Tanr1 ya da tanrilar1 6fkelendirmis ve insanligin topluca suda bogularak yok
edilmesi kararlastirilmigtir. Fakat, bu kararin bir sekilde insanlara da bildirilmesi gerek-
mektedir. Tanri’dan uzaklasmamis azmligin bu felaketten kurtarilmasi saglanmalidir.
Boylece tufan biitiin dehsetiyle gergeklestiginde, 6nceden uyarilmis kisi sayesinde, insan-
lik tiiriiniin kurtarilmasi ve yasamin yeniden baglamasi olanak bulmustur. Tufan gercgek-
lestiginde, iyiyle kotiinlin savagindan Tanrinin tarafinda olan iyilik kazanmis ve kotiiler
ve katiiliikler yok edilmistir. Su, bdylece diinyadaki biitiin pislikleri alip gotliirmiis ve
diinyanin, dolayistyla da insanligin temizlenmesini ve arinarak ¢ikmasini saglamigtir. Te-
mizligin ve arinmanin sembolii olarak su, diinyadaki ikinci yasam seriiveninin de kayna-
gin1 olusturacaktir (Cinaroglu, 2007:47).

Tufan mitini de igine alan biitiin eskatologya mitlerinin 6ziinde, diinyanin yaganmaz
hale gelisi ve artik bir genclesmeye ve arinmaya ihtiya¢ duyusu motifi yatmaktadir. Tiirk-
lerin bdyle bir beklentilerinin olmayist, bir “Mesih” mitine ihtiya¢ duymadiklar gibi, ayni
sebeple belki de onlarin savaskan dogalarindan, tarihteki basarilarindan ve bolgesel giig-
lerini global 6lgekte higbir zaman kaybetmemelerinden ileri gelmektedir. Oysa mistik
yonleri hi¢ de zayif olmayan, diinyanin ve insanin yaratilisi ile bir¢ok tabiat kiiltiine dair
genis mitolojik kiiltiirleri, birgok Samanist rittielleri bulunan Tiirklerin, tufani da igine
alan diinyanin sonuna dair eskatolojik mitlerinin neden fazla yer almadigin1 bagka tiirlii
aciklamak, kanaatimizce miimkiin goriilmemektedir (Cinaroglu, 2007:50). Yine de Altay
Tiirkleri arasinda tespit edilen tufan hikayeleri, bu hikdyenin Ortadogu cografyasindan

32 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 128

¢ikarak biitlin diinya mitolojilerine yayildig: gibi, Tiirklerin mitsel diinyalarina da sirayet
ettigini gostermektedir. Gilgamis Destan1 ve Eski Ahit’teki tufan hikayelerini andiran bu
anlatinin, eski Altay Tiirkleri arasinda nasil ortaya ciktigini ve gelistigini tespit edemiyo-
ruz. Abdiilkadir inan da Tiirklerdeki “tufan efsanelerinin” temelinin Miisliiman ve Huris-
tiyan kaynaklarindan geldigini sdylemektedir (Inan, 2000:23).

Tiirklerin tufan mitlerinin temelinde Siimer ve Babil mitolojileri ile Kitab1 Mukad-
des geleneginin etkili oldugu agiktir. Zira, Orta Asya’nin iklim yapisi ve diger cografi
ozellikleri géz oniine alindiginda bu cografyada bir tufan hadisesinin meydana gelmis
olmasi, en azindan bilimsel olarak, miimkiin degildir. Tufanin ger¢eklesebilmesi i¢in bol-
genin acik denizlere komsu olmasi, zaman zaman siddetli yagmurlara ve sel baskinlarina
maruz kalmasi ve bilyiik bir deprem kusaginin icerisinde yer almasi gerekir. Oysa Orta
Asya’nin acik denizlere, okyanuslara komsulugu yoktur. Bu bdlgede yer alan Aral ve
Hazar gollerinin ise (Hazar i¢in gol yerine deniz de denilmektedir) biiyiik devasa dalga-
larla her yeri sular altinda birakmast miimkiin degildir. Orta Asya son derece kurak bir
iklime sahiptir ve herhangi bir deprem kusag: {izerinde de yer almamaktadir. Biitiin bu
bilimsel gercekler gz dniine alindiginda, kozmik bir eskatolojik mitos olan tufanin Tiirk-
ler arasinda gelisip yayilmasinda, bdlgede gecmiste bdyle bir felaketin vukuu bulmasin-
dan ileri geldigi soylenemez. Kaldi ki her mitolojik olgunun tarihi bir gerceklige dayan-
masi1 da gerekmemektedir. Mitoslarin tarihi bir gerceklikten ziyade dinsel {iriinlerin, 6g-
retilerin, dogmalarin zamanla aginarak insanligin ortak hayal diinyasinda olaganiistii un-
surlarla donatilarak yeniden anlamlandirilmasiyla ortaya ¢iktigi soylenebilir. Kaldi ki bii-
tiin mucizevi anlatilar, biinyelerinde mitsel 6geler barindirirlar. insanlar, olaylarin vaha-
metini anlatabilmek ve etkisini vurgulayabilmek i¢in mitoslara bagvurmaktadirlar. Ayrica
insanoglunun yasadigi diinyay1 tanima ve anlama ¢abasindan dogduklari i¢in birbirinden
¢ok farkli cografyalarda, birbirine benzer bir¢ok kozmik mitosa da rastlanilabilmektedir.
Iste, Tiirklerin kozmik diinyalarina giren tufan mitini de bdyle anlamak gerekir. Ibrani
mitolojisi ve Kutsal Kitap (Kitabi Mukaddes) destekli bu mitos, Islamiyet 6ncesi do-
nemde Altay Tirklerinin diinyasina girmis, fakat buradaki Tiirk boylari bu olaganiistii
hikayeyi yerellestirerek kendi kiiltiirel ve mitolojik 6geleriyle yeniden sekillendirmigler-
dir. Boylece de Samanizm’in etkisinde olusturulmus bir Tiirk tufan mitosu dogmustur
(Cinaroglu, 2007:52).

Altay yaratilis mitleri igerisinde yer alan tufan hikayelerinde Altaylilar, tufana “ya-
y1k” demislerdir ve bilinen tufan hadisesiyle mitolojideki tufanin ortak noktalar1 burada
da kendini gostermektedir. Bunlar: Tufanin haber verilmesi, geminin yapilmasi, her
canli tiirinden gemiye ikiser ¢ift alinmasi, tufanin vuku bulmasi, dehseti, tufandan sonra
sularin ¢ekilmesi, kuzgunun ya da giivercinin birkag defa disariya gonderilmesi ve geri
donmesi, canlilarin disar1 ¢ikmalari, insan irkinin yeniden tiiremesi seklinde bir siralama
izlemektedir. Tek farkla ki, Gilgamig Destani’nda Utanpistim, sularin ¢ekilip ¢ekilmedi-
gini test etmek i¢in sirasiyla giivercin, kirlangi¢ ve kargayi; Eski Ahit’te Nuh, kuzgun ve
giivercini gonderirken; Tiirk tufan mitinde “Ulgen”, 6nce bir horoz (takaa ), sonra kaz,
iigiincll defa olarak da kuzgunu gondermistir. Burada ilging olan taraf ise, gerek “ho-
roz”un gerekse “kaz”in u¢ma 6zelligine sahip birer kus tiirii olmayisidir. Ugma kabiliyeti
olmayan bu hayvanlarin digsartya gonderilmesi, diger tufan hikayelerindeki kirlangig,
karga ve giivercin motifleriyle ¢elisik bir durum olusturmaktadir ve ilgi ¢ekicidir.

Altaylilar, evrendeki yagami iki devreye ayirmislardir. Bugiin yasanan dénem ikinci
devredir ve tufandan sonraki devreyi olusturur. Mite gore, tufan olacagini demir boy-
nuzlu, gok tiiylii bir teke, yedi aziz kardese haber vermistir. Tiirk mitolojisindeki “yedi”
rakami, burada da tekrarlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Yedi giin zelzele olur, yedi giin dag-
lar ates piiskiirtiir. Yedi giin yagmur yagar, firtina olur ve dolu ve kar yagar. Kardeslerin
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biiyiigii olan Ulgen, ilahi kudret sahibidir ve “nomg1” (kitap ehli) adim1 almistir. Bir gemi
yaparlar ve her hayvan tiiriinden birer ¢ift bu gemiye alirlar. Yedi kardes gemiden ¢iktik-
larinda, Ulgen, ilahi kudret sahibi oldugu igin, insan yaratmaya girisir. Altin fincan icine
g0k cicek koyar. Kardesi Erlik, bu ¢icegin bir parcasini ¢alip o da insan yaratmaya girisir.
Buna &fkelenen Ulgen, kendi yarattig1 topluluga “ak kavim”, kardesinin yarattig1 toplu-
luga “kara kavim” der ve kendi kavminin sarka, kardesinin kavminin ise garba gidecegini
sOyler. (Sakaoglu ve Duymaz, 2003:184) Buradaki insan yaratma motifinden de anlasila-
cagl iizere, tufandan sonra yeryliziinde insan tiirii yok olmustur. Fakat, Tanr1, insanin ye-
niden tiiretilmesi isini kendisi iistlenmemekte, ilahi kudret sahibi bir kimse olan Ulgen,
diger anlatilardaki “cogalma” yerine, “yaratma” gorevini kendi iizerine almaktadir (C1-
naroglu, 2007:50).

Tiirk mitolojisindeki yaratis ve yaratilis fikri, Gok Tanr1 inang sisteminden farklidir.
Orhun Yazitlari’nda ve diger metinlerde acik bir monoteizm goze c¢arparken, Altay
yaratilis mitlerinde agik bir “yaratma” fikri bulunmayip, Tanr1 Ulgen’in fonksiyonu daha
¢ok, kaostan kozmosa gegisi saglamaktir. Bu arada, cehennemin (veya seytanin) karsiligt
olarak nitelendirilebilecek yeraltinin tanrisi olan Erlik, Ulgen’le beraber diialist bir tanri
inancin1 temsil etmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’nca hazirlanan “Yasayan Diinya
Dinleri” adli kitapta Tiirk inang sistemine de yer ayrilmis ve eski Tiirklerin, kryamet me-
selesine yaratilis kadar ilgi gostermedikleri iddia edilmistir. S6z konusu ¢aligmada, kita-
belerde diinyanin sonu ile ilgili net bilgilerin mevcut olmadigr vurgulanmis,
kiyamet anlayigmin Budizm, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi dinlerin etkisi ile olustugu
tizerinde durulmustur (Giindiiz, 2007:534-535).

Abdiilkadir Inan ise, Altay Tiirklerinde kiyamet anlayisinin oldugunu ve diinyanin
sonunun “kalgang1 ¢ag” olarak adlandirildigini sdyler. Bu, “kalacak olan ¢ag” demektir
(Abdiilkadir inan: 24). Bu mitoslarda da insanoglunun eliyle diinyanin yasanmaz hale
gelisi ve bu nedenle de evrenin sonunun kaginilmazhig: anlatilmistir. fyi tanr1 Ulgen, bu
giinahkar topluluktan uzaklasacak, kotiiliikler tanrisi Erlik ve yandaslar1 yer altindan ¢1-
karak yeryiiziine gelecek ve diinyay1 ele gegirmeye calisacak, iyilik tanrist Ulgen ve yan-
daslartyla sonunda bir savas yapacak ve bu savastan iyilik, yani Ulgen galip gelecektir
(Cmaroglu, 2007:50-51). Ulgen’in éliilere kalkmalarin1 emretmesiyle de ebedi hayat bas-
lamis olacaktir (Inan, 2000:24). Zerdiistliikteki “iyilik” ve “kotiiliikk” karsitlig1 {izerine
kurulu diialist bir inanc1 yansitan bu mitoloji, 6z itibariyle diger eskatolojik mitoslardan
farkli degildir. Gerek tufan anlatilarinda gerekse de diger kiyamet anlatilarinda, diinyanin
yasanmaz hale gelisi ve tarihin hizli bir sekilde sona dogru gidisi ve iyilikle kotiliigiin
savagindan Tanri’nin safinda olan iyiligin ve iyilerin kazanmasi motifleri, Tiirk eskato-
logyasinda da kendisini gostermektedir. A. Inan, bu metinlerin, Budizm’e ait Mogolca
menkibeleri andirdigin1 da eklemektedir (inan, 2000:25).

Zaten “Altay Tirklerinde Kiyamet Anlayis1” adli makalesinde Prof. Dr. Saadet Ca-
gatay da Altay Tiirklerindeki kiyametle ilgili mitlerin Radloff’un Proben I eserinde ver-
digi Altay lehgesindeki iki manzumeden ibaret oldugunu ve bunlarin da A. Inan tarafin-
dan “Tarihte ve Bugiin Samanizm” adli eserde ¢evirilerinin verildigini sdyler (Caga-
tay,1976:79). Yasar Coruhlu da “Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1” adli ¢aligmasinda,
“Tiirk Mitolojisinde Oliim ve Kiyamet” baslhig1 altinda konuya kisaca deginmis, yine Rad-
loff, Verbitskiy ve A. Inan’dan alintiladigi metinleri vermekle yetinmistir (Coruhlu,
2000:127-129).

Prof. Dr. Yusuf Ziya Ydriikan da Tirklerdeki ahiret ve kiyamet anlayist ile ilgili
olarak benzer alintilar yapmus; ancak, “Erlik ve Ulgen fikirleri, yeralt: mabudu ve Gok
Tanris1t methumlari, Tiirklerde iptidai Samanliktan yiikseldikleri pek kadim ve tarihen
malum olmayan bir devirde tesekkiil ettigi halde, Ibn-i Miihenna’da gériilen tabirlerin
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mefhumlar1 herhalde muahhar bir devre ait olmak gerekir. Ciinkii hesap giinii ve uhrevi
mesuliyet fikri Tiirklerin anlamadig1 sekilde bir ahiret mefhumunun ifadesidir” diyerek,
monoteist karakterli bir ahiret inancinin daha sonraki devirlerde inkisaf ettigini vurgula-
mak istemistir. Yine Tiirklerdeki 6te diinya ile ceza ve miikafat inanciyla ilgili olarak da
su ifadelere yer verir;

“Tiirklerde ceza ve miikafat dhirette degil, diinyadadir. Ahiret 6teki diinyadir. Ancak
bu, bu diinyada herkes ne sekilde yasamis ise, orada da ayn1 hal devam edecek demektir.
Tenasiih fikrinde ceza methumu miindemig olmakla beraber, o da bu diinyada istihaleler
gecirmek seklinden ibarettir. Saman akidelerine gore insanlar, 6ldiikten sonra da 6teki
diinyada da mal miilk sahibi olacaklardir. Cenazeyi defnederken esyasin1 ve
hizmetkarlarin1  beraber defnetmek bunun igindir. Orada da burada oldugu gibi siiriiler
besleyecektir. Hatta itikada gore, dliiler bazen gelir, bu diinyadaki dirilerin mallarini ¢a-
larlar, evlerini basarlar... Su hélde, ahiret fikrinin manasi nedir?.. kiyamet, mahser, ceza
giinii, ve ahiret gibi tabirler arasinda farklar vardir. Tiirklerde olan sey, bunlarin biridir,
digeri degil” (Yoriikan, 2005:62-63) dedikten sonra, Yakutlardaki 6liim inancinin, ev de-
gistirmek ve bir yerden diger bir yere gocmek gibi algilandigini da belirtmektedir. Bu
noktada, 6liimle ilgili inang ve ritiieller bireylere yonelik eskatolojiyi olustururken; evre-
nin sonu (kiyamet) ya da insanliin toptan sonu (tufan) ve 6te diinya ile ceza ve miikafat
gibi inaniglar, kozmik eskatolojiyi olusturmaktadir. Hi¢ kuskusuz, eski Tiirk inanglarinda
bireylerin yasamlarina doniik eskatolojinin kapsamina sokulabilecek inanis ve ritiielle-
rin, kozmik eskatolojik inaniglardan daha fazla yer tuttugu hatta bireysel eskatolojik ina-
nislarin ¢ok fazla miktarda oldugu muhakkaktir.

“Resmi Tiirk yazitlarinda eskatolojik diisiince gdgiin iizerimize ¢dkmesi, milletin
mahvolmasi gibi algilanmaktadir. Kiil Tigin yazitlarinda da eskatolojik diisiince milletin
yok olmasi seklinde varligini korumustur: ‘Tiirk Oguz Beyleri, kavmi dinleyin. Yukarida
g0k basmasa, asagida yer delinmese Tiirk Milleti iilkeni, tiireni kim bozar’ Eskatolojik
anlamda go6gilin basmasi, yerin delinmesi kiyametin kopmasi anlamina gelir” (Bayat,
2007:127). Kazak baksilarmin dualarinda da diinyanin sonu hakkinda bilgi verilmistir.
Denilir ki:

“Diinyanin sonu gelip ¢atanda biitiin daglar ugup dokiilecek, dereler, tepeler harman-
lanip yerle bir olacak. Yeryiiziini bir alev biiriiyecek, kiyametler kopacak™ (Bayat,
2007:128).

Harun Giingér de dahil birgok dinler tarihgisi ve mitoloji arastirmacisi, Tiirk-
lerin eskatologya mitlerinin sinirliligi tizerinde durmustur. Verilen bilgiler bir-iki sayfay1
gecmemektedir; ancak, Islam 6ncesi Tiirklerin eskatolojik inanglar1 incelenirken Orhun
Yazitlari’'na, gesitli Uygur metinlerine, destanlara, sagulara ve savlara hatta Islamiyet
sonrastda Islam oncesi inangtan onemli motifler tasiyan Kutadgu Bilig’e, Dede
Korkut Hikayeleri’ne, Islamiyet sonrasi destanlara, Anadolu ve Orta Asya’daki [s-
lamlagmayla beraber gekillenen 6liim ve 6te diinya inanglarmna, anlatilarina, gesitli tekke
ogretilerine, divan ve halk siirindeki motiflere vb. daha birgok farkli kaynaga da bakmak
ve buralardaki eskatolojik unsurlar1 da ayr1 ayri tespit etmek ve karsilagtirmak gerekir.

Eskatoloji sadece eski zamanlarin degil, modern zamanlarin da beklentisidir. Bir¢ok
Amerikan filminde islenen diinyanin sular altinda kalmasi ya da biiyiik bir meteorla yok
olma tehdidiyle kars1 karsiya bulunmasi, biiylik depremler, uzaylilar tarafindan istila, ku-
raklik tehdidi, niikleer silahlarla yapilan gii¢ gosterileri vb. birgok senaryo eskatolojinin
gerek bilimkurgu diizeyinde gerekse de inang¢ diizeyinde modern insanin hayal diinya-
sinda varligini stirdiirdigiinii gostermektedir. Bugiin internet ortaminda binlerce sitede,
kiiresel 1sinmayla ilgili ortaya atilmis on binlerce ipe sapa gelmez bilgi, komplo teorileri
bulunmaktadir. Bu konu o kadar sulandirilmaktadir ki, konunun gergekten uzmani olan
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bilim insanlarinin bilimsel tespitleri bu kadar bilgi kirliliginin arasinda yok olup gitmek-
tedir. Hi¢ kuskusuz internet ortamindaki bu kiiresel 1stnma komplolar1 da modern insanin
eskatologya mitlerindendir. Modern teknolojinin ve her tiirlii bilimsel olanagin ¢aresiz
kaldig1 biiyiik bir depremi ya da yeryiiziiniin sular altinda kaligini, ¢irkin ve sevimsiz fakat
teknolojik bakimdan ¢ok iistiin olan uzaylilarin diinyamiz: istila edip uygarligimizi tehdit
etmeleri gibi konular1 isleyen Hollywood filmlerini de bu kategoride degerlendirmek ge-
rekir (Cinaroglu, 2008:44-45).

Goriildiigi gibi, eski ve geleneksel toplumlarin eskatologya inanglarinin giintimiizde
de varligini korumasinin yani sira, bunlara yeni ve modern diinyaya hitap eden eskatolojik
beklentiler de eklenmistir. Bu haliyle Eskatoloji, kesinlikle ilkel inanglar oriintiisii degil-
dir. Teist ve ateist goriisler bakimindan farkliliklar tagisa da sonugta diinyanin bir sekilde
ilk olarak var olusu ne kadar gergekgiyse, ayni diinyanin bilimsel ya da mitolojik yoni
olsun ya da olmasin bir sekilde yok olacag diisiincesi diin oldugu gibi bugiin de gergekei
bir inang ya da tez olarak varligini1 korumaktadir ve gelecekte de koruyacaktir.

Bu baglamda, Tim Flannery, “Iklimin Efendileri” adl1 kitabinda, iklim degisiklikle-
rinin diinyanin gelecegini nasil tehdit ettigini su {rkiiticli ciimlelerle dile
getirmektedir: “Zenginlerle yoksullarin ve insana karsilik dogal sistemlerin iklim de-
gisikligine uyum saglama kapasitelerinin farkliligindan otiirii baz1 ¢evreci hareketler,
uyum saglama siirecinin bir tiir soykirim anlami tasidigini ifade etmektedir. Bununla an-
latmak istedikleri sey, simarik ve zengin bir azmligin birtakim siginaklara cekilerek
iklim degisikliginden sag cikabilecekleri; ancak biiyiik bir cogunlugun tipki Diinya’nin
tlim tiirleri ve eko-sistemleri gibi, kaginilmaz bir bigimde yok olacagidir” (Flannery,
2007:246). Bir bilim adamimin hizla degisen iklim kosullariin diinyay1 nasil bir felakete
stiriikleyebilecegi yolundaki bu iddialar1 ya da beklentisi, bilimsel olarak da yasadigimiz
diinyanin bir ¢esit sonla karsi karsiya kalabilecegini ortaya koymaktadir. Flanery, s6z ko-
nusu kitabinda diinyamizla ilgili daha {irkiitiicii bir eskatolojik yorumlamada bulunmak-
tadir: ““...eger ani bir iklim kaymasi yasarsak, neredeyse sonsuz, kasvetli bir kisin Kuzey
Amerika’nin dogusu ve Avrupa’daki kentlerde hiikiim siirmeye baglamasi, ekinleri 61diir-
mesi, limanlari, caddeleri hatta insanlari dondurmast miimkiindiir. Veya belki de muaz-
zam bir CO2 veya metan gazi salinimi sonucunda s6z konusu olacak siddetli sicakliklar,
okyanuslarin ve goéllerin iretkenligine son verecektir. Bizleri bekleyen degisimin 61-
¢iisii belliyken, Lovelock’un “iklim degisikliginin kentlerimizi yikacagi ve uygarligimi-
zin sonunu getirecegine iligkin goriislerini destekleyecek bol miktarda kanit bulunduguna
inantyorum” (Flannery, 2007:247).

Bir inancin oriintiisii olmayan bu sozler bilim diinyasinda her gegen giin siklikla dile
getirilmekte ve uygarligimizin gelecegi noktasinda ciddi sorunlarin bizi bekledigi iddia-
lar1 farkl bilim ¢evrelerince hararetle savunulmaktadir. Giineydogu Asya’da meydana
gelen biiyiik sel felaketleri, yine Asya kitasinin biiyiik bir boliimiiniin (Dogu Asya)
onemli deprem kusaklarina sahip olusu, Kuzey Amerika’yr vuran kasirgalar, su
kaynaklarmin diinyanin hemen her yerinde hizla tiikkenisi, buzullarin eriyisi vb. birgok
cografi faktor, yash diinyamizin sonu iizerine modern insanin da binlerce kuram gelistir-
mesine neden olmakta, kutsal kitaplarda yazili olan kiyamet beklentisinin yaklastig1 dii-
stincesine yonelik inan¢ motifleri daha ¢ok ilgi goriir duruma gelmektedir.

Eskatoloji tek tek bireylerin yasamlarinin sonunu — yani 6limi — ele aldig1 gibi,
diinyanin ve insanligin da sonunu ifade ettigi i¢in, Ahmet Cevizci’ye gore “bireysel” ve
“sosyal” olmak tizere iki tiir eskatolojiden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan bireysel
eskatoloji, kisiyi 6liimden sonra bekleyen kader {izerinde yogunlasirken, sosyal ya da
kozmik eskatoloji, tarihin nihai, bu diinyada veya 6te diinyadaki son duragin ele alir.
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Insanlara Ahiret’te olup bitenleri anlatacak olan, insanin bagindan Ahiret’te gecebilecek
olaylar1 6greten Islam eskatolojisine ise “ilm-i ahiret” denmektedir (Cevizci, 2005:635).

Eskatolojik beklentilerin en 6nemlisi olan kiyamet teorileri tizerine kutsal kitaplar-
daki bilgilerin yani sira, 6zellikle Kur’an’daki kiyametle ilgili ayetlerin pozitif bilimler
acisindan ne ifade ettigi tizerine de durulmustur. Pozitivist gorisler, kutsal kitaplardaki
kiyamet ogretilerini pek dikkate almaz iken daha inangli bilimsel cevreler Incil ve
Kur’an’daki kryamet tasvirlerinin, pozitivistlerin iddia ettigi gibi mitolojik olmadig1, bun-
larin 6zellikle fizik bilimi agisindan bir deger ifade ettigi {izerinde de durmuslardir. Or-
negin, Kur’an’daki Nebe Suresi’nin 8. ayetindeki “O giin gok erimis maden gibi olur”
ifadesi ile Kiyamet Suresi’nin 9. ayetindeki “Giines ve ay bir araya geldigi zaman”
diye baslayan ayetten hareketle Sakir Kocabas, ¢ekim kuvvetinin azalmasi gibi bir prob-
lemin kiyamete davetiye ¢ikarabilecegi iizerinde durur: “Klasik fizigin temellerine
gore diisiinecek olursak, gezegenlerin sagilmasi ve giinesin genislemesi gibi olaylar gii-
nes sisteminde kiitle ¢ekim kuvvetinin azalmasi sonucu ortaya ¢ikacaktir. Genel Rolati-
vite teorisine gore ise kiitle ¢ekim kuvveti, uzayin dérdiincii boyutta (zaman boyutunda)
biikiilmesinin getirdigi bir gorlintiiden baska bir sey degildir. Bu durumda ¢ekim kuvve-
tinin azalmasi ve ortadan kalkmasi, mekandaki biikiilmenin azalmasi ve ortadan kalkmasi
manasia gelmektedir. Bdyle bir uzayda biitiin hareketler lineer olacaktir” (Kocabas,
2001:142). Buna bagh olarak, yine Kocabas’a gore, yer¢ekiminin ortadan kalkmasiyla
daglar yerinden kopup havalanacaktir. Ayni sekilde, yer¢ekiminin azalmasiyla birlikte
denizler de kabarip tasacaktir (Kocabag, 2001:145). Kur’an’daki Duhan Suresi’nin 10-13
ayetlerindeki kiyamet alametlerinden gosterilen ve “elem verici bir azap” diye ayette
ifade edilen yeryliziiniin bir dumanla g¢epegevre kusatilmasini ise, Kocabas, bu olayin
bilimsel olarak birka¢ degisik sekilde olabilecegi lizerinde durmaktadir. “En anlagilabilir
ihtimal” olarak adlandirdigi tahminlerinden birinde, biiyiik bir kuyruklu yildizin diinya
yoriingesini keserek gecmesi ve arkasinda biraktigi karbon ve buz karisimi bir kiitlenin
diinya atmosferini kaplamasidir. Bu durumda atmosfere giren karbonun bir kismi1 yanarak
karbon monoksit ve karbon dioksit haline doniisiir ve atmosferde karbon, karbon monok-
sit, karbon dioksit ve su buhari karisimindan olusan bogucu ve zehirleyici bir gaz ve toz
karisim1 meydana gelebilir. Kocabas, boyle bir felaketin etkisinden kurtulmak kolay ol-
mazdi, diyerek boyle olasi bir olayin vahametine de dikkat ¢gekmektedir. Yine diger bir
ihtimal olarak da biiyiik bir meteorun diinyaya ¢arparak miithis bir toz bulutunu atmosfere
yayabilecegini gostermektedir. Kocabas, boyle bir olaym 50 milyon y1l 6nce gergeklestigi
ve dinozorlarin ve birgok canlt tiiriiniin bu sekilde yok oldugunun bazi bilim adamlarinca
kabul edildigini de belirtmektedir (Kocabas, 2001:150-151).

Biitiin bu kuramlarin bilimsel olarak ne ifade ettigi sliphesiz, pozitif bilimlerle ugra-
san bilim adamlarinin ¢alismalarina ve gelecekte bilim diinyasinda meydana gelecek yeni
gelismelere baglidir. Tabi bilim gevreleri eskatolojik beklentilerin ger¢eklesmemesi ola-
silig1 tizerinde de durmuslardir. Bu problemi “eskatoloji sorunu” olarak adlandiran Ru-
dolf Bultmann, s6z konusu sorunun; diinyanin beklenen sonunun basariya ulagamamasi,
Insanoglu’nun (Isa’nm) gégiin bulutlarindan goriinmemesi, tarihin devam etmesi ve es-
katolojik toplulugun bunun tarihsel bir olgu oldugunu, Hiristiyan imaninin yeni bir din
bi¢imi almig oldugunu kabul etmeyi basaramamasi olgusundan dogdugunu belirtmektedir
(Bultmann, 2006:43). Benzer bir problemi “Sonu Beklemek” adli makalesinde Victor
Shklovsky’den hareketle Frank Kermode de dile getirmektedir. Kermode, Shklovsky’nin
“hayali son” diislincesine atifta bulunur. Shklovsky’ye gore, “son” fikri bir hiledir. Oku-
yucular belli kii¢iik donemlerin sonunda sanki bir roman, 6ykii ya da siirmisgesine onun
bir sonunun olmasi gerektigini diisiinmektedirler. Shklovsky, bizim adeta yalnizca dizi-
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lim i¢in programlandigimizi soyler. Bir seylerin tam olmasini, tamamina ulagmasini iste-
riz. Tarihin biitiinii ve kutsal kitaplarda aradigimiz sey budur. Okuyucularin ¢abasi daha
az ya da daha ¢ok yogun olabilir. Ve baz1 bitis ve yapilar dikkatin daha basit bi¢iminin
Otesinde yorumlamalara yol agabilir (Shlovsky’den aktaran, Bull, 2005:223-224). Shk-
lovsky, insanlarin yiizyillarin sonlari ile binyillarin bitislerini diinyanin sonu olarak algi-
lamaya egilimli olduklarin1 sdylerken, sona ulagma fikrinin insan kiitlelerinin bir nevi
tatmin olma ihtiyact oldugunu da belirtmektedir (Shlovsky’den aktaran, Bull, 2005:223-
224).

Frank Kermode, bilim adamlarinin kiyamet konusu ile ilgilenmemeleri gerektigi
tizerinde durur. Newton ve logaritmayi icat eden John Napier’in de bu konu iizerine ¢ok
zaman harcadiklarini, ama nihayetinde kuskuculuklarinin agir bastigini sdyler. Ker-
mode’ye gore, kiyamet tarihi konusunda dngériide bulunmak, bilimsel diisiiniisle uyum
saglamamaktadir (Kermode’den aktaran, Bull, 2005:226). Jeremy Bernstein, Einstein’
anlattig1 kitabinda Kermode’nin Newton {izerine yaptig1 degerlendirmeyi dogrulayacak
ifadeler kullanir: “Newton, evrenin ne zaman yaratildiini ve sonunun ne zaman sona
gelecegini 6grenmek icin zamaninin ¢ogunu Kitabr Mukaddes’i inceleyerek gegirdi. Ya-
sam boyu siiren incelemelerden sonra, diinyanin sonunun 2060°tan 6nce gelmeyecegine
karar verdi. Newton i¢in bu tiir bir kehanet de bilimdi. Onun Tanris1 evrendeki her ey-
lemde mevcuttu, uzay ve zamandaki hareketleri 6l¢mek i¢in asil gergeveyi olusturuyordu.
Ayni zamanda sert bir Tanr1’ydi ve Newton da sert bir insand1” (Bernstein, 2006:44). Sik1
bir dindar olan Newton, Kiyametin tarihini verecek kadar kendisini Kitabi Mukaddes es-
katolojisine adamis bir fizik¢iydi ve Bernstein’in de ifade ettigi gibi, {inlii fizik¢i bunun
bilimsel bir gergeklik olduguna da inanmaktaydi (Cinaroglu, 2008:48-49).

Bugiin gerek Hiristiyanlik icerisindeki tarikatlarda gerekse de diger dinlerin farkli
ogretilerinde kiyametin zamani iizerine siirekli tarihler verilmektedir. Frnak Kermode,
buna 6rnek olarak Koreli bir tarikatin 1992 yilinda kiyametin kopacagi yolundaki bek-
lentisini gosterir. Bu tarihte kiyametin kopmadigini goren tarikat mensuplari hayal kirik-
ligina ugramiglar; ama bu hayal kirikligindan ¢abuk styrilarak yeni tarihler aramaya bas-
lamiglardir. Boylece tarikat varligini siirdiirmiis, kiyamet nasil olsa kopacag: igin ufak
tefek tarihsel hesaplama yanligliklarinin olagan olabilecegi inanci, tarikat mensuplarinca
paylasilmistir (Cinaroglu, 2008:49). Bugiin kiyamete iligkin kitaplarda ¢ok sayida tarih
ve rakam bulmak da miimkiindiir. Yirminci yiizy1ilin ortalaria kadar 2000 y1lin1 kiyamet
olarak gosteren bir¢ok Batili ya da Uzak Dogulu tarikat bulmak miimkiindii. Yasl diin-
yamizin sonu {izerine hala bir¢ok varsayim ileri siiriilmekte, daha dogrusu beklentiler ta-
sinmaktadir. Diinyanin sona ulagmasindan sonra baslayacak ebedi hayat, bir arinmay1
temsil etmektedir. Yeni bir diinya ya da yasam, daha temiz ve arinmig bir diinya veyahut
yasamdir. Insanhigin kiyamet beklentisi ya da kutsal kitaplarin kiyamet vaatleri, aslinda
temelinde bu anlami1 tagimaktadir.

Sonug¢

Sonug itibariyle, bu ¢aligmada insan yasaminin bir par¢asi olarak mitoloji ve onun
ortak alanlar1 paylastig1 eskatolojinin, tarihin her déneminde birey ve toplum yasamini
belirleyen en 6nemli gii¢lerden biri oldugu lizerinde durulmustur ve biitiin bu eskatolojik
yaklasimlar, diinyamizin hi¢ de diinden daha giivenli olmadigini ortaya koymaktadir. Ge-
lecegin sirlarla dolu olmasi, bilinmezlik insanlar i¢in heyecan verici olmaktadir ve heniiz
yasanmamis bir tarihin pesine diisiillmektedir. Gelecek hep bir merak unsurudur ve geg-
misten daha cezbedicidir. Dolayisiyla, dinlerin ya da mitlerin gegmisten ¢ok gelecek hak-
kinda ne soyledikleri insanlar i¢in daha heyecan verici olmaktadir. Diinyanin ve insanli-
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gin gelecegi lizerine gelistirilen mitlerin biyiik bir boliimii de eskatoloji mitleridir. As-
linda “gelecegin tarihi” demek, hangi kiiltiirden olursak olalim, belki de “tarihin gelecegi”
demektir ve bu da “tarihin sonu” tezine génderme yapmaktadir.

Eskatoloji ve eskatoloji mitleri, “bilinen tarihin sonu” nu, “bilinmeyen yeni bir diin-
yanin baslangic1” olarak sunmaktadir. Bu bilinmezlik agnostik bir bilinmezlik degildir ve
kimi zaman arinmanin, yenilenmenin karsilig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla,
eskatolojinin ve eskatoloji mitlerinin tanitladigi “son”, bir “yok” lugu kabul etmemekte-
dir. Bir bagka deyisle bu, jeopolitik¢ilerin anladig1 “tarihsel son” tezi biciminde olmayip
“son” un ebedi yasama kapi1 aralamasidir. Modern zamanlarin eskatoloji mitlerinde bile
durum aymdir. Insanoglu biiyiik felaketlerin sonunu, bir sekilde hep bir kurtulusa veya
yeni bir yagsama / yeni yasam dongiisiine baglamistir.

Insanlar gerek ahlaki gerekse de insan- doga iliskisi olarak, evrenin sonunu kendi
elleriyle hazirladiklarini diistinmekte ve yine bu sonu hak ettiklerine inanmaktadirlar. Za-
ten bu noktada dinler i¢in yeni bir durum yoktur. Ciinkii onlar zaten yiizyillardir, evre-
nin sonunu vaat etmektedirler. Biitlin canlilarin sonunu da diinyanin sonuna 6rnek gos-
termekte ve insanlar1 bu sona hazirlikli olmaya davet etmektedirler. Ayrica, ¢esitli felsefi
akimlarin aksine dinler, insanin 6liimiinden ve diinyanin sonundan (kiyametten) sonraki
yasamini da garanti altina almakta; yasamin degisik bir boyutta ve zaman diliminde son-
suza dek devam edecegini ilan etmektedirler.

“Eskatolojik inanglar”, semavi ve semavi olmayan dinlerde bu “son” ve “sonsuzluk”
olgusunun nasil ve ne sekilde olacagi, neleri ihtiva edecegi, ne tiir etkileri ve sonuglari
olacagi gibi konular iizerine yogunlasirken “eskatoloji mitleri”, gerek dinler igerisine yer-
lesen eskatolojik inanglarin mitsel yoniinii (kiyamet teorileri, ritiieller, alogoriler, olagan-
dis1 olaylar, Altin Cag ve Mesih beklentileri...vb.) gerekse de dinden bagimsiz olan kiya-
met teorilerini (kiiresel 1stnma, salgin hastaliklar, biyolojik ve niikleer silahlarla yapilan
savaglar, uzayli istilasi, diinyay1 yok edecek bir biiyiikliikkte meteorun ¢arpmasi...vb.) i¢ine
almaktadir. Bu ¢alismada da eskatolojinin “son” olgusunu hem dinlerin inan¢ boyutunda
hem de mitler baglaminda ele alip inceleyen/irdeleyen bir disiplin oldugu anlatilmaya
calisilmis; bu amagcla da kitabi dinlerden ve mitlerden 6rneklere bagvurularak “diinyani-
nin sonu’’nun farkl kiiltiirlerde, farkli inanglar sistemlerinde, tarihin farkli zaman dilim-
lerinde insan hafsalasinda, kitle psikolojisinde neleri ifade ettigi ile bu inan¢ ve mitsel
beklentilerin benzer ve ayrik yonlerine dair karsilastirmali bilgiler verilmistir.
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