Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
The University of Kahramanmaras Stitcti Imam
Review of The Faculty of Theology
ISSN-1304-4524 e-ISSN-2651-2637

Abbasilerin Dini/Siyasi Mesruiyet Arayislar1 ve Tarihin Tahrifi
The Religion of the ‘Abbasids, Their Search for Political
Legitimacy and the Destruction of History

Yazar / Author
Mustafa KOSE
Dr. Ogr. Uyesi, KSU Ilahiyat Fakiltesi Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali Kahramanmaras / TURKIYE

mustafakose@ksu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-1197-5319

Makale Tiirii/ Article Types: Arastirma Makalesi /Research Article
Makale Gelis Tarihi/ Date of Receipt: 29/09/2020

Makale Kabul Tarihi / Date of Acceptance: 20/12/2020

Makale Yayin Tarihi: 31/12/2020

Yayin Sezonu/Pub Date Season: Aralik /December

Yil/Year: 18 Sayi1/Issue: 36 Sayfa /Page: 133-165

Atif/Citation: Kose, Mustafa. “Abbasilerin Dini/Siyasi Mesruiyet
Arayislari ve Tarihin Tahrifi”. KSU flahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Ara-
Iik 2020), 133-165 https://doi.org/10.35209 /ksuifd.801547

e Bu makale iThenticate programinda taranmis ve intihal icermedigi

tespit edilmistir


mailto:mustafakose@ksu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-1197-5319
https://doi.org/10.35209/ksuifd.801547

KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
36 (Aralik 2020): 133-165

Abbasilerin Dini/Siyasi Mesruiyet Arayislar1 ve Tarihin Tahrifi

Oz

Her iktidar glic unsurunun yaninda riza unsurunu da iger-
mek durumundadir. Siyasetin otoritesini temin edebilmesi ancak ve
ancak toplum icin kabul edilebilir mesru bir séylemle olabilir. Siyasi
iktidarlar gecmisi/tarihi bir riza Uretim araci olarak kullanmakta
tereddtit gbéstermemistir.

Abbasi devleti, iki ailenin (Abbasi-Talibi) basat glic oldugu bir
devrimin sonrasinda iktidari ele gecirmistir. Egemenligin ele geci-
rilmesinden sonra yeni gic iliskileri ortaya cikmis ve cikar catisma-
lan siyasi yelpazede birtakim farklilasmalari beraberinde getirmistir.
Iktidarin otoritesini hentliz tam olarak tesis edemedigi ilk ytizyil bo-
yunca toplumsal/siyasi muhaliflere cevap verebilmek, kamusal
memnuniyeti saglayabilmek icin hangi mesruiyet sdylemlerini kul-
landig1 ve bunlarin tarihi olarak ne derece tutarli oldugu, tizerinde
durulmas: gereken bir noktadir. Bu calisma Abbasi iktidarinin gec-
misi istendik bicimde maniptlile etme, tasarlama cabasini ortaya
koyma amacindadir. Bu amacla 6ncelikli olarak dini metinlerin na-
sil ideolojik olarak kurgulandig: tizerinde durulacak sonrasinda va-
siyet/veraset iddialar1 degerlendirilecek ve son olarak Ustin kabile
tartismalarinin bu iddialar1 ne sekilde destekledigi ortaya konula-
caktir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Abbasiler, Ab-

bas, mesruiyet, tarih, insa.

The Religion of the ‘Abbasids, Their Search for Political
Legitimacy and the Destruction of History

Abstract

Each ruler has to contain the element of consent as well as
the element of power. Political authority can only be assured by a
legitimate discourse acceptable to society. Political powers did not
hesitate to use the past/history as a means of producing consent.

The ‘Abbasid state took power after a revolution in which two

families (‘Abbasids-Talibi) were the dominant power. After the seizu-
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re of sovereignty, new power relations emerged and conflicts of inte-
rest brought some differences in the political spectrum. During the
first century, when the government could not yet fully establish its
authority, it is a point to focus on which discourses of legitimacy
they used in order to respond to social/political opponents and to
ensure public satisfaction and how historically consistent they are.
This study aims to reveal the efforts of the ‘Abbasid government to
manipulate and design the past in an intended way. For this purpo-
se, firstly, it will be focused on how religious texts are constructed
ideologically, then testament/inheritance claims will be evaluated
and finally, how the superior tribal debates support these claims
will be revealed.

Keywords: Islamic sect history, ‘Abbasids, ‘Abbas, legitimacy,
history, construct.

Giris

Gecmis, simdi ve gelecek bilincinde olan herkes hatirladig: ya
da unutmak istedigi anilarla ytiz yltizedir. Toplumlarin da tipki bi-
reyler gibi kaderlerinin temel ve kurucu bir 6gesi olan ortak gecmis-
leri vardir. Bireylerin digerleriyle etkilesim icerisinde insa ettikleri
derin kimlikleri bu ortak ge¢cmisten beslenir. Bu manada toplumlar,
kimlik insasinin gerekleriyle iligkili olarak gecmise ilgi duyarlar.!
Gecmisin bu islevsel ydnli onu ayni zamanda reelpolitik icin de kul-
lanish hale getirir. Bu nedenledir ki yeni kurulan ya da egemenligini
elde etmek icin sémurgeden kurtulmayir amaclayan hemen her ul-
kede yeni nesillere ortak bir tarih bilinci kazandirmak ve tarihleri-
nin 6évinulecek yanlarini gdéstermek amaciyla basta tarihcilere ortak
bir tarih olusturma gorevi yuklenir.2 Béylece resmi kurumlar tara-

findan toplumun, gec¢misi istendik bicimde hatirlamasit ve res-

1 Nuri Bilgin, Tarih ve Kolektif Bellek (Istanbul: Baglam Yay., 2013), 7. Tarih iceri-
sinde duran ve eylem yapan insanoglu, tecriibe sayesinde gelecege dair bir fikir
edinir. Bk. Erol Cetin, “Gadamer’in Felsefi Hermenétiginde One Cikan Hususlar”,
Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi /33 (Haziran
2019), 78.

2 John Tosh, Tarihin Pesinde, cev. Ozden Arikan (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay.,
2013), 3-5.
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mi/mesru bir bellek insasi i¢cin resmi bir tarih yazilmasi s6z konusu
olur.

Resmi bellek, sectigi bir gecmisi yénetmeye ve yonlendirmeye
yani insa etmeye onu yansitmaya calisir. Ge¢cmisin iktidarlar tara-
findan istendik bicimde maniptle edilmesine mukabil olaylarin biz-
zat olusturduklarn ve olusturmaya devam ettikleri, evrilen ve daha
cok maruz kalinan canli bir de bellek s6z konusudur.3 Canli bellek,
maruz kaldigl bu ge¢cmisle basa cikmaya calisir. Ancak gerek resmi
gerekse canli bellek, kolektif kimligin gereklerine az ya da cok ba-
gimhdir.

Manipulatif boyutu nedeniyle temelleri hi¢c de saglam olma-
yan gecmisi herkesin farkli yorumladigi bir masal ya da mitos* ola-
rak degerlendirilebilir miyiz ya da onu buginin fikirleriyle yargila-
yabilir miyiz? Oncelikli olarak tarihin ve tarihcinin bir laboratuvari-
nin olmadig1 ve elindeki verileri kontrol edemedigini5 unutmamali-
yi1z. Bu acidan tarih, “konusu kanunlar kesfetmek olmayan, fakat
bize anlama imkani saglayan bir bilim”¢ olmakla sinirlandirilmali-
dir. Tarih(cin)in en 6nemli amac: ise insana dair bir bilgi sunarak
onun temel niteligini géstermektir.

Tarihin iktidar sahipleri tarafindan ilgi duyulan bir ilim dal
olmasinin nedenini sadece uyruklar arasi birlik beraberligin gelisti-
rilmesi olarak gostermek yeterli degildir. Bu ilginin temelinde her
zaman bir takim maddi ¢ikar iligkileri yer almaktadir. Siyasetin kilit
kavrami iktidardir. Bu kilidin sifresi ise mesruiyettir. Bu makalede
oncelikli olarak Abbasi iktidarnin ilk ytzyili icerisindeki mesruiyet
temelleri izerinde durulacak daha bu cercevede catisan siyasi/dini
gruplarin fikirleri tespit edildikten sonra iktidarin mesruiyet séylemi

icin gerek duydugu tarihsel malzemenin nasil kullanildigi ortaya

3 Bilgin, Tarih ve Kolektif Bellek, 15.

4 Will-Ariel Durant, Tarihten Alinacak Dersler, cev. Nejat Muallimoglu (Istanbul:
Bedir Yay., 1994), (muk.), 14.

5 Léon E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, cev. Bahaeddin Yildiz (Ankara: Turk
Tarih Kurumu Yay., 2000), 13.

6 Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, 3, 7.
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konulmaya calisilacaktir.

1- Abbasilerin Kurulus Siireci ve Mesruiyet Soylemini Be-
lirleyen Onemli Siyasi Gelismeler

Abbasi devrimine dair bir arastirma, Emevilerin ydnetme
hakkini nereden aldiklarini ve mesruiyetlerini nasil kaybettiklerini
ortaya koymalidir. Farkli sosyal gruplar ne tir beklentiler icerisin-
deydiler ve bunlar arasindaki glic ve refaha yonelik rekabet nasil
hinca déntismUtistti? Yeni rejim, bu gruplardan hangisini savunarak
digerlerine karst kullanmisti ve bu farkli gruplarin nitelikleri ideolo-
jik, ekonomik ya da siyasal olarak anlasilabilir mi??

132/750°de biat alan Ebu’l-Abbas,® Hz. Peygamber’in baz ki-
sisel esyalarini propaganda amacl kullanmis,® ayrica siyasi simge
olarak Hz. Peygamber’in de kullandigi siyah rengi tercih etmis!® ve
bunu, bir hadis!! ile mesrulastirmisti. Arap ulema tarafindan des-
teklenen, umumi dini hareketin muintesiplerine ait siyasi bir itaat
kultrt vardi ve zamanla bu yapiyr desteklemisti. Devrim, farkl
kesimleri bir araya getirmisti ancak oOncelikle Hasimogullarinin
(Abbasi-Talibi) birlikteligi s6z konusuydu.

Abbasiler, bir tist kimlik olan Hasimiler adina devrim yapmis,
Sia henliz organize bir mezhep olmaktan ziyade genis bir dini yéne-
lim olarak bu harekete destek vermisti.?2 Zira onlar, dogruluktan
yana olan, haklari Emeviler tarafindan gasp edilmis ‘dava’ insanla-

riydilar. Devletin kabile temelli yonetilmesine karsi ¢cikmislar ve Eba

7 R. Stephen Humphreys, Islam Tarih Metodolojisi, cev. Fuat Aydin-Murtaza Bedir
(istanbul: Litera Yay., 2004), 140. Abbasi-Emevi muicadelesinin soy baglamindaki
ilk 6rnekleri icin Bk. Veli Aba, Hz. Abdullah bin Abbas (Istanbul: Beyan Yay., 2020).
8 Muhammed b. Ali b. Tabataba ibnt’'t-Tiktaka, el-Fahri fi’l-Addabi’s-Sultdniyye ve’d-
Dtiveli’l-Islamiyye, thk. Muhammed Tevfik el-Kuittibi (Misir: Matbaatii’t-
Rahmaniyye, ts.), 105-106.

9 Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Ensabti’l-Esrdf, thk. Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli
(Misir: Daru’l-Maarif, 1417/1996), 4/209.

10 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara
Unv. Yay., 1963), 253.

11 “Siyah sancaklar c¢ciktiginda, diztistti karada ve kumda ¢iplak ytrtiseniz bile on-
lara katilip tabi olun ¢tinkti onlarin icinde Allah’in halifesi Mehdi vardir.” Bk. Dirar
b. Amr (200/815), Kitabu’t-Tahris, thk. Hiiseyin Hansu, cev. Mehmet Keskin (is-
tanbul: Litera Yay., 2014), 116.

12 Humphreys, Islam Tarih Metodolgjisi, 144.

~ 137 ~



Abbasilerin Dini/ Siyasi Mesruiyet Arayislart ve Tarihin Tahrifi

Hasim’in vasiyetinden hareketle, Kaufe’de biat aldiktan sonra “Riza
min Ali Muhammed” sloganiyla Horasan’da cagrida bulunmuslar-
di.13

Basarili olan devrim sonrasinda Abbasi veziri EbG Seleme!4
ve Ebu’l-Abbas zitlagsmasi ilk iktidar muicadelesi olarak gortlebilir.
Umeyyeogullar’nin kolektif kiyimlarla karsilastigi bu stirecten siyasi
yonelimleri nedeniyle EbQ Seleme de kurtulamamaisti.!S Kendisi, bir
Talibinin halife olmasini istemesine ragmen bunu basaramamis ve
Seffah’1t kabullenmek durumunda kalmaisti.

Seffah’tan sonra halife olan Mansur (158/775) hutbesinde;
“Ey insanlar, ben yerylztinde Allah’in sultaniyim. Sizi, onun inayeti,
rehberligi ve irsadi ile yonetiyorum. Onun mali ve fey’'inde hazineda-
riyim, onun dilemesi cercevesinde is gdéririim, onun iradesi ile tak-
sim eder, onun izni ile veririm. Allah beni kendi (mali) tizerine bir
kilit yapti. O, beni acmay:1 dilediginde acar”16 diyerek siyasi olani
teolojik alana ¢cekmistir.

Abbasi iktidarinin en ciddi muhalifi ihtilalci yapisiyla 6ne c¢i-
kan Zeydilik olmustu. Muhammed en-Nefsti’z-Zekiyye isyani
(145/762), bunun en ciddi gostergesiydi. Babas1 tarafindan “Mehdi”
olarak tanitilan!” Muhammed b. Abdullah, Aliogullarinin
130/747’lerdeki pasifligine son vermis ve hicri 100/718de Ebva’da
Mansur ve Seffah’in da oldugu toplantida alinan biati mesru bir hak

arama nedeni kabul edip isyan etmisti. Ancak o 6zellikle Medine’de

13 Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 4/158.

14 Tbnii’t-Tiktaka, el-Fahri, 109; Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyin b. Ali el-Mes“di
(345/956), et-Tenbih ve’l-Isrdf, ed.: Michael Jan de Goeje, (Leiden: E. J. Brill, 1967),
293.

15 fbniit-Tiktaka, el-Fahri, 110.

16 Belazuri, Ensabti’l-Esraf, 4/360. Ayet icin bk. Maide 5/3.

17 Ibni’t-Tiktaka, el-Fahri, 118. Ayrica bk. Ahmet Gtizel, “Ebu Ca’fer el-Mansur ve
Muhammed en-Nefsti’z-Zekiyye Arasindaki Siyasi Muicadelede Mehdi Anlayisinin
Rolt”, Uluslararast Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tirasci vdgr. (Si-
vas: Cumhuriyet UIF, 2018), 58. Mehdi lakabinin Siiler tarafindan verildigi de s6y-
lenmistir. Bk. Ahmet Guzel, Abbasi Halifesi Mehdi b. Mansur, (Konya: Kitap Dun-
yasi Yay., 2012), 35.
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memesi nedeniyle basarisiz olmustu.18

Kufe’de Ibn Tabataba’nin liderligini yaptigil® diger bir isyan
hareketi (198/813) ise Halife Me'munun (218/833) vezir Fazl b.
Sehl’den cok fazla etkilenmesinden duyulan rahatsizlik edeniyle
cikmigt1.20 Sii kaynakli bu harekette de goéruldugi tzere iktidarin
mesruiyetini sorgulayan kesimlerin basinda aktivist Siiler (Zeydiyye)
hala etkin olarak yer almaktaydi. Ayrica bu dénemde Me’'mun, Siile-
ri tepkilerini yatistirmak icin onlara yaklasmis ve daha az faziletli
olanin (mefddl) imameti teorisini kabul etmisti. Ancak bu durum,
basta Abbasi taraftarlari olmak Ulizere Araplari ve Hadis taraftarlari-
n1 rahatsiz etti. Mamafih Mihne streci, iktidarin énemli bir paydas:
olarak Araplarin ve onlar1 destekleyen ulemanin géz ardi edilmeleri-
nin imkansiz oldugunu ortaya koymustur.

Artik tim bu siyasi gelismeler cercevesinde sinirlar cizilen
imamet teorisinin gelisimi ve bu manada istismar edilen tarihi sah-
siyetler tizerinde durulabilir.

2- Abbasi iktidarinin Mesruiyetinin Tarihi Temelleri

Emevi egemen sinifi, yoresel yar1 feodal unsurlar: kent aris-
tokrasisine mensup unsurlarla birlestiren ayirt edici bir Arap asabi-
yesine sahipti. Bu toplumsal katman, zamanla devlet ile buttinles-
mis, sonrasinda asker ve memur toprak iktisabina katilmis, blirok-
ratik bir feodalizm olusmustu. Abbasiler bu yapiyr muhafaza etmis-
tir. Bilimsel ve entelektiiel hareketler ve ticaretteki gelismeler bir tir
ticaret burjuvasinin olusumuyla neticelenmis ancak devletin tek

egemen guUc¢ olmasit sUrmuUstid.2! Abbasi yonetim anlayisinda

18 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim (Liibnan: Daru Thyait-Turasil-‘Arabi, 1429/2008), 8/22; ib-
nU’t-Tiktaka, el-Fahri, 119-120.

19 Taberi, Tarithu’t-Taberi, 9/62-63. Ayrica bk. Ebd Muhammed Abdullah b. Muslim
b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Maarif, thk. Servet ‘Ukkase (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.),
388; Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyin b. Ali el-Mes‘adi, Mtiructi’z-Zeheb ve Me‘adinti’l-
Cevher, thk. Afif Nayif Hata (Libnan: Daru Sadir, 3/219; Ebu’l-Hasan Ali b. Mu-
hammed Ibnil-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut:
Daru’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 5/416-419.

20 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 9/63-72.

21 Nazih Ayubi, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, cev. Yavuz Alogan (Istanbul: Cep
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Hasimilerin 6zel konumu hari¢ her kesime esit mesafeli bir yakla-
sim sergilenmis bu gercevede nesebin 6nemi azalmisti.

Abbasi hareketi rastlantisal bir hareket olarak degerlendiri-
lemez aksine bu hareket, rejime muhalif bir hareket olarak Emevi
toplumuna karsi olusan tepkilerden az cok nemalanmis, mevcut
iktidara kars1 olan tiim kesimleri bir araya toplamis ve nihayetinde
selefleri gibi kanli bir siddetin Girinti olarak belirmisti. Bir kez daha
Hz. Peygamber’in kurmaya calistig1 ahlaki-manevi otorite, siyasi ve
sosyal bir diizen kurmak icin feda edilmisti.

Humphreys, hicri ikinci asirda insanlarin sosyal kimlik ta-
nimlamalarinda 6ne cikan Ui¢ tarzdan s6z eder. a) Irk ya da etnisite.
Yani ortak dil, kultdr, sosyo-politik organizasyon. b) Arap-
Muslimanlar arasindaki kabilevi iliskiler. c) Boélgesel baghliklar ya
da cikar iliskileri.22 Kanaatimizce bu konuda Cabiri tarafindan ifade
edilen kabile, akide ve ganimet temelli ticlli parametreye23 atifta bu-
lunmak daha uygundur. Abbasilerin Emevilere nazaran daha kap-
sayict bir siyasal dil kullanmasina ve kabile dengelerinin etkisinin
zayiflamasina ragmen siyasi gelismelerin yontinun tespiti, anilan
hususlarin etkilerinin anlasilmasini gerektirmektedir.

II. hicri asirda kurulan iktidara gelen Abbasiler, karsilagsmis
olduklar1 Fars kulttirti karsisinda mesruiyet temellerini insa etmek
icin hizla Arap-Islam tarihinin olaylarinin arastirilmasina ve insa
edilmesine ihtiya¢c duymus, neticede Tedvin Dénemi olarak adlandi-
rilan zaman dilimiyle baslayan strecte tarihi bir insa 6rnegi gésteri-
lerek ilk donem hadiseleri bu ideoloji dogrultusunda yorumlanmis-
tir. Basta Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas’in hayati olmak Uizere ta-
rihsel rivayetler, kendisinden istenilen malzemelerin tedarik edildigi
edilgen bir malzeme ambarina déntstiridlmuistir.

Siyasi bir yontem olan sara ile secime dair bir itirazin gel-

Kitaplar: Yay., 1993), 38-39.

22 Humphreys, Islam Tarih Metodolojisi, 139.

23 Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, cev. Vecdi Akylz
(istanbul: Kitabevi Yay., 2013).
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memesi normaldi. Ebu’l-Abbas, kendisini Ehlibeytin muidafii ve
ummetin uzlasmasinin lideri olarak takdim etmisti. Spesifik bir ola-
ya atifta bulunmasina ragmen Siilerin siklikla kullandigi Ehlibeyt
ayetini?* okumus ve kendilerinin varis ve asabe bagiyla baglh olduk-
larini, sapik Sebeiyye ve cahil Mervanilerin bu ise daha layik olduk-
larini iddia ettiklerinden bahsetmisti. Allah’in Umeyyeogullarina bir
muddet stire verdigini, onlarin da iktidarlarinda zultimle is gérdtuk-
lerini, ancak simdi Allah’in, kendileri eliyle intikam aldigin1 ve hak-
larin1 geri iade ettigini belirterek Kasas 28/5. ayetini2?> delil olarak
getirmis ve soyle demisti: “Bizim basarimiz ancak Allah’tandir.”
Ebu’l-Abbas, daha sonra ihtilalin énemli destekcisi olan Kufelilere
tazimde bulunmus onlari tebcil ettikten sonra atiyyelerini artirdigini
belirterek onlara miijde vermisti.26

Mekke-Medine’de valilik yapan Davud b. Ali, goéreve basladi-
ginda “ihya-i kitab/stinnet ve hak ve adaletle amel” etmeye s6z ver-
misti.27 Abbasiler, kurumsal yapilanmalarinda, gelisen iliskiler dog-
rultusunda o6zellikle Sasani tarzina yaklasip onu model aldilar. Ay-
rica Siilikle olan iliskilerde yeni bir konsensus arayist icin baskenti
Kufe’den, yeni insa edilen Bagdat’a tasidilar.

Sehrin eski Pers ve Sasani baskentlerine yakin olusu, daire
formu ve halife sarayinin merkezde kare seklinde konumlandirilma-
s1, Euklides geometrisiyle ilgilendigi bilinen halifenin entelekttiel
yoénelimini?8 gdsterir ve kozmolojik géndermeleri icerir. Insa stireci-
nin baslamasi icin secilen glinltin tespitinde yildizlarin rehberligin-
den faydalanilmis2?® olmasi da astrolojik siyasettir. Yeni baskentte,

basta tesrifat tarzi, haciblik ve vizaret makami olmak Ulizere yeni tarz

24 Ahzab 33/33.

25 “Biz ise istiyorduk ki, yerylizinde ezilmekte olanlara lutufta bulunalim, onlari
onderler yapalim ve onlarn varisler kilalim.”

26 Belazuri, Ensabti’l-Esraf, 4/187-188.

27 Belazuiri, Ensabti’l-Esraf, 4/117.

28 Gutas, Yunanca Diistince Arapca Kiiltiir, 58-59. Ayrica bk. Sevki Dayf, Tarthu’l-
Edebi’l-‘Arabi III - el-‘Asru’l-Abbasiyyti’l-Evvel (Kahire: Daru’l-Maarif, 1990), 44;
Jonathan Lyons, Hikmet Evi. cev. Saban Biyikli-Mehmet Savan (Istanbul: Dogan
Kitap Yay., 2009), 77.

29 Lyons, Hikmet Evi, 77.
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bir yapilanmaya gidilmistir.30 Ibniil-Mukaffa‘ bu yapilanmay1 des-
teklemis, eskilerin eserlerine muiracaat edilerek yénetim kalttirintn
(edeb) ahlaki bir 6greti manasinda alinmasini 6gitlemistir.3!

2.1. Resulullah’in Miijdelemesi: Fiten Edebiyat1

Stnni diistiincenin énemli temsilcilerinden Suyuti'ye gére Re-
sulullah Abbas’a, “ntibtivvet ve hakimiyet sizindir” diyerek ileride
gelecek olan iktidara isaret etmisti. Resulullah, Abbas ve oglunu
yanina cagirmis ve onlara bir elbise giydirerek; “Ya Rabbi! Abbas’a
ve ogluna hem ruhen hem de bedenen rahmetler ver...” diyerek dua
etmisti. Rizeyn el-Hadaril bu rivayetin sonuna “... ve hilafeti kendi
soyunda baki kild1” ifadesini eklemisti. Yine Taberani, Sevban’dan
naklen Resulullah’in, “Beni Mervan’in birbiri ardina minberimin
lUzerine kurulduklarini gérdiim ve bu beni cok tizdi. Lakin sonra
Beni Abbas’ minberimin Uizerinde gérdiim ve bu beni mutlu etti”
dedigini kaydetmektedir.32

Bu konudaki baska bir rivayete gore de Resulullah; “Allah’im
Abbas’ cehennem atesinden koru” ya da “Onu ve cocuklarini koru”
diye dua etmistir. Muzaffer b. Muracca’dan gelen bir rivayette ise
Resulullah Abbas’in Ehlibeyt oldugunu belirtmis ve onun Umeyyeo-
gullarinin kendileriyle ilgili tutumunu sikayet etmesi tizerine; “Beni
hak olarak génderene yemin ederim ki! Ey amca, seni hakkiyla ta-
niyana kadar onlardan hi¢ kimsenin imani tamamlanmayacak!”
demistir.33

Hz. Peygamber, amcasi ile Hz. Omer arasindaki tartismada
amcasinin tarafini tutarak soyle demistir; “Allah sana merhametiyle
muamelede bulunsun! Kisinin amcasi, babasinin ikizidir!” ya da
“Kuskusuz Abbas babamin ikizidir. O halde kim, Abbas’a eziyet ve-

30 Dayf, Tarthu’l-Edebi’l-‘Arabi III - el-‘Asru’l-Abbasiyyti’l-Evvel, 21.

31 Ibnu’l-Mukaffa, Islam Siyaset Uslubu, cev. Vecdi Akytiz (Istanbul: Dergah Yay.,
2004), 26-27, 31, 47, 53, 61.

32 Hafiz Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Halifeler Tarihi, cev. Onur Ozatag (is-
tanbul: Otiiken Yay., 2014), 35.

33 fbnii’l-Habib el-Bagdadi, Kitabiil-Miinammak fi Ahbdri Kureys, thk. Hursid
Ahmed Farik (Beyrut: Alemii’l-Ktittib, 1405/1985), 39-40.
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rirse bana eziyet vermis olur!”3* “Abbas bendendir ben de ondanim”
ve buna ilaveten “Bizim o6ltlerimize sévmeyin zira bizim dirilerimize
eziyet edersiniz!” “Kim Abbas’a soOverse, kuskusuz bana s6évmus
olur!”35 Bu rivayetler Uizerinden verilmeye calisilan mesaj cok aciktir
ve insanlarin Hz. Peygamber’i 6rnek almalar: tavsiye edilmektedir.

Suyuti s6z konusu rivayetleri kendisi de zayif bulmasina
ragmen bir bicimde baska rivayetlerle desteklendigini iddia ederek
Abbasileri mijdeleyen haberleri vermeye devam etmistir: Resulullah
Abbas’a mujde vermis ve “Allah bu isi benimle baslatti ve onu senin
soyunda tamama erdirecektir.” “Beni Abbas’in, sancag ellerinde
tutacaklar1 glin gelecektir; onlar adaletle hikmettikleri stirece o
sancak da ellerinde baki kalsin.” “Ogullarin Sevad’a yerlestikleri
zaman siyah giyinsinler ve Horasan halki da takipcileri olsun.”36

Baska bir anlatida ibn Abbas Muaviye'ye; “Biz iki giin hik-
metmedikcge siz bir glin; biz iki ay hiikmetmedikce siz bir ay ve biz
iki y11 htikmetmedikce siz bir yi1l hikmetmeyeceksiniz!” demektedir.
Ayrica Hz. Peygamber’in hilafeti kime birakacag konusunda Ali-
Abbas arasinda gecen bir konusmada Hz. Ali bu ise Abbas’in en
layik oldugunu ifade etmistir.3” ibn Sa’din aktardigi bir rivayette
ravi, kendilerine ulastiklar1 herkesin Abbas’in aklini évduklerinden
s6z etmistir. Bunu destekleyen sonraki rivayette ise Hz. Ali'nin Ku-
fe’de (halife) iken “keske Abbas’a itaat etmis olsaydim” diyerek icin-
de bulundugu durumun amcasini dinlememekten kaynaklandigini
ve onun Oongoéristiinde hakl ciktig1 aktarilmistir.38

Muaviye, akli hususunda en fazla hasim oldugu kisinin ibn
Abbas oldugunu soéylemis; Muzaffer b. Muraccanin aktardigr bir
habere gore ise Ibn Abbas sdyle demistir: “Mehdi, Manstr ve es-
Seffah bizdendir.” Gelecekten haber veren bu rivayete ibn Abbas’in

34 bn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d b. Meni el-Hasimi el-Basri , Kitabii’t-Tabakati’l-
Kebir, cev. ed. Adnan Demircan (Istanbul: Siyer Yay., 2014), 4/26.

35 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/22-23.

36 Suyuti, Halifeler Tarihi, 36.

37 Suyuti, Halifeler Tarihi, 37-38.

38 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakadti’l-Kebir, 4/28.
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Hz. Hasan ve Huseyin ile ilgili su s6zt1 de eklenebilir: “Bu ikisi meh-
dinin kendi cocuklarindan oldugunu iddia ediyorlar. Ancak Mehdji,
Mansur ve Seffah benim cocuklarimdir.” Resulullah Abbas’a soyle
demistir: “Nubutivvet ve hilafet sizindir.” Baska bir rivayette ise Zeyd
b. Sabit onu Nebi’nin ehlibeyti kabul etmistir.39

Ibn Hacer’den nakledilen bir rivayete gére on iki halifenin et-
rafinda toplanma isi Velid b. Yezid’e kadar sirmis, ondan sonra ise
fitne bliylimiis ve vaziyet degismistir. Buna goére Suyuti Islam’in
sadece on iki halifesini kabul eder gériinmektedir. Bundan sonrasi
ise fitne ve deccal donemidir. On iki halife icinde doért halife, Hz.
Hasan ve Muaviye, Ibn Zibeyr ve Omer b. Abdtilaziz vardir ve
Abbasilerden Muhtedi ve Zahir de kendilerine adalet isabet ettigi
icin bu gruba dahil olmustur. Geriye kalan iki kisiden biri Mehdi’dir
ve Ehlibeyt’tendir. Abbasileri bu sekilde éven Suyuti, Umeyyeogulla-
rinin hilafetine isaret eden iki hadis 6rnegi verir ve bunlarin senedi-
nin zayif oldugunu ifade eder.40

2.2. Vasiyet iddias1: Sar1 Sayfa

Sii imamet nazariyesinde 6nceki imamin yerine gececek olani
vasiyet etmesi mesruiyeti acisindan énemliydi. Iste bu toplumsal
gerceklik nedeniyle literatlire “sar1 sayfa” olarak gecen bir rivayet
nakledilmektedir. S6z konusu rivayete goére Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin oglu EbG Hasim; “Bu benim oglum, vasim ve benden
sonraki imam/(iniz)dir. Muhammed (b. Ali)’e biat ediniz.”#! diyerek
kendisinden sonra gelecek ismi tayin etmistir. Bu sayfa, Abbasi dev-
rimi esnasinda mesruiyet iddiasinin temelini olusturmustur.

Ravendiler bu iddianin en ciddi taraftariydilar. Onlar, Talibi-
Abbasi ailelerinin birlikteligine dayanan devrimde ilk basta s6z ko-
nusu imamet fikrini savunmakla birlikte daha sonra degisiklige
gitmek  zorunda = kalmislardi. Kummi  (301/913)-Nevbahti
(310/922(?))’de gecen bir rivayette Mansur’dan sonra iktidar: devra-

39 Belazuri, Ensabii’l-Esrdaf, 4/11, 61, 63, 67.
40 Suyuti, Halifeler Tarihi, 34-35.
41 Belazuiri, Ensabii’l-Esraf, 4/157.
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lan Mehdinin nazariyede bir degisiklige giderek imametin, Mu-
hammed b. el-Hanefiyye ve EbG Hasim’in vasiyetiyle olmadigini, Hz.
Peygamber’in dogrudan amcas: Abbas’a biraktigini savundugu yer
almaktadir. Buna goére Mehdi, Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve
Ali'nin gasip ve bu isi ele gecirenlerin zorbalar oldugunu ifade et-
mistir. Bu cercevede imameti devredenlere dair ayrintili bir rivayet
zinciri de aktarilmistir.42 Bu iddianin temelinde hi¢ stiphesiz vasiye-
ti iktidar icin gerekli bir 6n kosul kabul eden Sii kesimler yatmakta-
dir. Nitekim iktidar otoritesini tesis etmek icin bu gruba ihtiyac
duymayinca teori bazi dini zimrelerin savundugu bir tez olarak bi-
rakilmistir.

2.3. Veraset Iddialar1 ve Tarihin insas1

Talibi-Abbasi cekismesinin ciddi olarak basladigi Manstr do-
neminde tarihsel insa faaliyetlerine girisilmis ve aslinda ge¢c Muslu-
man olan, kabilevi dengeler nedeniyle sikaye (hacilara su verme)
gorevi Uzerinden alinmayan, iktidar hirsi da olmayan Abbas b. Ab-
dulmuttalib zamanla yuceltilmis ve hakkindaki abartili rivayetler
eserlerde yer almistir.

Abbas, karsimiza ilk olarak Hz. Peygamber’in babasi Abdul-
lah’in kurban edilmesi olayinda onu, babasi Abdtlmuttalib’in elin-
den cekip alan birisi olarak cikar. Siyerini Mansur déneminde ya-
zan Ibn Ishak’a gére bu hengamede Abbas’in ylizi ezilmis ve bu iz
éltinceye kadar yuziinde kalmistir.43 Ibn Ishak ilerleyen sayfalarda
bu olayin devamina deginerek Abdullah’in bogazlanmasi ve fal okla-
rinin c¢ekilmesi rivayetlerini aktarmistir.44 Oysa bu dénemde Ab-
bas’in henuliz iki yaslarinda ktictik bir cocuk, Abdullah’in ise yirmi
bes yaslarinda oldugu bilinmektedir. Abbasilerin Aliogullari’na; “Siz

ezildiniz, biz sizi kolladik” bicimindeki sdylemleri de+5 bu manada

42 Nevbahti — Kummi, Sii Furkalar Kitabu’l-Makdalat ve’l-Furak/ Firaku’s-Sia, ¢cev. Ha-
san Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004), 171-172.

43 Muhammed b. Ishak, Siyer-i Ibn Ishak: Hz. Muhammed’in Hayati, cev. M. Safi
Billik (Istanbul: Diistin Yay., 2012), 79.

44 Tbn Ishak, Siyer-i Ibn Ishak, 79 vd.

45 Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013), 459.
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anlam kazanmaktadir.

Abbasiler acisindan diger bir problem de atalar1 Abbas’in ne
zaman Musliman oldugudur. Rivayete gore Hz. Peygamber dogunca
ay ile konusmus, eli nereye giderse ay da oraya gitmis ve bu muci-
zeye sahitlik eden Abbas da Musliman olmustur.46 Halbuki Abbas,
Hz. Peygamber’den iki veya ti¢ yas buytiktiir4” ve hentiz Islam’in
tebligi bile baslamamisken onun nasil olup da Musliman oldugu
ltizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Bu cercevede ilk bakista daha muteber gértinen diger bir ri-
vayet grubu, Akabe biatlerinde Abbas’in Hz. Peygamber ile birlikte
bulundugundan bahseder. S6z konusu anlatilarda cizilen Abbas
portresi yegenini korumaya calisan ama musrik bir amcaya mi1 yok-
sa Muslimana/miimine mi aittir?

Akabe’ye Resulullah ile birlikte katilan Abbas; “Onu koruya-
mayacaksaniz biz koruruz” diyerek Resulullah’in hamisi konumun-
da gosterilmektedir.4® Dimaski, Abbas’in bu sirada musrik oldugu-
nu ve sadece yegeninin emniyeti i¢in geldigini belirtir. Medine’den
gelenler Resulullah aramislar ve onu Mescid’de Abbas’in yaninda
bulmuslardi. Resulullah onlar1 tanimadigl icin tacir olan Abbas’in
araciligiyla tanismislardi.4® Fakat rivayetlerin yekGnundaki hava
Abbas’1 daha fazla 6éne cikarmaktadir. Ibn Sa‘d, Abbas’n, Akabe’de
Resulullah muhalif hacilardan korudugu ve yaninda sadece o var-
ken kendisine buitlin islerinde givendigi ve sdze onun basladigini
aktarir. Resulullah ya Musliman olanlarin ya da seref icin akraba-

larinin korudugunu belirten Abbas, ima yoluyla kendisini birinci

46 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 459-460.

47 Abbas, Fil vakasindan tic sene énce dogmustur. Bk. Ibn Sa‘d, Kitabii't-
Tabakati’l-Kebir, 4/2; Belaztiri, Ensabii’l-Esraf, 4/7-8.

48 Tbnti Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, ¢cev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman
Yay., 2006, 1/103; ibniil-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, 2/613-614; Eba Abdullah Sem-
seddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibela’, thk.
Hassan Abdt’l-Mennan (Lubnan: Beytt’l-Efkari’d-Duveliyye, 2004), 1/425; Mu-
hammed Huseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Vahdettin Ince (Istanbul:
Yonelis Yay., 2000), 1/301; Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 462. Dimaski hadisenin
Uctuncu Akabe Biati'nde meydana geldigini nakletmistir. Bk. Muhammed b. Salih
ed-Dimagki, Peygamberler Kiilliydt: (Istanbul: Ocak Yay., 2011), 3/303.

49 Dimaski, Peygamberler Ktilliyat, 3/301-302.
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grupta saymaktadir. Oyle ki biat esnasinda Resulullah’n elini tut-
mus ve bunu, biati saglamlastirmak icin yapmistir. Nitekim aradan
zaman gecip de bu durum O6grenilmek istenilince; “Bunu benden
daha iyi bilen kimse yoktur!”s0 diyecek kadar olaylarin merkezinde
gosterilmeye calisilmistir. Halbuki EbG Talib’ten sonra Hz. Peygam-
ber’i koruyan kimsenin kalmadigi kabul edilmelidir.

Abbas’in Musliman olup olmadig: ile ilgili tartigsmalarin yan-
sidig1 diger bir rivayet grubu, Bedir’de esir dlismesi cercevesinde
gelisen olaylara atifta bulunur. Ancak genelde listelerde ismi bu-
lunmamaktadir.5! Kureys, Bedir’e giderken Hasimogullarini geride
birakmis ancak Ebt Cehil’in ikaziyla muhtemel bir hezimet/zafer
durumunda s6z konusu olacak ganimet meselesi i¢in geri donmus-
ler ve basta Abbas olmak tlizere Nevfel, Akil ve Talib’i de zorla bera-
berlerinde getirmislerdir.52 Boylece ravi Abbas’in savasa zorla katil-
digini ima etmekte ve savasa katilarak diisman saflarinda yer alma-
s1 meselesini cozmektedir.

Ibn Abbas’tan nakledilen baska bir haber, yukaridaki rivayeti
dogrular; “Mekke’de bizden, Hasimogullarindan olanlar Musliman
olmuslardi; onlar Muslimanliklarini gizliyorlar... trkerek bunu iz-
har etmekten korkuyorlardi... Nitekim Bedir glini Resulullah; “Siz-
den kim Abbas, Talib, Akil, Nevfel ve Ebu Sufyan (b. el-Haris) ile
karsilasirsa, onlar1 6ldirmesin. Zira onlar zor kullanilarak cikarildi-
lar!” diyerek Hz. Peygamber’in agzindan tartismaya son verilmistir.
Bu cercevede Abbas’in kolesi de bunu tasdik etmis ve kabilesinden
cekindigi i¢in imanini gizledigini belirtmistir.53 Hatta Resulullah
onun savasta oldurtlmemesini 6zellikle istemis ancak Eba Huzeyfe
buna karsi ¢ikmis ve Hz. Omer de bu sebeple onu muinafik diye ni-

telemistir. Kureys’in onlar1 Hakim b. Hizam go6zetiminde bir cadirda

50 ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/4-6.

51 Josef Horowitz, Islami Tarihciligin Dogusu: Ik Siyer/Megdzi Eserleri ve Miiellifleri,
cev. Ramazan Altinay-Ramazan Ozmen (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2002), 78.

52 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir, 4 /7.

53 Akabe’de Musltiman oldugu belitilmistir. Bk. Belaztri, Ensabti’l-Esraf, 4/ 8.
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biraktigr ve savasmadiklar: ifade edilmistir.5* Bu rivayet lizerinden
verilmek istenen esas mesaj, munafiklar taniyan Eba Huzeyfe’nin
yaptigi yanlis sebebiyle Hz. Omer tarafindan “muinafik” olarak nite-
lenmesidir. Boylece ravi, Abbas’in konumunun tartisiimasinin 6nui-
ne gecmek istemistir.

Abbas savasa zorla getirildigine gore fidye alinmamasi gerek-
mektedir. Nitekim Ensar’dan bir grup akrabalari oldugu icin Ab-
bas’in fidyesini vermek istemis ancak Resulullah bunu kabul et-
memistir zira o zorla getirilmistir.5s

Ibn Ishak, Abbas’n yola birlikte ciktig1 Hasimi akrabalar1 Akil
b. Ebi Talib ile Nevfel b. el-Haris’in esir edildigini nakletmis ancak
Abbas1 vermemistir.56 Rivayetteki bu ayrinti, iktidarin en ciddi ra-
kibi olan Talibileri zora diistirme amaci giitmus olmalidir.

Abbas aklamaya yonelik bu haberlerin karsisinda yer alan
karsit bir anlatida ise kiictik ctiisseli Ebu’l-Yeser’in onu yakaladigi,
daha 6nce hi¢ gérmedigi bir adamin da kendisine yardim ettigi nak-
ledilmistir. Hz. Peygamber bu adamin melek oldugunu belirtmistir.
Ancak Resulullah, Abbas’in esir dlserek ellerinin bagl kalmasina o
kadar tzalmustiar ki, uyku tutmamis ve Abbas’in iniltisini isiterek
durumu sahabeye iletmis, onlar da ipini gevsetmislerdi. Abbas bu
halde iken; “Ben Musliman idim fakat topluluk beni zorladi” demis
ancak Resulullah bunu kabul etmeyerek onun fidye vermesini iste-
misti. Hatta o, malinin olmadigini séyleyince Hz. Peygamber, malla-
rin1 ve nerede oldugunu mucizevi bir bicimde saymis, Abbas da bu-
nu duyunca Miusliman olmustur.5” Boylece bu anlatida daha eklek-
tik bir tavir sergilenerek esir diisme olayr melegin yardimi devreye
sokularak Abbas’in karizmasi zedelenmeden halledilmis ve anlatiya

Musliman olarak geri dondugu eklenmistir. Destek unsuru olarak

54 [bnti Hisam, Siret-i ibn-i Hisam, 2/364-365, 386; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakadti’l-
Kebir, 4/7, 10; Belaztiri, Ensabti’l-Esraf, 4/8; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 2/25-
26.

55 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir, 4/12.

56 Ibnti Hisam, Siret-i [bn-i Hisam, 3/5.

57 ibn Sa‘d, Kitabii’'t-Tabakati’l-Kebir, 4/10-11, 13; ibnti1-Esir, el-Kamil fi’t-Térih,
2/29; Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 465.

~ 148 ~



Mustafa KOSE

da kurguya Hz. Peygamber’in mucizesi eklenmis ve bdylece dinleyi-
cilerin kabul etmesi kolaylastirilmistir.

Bir kisinin hem Mtusliman olmasi hem de hicret etmemesi
bicimindeki problematik de tarihciler tarafindan coéztilmeye calisil-
mistir. Abbas® Musliiman kabul eden Taberi ve Ibni’l-Esir onun
Musliman olmakla birlikte Kureys icinde gizlendigini ve casus ola-
rak haber génderdigini iddia edereks® meseleye farkli bir boyut ka-
zandirmislardir. Gizlenmesinin en bliylik nedeni ise sahip oldugu
mallardir.5® Casus olan Abbas, ordu Uhud savasi icin yola cikinca
bunu Resulullah’a yazmis ve Ui¢ glin icerisinde haberin ulasmasini
saglamistir.60 Co6l kosullarinda ti¢ glin gibi kisa bir stirede haberin
ulastigina dair bu anlatinin gercekligi elbette sorgulanmalidir.

Bedir savasindan énce Abbas’in kiz kardesi Atike’nin gérdgi
riya, casusluk anlatisin1 destekler. Abbas, rliyanin yayilmasina
engel olmaya calismis ancak Ebta Cehil’in kulagina gidince Kabe’nin
gorevlerine dair su tespitlerde bulunmustur: “Biz ve siz seref yarisi-
na girdik. Siz “Sikaye bizdedir” dediniz; biz ise “Hacilara su verme-
nizi 6nemsemiyoruz” dedik. Siz “Hicabe bizdedir” dediniz; biz
“Kabe'yi giydirmenizi 6nemsemiyoruz” dedik. Sonra siz “Nedve biz-
dedir” dediniz; biz “Yemek pisirip insanlara yedirmenizi énemsemi-
yoruz” dedik. Sonra siz “Rifade bizdedir” dediniz; biz “Zayiflara yar-
dim etmek icin yaninizda biriktirdiginize (mala) de énem vermiyo-
ruz” dedik. Ne zaman ki, biz yedirdik, siz de yedirdiniz; kervanlar
cogalip da serefte yarismaya baslayinca, adeta yarisa girmis iki at
gibiydik. Bu kez siz; “Bizden bir peygamber vardir” dediniz; ardin-
dan da “Bizden bir kadin peygamber (Atike’yi kastediyor) var” dedi-
niz. Hayir Lat ve Uzza’ya yemin ederim ki bu asla olmayacaktir. Val-

lahi ben kiskanmis degilim; ancak inkar ettim ve Atike’nin bir sey

58 Taberi, 2/283; Ibniil-Esir, 2/102; Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibeld’, 1-2/2122;
Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 466.

59 Belazuri, Ensabii’l-Esrdf, 4/9.

60 Eb1 Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Savaslart
-Kitabti’l-Megdzi, cev. M. Kazim Yilmaz (Istanbul: Ilk Harf Yay., 2014), 1/256.
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gérmus olabilecegini kabul etmedim.”¢! EbG Cehil’in bu sézlerindeki
Kabe gorevleri tarihi muhtevaya uymamaktadir ve acik¢ca ravinin
dilinden Abbas ve Hasimi ailesi 6vilmektedir.

Baldizi Meymune'’yi Hz. Peygamber ile evlendiren®2 Abbas ile
ilgili daha 1limh birtakim rivayetlerde onun Musliman olmasina
dair ilk rivayetlerin aksi benimsenir ve muhacir oldugu vurgulan-
maya calisilir. Bu baglamda muhacir olan Abbas ve Nevfel’in arala-
rinda muahat (kardeslik bagi) yapildigi ifade edilmistir.63 Hendek
savasinda Abbas Mekke'yi terk ederken geride kalan Rebi‘a’ya nicin
sirk yurdunda, Resulullah’a karsi olanlarla kaldigini sorarak,®* “Tu-
leka (Mekkenin fethinden sonra Musliiman olanlar)’dan olmadigini
ispat etmistir.65

Abbasilerin atasi olarak Abbas’ 6ne c¢ikaran tarihi rivayetlere
karsin Emevilerin atast Ebt Stfyan bu konuda oldukca sanssizda.
O Mekke’nin fethinden 6nce, oglu Muaviye ise Fetih gintinde Mus-
liman olmustu.6 Zira tulekd olmak bir yana Islam diismanlig ko-
nusunda adi ¢ok sik gecer. Halbuki Hz. Peygamber onun dul kiz ile
evlenmis ve bu manada kendisine deger verdigini gostermisti.6? Bu
yaklasimda Emevi iktidarina diismanligi bilinen Abbasi iktidarinin
tarih perspektifinin etkisi olmalidir.

Casus olarak Mekke’de kaldigi kabul edilen Abbas, Hz. Pey-
gamber Hayber fethine ciktiginda onu takip etmis ve 6limune dair
haber kendisine ulastiginda ise UzUlmustir. Ancak 6lmedigini ve
savasit Muslimanlarin kazandigin1 duyunca Mekkelilerin aksine bu
olaylara cok sevinmistir.68 Onun bu olaydan sonra Medine’ye ulasti-

g1 ve Huneyn, Taif ve Teblik’te bulundugu nakledilir.¢® Bu cercevede

61 Valadi, Kitabiil-Megazi, 1/76-77.

62 Tbn Ishak, Siyer-i Ibn Ishak, 360; Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 2/396; Ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi’t-Tarih, 2/176.

63 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/18.

64 fbn Sa‘d, Kitabti’t-Tabakati’l-Kebir, 4/15.

65 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibela’, 1-2/2122.

66 Tbn Kuteybe, el-Madrif, 344, 349.

67 [bn Ishak, Siyer-i Ibn Ishak, 354.

68 Vakadi, Kitabti’l-Megazi, 2 /359-362.

69 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakadti’l-Kebir, 4/15-16.
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Abbas’in dilinden nakledilen bir siirde yedi kisinin Huneyn gazve-
sinde ona yardim ettigi anlatilarak durumu 6vilmuisttr.70

Abbas’in Medine’deki evi mescidin hemen karsisindadir. Hz.
Omer, halife iken oradan gectigi bir sirada oluktan tizerine su sic-
ramis, olugun yerini degistirmek isteyince bunu Hz. Peygamber’in
koydugunu 6grenerek vazgecmistir. Hz. Peygamber, Akil’i amcasinin
oglu olmasina ilaveten Abbas ile dostluklari sebebiyle ayrica sev-
mektedir.”! Boylece tarihi kaynaklarda Abbas ile Resulullah arasin-
daki iliskinin boyutuna vurgu yapilmis ve samimiyetleri vurgulan-
mistir.

Abbas’in diinya malina deger vermesi nedeniyle elestirilmesi
de comertlikle 6viinen Arap akli acisindan baska bir tartisma konu-
sudur. ‘Ala’ el-Hadrami, Resulullah’a Bahreyn’den seksen bin dinar
gondermis ve bu maldan herkes avucuyla almis, Abbas ise Bedir’de,
Akil'in fidyesini verdigi icin bu maldan daha fazla almak istemis ve
tasiyyamayacagl kadar almistir.72 Gerek bu tavri gerekse Hz. Pey-
gamber’in terekesinden artan mali istemesi’® onun mal hirsina isa-
ret eden tipik 6rneklerdir ve Abbasi taraftarlarn icin sorun teskil et-
mistir.

Abbas’in muhacir olmasi tizerinde duran birtakim rivayetlere
atifta bulunan Heykel, onun “muhacir” payesi alabilmek icin Fe-
tih’ten 6nce bu plani gerceklestirdigine dikkat cekmistir.”* Ancak
Abbas’in muhacir sayilip sayilmayacagl burada gozden kacirilmak-
tadir. Kanaatimizce bu hareketi ona o glin bir sey kazandirmamis
olmalidir. Bu mesele ancak daha sonraki tarih yazimlar1 acisindan
gecerli olabilir. Bu konuda Azimli de Abbas’in Mekkelilerin fazla za-

rar gdrmemesi icin 6nden gittigini, neticeyi sezerek saf degistirdigini

70 Belazliri, Ensabti’l-Esraf, 4/10.

71 ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir, 4/18-19, 46.

72 fbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’l-Kebir, 4/13-14. Ayrica bk. Dimaski, Peygamberler
Kiilliyati, 4/115; Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 472.

73 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir, 4/30.

74 Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, 2/275.
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belirtmistir.7s

Karsit yéndeki anilan rivayetlere ragmen Hz. Omer’in mesci-
din genisletilmesi sirasinda Abbas’tan evini karsiliksiz olarak alma-
s176 onun coémertligine, para hirsinin bulunmadigina bir isaret ola-
rak yorumlanmistir. Halbuki bu meselede Abbas ile Hz. Omer ara-
sinda Ubey b. Ka‘'bin hakem oldugu ve olayin ancak bundan sonra
cozuldugi bilinmektedir.”” Hz. Omer’in divanina ilk cagrilan kisi
olmas1 ve 6liince benzeri goértilmemis kalabalikta biz cenaze mera-
siminin?8 toplanmasi Abbas portresini yliceltici mahiyettedir.

Bu rivayetlere ek olarak Hz. Ali, Abbast Resulullah’a génde-
rerek zekat amilligi istemesini tavsiye edince o da gitmis ancak Hz.
Peygamber’den; “Seni insanlarin glinahlarinin (kirli) bulasik suyu
icin yOnetici yapacak degilim” deyince Abbas vazgecmistir. Bu cer-
cevede o, emirlik de almamis ve nefsini kurtarmasinin daha énemli
oldugu kendisine tavsiye edilmistir. Tim bu rivayetlere ilaveten
onun akil konusunda Cahiliye ve Islam’da herkesi gectigi hatta Hz.
Alinin Kuafe’de; “Keske Abbas’a biat etseydim” diye pismanligini be-
lirttigi nakledilmistir. Baska bir rivayete gére de Hz. Omer zekat top-
lamak icin yanina gittiginde onun iki yillik zekati pesin verdigini
0grenmistir.”0

Bu portreyi destekler mahiyette Hz. Peygamber’in 6limutinden
sonra sahabeyi teskin eden Abbas,8 Hz. Ebu Bekir gibi davranmig
ve boylece hilafete dair bir isaret gdstermistir. Hz. Omer, yagmur
duasina Resulullah 61dGgu icin amcasiyla ¢ikmis ve duasi1 da kabul
edilmistir. Yine halife Omer 6liince insanlar ne yapacaklarini bile-
memis ve Abbas onlarn teskin etmistir. Ravi Ahnef sdyle demistir:
“... ben, Omer’in, ‘onlar insanlarin baskanlaridir!” s6ztinti anladim”

Doért halife déoneminde de mal hirsinin sirdiigl ve zaman zaman

75 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 393.

76 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4, 20-21.

77 Nureddin Ali b. Ahmed es-Semhudi, Vefau’l-Vefa bi Ahbari Dari’l-Mustafa,
(Beyrut: Muessesetti’t-Tarihi’l-‘Arabi, 2009), 1/2, 70-71.

78 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/31-33.

79 Ibn Sa‘d, Kitabti’t-Tabakdti’l-Kebir, 4/25, 27-28.

80 Belazuiri, Ensabii’l-Esraf, 1/567.
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halifelerin iyi niyetini istismar ettigi nakledilmistir.8!

Abbas’in cahiliyede Muaviye ile dost meclislerinde beraber
bulunduklarn bilinmektedir.82 Oysa Ebu Sufyan Zenadika-i Kureys
icinde gosterilmistir.83 Bu iki ismi bir araya getiren sey ticaretleri ve
ortak karakterleridir. Bu sebeple Musliman olma konusunda da
mesafeli davranmislardir. Ancak rivayetlerde Abbas karakteri hep
ovilmutis Eba Stfyan ise yerilmistir.

Ummu Habibe ile evlenen Resulullah bu vesileyle Ebu Stifyan
ile aralarinda bir Unsiyet kurmak istemistir.8* Ancak kaynaklarda
onun Mekke fethinden 6énce Muslimanlarin cadirinda konakladigi
ve sabah namazina uyananlarin ne yaptigini bilmedigi biciminde
ktictiltiicti bir ima vardir. Namaz hem farkli kuiltiirlerde hem de Is-
lam 6ncesi cahiliye toplumunda bilinen85 bir fenomen olduguna go6-
re burada Ebu Sufyanin dini acidan kucultilmesi hedeflenmistir
denilebilir. EbG Stfyanin, Hudeybiye barisini stirdiirmek icin Me-
dine’ye geldiginde kizinin Ebt Stfyan mindere dahi ilistirmemesi
bu manada anlik bir tepki veya onu zaaf icinde gdsterme gayreti
olabilir. Nitekim Mekkenin cok fazla direnis olmadan ele gecirilme-
sinde Ebt Stfyan’in rolt kiicimsenmistir. Eba Stfyan fetihten 6n-
ce Resulullah ile gériismek icin cadirina geldiginde Hz. Omer ona
tepki gostermis ve ancak Abbas’tan aldig1 eman ile emniyetini sag-
layabilmistir.86 Huneyn savasi sonrasinda ganimetten ¢ ylz deve
aldig1 icin her ne kadar zahirde muellefe-i kulib olarak kiiciimseni-
yor gorinse de Hz. Peygamber’in onu 6nemsedigi anlasilmaktadir.

Nitekim Ebu Sufyan, Medine’ye geldiginde bazi kabilelerle civar an-

81 ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir, 4/28-30.

82 Ebu Cafer Muhammed b. Habib, Kitabti’l-Muhabber, cev. Ilse Lichtenstadter
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 2009), 175; Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Niibeld’, 1-
2/2122. Ayrica bk. Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 470.

83 [bnti’l-Habib, Kitabii’l-Muhabber, 161.

84 [bnii’l-Habib, Kitabti’l-Muhabber, 88.

85 Bk. Muhammet Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Araplar1 Namazi (Salat) Biliyorlard:”
Akademik Siyer Dergisi 1/2 (Haziran 2020), 2-35. Ayrica bk. Korkut Dindi, “Kur’an-
Siyer Muinasebeti Baglaminda Islik Calma ve El Cirpma Ritteli”, Journal of Islamic
Research 30/2 (2019), 244-246.

86 Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakadti’l-Kebir, 6/5-6.
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lasmas1 yapmis ve bdylece Fethe giden stirecte hem konumunu ko-
rumay1 amaclamis hem de sehrin teslim olmasini kolaylastirmistir.
Bu manada onun evine siginanlarin givende olmasi, civar anlagsma-
larinin Resulullah tarafindan onaylanmasi manasina gelmektedir.87

Hudeybiye s6zlesmesinde sehir kendini mahkam gibi hisset-
mis olmalidir. Hz. Peygamber’in Ummii Habibe ile evliligi kuskusuz
Eba Stfyan’ etkilemistir. Ayrica Resulullah, Meymune'yi velisi Ab-
bas’tan isteyereks® Mekkenin gelecegine dair tasarruflarda bulun-
mustur. Ancak Nevfel ve Abbas’in Hz. Peygamber’i yolda karsilamak
icin gittiklerine dair rivayet, Abbasi propagandacilar ve tarihgiler
tarafindan atalar1 Abbas’in daha 6énce Musltiman oldugu biciminde-
ki bir Gistiinltik mticadelesini hatira getirmektedir.8® Abbas’in insan-
lara borc veren bir tefeci olmasi bir yana Mekke ile baglantilar: vard:
ve 629’daki hacdan 6énce Musliman olmasi cok makul gértinme-
mektedir. Sikaye gorevini suirdurdigt de bilinmektedir.

Abbasi tarih yaziminda etkili olan bir diger sahis Abbas’in og-
lu Abdullah’tir. Onun Emevi sarayinda yasadiklarina dair kimi riva-
yetler®® imametle iliskilendirilmistir. Ibn Abbas Taif'de &lduiginde,
cenazeden ayrilmayan bir kustan bahsedilir. Bu muhtemelen, mito-
lojik anka/huma/talih kusudurd! ve ravi bununla onun neslinden
gelecek olanlarin iktidar: icin eskatolojik manalar arzulamaktadir.

Ibn Ziibeyr, muhtemelen siyasi olarak Emevilere karsi cik-
mamas1 nedeniyle Ibn Abbasa miiminlerin annesini 6ldiirmekle ve
muta nikahiyla evlenmeye muisaade etmesi sebebiyle Allah tarafin-
dan kalbi koéreltilmis ve bu manada koér olmus birisi gibi olmakla
itham etmistir.92 Oysa Resulullah onun ic¢in; “Allahim ona tevili 6g-

ret!”93 demis, Hz. Omer de “Sen bizim bilmedigimiz bir ilim &gren-

87 W. M. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, cev. Stileyman Kalkan (istanbul: Kuramer
Yay., 2016), 87, 91-92, 102-103.

88 [bnii’l-Habib, Kitabti’l-Muhabber, 91-92.

89 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 86-87.

90 Bk., Belazuri, Ensabti’l-Esraf, 4/39-75.

91 Belazuiri, Ensabii’l-Esraf, 4/72.

92 Belazuiri, Ensabii’l-Esrdf, 4/54-55.

93 Belazuiri, Ensabti’l-Esrdaf, 4/40-41.
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din” diyerek onu 6vmus, onun ilim agisindan Peygamber gibi oldu-
gunu ancak onu Allah’in géndermedigini savunmustur.94

Veraset iddiasinin en glclti savunucusu olan Siilik acisindan
bu hayati bir meseledir. Rivayetlerde Ebt Talib’in Misliman olma-
sin1 Resulullah’in da cok istedigi nakledilir. Oltim déseginde iken bu
konuda 1srarci oldugu ancak Ebu Talib’in kavminin kendisi ile ilgili
kanaatlerinden korkarak direndigi ve hatta bu caba ylziinden Hz.
Peygamber’in ayetlerle ikaz edildigi bildirilmistir. Hatta Abbas bu
esnada mirildanan kardesine kulak vermis ve “La ilahe illallah” s6-
zind duydugunu séylemis ancak Hz. Peygamber; “Ben duymadim”
diyerek Ebu Talib’in MUsliman olmadan vefat ettigini belirtmistir.95
Bu rivayet, Abbas’in kendisi de bir Mtslimanmis gibi (?) bunu iste-
digi ancak Eba Talib’in Musliman olmadigi kabulti tizerinden kur-
gulanmistir. Ayrica anlatilarda dikkat ceken diger baska bir husus,
iman etmenin sb6z ile olmasi noktasindadir. Bu manada Eba Talib
sadece iman s6zinu soylemekten cekinir gézikmektedir. Rivayeti
aktaranin zihninin imani bir s6z olarak anladig gértlmektedir. An-
lat1 bu haliyle pekala takiyye inancini kabul eden Sii distince tara-
findan korku faktorti gerekce gosterilerek aksi yénde yorumlanmaya
musaittir. Ancak dénemin sartlar itibariyla burada cok acik bir bi-
cimde Abbas-Ebd Talib dikotomisi s6z konusudur ve Abbas 6ne ¢i1-
kartilmaktadir.

Ebu Talib’in ekonomik durumunun iyi olmadig1 ve Mekke’de
develeri otlattigr ile ilgili rivayetin kaynaklara ge¢cmesinde Abbas’in
soyundan gelenlerin bir katkis1 olabilir.9¢ Boylece veraset iddialari-
nin diger ucunda yer alan Eba Talib’in gerek maddi konumu gerek-
se bununla direkt olarak iligkili Kadbenin gérevlerini tistlenmesi aci-
sindan manevi konumu Abbas ile mukayeseye tabi tutulmus ve

Abbasi tarafgirligini destekler tarzda yorumlanmastir.

94 Belazuiri, Ensabti’l-Esraf, 4/50-51.
95 fbn Ishak, Siyer-i Ibn Ishak, 306-309.
96 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 59.

~ 155~



Abbasilerin Dini/ Siyasi Mesruiyet Arayislart ve Tarihin Tahrifi

2.4. Ustiin Kabile Tartigmalari: Hasimogullari-
Umeyyeogullar1 Cekismesi

Abbasilerin mesruiyet tartismalarindaki en 6nemli noktalar-
dan bir digeri de Emevilerin kars: safta yer aldigi kabile temelli tar-
tismalardir. Bu tartismalarin gelismesinde iktidara karsi gelisen
isyanlar,97 ytikselen Stfyani bir mehdi beklentisi®8 ve Arap karak-
terli oldugu icin Arap ulema tarafindan temsil edilen Emevi tarafgir-
ligi etkili olmustur.

Bu ayrismay1 ortaya koyan Makrizi, en-Niza‘ ve’t-Tehdasum fi
ma beyne Beni Umeyye ve Beni Hdasim isimli eserinde Umeyye ve
Hasimogullarn arasindaki diismanligin ezelden beri stirddgtiini be-
lirtir. Ozellikle eserin baslarinda bu diismanhga dair atiflar yapil-
mistir. Hasim ile Abdiisems dogustan ikiz ve yapisik olarak diinyaya
gelmisler ve ayrilma esnasindaki kanamadan hareketle insanlar
gelecege dair cikarimda bulunmuslardir. Abdiisems’in oglu olan
Umeyye’nin Ziihreogullarindan bir kadinla iligki kurmasi, daha ha-
yatta iken babasinin karisini oglu EbG Amr ile evlendirmesi (el-
maktiyytn) ve bir Yahudiyi 6ldtirerek malina el koymas: Hasimile-
rin onlar elestirmesine neden olmustur.?2 Ancak bu yorumdaki asi-
edilen hakkini bir nebze de olsa yazarin iade etmeyi diisinmesi et-
kili olmustur.190 Oysa s6z konusu tartismanin koékenleri ¢ok derin-
dedir.

Bu tartismanin temeli, Mekke’nin liderligi icin rekabet eden
iki kardese Abduddar ve Abdiimenafa, onlar liderligini tistlendikleri

Mutayyebtn, Ahlaf ve Tarafsizlar!®! grubu arasindaki mticadelelere

97 Belazuiri, Ensabti’l-Esraf, 4/223 vdgr.; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 4/363.

98 Muhammed Abid el-Cabiri, el-Miisakkaftin fi’l-Haddrati’l-‘Arabiyye, (Beyrut:
Merkeztl Dirasati’l-Vahdeti’l-‘Arabiyye, 2000), 93-95.

99 Takiyyiddin el-Makrizi, en-Nizda‘ ve’t-Tehdsum fi ma beyne Beni Umeyye ve Beni
Hasim, thk. Huseyin Munis (Kahire: Daru’l-Maarif, 1988), 41-42.

100 Makrizi, en-Niza‘ ve’t-Tehasum fi ma beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim, 37-38.
Ayrica bk., Irfan Aycan-M. Mahfuz Séylemez, Ideolojik Tarih Okumalari, (Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2002), 148-149, 156.

101 Bk., fbnti Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam, 1/181; Ibnii’l-Habib, Kitabti’l-Miinammak,
50-51; Ibnwl-Habib, Kitabii’l-Muhabber, 166; Belaziri, Ensabiil-Esraf, 1/55-56;
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kadar uzanmaktadir. I1af ashabi da denilen dért liderden Abdtisems
Habesistan; Muttalib Yemen, Nevfel ise Irak’ta Kisra liderleri ile an-
lasma yapmist1.102 Makrizi, Umeyye’nin Mekke’den cikmasinin se-
bebi olarak Hasim ile Kureys’e yemek yedirme hususunda iddiaya
girmesini gosterir.103 Olayin genel cercevesi tam olmakla birlikte
rivayetin 6zellikle yemek yedirmedeki basarisizlik kismi abartilmis-
tir. Boylece Abdimenafin 6énde gelen liderlerinin birlikte gercekles-
tirdigi ilaf, Abbasiler déneminde Emevilere kars: bir 6viinme vesilesi
olarak Hasim merkeze alinarak tekrar one cikarilmis ve anlasmada
etkili olan diger lider/kabileler gormezden gelinmistir.

Sadece Cahiliye dénemiyle sinirli kalmayan kabile temelli bir
birliktelik olan Hilfi1l-Fudal, Islami dénemde de toplumsal mesrui-
yetini devam ettirmistir. Nitekim Emeviler doneminde Muaviyenin
yegeni Velid Hz. Hiseyin’in hakkini gasp ettiginde Hz. Huseyin Hil-
fi’l-Fudul’e bagvurmus ve Esed, Ziihre ve Teymogullarinin destegiy-
le sorun ¢ozulmustlr. 104

Resulullah’in Mutayyebtn’a katildigini belirten Belaztirimnin
yaklasimi'05 onunla Hilfi’l-Fudual arasinda organik bir bag kurul-
masina imkan vermekte midir? Kanaatimizce Hilfi’l-Fudal’a katilan
kabilelerin cogunlugunun Mutayyebtn’dan olmalar1 iki grup ara-
sinda organik iliskiyi mtimkutn kilmaktadir.

Umeyyeogullar ile Hasimiler arasindaki en énemli tartisma
konusu suphesiz Abbasilerin ilerleyen yillarinda iktidarda kalan
halife sayisinda olmustur.1°%6 Ancak bu konudaki tartisma mesela

230/845’lerde daha siddetli iken tartismanin harareti ilerleyen yil-

Adnan Demircan, Cahiliye Araplar, (Istanbul: Beyan Yay., 2015), 100; M. Semsed-
din Gunaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, sad. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2006), 245; Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Oku-
lu Yay., 2014), 213-214.

102 Tbntwi’l-Habib, Kitabii’l-Miinammak, 42-45.

103 Makrizi, en-Niza‘ ve’t-Tehasum, 40.

104 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 30-31.

105 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 216.

106 Bk., Eba Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, “Fazli Hasim ‘ala ‘Abdi Sems”,
Resailti’l-Cahiz: er-Resadilti’s-Siyasiyye, thk. Ali EbG Mulhim (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, ts.), 419-420.
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larda s6nmustar.

Kabe’nin tamiri esnasinda Resulullah’in tasi yerden kaldirir-
ken avret yerinin acilmasi ve amcasi Abbas’in yardima gelerek mu-
dahale etmesil%? bir manada Kabe'yi tamir etmek gibi serefli bir iste
Abbas’in 6ne cikarilmasidir. Hatta Abbas Hz. Peygamber’in
“mecnin” diye nitelenmesini engellemek icin bu konuyu gizlemis-
tir.108 Bu cercevede Umeyyeogullari déneminde Kabe’nin mancinik-
larda tahribine dair elestirilerin oldugu!® hatirlanmalidir.

Abbas sikaye gorevini Mekkenin fethinden sonra strdtirmuis-
tlir.110 Onun suyundan icmenin stinnet olmasi!!! ise gec déonemler-
de bu goérevin serefini korumaya yoénelik olmalidir. Abbasin konu-
munu korumasina mukabil Osman b. Talha, Abduddarogullarinin
en buyuk ferdi olarak Kabe’nin anahtarlarini Resulullah’tan almis-
tir.112 Hz. Peygamber bu yaklasimiyla haddi zatinda rakip kabileler
arasindaki dengeyi korumak istemistir.

Ebu Sufyanin Mekke siyasetine hakim olmasi, Abdlisems ve-
ya Umeyyenin 6énemi-serveti ve kendisinin maharetinden dolay1
idi.113 Yoksa elbette Eba Stifyan ve Muaviye’nin Islam’a ge¢ katilma-
st her zaman elestirilmisti.

Mekkenin Bedir savasina, énceden de muttefik oldugu grup-
larla katildig1 ve burada Abbas’in tek istisna oldugu anlasilmakta-
dir. Bu noktada karsit paktta yer alan Ziihre ve Adi digerlerine des-
tek olmamuistir. Talib b. Ebi Talib’in de mensuplariyla birlikte savas-
tan cekildigi nakledilmekle!!* birlikte bu, incelenmeye muhtac¢ bir
bilgidir.

Hasimi-Umeyye cekismesine dair daha mutedil bir yorum

Abbasilerin olgunluk dénemine sahitlik eden birisinden gelmistir.
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111 {bn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakadti’l-Kebir, 4 /25.
112 Tbn Kuteybe, el-Madrif, 70.

113 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 34.
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Cahiz’a gore insanlar, oOnceleri Hasim-AbdlUsems veya Hasim-
Umeyye ayrimi yapmiyor ve Abdiimenafin tizerine bir sey eklemi-
yorken Ali ve Osman’in sGrada ayristigi zamandan sonra durum
degismis, firkalara ayrilmis neticede tutumlart da tarafli olmustur.
Ona gore tartismalarin esas nedeni glincel siyasi tartismalardir. Bu
cercevede Hz. Ebu Bekir halife oldugunda; “Teym’in sizi idaresine
razi mi olacaksiniz ey Abdimenaf!” diyen Ebt Stfyan, onlan kis-
kirtmis ve daha st kimligi ifade eden Abdiimenaf1 kullanarak; “Ey
Hasimogullar1!” dememistir. Boylece Hasim ve Abdiisems’in neticede
ayni anne babadan iki kardes!!S oldugu ancak insanlarin, kendi
durumlarint hakli géstermek icin diledikleri kimlikleri kullandigi
anlasilmaktadir.

Sonuc

Islam tarihinin yazildig ikinci hicri asirda Abbasiler toplu-
mun farkli kesimlerine yonelik yeni bir siyasi sdylem gelistirmisler
ve mesruiyetlerini insa ve/veya ispat etmeye calismislardi. Abbasile-
rin mesruiyet sdylemleri hiikmettikleri siyasi, etnik ve dini gruplara
ve bunlarin iktidarda oynadiklar: rollere gére zaman icerisinde degi-
siklik géstermistir.

Abbasi ihtilali “Rizad min Ali Muhammed” parolasiyla yUru-
tilmts ve Abbasi-Talibi ittifaki farkli dini zUmrelerin katilimiyla
desteklenmisti. Ancak basarili olan ihtilalden sonra yonetime ek-
lemlenen Iranlilar ve dini gelenegin en buiyiik savunucusu olarak
Araplar beraberlerinde yeni bir dini/siyasi sOylemi ve farklh grupla-
rin otoriteye dair beklentilerini de tasimisti. Bu noktada sadece ikti-
dar1 olusturan ztmrelerin degil ayni zamanda muhalif gruplarin
iddialarinin da bu yeni dilde etkisi olmustur. Abbasiler bu amaca
binaen seleflerinin (Emeviler) actig1 yoldan giderek kendi iktidarlari-
na isaret edildigi iddiasiyla 6ncelikli olarak Hz. Peygamber’in gele-
cekten haber veren hadislerini (fiten) kullanmislardir. Bu noktada

iktidar dini duyarhliklar reelpolitik acidan degerlendirmek istemis-

115 Cahiz, “Fazli Hasim ‘ala ‘Abdi Sems”, Resailii’l-Cahiz: er-Resdilii’s-Siydsiyye,
455.
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tir.

Iktidarin Sii yénelimli gruplarla giristigi miicadele mesruiyet
tartismalarina vasiyet iddialar1 cercevesinde yansimistir. Mamafih
Siilerin bir kismi tarafindan mesru kabul edilen EbG Hasim’in bi-
raktigl “san sayfa” 6ne cikarilmis, degisik Sii yonelimlere karsi ko-
num alinmistir. Ayrica yine bu kesime karsi fikhi bir prensipten
hareketle karizmatik dini otoritenin varisinin Abbas ve dolayisiyla
onun cocuklarinin oldugu da savunulmustur. Buna gére Hz. Pey-
gamber’in yoOnetime dair mirasinin varisi Hz. Ali degil Ab-
bas(ogullari)ydi. Ctink(i amca yegenden 6nce gelmekteydi.

Iktidarda bulunan Abbasiler Sii yénelimli gruplarin yaninda
Emevi taraftar1 Araplara karsi1 da gecmisi tekrar kurgulamislardir.
Bu manada Abbas, Ebt Stfyan ve Eba Talib gibi isimlere odaklan-
diklar1 sOylenebilir. S6z konusu isimlerin ne zaman Musliiman ol-
duklar1 muhacir sayilip sayilmadiklar: ya da tuleka icerisinde kabul
edilmeleri gibi bir dizi mesele, Abbasi iktidarinin mesruiyet sdylem-
leri acisindan basta Siilik olmak tizere Emeviler ve Hadis taraftarla-
rina kars: kullanilmak tizere yeniden kurgulanmaistir.

Tarihin tahrifine sahne olan ikinci hicri asirda kokenleri
[slam &ncesine dayanan Umeyye-Hasimi cekismesi de tekrar can-
lanmistir. Ancak Abbasi hakimiyeti gorece tesis edilip muhalifler
zamanla degisince bu tartismalar da azalmis ve bunun yerine daha
mutedil /objektif tarih yorumlar1 yapilmistir. Bu manada gec¢cmisin
berraklagsmasi ancak ve ancak tarafsiz yaklasimlar neticesinde ola-
bilmistir.
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The Religion of the ‘Abbasids, Their Search for Political
Legitimacy and the Destruction of History

Summary

A distinction is made between history as the part carried over
in the past and the future. The past is related to chronology and
time. Here, all that happened at a particular time is meant. History
is about human consciousness. It is not the past, it may be the fu-
ture. Because man cannot transfer his past completely in the futu-
re. Human remembers a part of the past that his consciousness
made an element, deforms some of it, forgets the other part and car-
ries it with him like baggage. Therefore, history is not an objective
body of knowledge. It is formed by researching, reconstructing and
transferring the mentioned past by historians. In this sense, histo-
riography, which is a human act, is affected by a number of socio-
political processes.

History is an indispensable element of identity. Because of
this feature, the past has always been faced with being built, espe-
cially historical figures. Therefore, it is impossible to think of an ob-
jective historiography in terms of early Islamic society. In the pro-
cess that led to the collapse of the Umayyads, in addition to the
‘Abbasids-Talibi families, different groups had a unity of interest. It
can be said that these groups continued their power struggle at var-
ying rates after the revolution.

Establishing a new power, ‘Abbasids highlighted their posi-
tion in the religious tradition by mentioning the gospel of the Mes-
senger of Allah in response to the Shiites' claims regarding ‘Ali. In
addition, based on a rumor known as the "yellow page" in history, a
testament about Muhammad b. ‘Ali 's takeover of power in accor-
dance with the acceptance of the Shiites was put forward. However,
after the revolution ended and interest relations ended, other new
legitimacy theories emerged.

In addition to the aforementioned claims, the theory of inheri-
tance, which they also accepted, was used as an answer to the
Talibt family. The ‘Abbasids, who wanted to have the future, used
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the lives of a number of people through historical accounts to estab-
lish a past that would adapt themselves to the future. ‘Abbas, Abu
Sufyan and Abu Talib are the leading historical figures who were
abused. Issues related to when the names cited became Muslim,
relating to when they emigrated and relating to whether or not they
were located in Tuleka, are among other issues that have been re-
constructed and used as the legitimacy of the power of the
‘Abbasids, against the supporters of the Umayyads, the Hadiths
and in particular the Shiites. In addition to the mentioned abuses,
tribal ties, which are an important complement to the collective
consciousness, were also discussed by ‘Abbasid-Talibid groups.
The past is manipulated, altered, or corrupted because of the supe-
rior tribal debate that has become evident in the form of Umayyads-
Hashemites.

Historical construction activities that began with the
‘Abbasids coming to power were changed when the ‘Abbasid domi-
nation was established and when the opponents changed over time,
the debates were reduced and the marginalizing discourses left their
place to more moderate/objective interpretations of history. In this
sense, it should be accepted that the discussions have current poli-
tical-cultural bases.

Keywords: Islamic sect history, ‘Abbasids, ‘Abbas, legitimacy,
history, construct.
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