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Oz: Sibli Nu'mani yeni keldm hareketinin Hindistan’daki en 6nemli temsilcilerinden biridir.
Yasadigi donemde Hindistan’daki misyonerlik faaliyetleri artmis ve Bati menseli inkarci akimlar
Miisliiman halk {izerindeki olumsuz tesirini gostermeye baslamistir. Nu'mani, bu olumsuzluklarla
miicadele etme gorevinin kelam ilmine ait oldugunu, bununla birlikte keldm ilminin yenilenmesi
gerektigini diisiinmiistiir. Ona gore kelam ilmini yenilemek i¢in oncelikle kelamin gecirdigi tarihi siireci
bilmek gerekir. Ciinkii tarih bilincinden bagimsiz bir yenilenme basar1 kaydedemez. Bu nedenle $ibli
Nu'mani'nin bu konudaki diisiinceleri ehemmiyetlidir. Bu makalenin amaci da onun kelam tarihi
hakkindaki goriislerini ortaya koymaktir. Sibli ayn1 zamanda bir tarihgidir ve “kelam tarihi” literatiiriiniin
oncii ismidir. Kelam tarihini nasil ele aldig1, bu agidan da 6nem tasimaktadir. Makalede agirlikhi olarak
betimleme yontemi kullanilarak S$ibli'nin bu konudaki goriislerine yer verilmistir. Keldm ilminin
donemleri, kelamci kabul ettigi alimler, keldm ilminin gerilemesi gibi konularda kendine 6zgii fikirlere

sahip oldugu gorilmiistiir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Kelam Tarihi, Sibli Nu‘mani, Yeni [Im-i KeldAm, Hindistan.
Shibli Nu’‘mani’s Views on the History of Kalam

Abstract: Shibli Nu'mani is one of the most important representatives of the new theological
movement in India. During his lifetime, missionary activities in India increased and the denialist
movements of Western origin started to show their negative influence on the Muslim people. Nu‘mani
thought that the task of combating these negativities belonged to the science of kalam, but that the science
of kalam should be renewed. According to him, in order to renew the science of kalam, first of all, it is
necessary to know the historical process of kalam. Because a renewal independent of historical
consciousness cannot achieve success. Therefore, Shibli Nu'mani’s thoughts on this subject is matter. The
purpose of this article is to reveal his views on the history of kalam. Shibli is also a historian and the pioneer
of the "history of kalam" literature. How he handles the history of kalam is also important in this respect.

In the article, the method of description was mainly used and Shibli’s views on this issue were revealed. It
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was seen that he had his own ideas about the periods of the science of kalam, the scholars he accepted as

theologians, the decline of the science of kalam.

Key Words: Kalam, History of Kalam, Shibli Nu'mani, New Kalam, India.
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GIRis

Sibli Nu‘'méani 1857 yilinda Hindistan’da dogmus, dénemin 6nemli hocalarindan Arap ve Fars
edebiyati ile Islam1 ilimleri tahsil etmistir. 1882 senesinde, Seyyid Ahmed Han'in kurdugu Mohammadan
Anglo-Oriental College’da (Aligarh Koleji) Arapca ve Farsca hocaligma baglamistir. Burada
calismaktayken kendisi A’zamgarh’ta 1883’te milli bir kolej kurmustur. 1894 yilinda Nedvetii'l-ulema’'nin
kurulus toplantisinda bulunmusg ve 1898’de uzun bir siiredir gérev yapmakta oldugu Aligarh Koleji'nden
ayrilmistir. 1905'te  Nedvetii'l-ulemda’'min ¢ikardigr Nedve dergisinin editorliigiinii yapmis, ayrica
Dariilulim-i Nedvetii'l-ulema’nin ilmi faaliyetlerini yiiriitm{istiir. Burada egitim programiyla alakali bazi
fikirlerinden dolay1 muhalefetle karsilasmis, bunun tizerine 1913’te vazifesinden istifa etmistir. Ardindan
A’zamgarh’ta, Dariilmusannifin adiri tasiyan bir arastirma ve egitim merkezi kurmustur.! 1914'te vefat
eden Nu'mani’'nin ardindan bu merkezle 6grencileri Hamidii'd-din Ferahi ve Siileyman Nedvi

ilgilenmisgtir.>

Urduca, Farsca ve Arapca’nin yarm sira baska diller de bilmekte olan ve daha ¢ok tarih alaminda
eserler veren Nu'mani, aym zamanda edebiyat¢ ve sairdir. Miitebahhir bir alim olmas: dolayisiyla allame
lakabiyla da anilmig ve kelami sahada da calismalar yiirtitmiistiir. Kendisini kelam1 faaliyetlerle mesgul

olmaya sevk eden etkenleri anlayabilmek icin Hindistan'in o zamanki atmosferini bilmek gerekir.

Hindistan, 711 yilinda Emevi komutanlarindan Muhammed b. Kasim’in Sind’i fethetmesi sayesinde
Islamiyet'le tamsmistir. Abbasiler devrinde, bagimsiz Tiirk sultanliklari Hindistan’a sefere g¢ikmus,
Gazneliler devrinde Hindistan’in biiyiik bir boliimii Miisliimanlarin eline gegmis ve 1206 yilinda oradaki
ilk Miisliiman Tiirk devleti olan Delhi Sultanlig1 kurulmustur. 1526 yilina kadar devam eden bu devletin
ardindan Babiirlii Hint-Tiirk Imparatorlugu kurulmustur. Hindistan’a ilk olarak ticari gayeyle ve mahalli
idarecilerin verdigi izinle giren Ingilizler, giderek oradaki varliklarim giiclendirmislerdir.> Babiir
Imparatorlugu'nun son biiyiik hiikiimdari Evrengzib’in 1707’ deki 6liimiiniin ardindan imparatorluk tam
bir kangikliga siiriiklenmis ve neticede iilkede Ingiliz somiirii yonetimi patlak vermistir. 1760 yilindan
sonra tahta cikan hiikiimdarlar Ingilizlerin himayesini kabul etmis ve Ingilizlerin gdlgesi altinda
varliklarini kabul ettirebilmislerdir.* Nihayetinde $ibli Nu'mani’nin dogdugu yila tekabiil eden 1857’de,

tiim Hint-Pakistan alt kitas1 Ingiliz himayesi altina girmistir.5

Ingilizler bolgede yalnizca siyasi ve ekonomik sahada degil egitim ve kiiltiir alanin1 da kapsayacak
faaliyetler yiiriitmiislerdir. Buanlamda resmi dili Ingilizce yapmuslar, kiiltiirlerini bolgeye yerlestirebilmek
icin Fort William Koleji, Delhi Koleji gibi egitim mdiiesseselerini kurmuslardir. Bu durum bolgedeki
ulemann tepkisini ¢ekmis ve onlar1 alternatif egitim kurumlari olusturmaya sevk etmistir. Bu noktadaki
ilk tesebbiis 1866 yilinda geleneksel tarzda egitim veren Diyobend Medresesi'nin kurulmasiyla
gerceklesmistir. Buna karsilik 1875'te modernist diisiinceye sahip olan Seyyid Ahmed Han’in onciiliigiinde

1 Anis Ahmad, “Sibli Nu'mani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/126.

2 Ahmad, “Sibli Nu‘méani”, 39/126; Mehmet OZ§enel, “Gelenek Ile Modernite Arasinda Bir Sentez Denemesi: Seyyid Siileyman Nedvi
(1884-1953)", Divén ilmi Arastirmalar 21 (2006/2), 118.

3Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1950), 3/81-83, 171-172; Azmi Ozcan, “Hindistan’da ingiliz
Hakimiyeti ve Ulemanin Tavr1”, Divin in Aragtirmalar 17 (2004/2), 103; Abdiilhamit Birigik, “Urduca Kur’an Terctimelerinin Tarihi
Gelisiminde Bat'mun Etkisi”, Islimi Arastirmalar Dergisi 16/3 (2003), 378.

4 Cagfer Karadas, “Hint Alt Kitasi Islam Diisiincesinin Tarihi Gelisimine Dair Genel Cerceve”, Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleri ile
Muhammed Hamidullah Sempozyumu: (Bursa, 18-19 Kasim 2005) (Bursa: Bursa il Miiftiliigl, 2007), 34-35; Enver Konukgu,
“Babiirliiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/402-403.

5 Bayur, Hindistan Tarihi, 3/313, 316-317; Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, cev. Murat Firat & Goksel
Korkmaz (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 12; Azmi Ozcan, “Hindistan’da ingiliz Hakimiyeti ve Ulemanin Tavr1”, 103.
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Aligarh Koleji'nin temelleri atilmistir. Sibli Nu'mani ve arkadaslar: tarafindan temeli atilan Nedvetii'l-
Ulema ise Diyobend Medresesi'nin muhafazakarligi ile Aligarh Koleji'nin agir1 modernizmi arasinda kalan
ve orta yolu temsil eden sentezci bir ¢izgi izlemeye calismistir.” Zira 16. yiizyildan itibaren kalict
misyonerlerin gelmeye bagladigs, 17. yiizyilin sonlarinda Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim ¢evirilerinin
yapildigi, 18. ylizyilda ise bu faaliyetlerin gittikce kuvvet kazandigi Hindistan, Batililar tarafindan
misyonerlik faaliyetlerinin ve erken devir oryantalist calismalarin uygulama alani olarak secilmisti.® Bu
baglamda yetistirilen Islamologlar vasitasiyla dini konularda yayinlar yapilmis ve Miisliimanlarin Allah’a,
peygambere, Kur'an’a ve biitiiniiyle Islam’a bakis agilar1 yeni bir kaliba dokiilmeye galisilmist1.® Ayrica
Batidaki diinyevilesme siireci 19. yiizyilda bircok pozitivist ve materyalist akim ortaya ¢itkarmis,'® bunlarin

olumsuz etkileri Hint toplumu {izerinde de goriilmeye baglanmisti.!

Boyle bir atmosferde ilmi galigmalarini siirdiiren Sibli Nu’mani bir taraftan Ingiliz somiiriisiiniin
etkisini kirmak ve oryantalistlerin Kur'an ve Hz. Peygamber aleyhine ortaya attiklari iddialarla bas
edebilmek, diger taraftan Batr’da ortaya c¢ikan ve yasadigi bolgede de etkileri yayilan dinsizlik
cereyanlarina karsi ¢ikabilmek i¢in ¢are arayislarina girmistir. Bu sorunlarin ¢6ziime kavusmasi icin kelam
ilminin yenilenmesi ve iglevsellik kazanmasi gerektigini diisiinen Nu'mani, kendisi de bu dogrultuda bir

eser kaleme almistir.

Nu'mani bu gergevede, kelam ilminin yenilenmesinin 6nemini herkesin kabul ettigini ancak yontem
konusunda ihtilaf edildigini belirtmistir. Ona gore bazilar1 kelam ilminin tamamen yeni asillara dayanmasi
gerektigini sdylemistir. Ciinkii 6nceki yiizyillarda Islam’a yoneltilen tenkitler artik degismistir. Soyle ki ilk
asirlarda sadece kiyaslara ve zanlara dayanan Yunan felsefesiyle karsilasilirken bugtin tecriibeye ve bedihi
bilgilere dayanan fikirlerle karsilagilmaktadir ve bunlara akli kiyaslarla, ihtimallerle ve zanlarla kars:
koymak miimkiin degildir. Nu'mani ise bu fikrin isabetli olmadigin diisiinmektedir. Ona gore 6nceki ilm-
i kelamin bazi ilkeleri bugiin icin gecerli olmayabilir, fakat bazi ilkeleri eskiden oldugu gibi simdi de
gecerlidir ve daima boyle kalacaktir, ¢linkii dogru bir esas zamanin degismesiyle degisiklige

ugramamaktadir.’?

Onun yeni kelamla alakal fikirleri iizerinde, M. Sait Ozervarli'nin Keldmda Yenilik Arayislar:' isimli
eserinde genisce, yeni ilm-i keldmi konu edinen makale ve ¢alismalarda da genel olarak durulmustur.
Ancak kelamin tarihi siireci hakkindaki fikirleri miistakil bir ¢alismanin konusu olmamigtir. Halbuki
Sibli'ye gore yeni ilm-i kelam, kelam tarihiyle irtibathdir ve keldmda yenilenmenin saghkli bir isleyise

sahip olmasi icin kelam tarihiyle ilgili meselelerin de bilinmesi gerekir. Bu dogrultuda Nu‘mani sonraki

6 Karadas, “Hint Alt Kitas: islam Diistincesi”, 35; Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/73; Saban Ali Diizgtin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiie]l Modernizmi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1997), 38.
7 Karadas, “Hint Alt Kitast islam Diistincesi”, 35; Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 253-255; OZ§enel, “Gelenek Ile
Modernite Arasinda Bir Sentez Denemesi”, 115-116, 123-124; Harun Isik, “Hint Alt Kitasi’'nda IIm-i Kelam Calismalari (Bibliyografik
Bir Deneme)”, Kader 17 (2019/1), 105, 118. Nedve hakkinda daha ayrintil1 bilgi i¢in bk. Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt-Kitasinda islam
Aragtirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, IImi Faaliyetler, Sahuslar, Eserler”, Divin Imi Aragtirmalar 17 (2004/2), 16-18; M. Nur
Pakdemirli, “Hint Altkitasinda Dini Ekoller Ve Din Egitimi”, Ekev Akademi Dergisi 62 (2015), 422-445.
8 Birisik, “Urduca Kur’an Terciimeleri”, 380-381, 389-390.
9 Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt Kitasinda Son Ug Asir Siret Kitaplarinda Goriilen Muhteva Degisiminin Nedenleri”, Uludag
Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2011), 23-24.

10 M. Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart (XIX. yiizyil sonu - XX. yiizyil bagi) (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Arastirmalart
Merkezi Yayinlari: 1998), 23-27.

1 Sibli Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, cev. Celal es-Said el-Hafnavi (Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi li’t-Terciime, 2012), 182, 194-195, 208.
Ayrica bk. M. Sait Ozervarli, “Sibli Nu‘mani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/127.

12 Nu'mani, [lmii'l-kelémi’l-cedid, 16.

13 Eserin genisletilmis son baskist igin bk. M. Sait Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart (XIX. yiizyil sonu - XX. yiizyil bast) (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari Merkezi Yayinlari, 4. Basim, 2019).

4



firka ve fikirlerin, oncekilerin etkisiyle ortaya ¢iktigini belirtmekte ve bunlar hakkinda malumat sahibi
olmay1 gerekli bulmaktadir. Bu diisiincelerle o, kelam tarihinde, kelam ilminin tislubu ve yontemi {izerinde
durmakta ve her asirda Islam ulemasinin tercih ettikleri asillar1 ve ihdas ettikleri degisiklikleri zikretmenin
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica kelam tarihi sahasinda, Urduca, Arapca veya Farsca olarak
yazilmis Avrupai tarzda' bir kitabin bulunmadigini belirtmekte ve bu acig1 kapamak istemektedir. Sibli,
kelam ilminin tarihi siirecini kaleme alarak bu gayesini gerceklestirmistir. Bu anlamda onun, “mezhepler
tarihi’nden farkli olarak “kelam tarihi” eserlerinin yazimini baglatan ilk kisi oldugunu soylemek

miimkiindiir. Bu alanda 6ncii olmasi sebebiyle kelam tarihine bakis1 ayrica dikkate degerdir.

Bu makale $ibli'nin kelam tarihiyle ilgili goriislerini konu edinmis ve kelam ilminin tarihi
hakkindaki fikirlerini ortaya koymay1 amaglamistir. Calismanin bu sahadaki boslugun giderilmesine katk:
saglayacagina inanilmaktadir. Makalede onun bu konudaki fikirleri, diger eserleri yaninda ozellikle
bunlar1 ayrintistyla beyan ettigi, yeni keldm konulu kitabinin ilk béliimiinden hareketle ve daha cok
betimleme yOntemiyle ele alinacaktir.’® Kendi tasnifine uygun olarak once kelam ilminin dogusu ve

gecirdigi devirler, sonra genel olarak kelam ilmi hakkindaki diisiincelerine yer verilecektir.
1.Kelam ilmi ve Ortaya Cikis1

Sibli Nu‘mani’ye gore kelam ilmi nakli ve akli olmak iizere iki kisma ayrilir ve her ikisinin hedefleri
birbirinden tamamen farklidir. Nakli kelam, Islami firkalar arasindaki tartismalar sebebiyle ortaya cikmus,
Cebriyye, Kaderiyye ve Mu'tezile gibi olusumlar1 hedef almistir. Akll kelam ise felsefeyle karsilasma
neticesinde ortaya ¢ikmis, miicadelesini felsefeye ve diger mezheplere karsi vermistir. Imam Gazzali'ye (6.
505/1111) kadar ikisi birbirinden ayri olmaya devam etmis ancak Gazzali ikisinin arasini mezcetmistir.
Sonra Fahreddin Razi (6. 606/1210) bunu gelistirmis, diger miiteahhir donem keldmcilar1 da devam
ettirmistir.’” Asil kelamin, akli kelam oldugunu diisiinen $ibli Nu'mani'nin ilk fikri hareketler, Mu'tezile
ve akli kelamin dogusu, Mu'tezile'nin etkisini kaybetmesi ve sonrasiyla ilgili izahatlar1 asagidaki
sekildedir.

1.1. I1k Fikri ihtilaflar

Islamiyet’in, Arap Yarimadasi sinirlar1 dahilinde oldugu miiddetce itikada iligkin herhangi bir
arastirma, inceleme ve tartisma cesidinin ortaya ¢ikmadigini sdyleyen Nu'mani, bunun sebebini Araplarin
asil zevkinin tasavvuri tarafa degil ameli tarafa meyletmesiyle agiklar. Ona gore bundan dolay1 baslangicta
ortaya ¢ikan arastirma ve incelemeler namaz, orug, zekat ve hac gibi amell meselelerle ilgili olmustur.
Ornegin sahabe zamaninda fikhi kurallar belirleme cabasi olmus, fakat itikadi miicmel bir sekilde anlamak

yeterli goriilm{istiir.1®

Ona gore itikadi ihtilaflar, Islam dairesi genisleyince ortaya ¢ikmaya baglamistir. Sibli, ortaya ¢rkan

bu itikadl goriis farkliliklarinin bazi 6nemli sebeplerini siralar. Bunlardan biri, Islam’in siirlarmin

14 Nu'mani, tarih ilminde Avrupalilarin tercih ettikleri yontemleri izleyenlerin, bir ilmin tarihini yazarken kisi ve ulus bazinda
yazdiklarini ve bu ilmin ne zaman ortaya ¢iktig, ortaya ¢ikisina sebep olan faktorler, bir dénemden diger doneme yayilan usulii,
kendisinde ortaya ¢ikan gelismeler ve degisikliklerle bunlarin sebepleri gibi hususlar1 zikrettiklerini dile getirmektedir. Bk.
Nu'mani, [lmii’l-kelimi’l-cedid, 17. Onun tarih ilmi hakkindaki bazi degerlendirmeleri icin bk. $ibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz.
Omer ve Devlet Idaresi, cev. Talip Yasgar Alp (Istanbul: Hikmet-Dava-Cag Yayinlari, 1975), 1/13-36.

15 Nu'mani, [lmii’l-kelami’l-cedid, 16-17, 21, 28, 179.

16 Burada, $ibli'nin fikirleri tizerinde calismamnin, eserlerini daha ziyade Urduca kaleme almasi sebebiyle bazi giigliikler tagidigina
deginmeden gecilmemelidir.

17 Nu'mani, [lmii’l-kelimi’l-cedid, 21; Mevlana Sibli NGmani, Gazdli Hayati-Eserleri-Fikirleri, ¢ev. Yusuf Karaca, (istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2012), 134.

18 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 21-22.
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genislemesiyle Iranli, Yunan ve Kipti kavimlerin Islam inancina yonelik tenkitlerinin baglamasidir. Zira bu
kavimler, elestiriye ilgi duyuyor ve kendilerine ait bir inanca sahip bulunuyorlardi. Bu inanglarimin Islam
inanciyla celismesi onlari itiraza sevk ediyordu. Bazen de Allah'in cismani bir yapiya sahip olmasi
tiiriinden, 6nceki inanglariyla benzer bulduklart ménalara ydneliyorlardi. Buna ek olarak Islam’da, kader

ve cebir gibi iki tiirlii anlasilabilecek meselelerin var olmasi da ihtilaf meydana getiriyordu.”®

Sibli'ye gore ihtilaflarin diger bir sebebi insanlarin farkli fitri 6zelliklere sahip olmasidir. Insanlarin
bazilarinin teslimiyetgi, bazilarinin ise daha akilci bir yapiya sahip oldugunu belirten Nu'mani, bu farki
Es’ariyye ve Mu'tezile ile 6rneklendirir. Bu dogrultuda selim kalpli, miitedeyyin ve sorgulamayan kisilerin
bakis agilarindan Es‘arlyye’nin, aklini kullanan, hikmet ve maslahat diisiincesine sahip olanlardan ise
Mu'tezile'nin ortaya ¢iktigim ifade eder. Dolayisiyla ona gore akil ve nakil konusundaki tutum, itikadi

farkliliklarin en 6nemli sebeplerinden biridir.20

Sibli, ihtilaflarin bir bagka sebebinin, alimlerin i¢timai hayat tarzlar1 oldugunu belirtir. Ona gore
fakihler ve muhaddisler diger din mensuplariyla kars: karsiya gelmeyi uygun bulmuyorlar, ayrica hadis
rivayetlerini nakledip onlar {izerinde inceleme yapmaktan baska bir sey yapmaya firsat bulamiyorlard.
Bunun neticesinde mubhalif dinlerin diisiincelerinden haberdar olamiyor, onlarin Islam’a karsi itirazlarim
bilmiyorlardi. Sadece belli bir gruba hitap edebiliyorlar ve bu grup tarafindan soyledikleri eksiksiz dogru
kabul ediliyordu. Ornegin insanlar ehl-i hadise Allah Teala’'nin hem arsta olmasi hem de cismi
olmamasinin keyfiyetini soruyor, onlar bunun keyfiyetinin mechul oldugunu ve bunu sormanin bid’at
oldugunu soyliiyorlar, muhataplar1 ise bu cevabi suskunlukla karsiliyorlardi. Ehl-i hadis bu kapalilig1
ortadan kaldirmanin 6nemini gormiiyordu. Miitekellimler ve 6zellikle Mu'tezile ise her dinden ve her
mezhepten insanla bir araya geliyor, onlarla miinazara ve miizakereler gerceklestiriyor, muhatabina sert
davranmiyor, aksine hakikati gozler niine seriyor ve sorunlari ¢oziime kavusturuyordu. Boylece akideler

yavasg yavas degisiyordu.?!

Nu'mani’nin bu konuda dikkat gektigi bir baska husus, itikadi tartismalarin baslangicinin siyasi
sebeplere dayanmasidir. Sibli'nin tasvirine gore Emeviler devrinde kan dokme reva¢ bulmus, hiikiimet
yanlilar1 da insanlara seslerini ¢ikarmamaysi, hayriyla serriyle kadere imani ve her seyin Allah’in rizasiyla
oldugunu kabul etmeyi dayatmislardir. Buna mukabil zuliim ve baskilariyla taninan Haccac b. YGsuf (6.
95/714) zamaninda yasayan Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]), basindan beri Emeviler'in zuliimlerine tepki
vermis ve neticede oldiiriilmiistiir. Onun ardindan bu diisiinceyi ve karsi ¢ikisi Gaylan ed-Dimagki (0.
120/738 civari) devam ettirmis ve o da bunun bedelini caniyla 6demistir. Ayni1 asirda Cehm b. Safvan
dogmus ve o da emr-i bil ma‘rif suguyla canindan olmustur. Ancak Nu'mani'nin ifadesiyle kani bosa
akmamistir. Ciinkii adalet ve emr-i bil ma‘riif ilkeleri pek ¢ok insan arasinda yayilmis ve neticede Islam’mn
ilk asillarina dénmeye cagiran Mu‘tezile firkasi ortaya gikmustir. Bu firka siirekli gelismis ve Emevi

halifelerinden Yezid b. Velid’in de onlara katilmasiyla birlikte hilafette s6z sahibi olmaya baglamislardir.2?

Emeviler devri heniiz bitmeden inan¢ konusunda bir¢ok farkli fikrin ortaya c¢iktigini zikreden
Nu'mani, giderek sdylenen her bir fikrin, bir mezhebe doniistiigiinii ve kisa zamanda onlarca kelam1

firkanin belirdigini dile getirmektedir. Temelde Ehl-i Stinnet, $1a, Mu‘tezile, Hariciyye ve Miircie seklinde

19 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 22-23.
20 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 23-25.
21 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 25-26.
22 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 28-30.



ifade edilebilecek bu farkl: firkalari ortaya ¢ikaran asil meseleleri ise sifatlar1 kabul veya red, kader ve cebir,

iman-amel ve akil-nakil iliskisi olmak tizere dort baglikta aktarmaktadir.?

Ona gore ilk ihtilaf, haberi sifatlar konusunda meydana gelmistir. Muhaddisler ve Eg‘ariler haberi
sifatlarin hakiki manada olduguna inanmis ve bu gruplar icinden, Allah’in elleri ve ayaklar1 oldugunu
kabul eden Miisebbihe ve Miicessime ¢ikmistir. Mu'tezile ise mecazl manaya yonelmis ve bundan dolay1
onlara Muattila denilmistir. Mu'tezile ayn1 zamanda teaddiid-i kudema (kadimlerin g¢ogalmasi)
probleminden siyrilabilmek icin zat-sifat ayniligini kabul etmis, muhaddisler ise bunu sifatlarin inkarn
olarak diisiinerek Allah Teald’'nin zatindan ayr sifatlart oldugunu kabul etmislerdir. Insan fiilleri
konusunda Cebriyye, cebir diisiincesini savunurken Mu'tezile, insanin biitiin fiillerinde muhayyer
oldugunu iddia etmistir. Imanin hakikati konusunda ise muhaddisler amellerin imanin hakikatine dahil
oldugunu sdylemistir. Ancak ilk dnderleri Ebi Hanife (6. 150/767) olan ehl-i nazar, iman ile amelin arasini
ayirmistir. Sibli'nin de isabetli bir sekilde kaydettigi {izere muhaddisler bundan dolayi ehl-i nazara Miircie
demis ve Eb(i Hanife'yi de Miircie i¢inde zikretmislerdir. Akil ve nakil iligskisine gelince Eg’ariler’in tamami

nakli tercih etmis, Mu'tezile ve digerleri ise tercihlerini akildan yana kullanmislardir.?*

Bu ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinin tabii oldugunu diisiinen Nu‘'méani’ye gore asil problem tegkil eden
sey, firkalarin bu ihtilafli meseleleri iman ile kiifiir arasin1 ayiran bir sinir olarak gormeleri, birbirlerini
tekfir etmeleri ve bunda agiriliga gitmeleridir. Ona gore bir miiddet devam eden bu durum, tedrici olarak

degismis ve ilerleyen asirlarda 6zellikle Gazzali'nin etkisiyle taassubun siddeti azalmistir.?
1.2. AKli flm-i Kelam

Sibli Nu'mani’ye gore akli ilm-i kelam, kelam ilminin felsefeyle miicadele etmek icin ortaya ¢ikan

kismidir ve onun kelam tarihini ele almaktaki esas gayesi de burasidir.

Sibli, miinazara ve tartismalarin Emeviler devrinde Miisliimanlar arasinda yasandigini fakat
Abbasiler zamaminda bu dairenin genisledigini belirtir. Oyle ki Abbasiler devrinde ilmi faaliyetler
yayginlasmis, Mecfisiler, Yahudiler ve Hristiyanlar Miisliimanlarin dini inanglarini ve fikirlerini kavrama
imkanina sahip olmuslardir. Bununla birlikte Abbasiler, Emeviler'in aksine insanlara din ve fikir hiirriyeti
sunduklarindan dolay1 Islam inanci 6zgiirce tenkit edilmistir. Ayrica halife Manstr (6. 158/775) diger
diinya dillerinden ilmi ve dini kitaplari Arapcga’ya terciime ettirmis, bunun neticesinde bir kisim
Miisliimanin iman1 sarsintiya ugramistir. Biitiin bunlarin etkisiyle Islam alimleri nahiv, liigat, tefsir ve
belagat konularinda eserler yazmiglar ve diger ilimler yaninda keldm ilmini de tesis etmislerdir. Bu
noktada Halife Mehdi (6. 169/785) de alimlere destek vermis ve Islim’a yonelik siipheleri cevaplayan
kitaplar yazilmasini emretmistir. Bununla beraber Sibli, keldm ilminin o vakte kadar bu isimle amlmadigini
sOylemektedir. Ona gore Mu'tezile, Me'm{in (6. 218/833) zamaninda felsefi maharete sahip olup bu ilmi
felsefi esaslar {izerine tedvin edince bu ilme “kelam” ad1 verilmistir.?” Sibli, bu bilgiyle “kelam” adinin ilk

olarak kullanildig1 zamana dair nispeten belirgin bir tarih vermis olmaktadar.

Nu'mani bu ilme keldm ad1 verilmesinin sebepleri konusunda, kelamullah tartismalar1 goriistinii
isabetli bulmaz. Tlk ihtilafin Allah’in kelam1 hakkinda ortaya cikmadigini ve bu tartismalar yapildiginda

kelam adinin hentiz kullanilmadigini sdyleyen Sibli, bu hususta Sehristani’nin (6. 548/1153) temas ettigi bir

23 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 30-31.

24 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 31-32.

25 N(mani, Gazdli, 212-213; Nu'mani, [lmii'l-keldmi’l-cedid, 33-38.
26 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 21, 39; NOmani, Gazali, 134.

27 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 39-40.
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baska goriise katilir. Bu baglamda bu ilmin, felsefenin dallarindan biri olan mantikla esdeger olmasi

sebebiyle ona kelam adinin verildigini, zira kelam ve mantigin miiteradif sozciikler oldugunu beyan eder.?

Sibli kelama karsi ¢ikanlardan da bahseder. Onun keldm ilmine muhalefet konusuyla ilgili olarak
sOylediklerine gore ortaya ¢iktig1 andan beri muhaddisler ve zahir ehli kelama siddetle kars1 ¢ctkmistir. Bu
dogrultuda Imam Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve gogu
muhaddis, bu ilmin haram olduguna fetva vermisler ve kelamcilar1 zindiklikla nitelemislerdir. Ancak $ibli
Nu'mani, bunun mukteza-i hal icab1 oldugunu diisiinmektedir. Nitekim ilk asirlardaki alimlerin ¢ogunun
fitneye diistiiklerini, Oyle ki nahiv alimlerinin fikha dirayeti olmadigini, fakihlerin hadise 6nem
vermediklerini, muhaddislerin ise akli ilimleri bilmediklerini sdylemektedir. Ona gore kelam ilmi ortaya
caktiginda, icerigine yiizlerce felsefiistilah eklemis, bunlar1 duyan muhaddislerse felsefeyle keldmin arasim
ayrramamislardir. Ciinkii kelamcilar basindan beri Yunan felsefesini tam bir dirayetle bilmekteyken
hadisgiler bunlar1 bilmemekteydi ve bu nedenle kelam ilminin bu fikirlere onay verdigini
zannetmekteydiler. Muhaddislerin kelama muhalefetinin bir diger sebebi, kelam alimlerinin muarizlarin
sOzlerini nakledip reddetmeleri, muhaddislerin ise bu tiir inkdrca diisiincelerin naklini caiz
gormemeleriydi. Bir diger sebep de kelam ilmiyle mesgul olanlarin akaidinin muhaddislerin akaidinde
olmayan seylerle karigsmasiydi. Ornegin kelamcilar bazi hadisleri sahih kabul etmiyor veya te’'vil ediyor,
muhaddisler ise bunlarin sihhatini kesin gordiiklerinden red veya te'vil faaliyetini, peygamberin
talimatlarini eksiltmek olarak kabul ediyorlardi.?® Bu da itikadi kabullerini farklilastiriyor ve aralarinda

anlasmazlik ¢cikmasina sebep oluyordu.

Nu'mani, kelam ilminin muhaddisler ve zahir ehlinin siddetli muhalefeti sebebiyle tamamen gézden
diigtiigiinii kaydederek bazi degerlendirmelerde bulunur. Soyledigine gore az bir kismui hari¢ Abbasi
halifeleri ve hilafet erkani kelam ilmini miidafaa etmis ve gelistirmistir. Abbasiler’e ek olarak Deylemliler
de bu ilmi sahiplenmistir, fakat yine de genel bir kabul gérmemistir. Kelam ilmi ta ki Abbasiler devrinin
sonunda, Imam Gazzali ve Imam Fahreddin Réazi onu korumay: {istlenince kabule mazhar olmus ve
yayilmustir. Her haliikarda akli kelamin halife Mehdi zamaninda neg’et ettigini belirten Nu’mani, bu tiirde
eser veren ilk kisinin, bilindigi kadariyla Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) olduguna isaret

etmektedir.3!

Nu'mani, halife Mehdi yaninda, Abbasi sarayindaki diger emirlerin de kelam ilmine 6nem
verdiklerini kaydeder ve 6zellikle Yahya el-Bermeki’ye (6. 190/805) dikkat ¢eker. Onun Abbasi devletinin
yonetici akli oldugunu ve halife Mehdi'nin hilafet iglerini idare eden vezirlerin bast oldugunu, ayrica
sarayda kelam ilmine has miinakasalar diizenledigini ifade eder. Nu'mani'nin naklettigine gore
diizenlenen ilmi meclislerde her mezhepten, her milletten insanlar ve meshur kelamcilar toplanarak gesitli

ilm1 konular hakkinda miizakere etmekteydiler. Tartisilan meseleler icinde olus, yaratilis, kidem, ispat,

28 Nw'mani, Ilmii’l-keldmi’l-cedid, 40-41. Sehristani’nin belirttigine gore 6nde gelen Mu‘tezile alimleri, Me’m{in déneminde nesredilen
filozoflara ait eserleri inceleyip miitalaa ederek felsefenin metotlarini kelamin metotlariyla birlestirmisler ve ortaya koyduklari ilme
kelam adini vermislerdir. Bu isimlendirme ya ilahi keldm hakkinda tartisilmasi sebebiyle yahut da mantik ilmine karsilik olarak
yapilmistir. Ciinkii mantik ve kelam esanlamli sozciiklerdir. Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera
Yayncilik, 3. Basim, 2015), 40-41.

29 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 40-43.

30 Hazar deniziyle Iran’in kuzeyindeki Kazvin arasinda kalan daglik bélgeye Deylem ve burada yasayanlara Deylemliler denir.
Abbasiler’in baskilarindan kagip Deylem’e siginan Ali evladi araciligtyla islim’a girmeye baslayip Hasan el-Utr(is'un (6. 304/917)
gayretleriyle Miisliiman olan ve Siiligi benimseyen Deylemliler'in kurduklar1 en gii¢lii hanedan, miladi 932-1062 yillar: arasinda
hiikiim siiren Biiveyhiler’dir. Bk. Tahsin Yazici, “Deylem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/263-264.

31 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 43-44, 142; NOGmani, Gazali, 134.



nefiy, hareket, sitkun, miimaselet, miibayenet, viicut, adem, tafra, cisim, araz, nicelik, nitelik ve imamet

gibi konular yer almaktaydi.®2

Abbasi halifelerinden Hartn Regid (6. 193/809) devrinde ilerleme, kuvvet ve serefin son noktasina
ulasildigina inanilmakla birlikte onun ilim meclisinde bir daralma yasandigina isaret eden Nu'mani, onun
zamaninda keldm ilminin gelisemedigini ve kotiiye gittigini belirtir. Tercih ettigi goriise gore Hartin Resid
kelam alimlerini siirmiis, onlar1 hapse gondermis ve kelam ilmiyle ilgili hicbir sey yazilmamasin
emretmistir. Ancak bu durumun acem diyarlarinda duyulmasi, Miisliimanlarin dinlerini delil ve burhanla
degil kiligla yaydiklar soylentilerinin ortaya ¢ikmasi ve diger din mensuplariyla yapilan tartismalarda
basar1 kaydedilememesi gibi etkenler, onu kelam ilmini gii¢clendirmeye sevk etmistir. Bunun neticesinde
miinazaralarda karsilasilan problemleri ciiriitmek {izere meshur miitekellim Muammer b. Abbad (6.
215/830) gorevlendirilmisgtir.3

Nu'maéni, ilmi faaliyetlerin halife Me'm{in devrinde ¢ok daha fazla gelistigini ve onun kelam ilmi
i¢in yaptiklarinin dar bir gergeve iginde ifade edilemeyecegini dile getirir.3* Me’'m{in’un, ilim meclislerine
ve ilm1 miinazaralara biiyiik 6nem verdigini, bu toplantilar esnasinda goriislerin 6zgiirce beyan edildigini
ve serbestce miizakere edildigini, ayrica Islam aleyhine ileri siiriilen iddialar1 ortadan kaldirmak icin genis
katilimli ilmi toplantilar diizenledigini aktarir. Sibli, bu meclislerde etkin gorevler listlenen Allaf'tan sonra,
onun Ogrencisi olan Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’a (6. 231/845) yer verir. Nazzam’in kelam ilmini
gelistirdigini ve kemalinin zirvesine ulastirdigini, boliinmenin sonsuz olmasi ve tafra gibi teorileri®
benimsedigini, felsefede biiyiik bir otoriteye sahip oldugunu ve diger semavi kitaplara da son derece asina
oldugunu belirtir. Onun mertebesinin ve faziletinin yiiceligini, talebesi Cahiz'in (6. 255/869), “Insanlar her
bin yilda alemde hi¢bir dengi olmayan bir sahsin gikacagim sdyliiyor, eger bu s6z gercekten dogru olsaydi

bu kisi Nazzam olurdu.” seklindeki sozleriyle de pekistirir.3

Sibli ilim meclislerinin halife Vasik (6. 232/847) zamaninda da devam ettigini sdyler. Ona gore
Mehdi, Me’'mtin ve Vasik bu konuda kararl1 davranmaislar, Bermekiler ve diger vezirlerle birlikte kelam
ilmini takdir edip gelistirmislerdir. Boylece kelam ilmine ait telif ve tasnifler diinyanin her yanina
yayilmistir. Ayrica Me'm{in zamanindan Vasik zamanina kadar birgok meshur kelamci yetismistir. Buna
ek olarak keldm ilminin gelismesinde Nevbaht ailesinin de 6nemli katkilar1 olduguna deginen Nu‘mani,
Mu'tezile’nin elinde keldm ilminin baslangictan beri diizenli olarak gelistigini ve hicri dordiincii asirda
zirve noktaya ulagtigini dile getirir.” Mu’tezile kelaminin 6nemli isimlerinden olan Kadi Abdiilcebbar’a (6.

415) hi¢ deginmeyen Nu‘mani, dérdiincii yiizyihn kelamcilari olarak Ebti Miislim el-Isfahani (6. 322/934),

32 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 47.

33 Nu'mani, [lmii’l-kelimi’l-cedid, 48-49, 50. HAar(in Resid zamaninda ilmi ve kiiltiirel sahada onemli gelismeler yasandigi, Bermeki
saraylarinda kelam ve felsefe tartismalarmin yapildigi, halifenin Beytiilhikme'nin (Hizanetii’l-hikme) gelismesi icin ¢ok gayret
gosterdigi hatta bazen cizye olarak kitap aldigi, farkl: dillerden bir¢ok eserin Arapga’ya terciime edildigi gibi hususlar hakkinda
krs. Nahide Bozkurt, “HarGntirresid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/260-261. Hartin
Resid devri ilmi calismalari igin ayrica bk. Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme (Istanbul: Insan Yayinlari, 2. Basim, 2016), 60-63.

34 Sibli Nu‘mani’nin halife Me’mtin hakkinda yazdig1 Urduca eser hakkinda bk. Anis Ahmad, “$ibli Nu‘mani”, 39: 126-127.

3% Nazzam’a gore nesneleri meydana getiren cevherler arazlardan olusmustur ve arazlari olusturan parcalar sonsuzdur. Dolayisiyla
ciiz-i 13 yetecezza sdz konusu degildir. Nazzam’in hem alemi sinirli ve sonlu kabul etmesi hem de cevherlerin sonsuza kadar
boliindiigii séylemesi geliskili sayilmugtir. Onun bu itirazlar: gidermek igin gelistirdigi teorilerden biri olan tafra nazariyesine gore
hareketli bir cisim, bulundugu yerden sonraki mekana ugramadan sigrayarak tiglincii mekana gegebilir. Bk. Bekir Topaloglu &
Hyas Celebi, “Tafra”, Keldm Terimleri Sozliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2. Basim, 2010), 299-300.

36 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 49-52.

37 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 52-54.
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Ebf{i Bekir el-Esam,® Ebu’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) ve el-Kaffal el-Kebir'i (6. 365/976) zikreder. Ona gore
o zamana kadar kelam ilminde miistakil eserler telif edilmistir. Fakat bu isimleri ayricalikli kilan sey, o
vakte degin Kur’an-1 Kerim’de zikredilenlerin akla muvafik ve akli delillerle desteklenmis olduguna dair
mufassal bir tefsirin yazilmamis olmasidir. Sibli, bu mithim meseleyi bu alimlerin gergeklestirdiginin altini
cizmektedir.? Genel olarak bakildiginda Nu'mani, akli kelamin kurucusu olarak gordiigii Mu'tezile

kelamini, daha ¢ok Abbasi halifelerinin ve devlet erkaninin bu ilme katkilar1 baglaminda ele almaktadur.

Ona gore bazi biiylik miitekellimler yasamigsa da kelam ilmi, besinci asirda zevale ugramaya
baslamistir. Diger taraftan o, hicrl besinci asirda kelam ilmi tarihinde yeni bir safha basladig:
diisiincesindedir. Soyle ki bu zamana kadar fakihler ve muhaddisler kelam ilminden tamamen uzak
durmakta ve ¢ogu bu ilmi dalalet sebebi saymaktaydi. Bu kadar kat1 olmayanlar ise onu bos ve faydasiz
gormekteydi. Dogu iilkelerindeki vaziyet bu sekildeydi ancak Endjiliis’te durum farkliydi. Nitekim burada
kelam ve hadis toplantilar1 yapmakla iftihar edilmekteydi.** Su da var ki Endiiliis’te mantik ve felsefe
O0greniminin bir dereceye kadar yeri olmakla birlikte felsefeye karsi yine de mesafeliydiler. Sibli bu noktada
[bn Hazm ez-Zahiri (6. 456/1064) iizerinde durur. Ona gore Ibn Hazm, yaygin fikri dikkate almamis, bu
ilimleri 6grenmis ve bunlarda temaytiz etmis, hatta 1stilahlar1 degistirmek suretiyle mantikla ilgili et-Takrib
isimli bir kitap bile yazmigtir. Kelam ilmi sahasinda da iki eseri vardir, bunlarin birinde Tevrat ve Incil’ deki
tahrifat1 konu edinmistir. el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal isimli diger eserinde ise dinlerin ve
mezheplerin inang asillarini beyan edip bunlar elestirmistir. Allame Ibn Hazm, kimseyi taklit etmeyip
miictehit imamlar1 6zgiirce tenkit etmis, bundan dolayi biitiin fukaha ona diismanca davranip ondan
ayrilmis, bununla da yetinmeyip onu tiilkesinden kovarak gurbet elinde kimsesiz halde Slmesine sebep
olmuslardir. Sibli’ye gore aslinda Ibn Hazm’mn béyle bir muameleye maruz kalmasindaki en biiyiik etkeni,
onun mantik ve kelam ilmiyle mesgul olmas1 teskil etmistir ve sdyledigine gore Endiiliis'te Tbn Riisd (6.
595/1198) zamanina kadar Ibn Hazm haricinde hicbir meshur alim, keldm ilmine 6nem vermemistir.*! Sibli
bu soyledikleriyle kelam tarihi yaziminda, bir kelamc1 olarak Ibn Hazm’a 6zel bir yer ayiran ilk ve belki de

tek kisi olmustur.

Ona gore kelam ilminin ilk devri, Abbasiler'in giicliniin zirveye ulastig1 dordiincii asrin sonunda
¢Okmeye baslamis ve bunun ardindan son nefeslerini vererek tamamen sona ermistir. Onun Mu'tezile
kelaminin ¢okiisiiyle ilgili degerlendirmelerine gore bu ilim, Abbasi devletinin riayetiyle neset etmis ve
yonetimin koruyucu kanatlariyla gelismistir. Halk baslangicta bu ilme kotii gozle bakmus, fakat hilafet onu
destekleyince kimse ona karsi ¢ikamamaistir. Abbasi halifeleri dini ve siyasi otoriteyi birlikte y{iriitm{istiir.
Bu baglamda cuma hutbelerini kendileri okumus, vakit ve bayram namazlarim kendileri kildirmis, fikhi
hiikiimlerde kendileri i¢tihat etmis, dolayisiyla fakihlerden medet ummamislardir. Ancak dordiincii asirda
otoriteleri zevale ugramaya baslamis, ardindan Tiirkler ve Deylemliler basa ge¢mistir. Tiirkler, kuvvet ve
sultalar1 sebebiyle Arap diinyasini1 kontrol altina almislar, ancak kalpleri ve akillari, elleri ve kollarmin
glicline gore zayif kalmistir. Soyle ki dini ilimlere hakim olmadiklarindan insanlara namaz kildiramamas,

hutbe irat edememis ve bir goriis beyan edememislerdir. Bu nedenle dini otorite fukahanin eline ge¢mistir.

38 Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmayan Abdurrahman b. Keysan Ebii Bekir el-Esam’in, vefat1 hakkinda farkl: tarihler zikredilmekle
birlikte bunlardan hicri 200 (miladi 816) yilimin daha isabetli olmast hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, EbG Bekir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/353.

39 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 54.

40 Nu'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 56-57.

41 Nu'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 58-59.
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Neticede ona gore Tiirkler'in kuvvetine ragmen kelam ilmi zaafa girmis, fikir hiirriyeti izmihlale ugramis

ve akil zarafeti kaybolustur.#

Sibli kelam ilminin gecirdigi devirleri cok detaya inmeden ana hatlariyla ii¢ doneme ayirmistir. Buna

gore kelam ilminin ilk devri, Mu'tezile’nin ¢okiisiiyle birlikte sona ermistir.
2. ikinci Devir

Sibli Nu'mani keldam ilminin ikinci devrini Es‘ariler’e ayirir. Ona gore Es’ariler’de nakli olarak
baslayan kelam ilmi, Imam Gazzali zamanindan itibaren akli olmustur.#* O, bundan dolay1 Eg‘ariyye’de
kelam ilminin tarihinin Gazzali'yle birlikte bagladigin ifade eder. Ona g&re bu metodu Imam Gazzali tesis
etmistir, ancak binasini Imam Es‘ari (6. 324/935-36) kurmustur.* Bu sebeple kendisi de ilk olarak Es’ari’den

sOz etmistir.

Onun Imam Es’ari ve Eg‘ari kelaminin ilk donemiyle ilgili verdigi bilgilere gore Imam Eg‘ari
Mu'tezile mezhebinden, gordiigii bir riiya sebebiyle ayrilmistir. Bundan sonra Mu'tezile’ye kars: bir¢ok
eser yazmis, ayrica pek cok talebe yetistirmistir. Talebelerinin talebeleri olan Bakillani (6. 403/1013),
Isferayini (6. 418/1027), Ibn Fiirek (6. 406/1015) ve onlarin 6grencilerinden Iimamii'l-Haremeyn (6. 478/1085)
gibi alimler vesilesiyle imam Es’ari’nin eserleri her yerde yayilmis, bu alimlerin etkisiyle kelam ilminin
san1 diinyanin her yanina ulagsmistir. Felsefe, Es’ari’nin zamanina kadar kelam ilmiyle karismamastir. Imam
Bakillani, Eg’ari kelamina cevher-i ferdin sabit olmasi, halanin miimkiin olmasi, arazin iki anda baki
kalmasinin miimkiin olmamasi gibi birka¢ mesele eklemistir.* 1mémii’1—Haremeyn kelam ilminde 6nemli
eserler vermis, zamaninin seyhiilislami konumuna gelmis ve biiytiik itibar gormiistiir. O asra gelinceye
kadar mantik ve felsefe, fakihler ve muhaddisler arasinda reva¢ bulmamistir. Bu nedenle kelam ilminde
yapilan sey sadece diger Islami firkalar1 ve bid‘atcileri reddetmek olmustur. Sibli’ye gore bunun etkisiyle

miilhitlere reddiye yazildiginda sadece rivayetler ve dini delillerle istidlal edilmistir.

Eg’ariler hakkinda bu diisiincelere sahip olan Nu'mani, Es‘ariyye’yi Mu'tezile’den ayiran 6nemli
goriisleri soyle ifade eder: Mu'tezile’'nin aksine Eg’ariler’e gore insanin, giiciiniin yetmedigi bir seyle
miikellef kilinmasi caizdir. Allah’in insan giinah islemedigi halde cezalandirmasi miimkiindiir. Allah'in,
kullar1 hakkinda aslaha riayet etmesi vacip degildir. Allah’1 bilmek ve O'na itaat etmek aklen degil naklen
vaciptir. Mizan haktir ve bunun manasi, amellerin yazildig1 sayfalarin tartilmasidir. Allah’in din ve diinya
maslahatini gbzetmesi zorunlu degildir. Hayat i¢in cisim sart degildir. Tabiat kanunlar1 ve sebep sonug
iliskisi mevcut degildir. Bir sihirbaz, 6rnegin havada u¢maya, insani esege ve esegi insana cevirmeye
kadirdir. Kulun kudretinin, fiillerinde bir tesiri yoktur. Allah kéafirden kiifrii ve asiden isyam

dilemektedir.¥

Nu'mani’ye gore Eg’ariler’'in bu inanglari, tizerinde dikkatle durmay1 gerektiren meselelerdir, ¢tinkii
bu akideler kelam ilminde yeni bir tarihi baglatmistir. Soyle ki Imam Es‘ar’den &nce ehl-i nakil ve ehl-i akil

olmak tizere iki ziimre bulunmaktaydi. Es’ari ise ikisinin arasinda bulunan ve hem akli hem de nakli

22 Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 59-60, 142. Onun bu diisiincelerinden 1rk¢ilik veya Tiirk karsithg: gibi bir sonug gikarmak isabetli
olmayacaktir. Eserlerindeki irkcilik karsiti ve Tiirk dostu ifadelere 6rnek olarak bk. Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 15, 302; Sibli
Ntimani, Seyahatnime Seferndme-i Riim u Sém u Misir, gev. Yusuf Karaca (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 204-216. Sibli Nu‘mani'nin
Tiirkler’e dostane bakisiyla ilgili bir degerlendirme igin ayrica bk. Celal Soydan, “$ibli’de Tiirkler”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar:
Dergisi 1/3 (2001), 181-190.

43 Nu'mani, [lmii'l-keldmi’l-cedid, 61; NGmani, Gazali, 134.

44 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 61.

45 Nu'mani, [lmii'l-keldmi’l-cedid, 61-62; NOmani, Gazdli, 134.

46 Nuw'mani, Ilmii’l-keldmi'l-cedid, 61-62.

47 Nw'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 63-64.
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kullanan bir metodu tercih etmisti. Boylece tedrici olarak ehl-i naklin yolundan kendi 6zel yoluna
ulasmist1.®® Ne var ki $ibli'nin diisiincesine gore ifrat ve tefritten uzak, gayet mutedil bir yol izleyen
Es‘ari’den sonra durum giderek degismistir. Oyle ki Imam Es’ariden sonra onun bu metodunu, geregince
takip eden ve akli ilimlerde yetkin olan bir alim yetismemistir. Bundan dolay1 keldm ilminin yontemi ve
ele aldig1 konular iyice zayiflamis ve kotiilesmistir. Sibli’ye gore bu durum Imam Gazzali'ye kadar devam

etmistir.* Bu anlamda Gazzali'nin, Sibli nazarinda 6zel bir yeri vardir.

Es‘ariler’in ilk donemini bu sekilde dile getiren Nu'mani'ye gore Eg’arl kelaminin ikinci dénemi,
kelam ilminin muhtevasin degistiren Imam Gazzali'yle baslamistir. Gazzali hakkinda mdistakil bir eser
kaleme alan ve bu cergevedeki detayli bilgilere burada yer veren Nu'méani,® Gazzali'yle ilgili bazi
tespitlerde bulunur. Ona gore Es‘ariler’de felsefeyi reddetmek i¢in miistakil bir kitap yazan ilk alim Gazzali
olmustur. Zira fakihler ve muhaddisler mantik ve felsefeye mekruh olarak baktiklarindan, bu ilim genel
miifredata tam olarak girmemistir. Gazzali ise mantik 6grenmenin farz-1 kifaye oldugunu ilan etmis ve
felsefenin bazi meseleleri hari¢ diger konulariin dine muhalif olmadigini beyan etmistir. Dolayisiyla
felsefe onun sayesinde kabul gormiis, bu sayede din ve felsefe egitimi beraber yapilir hale gelmis ve bu
egitim metodu imam Fahreddin Razi, Seyhu’l-fsrak Siihreverdi (6. 587/1191), Amidi (6. 631/1233) ve
Sehristani (6. 548/1153) gibi 6rnek alimler ortaya ¢ikarmaistir.>!

Nu‘mani’'nin Gazzaliyle alakali dikkat ceken diger bazi fikirlerine gore ise Imam Gazzali baslangicta
Es’ariler’'in goriisiinii benimsemistir. Ancak nihayetinde, Es’ariyye metodunun genel halk i¢in uygun
oldugu, fakat hakikatin aslini ihtiva etmedigi i¢cin bununla yetinmenin miimkiin olmadig1 goriisii {izerinde
karar kilmistir. Gazzali bu sebeple Es’ariler'in metodundan uzaklasmis, akaid konularini kesfi bilgiye
uygun olarak serh etmis ve Cevdhirii’l-Kur’dn, Medricii’l-kuds ve Migkdtiil-envir gibi eserler yazmuistr.
Bununla birlikte Gazzali ser'l sirlar1 genele izhar etmenin miimkiin olmadigini diisiinmiistiir. Bundan
dolay1 Es’ariyye inanglaria uygun olan kitaplarin nesretmis, ancak kesfine ve 6zel goriisiine uygun olarak
telif ettigi kitaplar1 genel halk i¢in nesretmemistir. Sibli Nu‘mani'nin, Gazzali hakkindaki bir diger
diisiincesine gore Imam Gazzali, Es’ariler’den biri olarak kabul edilir ve zahiren bir Es’ari kelamcisidir.
Ancak bir Esari kelamcis1 olarak Gazzali, felsefeyi kelama eklemesi disinda, Eg’ariler’in kendilerine 6zgii

inang silsilesi konusunda herhangi bir tadil gerceklestirmemistir.5

Gazzali'nin ardindan Sehristani’ye deginen Sibli, Sehristani’den sonra keldm ilminin tacinin
Fahreddin Réazi'nin basina konuldugunu belirtir. Fikihta, usulde, tefsirde oldugu gibi felsefe ve akli
konularda da imam olarak niteledigi Razi'nin, yasadig asirda bir benzerinin bulunmadigin dile getirir.
Onun genis ilmi ameliyesini ve 6zellikle kelam ilmine olan katkilarini ayrintilariyla anlatmak miimkiin

olmadigindan, gruplandirarak ifade etme yolunu tutar. Bunlar: sdyle siralamak miimkiind{ir:

ilk olarak Nu'mani’ye gore Fahreddin Razi'nin kelam ilmiyle ilgili en biiyiik basarisi, onun felsefeye
reddiye getirmesidir. Ancak Razi, bunda bir miktar asirtya kagmis ve zarurl olanla olmayamn arasini
ayirmamistir. Zira felsefenin dinle ¢elismeyen ve itiraz edilemeyecek 6nermelerine bile itiraz etmistir.5
Nasirtiddin Tasi (6. 672/1274) ona karst c¢ikip felsefeyi desteklemis fakat felsefenin temelleri Razi'nin

itirazlarryla sarsintiya ugramaktan kurtulamamaistir. Ikinci olarak Imam Razi kelam felsefi tislupla yazan

48 Nu'mani, [lmii’l-keldmi'l-cedid, 65; NGmAani, Gazali, 153.

49 NGimani, Gazali, 153-154.

50 Sibli Nu‘mani’nin imam Gazzali hakkinda yazdig1 kitap hakkinda bilgi igin bk. Anis Ahmad, “Sibli Nu‘mani”, 39/127.
51 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 66-67, 142; NGmani, Gazili, 141, 253, 264.

52 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 67.

53 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 71.

5¢ Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 71-72; NGmani, Gazali, 141.
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ilk kisi olmustur. O, binlerce felsefi onermeyi kelam ilminin 6nermeleriyle karistirmis, ondan sonra gelenler
giderek felsefenin tamamini kelam ilmi haline getirmislerdir. Ugiincii olarak Razi kelam ilmi sahasinda el-
Metalibii’l-aliye, Nihdyetii’l-‘ukul, el-Erbain fi ustili’d-din, el-Muhassal, Esdsii’t-takdis, Leviamiu’l-beyyindt,

Kitabii'l-kazd ve'l-kader, Kitdbii'l-halk ve’l-ba’s, Ismetii’l-enbiyd gibi ¢ok sayida eser kaleme almigtir.>

Nu'méni dordincii bir husus olarak Fahreddin Réazi'nin keldm ilmini Es‘ari akaidi tzerine
kurdugunu ve bu inanc miidafaa ettigini belirtir. Ona gore Razi, Eg’ariyye’'nin te’vile ihtiya¢ duyan
ilkelerini te’vil etmis ve bunlarin dogruluguna dair ytizlerce hiiccet ve burhan getirmistir. Bu dogrultuda
Eg’ariler’in, insanin fiilleri tizerinde miiessir bir kudreti olmadigini ve cebirden kurtulmak i¢in buna ihtiyar
elbisesini giydirdiklerini ifade eden Nu'mani, Razi'nin bu ortiiyii kaldirdigini soyler. Ona gore Razi,
insanin fiillerinde mecbur oldugunu iddia etmis, et-Tefsirii’l-kebir'in bir¢ok yerinde bunu izah etmis, buna
dair deliller ve burhanlar getirmistir. Allah’in fiillerinde bir maslahat ve hikmetin olmamasi, hiisiin ve
kubhun akli olmamasi, hayat i¢in cismin sart olmamas: gibi diger meselelerde de bu boyledir. Razi biitiin

bu konularda Mu'tezill veya Stinni olma 6l¢iistinii onaylamis® ve Eg’ariler’in goriislerini savunmustur.

Nu'mani’ye gore Razi'nin kelama bir baska katkis1 onun, hakikatin ashim gostermek icin muhtelif
yollar izlemesidir. Nitekim Razi, seriatin sirlarini inceleyip akil ve nakli uzlastiranlary; Islam filozoflari,
[slam hiikemasi, erbab-1 nazar veya erbab-1 ma‘kulat gibi isimlerle yiicelterek zikretmis ve onlarin
goriiglerini tenkit etmemistir. Aksine bircok yerde istii kapali olarak bazi yerlerde de agik¢a onlar:
methetmistir. Ornegin Islam filozoflar1 amellerin yazilmasiny; insanin isledigi hayir veya ser fiil neticesinde
kalbinde bir iz olugmasi, bu fiillerin tekrar: neticesinde bu izin belirgin bir sekil almas1 ve neticede insamn
kalbinde hayir veya ser i¢in kuvvetli bir meleke olusmasi seklinde agiklar. Onlara gore kendisinde kutsi ve
ruhani 6zel bir vasif olmayan kisinin, resul olmasi miimkiin degildir. Ahiret azabini, ruhani bir azap olarak
kabul ederler ve onlara gore ruhani azap cismani azaptan daha siddetlidir. Kal{i beld"y1 ise insanlarin sanki
Allah’in rublibiyyetini miisahede eder gibi bir fitrat lizere yaratilmasi, bu sehadetin s6zlii degil ruhani bir
sehadet olmasi bigiminde diisiiniirler. Filozoflara ait olarak zikredilen biitiin bu gortiisler, $ibli’nin
belirttigine gore aslinda Razi'nin gercek goriisleridir ve bunlar aymi zamanda keldm ilminin de
ruhudurlar.’” Burada $ibli Nu'mant'nin, filozoflara ait bu fikirleri, keldamin 6ziinii tegkil eden goriisler
olarak nitelemesinin, onun fikri yapisi ve kelami diisiincesi hakkinda onemli kose taslarindan biri

olduguna dikkat ¢ekilmelidir.

Altinc olarak Fahreddin Razi'nin kelam ilmiyle alakali yaptig1 en miithim seyin Kur’an tefsiri
oldugunu soyleyen Sibli, Razi’den onceki tefsirler icinde akli metotla yazilan bir tefsir bulunmadigin,
Mu'tezile’nin bu usulde yazdig1 birkag tefsirin ise bir faydasi olmadigin dile getirir. Nu‘mani bu sebeple
Es’ariler i¢cinde bu yontemle tefsir yazan ilk kisinin Razi oldugunu ve bugiine kadar bundan daha faziletli
bir metotla tefsir yazilmadigin1 vurgular. Ciinkii Razi bu tefsirde, kelam kitaplarindan 6zgiirce istifade
etmis, yerine gore Islam filozoflarindan ve Mu’tezili tefsirlerden Eg’ariler’e muhalif olan goriisleri nakledip
onaylamustir. Ayrica Kur'an’daki kissalara sahih bir agiklama getirmistir. Nitekim Yahudilerin etkisiyle
Kur'an tefsirlerine bir¢ok asilsiz kissa ve rivayetler eklenmis, bunlar vaiz ve hatipler araciligiyla biiyiik bir
ilgiye mazhar olmus, yayilmis ve gecerli kabul edilmistir. Diger taraftan bu kissalar ve rivayetler,
ditsmanlarin Islam aleyhine &nemli bir saldir1 araci haline gelmis ve bunlari ilk reddeden Mu'tezile
olmustur. Ne var ki insanlar Mu'tezile’nin reddettigi bir seyi, oldugu gibi benimseyip dogru kabul etmis,

dolayistyla buradan bir netice hasil olmamistir. Bu nedenle Nu'mani’ye gére Imam Razi'nin bu rivayetleri

55 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 72.
56 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 73.
57 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 73-76.
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cesaretle reddetmesi, delil ve burhanlarla bunlarin ¢ogunun dogru olmadigini ispatlamasi, ¢cok énemli ve

ovgliye deger bir istir.>

Sibli Nu'mani, ma‘kule kars: menkul tarafini tercih etmesine, ayrica Mu'tezile ve diger firkalar:
cliriitmek igin miistakil kitaplar yazmasina ragmen Imam Razi'nin de fakihlerle muhaddislerin
suizannindan ve ithamindan kurtulamadigini belirtir. Onun Fahreddin Razi sonrasiyla ilgili yaklasimina
gore Razi'min yasadig1 ¢agin sonundan itibaren patlak veren Tatar® saldirilari neticesinde Islam’in
hazineleri yok olmaya baslamistir. Devam eden siirecte Razi kadar olmasa da gormezden gelinemeyecek

bazi alimler zuhur etmistir ve bunlarin en meshuru Seyfeddin Amid? dir.e

Sibli’'ye gore Amidi nakli ilimler yaninda akli ilimleri de tahsil etmis ve belli bir sohret yakalamustir.
Ancak o da fakihlerin tepkisiyle karsilasmis, miilhit, zindik ve filozof olmakla suglanmistir. Kelami sahada
oldugu gibi felsefi alanda da eserler vermis ve Aristo’ya reddiye getirmistir. Es’ariler’in 6nderlerinden biri
olmasina ragmen onlar1 da bazi konularda elestirmistir. Diger taraftan Allime Amidi’den sonra zikre deger
alimlerden hicbiri onun seviyesine erisememistir. Kadi Adudiiddin el-ici (6. 756/1355), Allame Teftazani
(6. 792/1390) ve digerleri hacimli kelam kitaplar1 yazmislar ve bunlarin bazi boliimleri o giinkii Nizamiye
miifredatina dahil olmustur. Ancak bu kitaplarda felsefe konularina ¢ok fazla yer verildiginden kelam ve
felsefe arasinda bir fark kalmamaya baslamistir.¢! $ibli'nin bu diisiinceleri, cem ve tahkik devrinde kelam

ilminde bir gerilemenin s6z konusu oldugu fikrine, onun da katildigini gostermektedir.

Nu'mani'ye gore Eg’ariler’de kelam ilminin meseleleri ii¢ kisma ayrilir. Bunlarin birincisi tiimiiyle
felsefi meseleler, ikincisi kelamcilarin dine muhalif kabul ettikleri felsefi meseleler ve iiciinciisii sirf islami
meselelerdir. Birinci kismin kelam ilmiyle bir ilgisi yoktur. Tkinci kisim da gergekte kelam ilminden ayridir.
Ancak Eg’ariler agisindan kelam ilminin en biiyiik boliimiinii ilk iki kisim, yani Yunan felsefesini ¢iiriitmek
ve [slam’a aykari felsefi meselelere reddiye getirmek tegkil eder. Bu noktada Sibli’ye gore Es‘arf kelamcilar,
gergekte dinle ilgili olmayan akli konular1 da dinle iligkilendirerek ve aslinda Yunan felsefesine ait olmayan
bazi meseleleri onlara ait kabul ederek hataya diigsmiislerdir. Ugiincii kismin i¢inde; sonuglarin sebeplere
bagh olmamasi, hayat i¢in cismin sart olmamasi, sihirle insanin esege dontismesi gibi Es’ariler’e has bazi
meseleler vardir ki bunlar, Sibli'ye gore Gazzali ve Razi'nin yogun ispat gayretlerine ragmen bu ¢abalarin
bosa gittigi tiirden konulardir. $ibli, Eg’ariler’in kendilerine 6zgii bu meselelerin ¢ogunda Islam’a
muhalefet ettiklerini diisinmektedir. Ona gore kelamin geriye kalan konularinin tamaminda biitiin Islami
firkalar miittefiktir. Bu konular; Allah'in varligim ispat, tevhid, niibiivvet, Kur'an-1 Kerim’in Allah’'in
kelam1 olmas1 ve ahiretin ispatidir.? Ancak ona gore Es‘ariler'in bu meselelerdeki tislubu da girift,

karmagik ve cetrefillidir.

Ona gore Tatar saldirilari, Eg’ariler’in ilm1 gelisiminde bir engel meydana getirdiyse de yayginlik
kazanmalarinda bir kesintiye sebep olmamustir. $ibli, Es’ariler’in gelisme ve yayilma sebepleriyle ilgili
olarak Makrizi'nin Misir tarihine dair eserinden bir alintiya yer verir. Burada belirtildigine gore Es‘arl

mezhebi, Eyyiibiler'in ve devaminda Muvahhidler'in® Es‘ariligi benimsemeleri, diger insanlar1 da bu

58 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 76-78.

5 Tatarlar, Mogol ve Tiirk topluluklari igin kullanilan genel ad olarak bilinmekte ve Islimi kaynaklarda Tatar ifadesi daha cok
Mogollar hakkinda kullanilmaktadir. Bk. Faruk Siimer, “Tatarlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/168.

60 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 79, 81, 142.

61 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 80-81.

62 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 82-83, 85-86, 149-152.

6 Muvahhidler devrinde kelam ilminde bir canlanma olmasi, Eg’ariyye’nin ve kismen Mu'tezile'nin fikirlerinin daha rahat tartisilir
hale gelmesi ve yayilmasi, yoneticilerin felsefeyi de himaye etmesi, Ibn Riisd ve Ibn Tufeyl’in en kiymetli eserlerini Muvahhid
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mezhebi kabul etmeye sevk etmeleri, hatta karsi gelenlerin kanlarinin dokiilmesi sebebiyle
yayginlagmistir. Sibli'nin bu bilgiye hicbir elestiri getirmemesinden hareketle onun da bu fikre katildigim
sdylemek miimkiindiir. Eg‘ariler’in, Islam diinyasinda gittikce yayildigini, dyle ki kelam denilince akla

Es‘ariler’in geldigini diisiinen $ibli Nu‘mani, Matiiridiler’e ¢ok kisaca temas eder.

Sibli, Hanefiler'in itikadi sahada Matiiridi olduklarini belirtir. Bununla birlikte Hanefiler'in Islami
firkalarin tamaminmn sayisini gegmesine ragmen kelam ilminde Matiiridiyye’nin s6hretinin Es’ariyye’den
daha az olmasini hayret verici bulur. O bu durumu, ¢agdas Hanefi alimlerin gogunun Eg’arl mezhebi tizere
olmasina baglar. Ayni sekilde Matiiridiyye'nin kaybolup gittigini sdyler ve bunu Hanefi alimlerin kelam
ilmi sahasinda ¢ok az kitap yazmalari ile agiklar.®® Biiyiik ¢ogunlugu Hanefiler'den olusan bir toplumda
yasayan, ayrica kendisi de Eb{i Hanife'nin hayatina ve Hanefi fikhina iliskin bir eser telif eden% $ibli'nin

bu fikirleri, Matiiridiligin uzun siire ihmal edilmis olmasinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Nu'mani, Matiiridiyye mezhebinin kendisine nisbet edildigi alim olan Eb#i Manstir el-Matiiridi'nin
(6. 333/944), Eg'ariler’e has meselelerin tamaminda Imam Eg‘ari’ye muhalefet ettigini belirtir. Bu
meselelerden birkagini sdyle siralar: Imam Es‘ari’nin aksine Imam Matiiridi’ye gore esyanin hiisiin ve
kubhu aklidir. Allah kuluna giiciiniin yetmedigi seyi yiiklemez. Allah zulmetmez, O'nun zulmetmesi aklen
muhaldir. Allah'in biitiin fiilleri bir maslahata mebnidir. Kul, ihtiyar ve kudretle fiillerini kesbeder ve bu
fitrat fiillerin varhginda bir iz birakir. Iman artmaz ve eksilmez. Yeis halindeyken yapilan tovbe
makbuldiir.¥’ Bes duyuyla algilanan bir sey ilim degil, ilmin bir vesilesidir. Arazin iadesi miimkiin
degildir.5® Bu noktada su husus belirtilmelidir ki Nu'mani kendisi de Es‘ariler’in bir¢ok goriistinii dogru

bulmaz. Bununla birlikte Eg‘ariler’e kars1 Matiiridiler'i destekleyici bir beyanda da bulunmaz.
3. Uciincii Devir

Matiiridiler'den ¢ok genel bir sekilde bahseden Nu‘mani, kendine 6zgii bir tavirla kelam ilminin
iiciincii devrini Ibn Riisd, Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'ye (6. 1176/1762) ayurir.
Daha sonra da Islam filozoflarindan bahseder. Dolayisiyla kelam alimi olarak kabul ettigi simalarla diger
miielliflerden ayrilir. Nu'mani miiteahhir devir keldmalarin, keldm ilmini bir ihtimaller ve vehimler
mecmuast kilmasina ragmen mantik ve felsefenin onlar sayesinde kabul gordiigiinii ve sdhret kazandigini
belirtir. Ona gore bu nedenle Endiiliis’te Esariyye mezhebinin benimsenmesiyle birlikte mantik ve felsefe
gelismis, cok gecmeden Ibn Bacce (6. 533/1139), Ibn Tufeyl (6. 581/1185) ve Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi
biiytik filozof ve hakimler yetismistir. $Sibli bunlar icinden, kelamla ilgilenmesi sebebiyle Ibn Riisd tizerinde

durur.6

Siblt'ye gore Ibn Riisd’ii kelam ilmiyle ilgilenmeye sevk eden bazi sebepler mevcuttu. Nitekim Ibn

Riisd’iin yasadig1 asirda felsefe yayilmis ve insanlarin ¢ogunun dini inanglar: degismisti. Bundan dolay1

sarayinda vermeleri hakkinda krs. Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/411.

64 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 81-82. Ayrica bk. Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevdiz ve’l-i‘tibdr bi zikri’l-
hitat ve'l-dsdr, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1418), 4/192, 195.

65 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 86.

66 Siret-i Nu‘mdn adl1 bu eser igin bk. Ahmad, “Sibli Nu’mani”, 39/127.

67 Oliim esnasinda, biitiin timitlerin tiikenip ahiret kaygist duyuldugu sirada yapilan tvbe anlamina gelen “tevbe-i ye’s”in Imam
Matiiridi dahil olmak iizere Islim alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmeyip Bakillani, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (5.
638/1240) ve Devvani (6. 908/1502) gibi bir grup alim tarafindan kabul edilmesi hakkinda bk. Mustafa Cagrici, “Yeis”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/398; Yusuf Sevki Yavuz, “Be’s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/527; Ebti Manstir el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, cev. S. Kemal Sandikg1 (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2017), 7/119-120.

68 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 87.

69 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 89-91.
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fakihler ve muhaddisler, mantik ve felsefe okumay1 tamamen yasaklamaya karar vermislerdi. Halbuki Ibn
Riisd felsefeye tutkundu, ona gore din ve seriat iki ayakl bir bina gibiydi. Bu nedenle ne dini bir zaafa izin
verilebilir ne de mantik ve felsefe haramdir sonucuna varilabilirdi. Bu durum Ibn Riisd’ii, din ve felsefeyi

uzlagtirmann zaruri oldugu sonucuna gotiirmiigtiir.”

Nu‘mani’nin belirttigine gore Ibn Riisd kelam ilmi sahasinda iki muhtasar kitap telif etmistir. Faslii’l-
makal’ de felsefe ve mantik 6grenmenin caiz oldugunu belirtmis, ayetlerin te’vili konusunda ise te’vili kabul
edenler ve etmeyenler disinda {iclincii bir yol tercih etmistir. Ona gore te’vil, nazar ve ibda’ ehline
mahsustur, insanlarin geneline ise zahirl manay: telkin etmek ve bu naslarin miitesabih naslar kapsamina
girdigini anlatmak gerekir. Ciinkii asli ve hakiki mananin avamin zihnine gelmesi miimkiin olmadigindan
onlarin bu ménalar1 §grenmeleri ayetleri inkar etmeleri gibidir. Nu'mani’nin zikrettigine gére Ibn Riisd bu
kitapta ayrica Es‘arl kelamini siddetle tenkit etmis, usullerinin akli ve nakli olmadigini ispat etmistir. el-
Kesf an mendhici’l-edille isimli kitabinda Es‘ariyye, Mu'tezile ve Batiniyye'nin inang¢ ve istidlallerinin
eksiklerini ortaya koymus, ardindan inang ilkelerini akli ve nakli delillerle izah etmistir. Tbn Riisd bu
meselelerin tamamim Kur’ani delillerle agiklamis, Kur’andaki delillerin hitabi-iknal ve kiyasi-burhani
deliller tiirtinde oldugunu sdylemistir. Bunun disinda Ibn Riigd’{in, mficizenin niibiivvete delil olmas1

konusunda Es‘ariler’e kars1 ¢iktigini belirten $ibli, onun bu itirazin gegerli bulmamaistir.”

Sibli Nu'mani Es‘ariligin yaygin bir kabule mazhar oldugunu, buna ragmen Hanbeliler'in daima
onlara muhalefet ettigini belirtir. Ona gore Hanbeliler zahir ehlidir ve Eg’ariler’in zahiren Allah’a cihet ve
cisim nispet eden ayetleri te’vil etmelerini uygun goérmezler. Es’ariyye’nin bu meselede hakli oldugunu
ifade eden S$ibli'ye gore neticede Es’ariler dyle bir noktaya ulagmustir ki onlara muhalefet edecek kimse
kalmamuistir. Oyle ki Mu’tezile onlara boyun egmis, muhaddisler ise bir miiddet onlardan uzak dursalar
da giderek ayni dili konusmaya baslamislar, en azindan onlara agik¢a karsi ¢ikmamislardir. Sadece
Hanbeliler muhalefetlerine devam etmistir. Bununla birlikte onlar da itiraza deger Es’ariyye akaidine
nadiren deginmislerdir. Ote yandan Gazzali'nin etkisiyle felsefe ve mantik, muhaddislerin ve fakihlerin
mahfili haline gelmis, neticede bu topluluktan biiyiik limler gtkmistir. Ibn Teymiyye de bunlardan biridir.
[bn Teymiyye'nin kelam ilminde uzman oldugunu ve kelami sahada pek ¢ok eser yazdigini séyleyen
Nu'mani, Es‘ariler’in benimsedigi ve o zamana kadar kimsenin elestirmedigi meseleleri, onun biiyiik bir

cesaretle elestirdigini belirtmistir.”2

Nu'mani'nin dile getirdigine gére Ibn Teymiyye, miitekellimlerin dini desteklediklerini kabul
ettikleri seylerin gercekte dine daha fazla zarar verdigini sdylemistir. Ibn Teymiyye, Eg’ariler’in; arazlarin
bekasinin imkénsiz olmasi, cisimlerin miitemasil olmasi ve cevher-i fertlerden olusmasi, Allah’in fiillerinin
sebep ve hikmete dayanmamasi, Allah’in hi¢cbir cisme bir kuvvet ve tabiat tahsis etmemesi gibi goriislerini
elestirmis, ayrica filozoflar1 hakim kabul edip soylediklerini dinin buyrugu, peygamberin ve ashabin s6zii
gibi gormelerini hatali saymustir. Felsefenin agik bir diismani olmasina ragmen taassuba diismeyip adaleti
gozeterek fikir beyan etmistir. Akli deliller agisindan giiclii ve saglam olmayan Es‘ari akaidinin bir¢ok
hatasin kesfetmistir. Mesela ilk asirlarda hiisiin ve kubhun akli olmadigs, dolayisiyla ahkam-1 ser‘iyyenin
akli maslahatlara mebni olmadig1 seklindeki kabuliin dogru olmadigini, aksine selefin biiyiiklerinin
tamaminin bunu kabul ettiklerini belirtmistir. Bunu inkar eden ilk kisinin Ebii'l-Hasan el-Es‘ari oldugunu
ve bu diisiincenin, kader konusunda Mu’tezileyle tartisan Es’ariler zamaninda ortaya ¢ikan bir bid’at

oldugunu benimsemistir. Nu‘mani Islam inancini hurafelerden temizleyip ilk asirlarda oldugu gibi kamil

70 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 92.
7t Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 92-95.
72 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 95-96, 98.
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bir modelini tesis etmek isteyen Ibn Teymiyye'nin de bazi fakihlerin kin ve nefretiyle karsilastigini,
neticede onun keldm ilminde 6nemli bir hizmet yerine getiremese de binlerce bid‘ate kars1 kalemiyle

miicadele ettigini belirtmistir.”?

Sibli Nu‘mani, Miisliimanlarin fikri ¢okiisiiniin Ibn Riisd ve Ibn Teymiyye'nin yasadig1 ¢aglardan
itibaren bagladigini, ancak 18. yiizyilin sonunda Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) gibi bir yildizin
parladigini ve kendisinin harikalar meydana getirdigini sdylemektedir. Oyle ki Sibli'ye gdre Gazzali, Razi
ve Ibn Riisd’iin faydali isleri, Sah Veliyyullah’in yaptiklar karsisinda yok olup gitmistir. Sah Veliyyullah’in
miistakil bir kelam kitab1 yazmadigini, bundan dolay1 onun kelamcilar ziimresi iginde sayilmasinin uygun
goriilmedigini ifade eden $ibli, bununla birlikte onun ser‘1 sirlar1 ve hakikatleri beyan ettigi Hiiccetullahi’l-
baliga isimli kitabinin, gergekte kelam ilminin ruhu oldugunu kabul eder.” $ibli’ye gore kelam ilminin ismi,
gercekte onun Allah tarafindan indirilen Islam diniyle olan iliskisini teyit eder, nitekim din akaid ve
ahkamdan olusur. Fakat Sah Veliyyullah zamanina kadar yazilan eserlerin tamami akaidi konu edinmis,
ahkamla ilgilenmemistir. Bunu yapan ilk kisi Sah Veliyyullah’tir. Ciinkii Sah Veliyyullah’a gore Kur'an-1
kerim gibi seriat de bir mficizedir. Bu nedenle Kur’an mficizesiyle ilgili kitaplar telif edildigi gibi seriat
micizesiyle ilgili de miistakil eseler yazilmahdir. Zira Islami meselelerin ¢oguna, akla aykiri olmast
gerekgesiyle itiraz edilmektedir. Ornegin kabir azabina, hesaba, mizana itiraz edildigi gibi Ramazan
boyunca orucun emredilip Sevval'in ilk giinii yasaklanmasina da itirazlar yoneltilmektedir. Bu sebeple
bunlarin tamaminin reddedilmesi bir zorunluluktur. $Sah Veliyyullah’in bu goriisleri dolayisiyla $ibli, onun

kitabinin ashinda bir kelam kitab1 oldugunu diisiinmektedir.”

Sah Veliyyullah'in 0Ozellikle misal alemiyle ilgili goriisleri iizerinde duran $ibli'ye gore Sah
Veliyyullah agisindan felsefi 6nermelerin en biiyiigii, duyular aleminde varlik sahasina ¢ikan seylerin ilk
olarak zuhur ettigi alem anlamina gelen, misal alemidir.”® Sibli, onun bu konudaki goriislerine binaen din
alimlerine muvafakat edildigi takdirde felsefe ve din arasinda herhangi bir ¢catismanin kalmayacagin dile
getirir.”” $ibli'nin tizerinde durdugu bir diger konuya gore Sah Veliyyullah zamaninda mevcut olan kelam
ilmi birikimi, sadece miiteahhirin donem Esaire'nin telifinden ibaretti. Sah Veliyyullah da buna uygun
sekilde egitilmisti. Fakat bunlar onun yaraticilig1 ve hassas tabiat1 {izerinde bir tesir birakmamis aksine o,
kelam ilminin 6nermelerini radikal bir tutumla yeni kaidelere ve usule uygun olarak tertip etmistir. Buna
ek olarak Nu'manti bir bagka noktaya daha dikkat ¢cekmektedir. Ona gore kelamcilarin en biiyiik kusurlari,
muarizlarin Kur'an’a yonelik stipheleriyle az mesgul olmalaridir. Kur’an'in lafizlar1 yaninda manalarina
yonelik itirazlarin da bulundugunu belirten Sibli, bunlara verilen cevaplarin yetersiz kaldigin belirtmekte,
Sah Veliyyullah'in ise bu tenkitleri etkin sekilde cevapladigini kaydetmektedir.”® Sah Veliyyullah'in,

Sibli'nin fikirleri tizerinde 6nemli bir tesire sahip oldugu belirtilmelidir.

Nu'méni, kelamailar ve hakimlerin iki ayr1 grup olduklar1 yoniindeki yaygin kabul dolayisiyla
miitekellimler hakkindaki bir galismada Islam filozoflarimin zikredilmesinin uygun goriilmedigini dile
getirir. Fakat bu diisiinceyi dogru bulmaz. Ona gore “filozoflar” kelimesinin, ilimle mesgul olanlarin

lakabin teyit i¢in verilmis olmasi miimkiindiir. Bu diisiincesini Imam Gazzali ve ibn Riisd’le 6rneklendiren

78 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 99-101.

74 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 101-102.

75 Nu‘mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 103. Sah Veliyyullah’in bahsedilen gériisleri icin bk. Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullihi’l-baliga,
cev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayncilik, 4. Basim, 2012), 1/18.

76 Sah Veliyyullah’in misal alemi hakkindaki diisiinceleri icin bk. Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, 1/35-39. Bu diistinceler hakkinda bir
agiklama icin bk. J. M. Simon Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi, cev. Ismail Caliskan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002),
37-40.

77 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 104-106.

78 Nu'mani, [Imii’l-keldmi’l-cedid, 106.
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Nu‘mani, bu iki alimin hem Islam filozofu olarak anildiklarin1 hem de kelam alimlerinin en 6n safinda yer
aldiklarini ifade eder. Ona gore Islam’da bu isimde bir grubun bulunmasi gayet dogaldir ve onlarin 6zel

hedefleri, dini ve felsefeyi birbiriyle uzlagtirmaktir.”

Sibli Nu'mani, bu grup icinden Ebh Nasr el-Farabi'nin (6. 339/950) ruh, peygamberlik, mucize,
vahiy, kaza-kader ve ilahi zat1 bilme hakkindaki goriisleri iizerinde durur.® Ibn Sina’nin (6. 428/1037) baz1
stirelere felsefi zevkle tefsir yazdigini, niibiivvet, mead, serrin yaratilmasi, duanin tesiri, ibadetlerin farz
olusu ve diger meseleler hakkinda Sifi ve Isdrdt kitaplarinda son derece dnemli boliimler kaleme aldigini
ve bu konular1 akli delillerle ispat ettigini belirtir. Imam Gazzali'nin, cismani mead: kabul etmemesi
sebebiyle Tbn Sina’y1 tekfir ettigini, ancak bunun onun kiifriinii gerektirmedigini, ciinkii Ibn Sina’nin
cismani mead1 ve bununla ilgili hususlari itiraf eden ifadelerinin bulundugunu zikreder. Nu'mant’ye gore
Ibn Sina miicizeler ve harikuladeler konusuyla ilgilenerek seriatin en kompleks problemini ¢ozmiistiir.
Oyle ki Ibn Sina, harikuladeyi felsefi asillarla ispat eden ilk kisidir.®! Nu‘mani, Islam filozoflar1 icinde en
uzun bahsi Ibn Miskeveyh’e (6. 421/1030) ayirir. Onun, Allah’in zat1 ve sifatlar, ruhun hakikati ve

ozellikleri ile niiblivvet konularindaki diisiincelerine detayiyla yer verir.82

Filozoflar arasinda Thvan-1 Safa’dan da s6z eden Sibli, onlarin hedeflerinin de din ve felsefe arasinda
uzlagi saglamak oldugunu dile getirir.® Es‘ari kelamailar iginde yer verdigi Imam Gazzali'ye Islam
filozoflar1 boliimiinde de deginir. Gazzali’'nin, bu sahadaki miitekaddimin ve miiteahhirinin tamaminin
lideri oldugunu, menkul ve makulii tamamen birbirine karistirdiimi ve bir tarafi digerine iistiin
tutmadigini belirtir. Bu noktada Nu'mani Gazzali'yle ilgili “Bugiin yeni ilm-i kelami tesis etme imkanimiz
olsaydi onun binasmi bu fikrl dayanaklar {izerine kurardik” seklinde bir yaklasimda bulunur. Onun
Gazzali hakkindaki beyanina gore Gazzali bazen kelamci, bazen fakih, bazen vaiz, bazen filozof, bazen de
stfidir. Bundan dolay1 bunlar arasinda bir ayrim yapmak, onun gercek goriisiinii ve inandig1 seyleri
bilmek zordur. Ancak onun biitiin yazdiklar1 kusatilip karsilagtinldig1 ve gizli bir dille yaptig: isaretler
bilindigi takdirde bu sir ¢oziilebilir. Bu dogrultuda soyle bir tespitte bulunur: “imam Gazzali, zahir
ulemasindan sakinarak gizlilik iginde ve yiiksek seviyede bir dikkatle faaliyet gosterse de batni durumlar
bilenler, onun felsefi bir dille konustugunu idrak ederler.”# Sibli'ye gore Gazzali'nin tesiriyle felsefe ve din
arasint mezceden alimlerin baginda Seyhﬁ’l—igrék Stihreverdi el-Maktdl (6. 587/1191) gelir. Onun Yunan
felsefesini elestirip “Israk felsefesi” adi verilen felsefi sistemi gelistirmesinden 6vgiiyle bahseden Sibli

vahiy, ilham ve meleklerin goriilmesiyle ilgili fikirleri tizerinde durur.8
4. Genel Olarak Kelam ilmi

Kelam ilminin katkilarina deginen Nu'mani’ye gore kelam ilmi sayesinde Yunan felsefesine elestirel
gozle bakilmis ve Miisliimanlar {izerinde hakim olmaya baslayan otoriteleri kirilmistir. Nu'mani bu
baglamda Gazzali, Razi, Amidi ve Ibn Teymiyye gibi alimleri ornek vererek bu isimlerin Yunan
filozoflarimin pek ¢ok hatasini kesfettiklerini belirtmistir. Bu nedenle Avrupali yazarlar tarafindan dile
getirilen, Miisliimanlarin Aristo’nun kor bir taklitcisi olduklar1 iddiasin1 kabul etmemistir.86 Nu'mani’nin

diisiincesine gore kelam ilmi tarihindeki en hayranlik verici sey, Abbasi devletindeki hiirriyet ve 6zgiirlitk

79 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 111-112.
80 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 112-113.
81 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 114-115.
82 Bk. Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 115-130.
83 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 130.
8¢ Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 131.
85 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 132-135.
86 Nu'mani, [lmii’l-kelémi’l-cedid, 139-140, 145-146; NGmani, Gazali, 140.
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iklimidir ve kelam ilmini yiicelten sey de bu faktordiir. Oyle ki bu sayede yeni firkalar zuhur etmis ve her
firka, goriiglerini serbestce yaymustir. Sibli, bahsedilen fikir 6zgiirliigiiniin en énemli kanitlarindan birinin
[bnii'r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]) oldugunu soyler. Zira Ibnii'r-Ravendi Islam’a, Kur'an’a ve
peygamberlere karsi reddiyeler yazip itirazlar ileriye siirmiis olsa da iilkesinden stirtilmemis ve
oldiirtilmemistir. Bilakis onun inkarc kitaplarina reddiyeler yazilmis, delile delille karst konulmus ve
itirazlar ¢lirtitiilmstiir. Sibli Nu’mani, Misliimanlar: taassup sahibi ve dar ufuklu olmakla itham eden
Avrupalilar’a bu biiyiik hiirriyet 6rnegini vermekte ve onlar1 yeni ilmi kesiflerde bulunanlari hapse

attiklari, insanlar1 diri diri yaktiklar: giinleri hatirlamaya davet etmektedir.®

Diger taraftan Sibli, keldam ilminin geri kalmasina sebep olan en biiyiik faktoriin de fikir
hiirriyetinden kaynaklandigim ifade etmistir. Ona gore Abbasiler’deki fikir 6zglirliigii sadece hiikiimetle
sinirli kalmis ve halkin geneli benimsedigi seylerden vazge¢memistir. Bunu agikga dile getirenlere karsi
kin beslenmis, hiikiimet onlar1 korumada yetersiz kalmis, bununla birlikte kimsenin carni tehlikeye
atilmamustir. Buna karsin avam tepki gostermis ve zahirde kalan fakihler de kiifiir fetvalari vermislerdir.
Bu dogrultuda ibn Teymiyye, Tbn Riisd, Razi, Amidi ve imam Gazzaliden hicbirinin, fakihlerin bu
fetvalarindan ve hiicumlarindan kurtulamadigini belirten $ibli, kelam alimlerinin bu nedenlerle gercek
fikirlerini agik¢a soyleyemediklerini dile getirir. Mu’tezile’nin ise entelektiiellere hitap edip avami dikkate

almadigina, bundan dolayi1 da varligin1 devam ettiremedigine isaret eder.%8

Sibli Nu'mani kelam ilminin baslangicta basit ve muhtasar oldugunu, sonra tedrici olarak ona bazi
kisimlar eklendigini ve giiniimiizde birincisi Islam akaidinin ispati, ikincisi inkarci felsefeyle diger din ve
mezheplere reddiye olmak {izere iki boliimden olustugunu ifade eder.® Ona gore kelam gergekte akaidin
ispatina 6nem veren bir ilimdir ve bu kelam tarihinde, kelamin ruhu mesabesindedir. Fakat miitekaddim
donem kelamcilarinin bununla ilgili eserleri azdir. Miiteahhir donem kelamcilarinin ise eserleri ¢oktur
ancak bunlarin tamamu tartismalarla doludur. Miiteahhir devir keldmcilarin en biiyiik hatalarindan biri;
nefsi kelamin isitilmesi miimkiindiir, ma‘’dim sey degildir, hayat icin cisim sart degildir gibi Islam diniyle
olumlu veya olumsuz bir ilgisi bulunmayan yiizlerce meseleyi Islam akaidine eklemeleri ve kelam ilminde
en biiyiik pay1 bunlarin ispatina ayirmalaridir. Bir diger hatalari, akaide sariin agikladigi miktardan daha
fazlasini ilave etmeleri ve bunlar1 inancin bir pargasi haline getirmeleridir. Sibli bununla birlikte Islam’in
aslini teskil eden meselelerdeki {iisluplarinin da karistk ve muammalarla dolu oldugunu dile

getirmektedir.®

Keldmcilarin Yunan felsefesini elestirmelerine olumlu gozle bakan Nu‘mani, bazen gercekte Ibn
Sind’ya ait olan fikirleri Aristo ve Eflatun’a ait zannedip elestirdiklerini, dolayisiyla Yunan filozoflarimin
fikirlerini anlama konusunda hatalara diistiiklerini de ifade etmektedir. Ayrica ona gore Yunan
filozoflarina ait arazlarin baki kalmasi, halanin muhal olmas: ve esyanin boliinemeyen bir pargasinin
olmamasi gibi baz: fikirlerin dinle olumlu veya olumsuz bir ilgisi yoktur. $ibli buna ragmen kelamcilarin
bu tiirden meselelerin Islam’a aykir1 oldugunu savunmalarini, bu meselelere kargi gelistirdikleri
diisiinceleri bir¢ok dini meselenin ispat1 i¢in delil olarak kullanmalarin: ve bu diisiinceleri mezheplerinin
asillari haline getirmelerini yanhs bulmaktadir.® Kelam ilminin asil hesaplasmasinin miilhitlerle oldugunu

soyleyen Sibli, inkarcilarin Islam inanglarimin ¢oguna ve 6zellikle de Kur'an’a karst itirazlar yonelttiklerini

87 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 140-141.
88 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 142-143.
89 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 143-144; NOmAani, Gazali, 134.
90 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 166-172.
91 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 146-152.
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ifade eder. O, bu itirazlari Kur’an’'da tabiat kanunlarinin aleyhine olaylarin zikredilmesi, bunlarin cogunun
vehme dayanmasi ve bilimsel verilerle gelismesi, ayrica Kur'an'in ¢ogunun Yahudi ve Mectsiler'de de
tedaviilde bulunan faydasiz kissa ve masallardan olusmas: seklinde dile getirir. Bu itirazlara cevap
vermeyi kelam ilminin ayrilmaz bir parcas: olarak goriir, fakat kelam kitaplarinda bunun yapilmadigim
belirtir. Ona gore kelamcilar, bunun miifessir ve muhaddislerin vazifesi oldugunu diisiinmektedir. Ne var

ki $ibli bu siiphe ve itirazlar1 ortadan kaldirmay: esasen kelam ilmini vazifesi olarak gormektedir.”
SONUC

Sibli Nu'mani'nin kelam tarihini kaleme almaktaki gayesi, kelam ilminin yenilenmesi gerektigini
diisiinmesi ve bunun i¢in saglam bir zemin olusturmak istemesidir. Ona gore kelam ilmine dair giincel bir
yaklagim sergileyebilmek, onun tarihi arka planindan bagimsiz diisiiniilemez. Bu nedenle Nu‘méani kelam
ilminin ortaya ¢ikisini, gecirdigi devirleri, 5nemli temsilcileri, her devirde izlenen yontemi ve benimsenen
fikirleri, yasanan gelisim ve degisimleri ortaya koymayr amaglamistir. Kelam tarihi sahasinda bu yontemle
kaleme alinmis Urduca, Farsca ve Arapca bir eser bulunmadigini belirtmistir. Netice itibariyle kelam
kaynaklar1 yaminda, tarih¢i kimligiyle tarih kaynaklarma da basvurmak suretiyle kelam ilminin tarihi
siirecini yazma gayesini basariyla ger¢eklestirmistir. Dolayisiyla $ibli Nu'mani'nin keldm tarihine dair
yazdiklari, sahasinda ilk olma 6zelligi tasimaktadir. Onun, hem kelam tarihi yazininin 6nciisii olmas: hem

de kelam tarihine yiikledigi anlam itibariyle diisiinceleri ehemmiyet arz etmektedir.

Sibli’'nin kelami nakli ve akli olmak iizere iki kisma ayirmasi, Islami firkalarin kendi aralarindaki
tartismalardan nakli kelamin, felsefeyle karsilasma neticesinde ise akli kelamin dogdugunu ve asil kelamin
akli kelam oldugunu ifade etmesi; itikadl konular ele alinirken izlenen yontemsel farki dikkate aldigina
isaret etmektedir. Nu'mani bu farki gozeterek kelam tarihini {i¢ ana devir halinde incelemekte, i¢cinde
bulunulan yeni ilm-i kelam devriyle birlikte bu donemler dérde tamamlanmis olmaktadir. flk devirde
Abbasiler'in himayesiyle dogup gelisen ve dordiincii asrin sonlarinda zevale ugrayan Mu'tezile
kelamindan bahsetmekte, ikinci devirde Gazzaliyle birlikte akli-felsefi bir yapiya biiriinen Eg’arl
kelamindan s6z etmekte, {iciincii devri ise Ibn Riisd, Ibn Teymiyye ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’'ye
ayirmaktadir. Onu farkl kilan yonlerden biri, kelam1 konularda serdettikleri goriisler ve yazdiklar: eserler
dolayisiyla bu isimleri de kelamc1 saymasi ve onlar1 basli basina bir kelami devrin temsilcileri olarak kabul
etmesidir. Bu bir zenginlik olarak diisiiniilebilecegi gibi kelami agidan bir problem olarak da kabul
edilebilir. Ciinkii buradan Sibli'nin, inang konularinda goriis beyan etmeyi kelam alimi olmak igin yeterli
saydig1 anlasilmaktadir. Bu da “kelam ilminin 6zellikleri ve gayeleri nelerdir, hangi yontemi kullanir, onu
diger Islami ilimlerden ayiran yonler nelerdir?” gibi sorulari beraberinde getirmektedir. Bu noktada ilging

sekilde, Sibli'nin ayr1 basliklar halinde bu konular: ele almadig: goriilmektedir.

Nu'mani'yi farkl kilan yonlerden bir digeri, sadece bu isimlerle yetinmemesi ve Islam filozoflarina
da tafsilatiyla yer vermesidir. Keldm tarihinden bahsederken Islam filozoflarina ayr1 bir boliim tahsis
etmek, burada Farabi, ibn Sin4, ibn Miskeveyh, Thvan-1 Safa, Gazzali ve Siithreverdi el-Makt{il iizerinde
durmak, yine Nu‘mani’ye has bir durumdur. Onun boyle bir yol izlemesinin ardinda, Islam diisiincesinin
gelisim seyrini takip etme, Islami diisiince birikiminden ve ozellikle akilla nakli uzlastirmaya g¢alisan
diisiiniirlerin  goriislerinden istifade etme gayesinin bulundugu anlagilmaktadir. Ona gore Islam
filozoflarimin maksadi, din ve felsefe uzlasisini saglamaktir ve kendisi de buna biiyiik bir 6nem
vermektedir. Oyle ki modern donemde Islam’a yoneltilen ve kelam ilminin karst karsiya kaldig

problemleri ¢oziime kavusturmada, bu bakis agisindan faydalanmanin son derece etkili olacagina

92 Nu'mani, [lmii’l-keldmi’l-cedid, 152-154, 160.
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inanmaktadir. Bu baglamda Sibli'nin Gazzali'ye atfettigi biiyiik 6onemden bahsetmeden ge¢memek gerekir.
Zira o, Eg'ari kelamaisy, Islam filozofu ve mutasavvif olma vasiflarini tagtyan Gazzali'yi, yeni ilm-i kelamin
tesisinde Ornek alinacak bir sahsiyet olarak gormektedir. Bu dogrultuda onun Gazzali hakkindaki fikirleri,

ayri bir calismay: hak etmektedir.

Sibli Nu'mani'ye gore bilhassa Gazzali sonrasinda, Eg‘ariler Islam diinyasinda o kadar
yayginlagsmustir ki artik kelam denince akla Eg’ariyye gelmektedir. Ozellikle miiteahhir dénemde kelam
ilminin Eg‘arl mezhebiyle iyice 6zdeslestigini diisiinen Sibli, Matiiridiyye mezhebine yok denecek kadar
az temas etmekte ve yiizeysel bilgilerle gecistirmektedir. Dolayisiyla o da genis kelam tarihi iginde
Matiiridileri ihmal etmis olmaktadir. Burada isaret edilebilecek bagka bir husus da sudur ki Sibli'nin kelam
ilminin gerilemesine dair soylediklerinde hakli taraflar varsayilsa bile bu diisiisii, biitliniiyle Tatar
saldirilarina ve Tiirklerin kabiliyetsizliklerine baglamayi, insaf Olglileriyle bagdastirmak zor
goriinmektedir. Ote yandan Nu'mani, kelam ilmini biitiiniiyle etkisi altina alan Eg‘ari kelamini; dine ait
olmayan akli ve felsefi meseleleri dine karigtirmak, mezhebi kabullerini sahih inancin teminati haline
dontistiirmek, agik ve anlagilir olan dini akideleri anlasilmasi gii¢ ve karmasik bir hale getirmek gibi
yonlerden elestirmektedir. Onun bu elestirileri ve karsi onerilerinden hareketle Nu‘mani agisindan kelam
ilminin yenilenmesinde, kelam ilmini Es’ar? kelaminin bu olumsuzluklarindan kurtarmanin 6nemli bir yeri

oldugu soylenmelidir.
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