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Kiraatlerin Mahiyeti ve Tarihi

Oz

Kiraatler konusunun acik bir sekilde anlasilabilmesi i¢in Kur’an'la ilgili
genel bir bilgi vermek gerekir. Yani vahiy tirtinti olan Kur’an'in tarihsel stire-
ci, vahyin niiztlii ve keyfiyeti, Hz. Peygamberin kendisine gelen vahiy konu-
sunda hassasiyeti, vahyi sozlii ve yazili kayit altina aldirmasi ve kontrol etme-
si, Kur'an't ashabimna 6gretmedeki metodu, vahiy malzemelerinin korunmasi
ve benzeri konularin izah edilmesi gerekir. Halen giintimtizde sanki anlasil-
mas1 ¢ok zor ve problemli bir konuymus gibi gtindemde tutulan kiraatler ko-
nusu temas ettigimiz basliklar esliginde sistematik bir sekilde islenerek
viiztiha kavusturulacaktir. Bu calismada amacimiz kiraatler hakkinda efradini
cami agyarimni mani bir sekilde genel malumat vermek, bu konuda muhtemel
sorulara cevap olusturmaktir. Ayrica kiraatlerin menseinin ne oldugu, Kur’an
ve kiraat iligkisi ve kiraat farkliliklarmin tefsire etkisi hakkinda detayli bir
bilgi sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Vahiy, Tefsir, Kiraat Imamu.
Abstract

In order to understand the subject of recitations clearly, it is necessary to
give general information about the Quran. In other words, the historical pro-
cess of the Quran, which is the product of revelation, the origin and quality of
the revelation, Hz. The Prophet's sensitivity about the revelation that came to
him, the verbal and written recording and control of the revelation, the met-
hod of teaching the Quran to his companions, the protection of revelation ma-
terials and similar issues should be explained. The subject of recitations,
which is still on the agenda as if it is a very difficult and problematic subject to
understand today, will be systematically covered with the titles we have touc-
hed. In this study, our aim is to give general information about the recitations,
in a way that is to say, to the mosque, and to answer possible questions on this
subject. In addition, it is to provide detailed information about the origin of
the recitation, the relationship between the Qur'an and the recitation, and the
effects of the differences in recitation.

Keywords: Quran, Recitation, Revelation, Tafsir, Recitation Imam.
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Giris

Dini ilimlerin ilk kaynag: olan Kut’an, islam’dan 6nceki ilahi kitaplarin
hicbirisine taninmamus olan bir okuma zenginligine sahiptir. Basta ahkam ve
ibadet boyutu olmak {izere her yoniiyle evrensel kitap olmas: diger ilahi va-
hiylerde olmayan farkliliklar: beraberinde getirmistir. Kur’an'in Arap bir pey-
gambere indigi ve yine Arapca dil ile geldigi inkar edilemez bir gercektir. Irk:
Arap ve dili Arapca olan bir sahsa gelen vahiy sayet farkli bir dil ile gelmis
olsayd1 bunun problem olacagin: yine dili Arapca olan Kur’an’in kendisinden
ogrenmekteyiz.?

Inen ayetler Hz. Peygamber tarafindan olusturulan vahiy katiplerine biz-
zat yazdirilmaktaydi. Konuyla hassas bir sekilde ilgilenen Hz. Peygamber,
gelen ayetlerin hangi ayet grubuyla birlikte yazilacagini bizzat kendisi agikli-
yor ve ilgili yere yazilmasimi sagliyordu. Ayrica yazilan vahiy metinlerini
katiplere okutarak Allah tarafindan zihnine yerlestirilen ayetlerle birebir sag-
lamasini yapiyor ve kontrol ediyordu. Bir taraftan da inen ayetleri ashabina
okuyor, mesajlarini teblig ediyor ve 6gretiyordu. Mekke’de Kur’an 6gretimi
sistemli bir halde olmasa da bulunan her imkan ve her yerde ¢gretimi Hz.
Peygamber tarafindan devam ediyordu. Medine doneminde bir mescit insa
edilmesiyle birlikte miistemilat1 konumunda olan mekanda sistemli bir sekil-
de Kur’an egitimi veriliyordu. Burada egitim gorenlere de ashab-1 suffe deni-
yordu. Kur’an 6gretimi bir taraftan Hz. Peygamber tarafindan ytrtitiiltirken
diger taraftan kendisinin onay verdigi ve Kur’an 6gretmekle gorevlendirdigi
sahdbe tarafindan da yaygin bir hale getiriliyordu. Bu baglamda Buhari'nin su
rivayetini vermek yerine olacaktir: “Abdullah b. Amr b. el-As Hz. Peygamberi
soyle derken isittigini nakletmistir: “Kur’dn’t dort kisiden aliniz/0greniniz. Abdul-
lah b. Mes'ud, Salim, Mudz ve Ubey b. Ka'b.” (Buhari,” Fedailii'l-Kur’an”, 8) Her
ne kadar bazi bilginlere gore dort kisiden Kur’an 6grenilmesine vurgu yapil-
mis olmasi Hz. Peygamberin vefatindan sonraki déneme ait bir isaret olarak
yorumlanmis olsa da soziin sdylendigi vakitten itibaren gegerli oldugunu sa-
vunanlar da olmustur. (Stiyati, el-Itkdn, s. 155) Nitekim Kur’an 6gretme konu-

1 Ydasuf 12/2; Ra’d 13/37; Nahl 16/103; Taha 20/113; Suara 26/195; Ziimer 39/28; Fussilet
41/3; Stra 42/7; Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12.
2 Fussilet 41/44.
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sundaki uzmanlik sadece bu isimlerle smirli kalmamis yetmise yakin sahabi-
nin alanda uzman oldugu bilgisi rivayetler arasinda yerini almistir.

Aragtirmacilarin ifadesine gore Kur’an'm kiraati konusunda Mekke do-
neminde herhangi bir problem yoktu. Medine déneminin son yillarinda ya-
banci beldelerden gelip Islam’1 kabul eden ve farkli lehcelerle konusanlarm
Kur’an kiraati konusunda bazi kelimelerin telaffuzunda zorlandiklar1 ortaya
ciktr. Bu durumla karsilasanlar Hz. Peygamber’e miiracaat ederek nasil oku-
malar1 gerektigini sorup dgreniyorlardi. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber
onlara yol gosteriyor, zorlandiklar: kelimelerle ilgili olarak kendi lehcelerine
uygun okuma sekliyle onlara ¢6ziim tiretiyordu. Bir yandan da Cebrail vahiy
icin geldiginde Kur'an’in kiraati konusunda farkli okumalara izin verilmesi
icin Allah’tan izin talep ediyordu. Hadis kaynaklarinda bu konuyla ilgili ola-
rak bazi1 asamalardan bahseden rivayetler mevcuttur.? Nihayet “Kur'an yedi

3 Bu konuda ilk rivayet, Hz. Omer’in Hisam b. Hakim'le yasamus oldugu olay hakkinda Hz.
Omer tarafindan rivayet edilen hadiste gecmektedir. Olay soyledir: “Hz. Omer soyle
demistir: “Ben mescid’de idim. Bir adam geldi ve namaz kilmaya basladi. Namazda Furkan
stresinden ayetler okuyordu. Fakat benim bilmedigim farkli bir kiraatle okuyordu.
Namazdayken neredeyse onun yakasina yapisacaktim ancak sabrettim. Namazi bitirir
bitirmez hemen yakasma yapistim ve: “Sana bu streyi kim 6gretti?” dedim. O da Allah
Elcisi bana okuttu deyince: “Yalan soyliiyorsun. Ciinkii bana da bu stireyi Restlullah okuttu
ve senin okudugun gibi okutmadi” dedim. Nihayet yakasindan tutup Hz. Peygamber’e
gotiirdiim ve “Ey Allah’m Elgisi! Ben bu adamin Furkan stiresini senin bana okuttugundan
farkli harflerle okudugunu isittim” dedim. Bunun tizerine Hz. Peygamber bana: “Birak onu
ey Omer!” dedi ben de biraktim. Allah Elgisi: “Oku! Ey Hisam” buyurdu. Hisam,
kendisinden (az 6nce Mescid'de) dinledigim sekilde okudu. Allah Elgisi: “Stire boyle nazil
oldu” buyurduktan sonra; “Ey Omer! Sen oku!” buyurdu. Ben de Hz. Peygamberin bana
okuttugu/6grettigi sekilde okudum. Bunun tizerine Allah Elcisi: “Stiphesiz bu Kur’an, yedi
harf tizere nazil oldu. Ondan kolayiniza geleni okuyun” buyurdu.” Bkz. Buhari, “Fedailu’l
Kur’an", 5, 27; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270; Eba Davad, “Vitir”, 22. ikincisi Ubey b.
Ka'b'in rivayet ettigi hadistir ve soyledir: “Hz. Peygamber bir giin Beni Gafar golctiginiin
kenarindayken Cebrail kendisine geldi ve: Allah, immetine Kur’an’1 bir harf tizere okumant
emrediyor dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Allah’tan timmetime yardim etmesini ve
onlar1 bagislamasini diliyorum. Ummetim buna giig yetiremez” buyurdu. Cebrail kendisine
ikinci defa geldi ve iki harf tizere okumasini sdyledi. Hz. Peygamber aymni seyi soyledi.
Cebrail tictincti defa geldiginde Hz. Peygamber yine aynisimi sdyledi. Nihayet Cebrail
doérdiincii defa geldi ve: “Ummetinin Kur'ant yedi harf {izere okumasini Allah sana
emrediyor. Hangi harf tizere okurlarsa isabet etmis olurlar” buyurdugunu haber verdi.”
Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 5, 27; “Tevhid”, 53; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 270; Ebt
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harf iizere indirilmistir, ondan kolayimiza geleni okuyun”* (Buhari, “Fedailu’l
Kur’an", 5, 27; Miuslim, “Salatti’l-Musafirin”, 270; Eba Davad, “Vitir”, 22) sek-
linde gelen ruhsat timmete bir kolaylik saglandig1 haberini vermisti. Hz. Pey-
gamber hayattayken sahdbe arasinda farkli okumalar vuku bulmus, konu Hz.
Peygambere iletilmis ve O’'ndan onay almistir. Ancak Kur’an’m hangi kelime-
lerinde, ne kadarinda kiraat farkliliklarinin oldugu, Hz. Peygamberin bu
okumalar1 bizzat uygulayip uygulamadig1 konusuyla ilgili elimizde hicbir
kaynak olmadig1 icin bu konu hala kapaliligin1 devam ettirmektedir. Bir baska
husus ise Kur'an’in yedi harf tizere indirildigini beyan eden hadiste gecen
yedi rakaminin neyi ifade ettigi tam olarak bilinemedigi i¢in kiraat ilminin en
tartismal1 konusu olarak karsimizda durmasidir.

1. Vahiy ve Indigi Ortam

Sozliikte yazmak, isaret etmek, ilham etmek, emretmek ve el¢i gonder-
mek5 anlamima gelen vahiy; Allah"m bir bilgiyi, bir hitkmii ya da emri pey-
gamberine gizlice bildirmesine denir.¢ Vahyin kok anlamlar arasinda yer alan
“isaretle bildirmek” veya “gizlice bildirmek” kavraminin liigatlerde ilk anlam

Davad, “Vitr”, 22; Tirmizi, “Kiraat”, 11. Yedi harfle ilgili hadisler senet bakimindan farkl
kanallardan gelmis olsa da igerik olarak birbirine yakin olan hadislerdir. Bu hadislerden bir
tanesi Hz. Omer, yirmi tanesi Ubey b. Ka’b, yedi tanesi Abdullah b. Mes'ud ve dort tanesi
de EbtG Hureyre kanaliyla bizlere ulasmus ve kirk altiya ulasan bir rivayet yekunu
olusturmustur. Arastirmacilarin ortaya koyduguna gore bu rivayetlerden otuz sekiz
tanesinin sened zincirinin saglam oldugu dolayistyla yedi harfle ilgili bu hadislerin de sahih
oldugunu 6grenmekteyiz. Detayli bilgi i¢in hadislerin rivayet ve senet degerlendirmesi
konusunda Tayyar Altikula¢’in, Dr. Abdu’s-Sabtr $Sahin’in, Tdrihu'l-Kur’an, adli eserinden
yapmus oldugu terctimeye bakilabilir. Bkz. Tayyar Altikulag, Kur'an Tarihinde Yedi Harf
Meselesi, Dini [lmi Edebi Mesleki Aylik Dergi, C. XII, Say1: 1, Ankara 1973, s. 10-22.

4 Buhari, “Fedailu’l Kur’an", 5, 27; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270; Ebta Davad, “Vitir”, 22,

5 Halil b. Ahmed, Eba Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitibii'l-ayn, thk. Dr.
Abdulhamid Hendavi, (Beyrut: Darii’'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 4/353-354; Ragib el-Isfehani,
Miifredatii elfdzi’l-Kur 'dn, thk. Safvan Adnan Davadi, (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1997), s. 858;
ibn Manzar, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari,
Lisdnii’l-‘arab, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), XV/382. Su ayet vahyin sozliikteki anlam
cesitliligine isaret etmektedir: “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan
konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Stiphesiz O yiicedir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” es-Stréa 42/51.

6  Bkz. Ibn Manz(r, Lisdnii’l-‘arab, XV /382, Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendahilii’l-
irfan f{ ‘ullimi’l-Kur’an, (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 2012), 1/66.
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olarak verilmesi bazi yorumlar1 da beraberinde getirmistir. Ornegin es-
Sehavi'nin (6. 643/1245) kelimenin kokiinde yer alan “isaretle bildirme” an-
lamindan hareketle “sanki de vahiy meleginin sadece peygambere bunu 6g-
rettigi ve onun disinda kimsenin bu vahyi anlamasinin miimkiin olamayaca-
§1” anlaminin kastedilmis oldugunu vurguladigina sahit olmaktayiz.” Allah’in
emretmesiyle gorevli melek ve peygamber arasinda meydana gelen vahiy
olgusunun ikisi arasinda anlasilan bir sey oldugu, {ictincii bir 6znenin bunu
anlayamayacag1 bir mahiyet olduguna dikkatleri cekmistir. Elbette peygam-
berin aldig1 vahyi teblig ve tebyininden sonra muhatap kitle de o vahyi anla-
ma seviyesine ¢ikmis olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde gecen vahiy kelimesinin, istisnalar harig
genelde Allah’a nispet edilen bir kavram oldugu gortilmektedir. Allah ile
peygamberleri arasinda bir iletisim vasitas1 olan vahyin meydana gelis sekli
de kisaca dile getirilmistir. Elci olarak sectigi kullarina bilginin Allah tarafin-
dan aktarilmasmnm Kur'an’da ii¢ baslik halinde sunuldugunu soylememiz
mumkiindur. “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konu-
sur. Ya da bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder” (Stra 42/51) ayeti bu
gercege isaret etmektedir. Her ne kadar Kur’an’da Allah’mn insanlar disindaki
varliklara da vahyettigini bildiren ayetler® mevcut ise de biz, mealini verdigi-
miz ayetin son kisminda gecen elci gondermek suretiyle insanlara vahyetme-
sini 6zelde de peygamberlere mesajini iletmesini ele alacagiz. Bu baglamda
Zerkesi (6. 794/1392) Kur’an'in inis keyfiyetini iki sekilde ele almustir. Birincisi
Hz. Peygamberin beser stiretinden cikip melek stretine biirtinmesi seklinde
Cebrail’den vahyi almasi, ikincisi de Cebrail’in melek stiretinden ¢ikip beser
stretine biirtinerek vahyi getirmesidir. Birinci halin daha getin bir atmosfer
oldugunu da sozlerine ilave etmistir.” Vahyin mahiyetini de inceleyen Zerkesi
konuyu ti¢ bashikta toplamustir. 1. Kur’an hem lafiz hem de mana olarak in-

7 Bkz. Ebii'l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi, Cemalii'l-kurra
ve kemalii'l-ikr4, thk. Dr. Ali Huseyn el-Bevvab, (Mekke: Mektebetti't-Ttiras, 1987), I/31.

8  Bkz. Enfal 8/11; Nahl 16/68-69; Fussilet 41/12; Zilzal 99/4-5.

9 Bkz. Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-
Minhaci ez-Zerkesi, el-Burhan fi “ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Miitevelli Manstr, (Kahire:
Mektebetii Dari't-Tiirds, 2008), 1/260; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-StiyGti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Suayb Arnavut, (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2012, 100.
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mistir. Yani Cebrail, ayetleri levh-i mahftz'dan hifzederek almis ve Hz. Pey-
gamber’e getirmistir. 2. Cebrail, vahyi sadece mana olarak getirmistir. Hz.
Peygamber bu manalar1 bilmis ve Arapga olarak yazdirmistir. Suara stiresin-
deki su ayetler buna isaret etmektedir: “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir
Ruh (Cebrail) senin kalbine apacik Arapca bir dil ile indirmistir.” (Suéara 26/193-
195) 3. Cebrail, vahyi Hz. Peygamber’in kalbine indirmistir, o da bu lafizlar1
Arapcgaya gevirmistir (Zerkesi, 2008: I/261).

Bu konuda Stiyati (6. 911/1505), Ctiveyni'nin (6. 478/1085) Kur’an hak-
kinda soyle dedigini belirtir: “Inzal olunan Allah kelamu iki kisimdir. Birincisi,
Allah, Cebrail’e hitdben: “Peygamber’e git ve ona senin gonderildigini, Al-
lah’in soyle sdyle yapmani emrettigini kendisine soyle.” Bu durumda Cebrail
ne diyecegini anliyor (ne i¢in gorevlendirildigini kavriyor) ve Rabbinin kendi-
sine emrettigini Peygamber’e soyliiyordu. Yani bu durumda Cebrail anlami
lafza kendisi aktariyordu. Ikincisi; Allah, Cebrail’e: “Git, Peygamber’e bu ya-
z1y1 oku” seklinde emrediyordu. (Ciiveyni, 1950: 135) Cebrail de Allah’tan
aldig1 sekliyle vahyi gottirtip oldugu gibi okuyordu. Suytti, Ctiveyni'nin bi-
rinci kisimda ifade ettigi durumun stinnet, ikinci kismin ise Kur’an oldugunu
kabul etmektedir. Clinkii Cebréil'in Kur’an vahyi i¢in indigi bilindigi gibi
stinnet icin geldigi de vakidir. Dolayisiyla o, stinnetin mana ile rivayet edil-
mesini caiz gormiis, Kur’an kiraatinin ise mana ile rivayeti caiz olmadig icin
mana ile vahyini de caiz gormemistir. Bunun sirrin1 da lafzi ile ibadet edilme-
sine baglamus ve lafzin yerine gecebilecek bir seyi getirmek hi¢ kimsenin had-
dine degildir demek istemistir. (Stytti: 2012: 102)

Kaynaklarin, vahyin Hz. Peygamber’e gelis sekillerini de genelde yedi
madde halinde verdiklerine sahit olmaktayiz. 1. Hz. Peygamber uykuda iken
gordiigii sadik riya ile vahyin gelmesi. 2. Hz. Peygamber uyanik iken vahiy
meleginin vahyi kalbine indirmesi. 3. Cebrail’in bir insan sekline biirtinerek
Peygamber'e vahyi getirmesi. 4. Cebrail'in asli stiretinde vahyi getirmesi. 5.
Cebrail gortinmeden bir sesle (¢ingirak sesine benzer) vahyin gelmesi. (Buha-
11, “Bed’ti'l-Vahy”, 1; Miislim, “Fedail”, 87) Hz. Peygamber uyanik haldeyken
Allah ile konusmasi. 7. Hz. Peygamber uykuda iken Cebrail'in vahyi getirme-
si. (Cerrahoglu, 1988: 48-51; Keskioglu, 1993: 29-30)
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Konumuz kiraatler oldugu i¢in Hz. Muhammed’den (a.s.) ¢nceki pey-
gamberlere inen vahiy alanimizin disinda kalacaktir. Kaynaklarda belirtildi-
gine gore Hz. Peygamber Hira'da inziva halindeyken Kur’an’a dair inen ilk
vahiy, Alak stresinin ilk bes ayetidir. (Buhari, “Bed’t'l-Vahy”, 1) Mekke'de
610 yili Ramazan ayinda inmeye baslayan Kur’an vahyi peyderpey devam
etti. Gelen vahiy karsisinda Hz. Peygamberin tutumunu ise yine baska bir
zamanda inen vahiyden 6greniyoruz. (Ey Muhammed!) Onu (vahyi) carcabuk
almak icin dilini kimildatma. Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.” (Kiyame
75/15-16) Hz. Peygamber gelen vahyi unuturum endisesiyle Cebrail okurken
kendisi de tekrar ediyordu. Ancak boyle bir endiseye mahal olmadigini zira
onu okumanin ve gonliinde saklamanin vahyin sahibi Allah’a ait oldugu bu
ayetlerle belirtilmistir. Kur’an'in niiztliiyle ilgili ayetlere buitiin olarak bakti-
gimiz takdirde Hz. Peygamber i¢in su asamalardan bahsedebiliriz. Birinci
sirada vahyi almasi, ikinci olarak aldig1 vahyi Allah’in yardimiyla hifzetmesi,
tglincli asamada gelen biitlin vahiyleri toplamasi/toplatmasi, dordiincti asa-
mada vahyi okumasi ve agiklamasidir. Bu asamalar1 da tig¢ baslik halinde 6zet-
lemek miimkiindiir. 1. Telakki/vahyi almast. 2. ittiba’/aldig1 vahye uymas. 3.
Teblig/aldig1 vahyi insanlara duyurmasi. Hatta Ganim Kadddari Kur'an'm
vahyi, Hz. Peygamber’in zihninde ezber olarak yerlestirilmesi, ayr1 ayr1 gelen
vahyin yine Hz. Peygamber’in zihninde bir araya toplanmas: ve aciklanmasi-
nin bizzat Allah tarafindan garanti edildigini sdylemekte ve buna delil olarak
su ayetleri gostermektedir (Kaddari, 2003: 27) “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi)
carcabuk almak icin dilini kinuldatma.” (Kiyame 75/16)

Vahiyle ilgili verdigimiz bu kisa malumattan sonra indigi ortam hakkin-
da da bilgi vermek gerekir. Kur'an, Arabistan cografyasinda inmistir. Ilk yil-
larda vahyin indigi ortam Mekke, hicretten sonra da Medine olmustur. Gelen
vahiy sadece Hz. Peygamberi ilgilendirmiyor ayn1 zamanda onu teblig edece-
gi toplumu ve ortami da ilgilendiriyordu. Vahyin ilk baslangic1 ve ardindan
devam edecek olan yirmi ti¢ yillik stire zarfinda gelen yeni vahiyler Hz. Pey-
gamberi heyecanlandirdig: gibi ashab1 da heyecanlandirtyordu. Manevi ha-
yatlarinin kaynagi olan Kur’an vahyinin her asamasi 6zlemini cektikleri en
onemli anlardi. Gelen vahyi Hz. Peygamber’in kendilerine okumasiyla yetin-
meyip bu konuda 6zel gayretlerinin oldugu bilinen bir gercektir. Bu anlamda
gelen vahyi Hz. Peygamberin dilinden dinlemeleri, ardindan kendilerinin
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okuyup ezberlemeleri ve yaziya gecirmeleri 6nemli bir ortam olusturuyordu.
(Girnati, 1995: 1/21-22) Vahyin geldigi yillarda Mekke toplumunda okuma
yazma bilenlerin orani ¢cok az idi. Mekke déneminde okuma yazma bilenlerin
sayis1 yirmiyi ge¢gmiyordu. (Dag, 2011: 26) Bu acidan vahyin alinmas: ve akta-
rilmasi oncelikli olarak ezberden ve dilden dile okunarak gerceklesmis diger
taraftan da vahiy katiplerine de yazdirilmistir. Hz. Peygamber Cebrail’den
aldig1 vahyi (ilahi bir liitufla) ezberinde tutuyor, tekrar tekrar okuyor ve sozlii
olarak ashabina aktariyordu. Dolayisiyla vahyin tebligi sozlu kiiltiirle basla-
mis okuma-yazma oranmin artmastyla da yazi ile devam etmistir. Konu hak-
kinda su bilgiyi vermek yerinde olacaktir: “Hz. Peygamber, tedricen gelen
vahiyleri Cebréil'in okumasiyla zihninde hazir buluyordu; boylelikle gelen
mesaj1 oncelikle Hz. Peygamber ezberine aliyordu. Hatta gelen vahiy cogal-
dikca, Peygamber’le Cebrail arasinda arz ve sema ustliiyle, Peygamber’in
hifz1 da stirekli pekistiriliyordu. Son “arza” da ise, Kur’anin bastan sona ka-
dar karsilikli okunup dinlendigi bilinmektedir. Hz. Peygamber Cebrail vasita-
styla ezber olarak Allah’tan aldig1 ayetleri bizzat kendisi kadin ve erkeklere
ayr1 ayr1 okuyor; diger yandan sema ve arz yoluna dayanan bir ta’limle de
onlar1 dinliyor, boylece onlarin da Kur’an’t okuyup 6grenmelerini ve bazilari-
nin da ezberlemelerini saglhiyordu.” (Hamidullah, 1991: 49; Demirci, 1997: 108;
Dag, 2011: 27)

2. Vahiy-Kiraat Iliskisi

Hz. Peygambere gelen vahiy ¢ncelikle onun zihninde ezber olarak yerle-
siyordu. (A’la 87/6) O da her firsatta bu vahyi okuyor ve ashabina da okutu-
yordu. Ozellikle gece ibadetlerinde cok uzun tuttugu kiyamlarinda Kur’an’1
agir agir okumasi da ezberini iyice pekistiriyordu. (Miizzemmil 73/1-4, 20)
Onun gece ibadetlerindeki Kur’an kiraatine vurgu yapan ayetlerin yan sira
hadis kiilliyatinda da bununla ilgili rivayetlerin yer aldig1 gortlmektedir.
(Buhari, “Feza’ilt’'l-Kur’an”, 29; Tirmizi, “Feza’ilt’'l-Kur’an”, 23; Ebta Davad,
“Vitir”, 20) Hz. Peygamber zihninde Allah tarafindan yerlesen bu vahyi sade-
ce kiraat etmekle yetinmeyip titiz bir sekilde vahiy katiplerine yazdiriyordu.
Onlarin yazdiklar1 metinleri kendilerine okutturuyor, olabilecek hatalarin
ontine geciyordu. (Sicistani, 1936: 5, Akdemir, 2015: 24) Vahiy katiplerinin
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cesitli malzemelere yazdiklar: ayetler titiz bir sekilde muhafaza ediliyordu.?0
Ashabdan okuma yazma bilen kimseler de bizzat Hz. Peygamberin yazdirdig:
ayetleri yazarak kendilerine 6zel Mushaflar olusturuyorlardi. Hz. Peygamber,
Kur’an ta’limini ezberden yaptirmanin yaninda yazili malzemelerden de takip
eden ashaba bu egitimi vermekteydi. Dolayisiyla gelen vahyin kiraati, sifahi
ve yazili olmak tizere ikili bir sistemle devam etmistir. Mekke’de Kur’an egi-
timi 6zelde Erkdm’in evinde yapilirken genelde Hz. Peygamber imkéan buldu-
gu her ortamda ashaba Kur’ant okutma ve 6gretme egitimini stirdtirmuistiir.
(Hamidullah, 1991: 52; Dag, 2011: 28)

Hz. Peygamber doneminde Kur’an'i hifzedenler igin ceme’a lafz1 kulla-
nilmistir. Bu anlamda Kur’an't ilk cem” eden/ezberleyen de Hz. Peygamber-
dir. (Zurkani, 2012: 1/221-222) Hz. Ali'nin Peygamberin vefatindan sonra
Kur’an't cem’ etmeden ¢ikmayacagina yemin etmis olmasina dair, onun bu-
nunla eksik kalan yerleri ezbere tamamlamadan ¢ikmayacagin kastettigi soy-
lenmistir. (Sicistani, 1995: 1/169-170; Styati, 2012: 155) Hz. Peygamber’in
ashéabi da Kur’an't okuma ve ezberleme konusunda ¢ok istekliydiler. Hz. Pey-
gamber’den duyup 6grendikleri vahyi kendileri de okuyor, bazilar1 ezberli-
yordu. Bu konuda sahdbenin evlerinden geceleyin Kur’an seslerinin isitildigi
rivayeti kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Peygamber onlar1 Kur’an okumaya
tesvik ediyor, ezberlenmesi ve okutulmasi hususunda bizzat yakindan ilgile-
niyordu. Mekke’den hicret edip Miisliiman olanlar1 hemen kendilerine Kur’an
Ogretecek birisinin yanma gonderiyordu. Nitekim Muaz b. Cebel’i de hicret-
ten sonra Kur’an dgretmek icin Mekke'ye gondermisti. Hz. Peygamber hayat-
tayken Kur’an’i hifzedenlerin sayisi da az degildi. Basta dort halife olmak
tizere Talha, Sa’d, Ibn Mes'ud, Huzeyfe, Eba Huzeyfe'nin azadli kolesi Salim,
EbG Hureyre, Ibn Omer, Ibn Abbas, Amr b. As, Abdullah b. Amr, Muaviye,
ibn Ziibeyr, Abdullah b. Saib, Aise, Hafsa ve Ummii Seleme bunlar arasinda
sayllmaktadir. Ensardan da Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit,
Ebii’d-Derdd, Miicemmi” b. Harise, Enes b. Malik ve Ebt Zeyd Kur’an't hifze-

10 Ayetlerin yazildig1 malzemeler icin Bkz. Muhammed Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi,
(istanbul: 1993), 43. M. Emin Masali bu malzemeleri soyle siralamustir: Islenmis deri
(kat'u’l-edim, ince beyaz taslar (lihaf), hurma dallar: (asibii'n-nahl), deve ya da koyun kiirek
kemigi (ektaf) kumas (ruk’a) ve yaziya elverisli hale getirilmis tahta parcalar1. Bkz. M. Emin
Masali, Kur’an'in Metin Yapisi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 48.
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denler arasinda gosterilmektedir. (Ztirkani, 2012: 1/223) Bu baglamda Hz.
Peygamber doéneminde Kur'an’i, Ubade b. Samit, Muaz b. Cebel, Ubey b.
Ka'b, Ebii’d-Derda ve Ebti Eyytb el-Ensari cem’ etmistir seklindeki rivayeti
bilginler soyle yorumlamiglardir: “Burada gecen cem’ kelimesinden maksat
yazmak veya kiraat vecihlerinin tamamiyla okumak ya da bizzat Hz. Pey-
gamber’den almaktir. (Ziirkani, 2012: 1/225) Enes b. Malik rivayetiyle gelen
“Hz. Peygamber vefat ettiginde su dort kisiden baskas1 Kur’an’1 cem’ etme-
misti” hadisinde gecen cem” kelimesi hususunda alimler farkli yorumlar ge-
tirmislerdir. Basta Enes b. Malik'in bu rivayetinin vakiaya uygun olmadigini
zira Hz. Peygamber vefat ettigi sirada sadece bu dort kisi degil sayilar1 yetmi-
se kadar varan sahabenin Kur’an’a vakif olduklar1 ve bunlarin ¢gogunun héfiz
oldugu soylenmektedir. Stiytti, alimlerin Enes b. Malik hadisinde gegen cem’
ifadesiyle neyi kastetmis olabilecegini arastirmis ve bu konuda Kadi Ebti Bekr
el-Bakillani'nin cem’ terimiyle sunlarin anlatilmak istendigini soyledigini
maddeler halinde sdyle vermistir: 1. Bu hadis baglayic1 degildir. Dort kisinin
disinda baskalar1 da Kur’an’1 ezberlemistir. 2. Cem’ ifadesinden maksat; bii-
tin kiraat vecihlerini bu dort kisi toplamistir, demektir. 3. Tilavetinden sonra
hangilerinin neshedildigini sadece bu dordii bilmektedir. 4. Cem’den maksat;
dogrudan Hz. Peygamberin agzindan dgrenenler bu dort kisidir. 5. Kur'an't
ogrenmek ve 6gretmek konusunda bunlar 6ne ¢ikmis ve meshur olmuslardir.
6. Cem’den maksat; Kur’an’1 bastan sona kadar yazmaktir. Dolayisiyla onlarin
disindakiler ezbere Kur’an’i tamamen ezberlemis olabilirler ama yazmamis-
lardir. 7. Hz. Peygamber doneminde ezberlerini tamamlamuslardir. Digerleri
son olarak gelen ayetleri Hz. Peygamberin vefatinda sonra yapmustir demek-
tir. 8. Cem’den maksat; isitmek ve itaat etmektir. Boylece onun gerektirdigi
sekilde amel etmektir. Bu baglamda birisi Ebii’d-Derda’ya gelmis ve benim
oglum Kuran’it cem’ etti/ezberledi demis. O da: “Allahim! Sen bizi bagisla!
Cem’ etmek demek onu isitip itaat etmektir” demistir. (Stiytti, 2012: 156) Bu-
nunla birlikte Ibn Hacer’in “bu yorumlarin zorlama bir yorum oldugunu &zel-
likle de son yorumun uzak oldugunu belirttigini” sozlerine ilave etmistir. (Ibn
Hacer, 1996: X/44-45)

Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber hayattayken yaziya gegirilmis ve inen
vahyin tamami yazilmisti. Hatta farkli materyaller tizerine yazilan Kur’an
ayetleri yine ayrica yazilarak Hz. Peygamber’e teslim edilmis ve evinde mu-
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hafaza altina alinmusti. (Ztirkani, 2012: 1/221-222; Keskioglu, 1993: 86-87; De-
mirci, 2003: 18) Kur’an'in ilk defa Hz. Ebubekir tarafindan iki kapak arasinda
toplanmasinda ittifak vardir. (Sicistani, 1936: 48-46; Dani, 1999: 12-13) Hz.
Osman’m istinsah ettirdigi Kur’an icin “Zeyd’in harfi” kavrami kullanilmustir.
Ctinkti Hz. Osman, herhangi bir kelimenin yazimi konusunda ihtilafa diistiik-
lerinde Zeyd'in ihtiyarina gore yazilmasmi emretmisti. (Dani, 1999: 16) Onun
vefatindan sonra da Hz. Ebubekir'in yaninda, onun vefatindan sonra Hz.
Omer’in yaninda onun vefatindan sonra da Hz. Omer’in kiz1 ve Hz. Peygam-
ber’in hanimi Hafsa’'min yaninda korunmustur. Nihayet Hz. Ebubekir done-
minde bu ilk niisha 6rnek alinarak Mushaf yeniden yazilmis ve iki kapak ara-
sina almarak kitap haline getirilmistir. Daha sonra Hz. Osman’in ¢ogaltacag:
Mushaflar da Hz. Ebubekir’in yazdirdigi Kur’an’dan istinsdh edilmistir. (Si-
cistani, 1936: 48-56) Her ne kadar Hz. Peygamber doneminde Kur’an bugtinkii
anlamda Mushaf haline getirilmemis olsa da kiraatinin hem ezberden hem de
yazi ile ilerledigi anlagilmaktadir. Zira Hz. Omer’in Miisliiman olma hadise-
sinde kiz kardesinin evinde okunan Kur’an't duymas: ve okuduklarini getir-
melerini istemesi tizerine Taha stiresinden ayetlerin yazildig1 bir materyali
getirmesi bunun delilidir. (Ibn Hisam, ts.: 1/344; Ibn Sa’d, ts.: 1II/267-268;
Hamidullah, 2008: I/105-106; Akdemir, 2015: 33) Anlasilan o ki yaziy1 bilenler
Kur’an’t kayitlara gegirilmis metinlerden kiraat ediyorlardi. Her gelen vahyin
miislimanlar1 heyecanlandirmasi, konularinin ne oldugu ile ilgili meraklar:
da dikkate alinacak olursa elbette ki yazi ile kayit altina alinmasi en tabii du-
rumdur. Zaman zaman miizakere etmek i¢in yazili malzemelerden metinleri
okumalar1 da imkan dahilinde degerlendirilmelidir. Bu bilgilerden hareketle
Kur’an vahyinin hem hifzedilerek hem de yazi ile kayit altina alindig1 anla-
silmaktadir. Vahyin kiraat edilmesi kesintisiz bir sekilde devam etmistir.
Mekke donemi sikintili bir donem oldugu i¢in Kur’an ta’limi ¢ok sistemli ol-
masa da Medine doneminde basta ashab-1 suffe medresesi olmak iizere daha
disiplinli bir sekilde icra edildigi goriilmektedir.

Vahiy-kiraat iliskisini iyi analiz etmek i¢in Kur’an’in Arapca olarak indigi
lehceden de bahsetmek gerekir. Kur'an’in Kureys lehgesi ile indigi bilginler
tarafindan ifade edilmektedir. Kur'an'in Mekke déneminde Kureys lehgesi ile
okundugu, kiraatinde farkli okumalarin olmadig1 gortisii agir basmaktadir.
Dag, 2011: 32) Islam’in yayilmasi, Kureys kabilesinin disindaki kabilelerin ve
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yabanci kisilerin de Islam’a girmesiyle birlikte Kur’an kiraatinde farkli oku-
malar zuhtr etmistir. Ozellikle Medine déneminde kiraat farkliliklari ortaya
¢ikmus, bazi kelimelerin telaffuzunda zorlanmalar goriilmiistiir. Bunun tizeri-
ne Hz. Peygamber, Kur'an'in kiraati hususunda bir kolaylik olmas: igin
Cebrail’e miiracaat etmis ve Rabbinden izin istemistir. Konuyla ilgili hadis
kisaca soyledir: Hz. Peygamber Gifarogullarina ait kiiciik bir su kuyusunun yanin-
dayken Cebrdil kendisine geldi ve "Allah sana, Kur'dn't dimmetine bir harf iizere
okutmani emrediyor" dedi. Bunun tizerine O; "Allah'tan af ve magfiret dilerim, tim-
metimin giicii buna yetmez" buyurdu. Sonra Cebrail ikinci defa geldi ve "Allah sana,
Kur'dn'"t iimmetine iki harf tizere okutmani emrediyor" dedi. Hz. Peygamber yine
"Allah'dan af ve magfiret dilerim, timmetimin buna giicii yetmez" buyurdu. Sonra
Cebriil tigiincii defa geldi ve "Allah sana, Kur'an't iimmetine ii¢ harf iizere okutman
emrediyor" dedi. Hz. Peygamber yine aymi sekilde karsilik verince Cebrail dordiincii
kez geldi ve "Allah sana, Kur'an't iimmetine yedi harf tizere okutmani emrediyor.
Hangi harf ile okurlarsa dogru okumus olurlar" dedi." (Muslim, “Salati’l-
Miisafirin”, 48; EbG Davad, “Vitr”, 23; Nesai, “Mefatih”, 38)

Yedi harf hadisiyle ilgili birbirinden farkli rivayetlerin oldugu malum-
dur. Nitekim Kur’an yedi harf iizere indirilmistir, ondan kolayiniza geleni okuyunuz
(Miislim, “Salatu’l-Miséafirin”, 273, 274; “Ebt Davad, “Vitr”, 22) hadisi farkl
okumalara Allah tarafindan miisaade edildigini gostermektedir. Yedi harfle
Kur’an’in okunmasina verilen iznin Medine déneminin sonlarma dogru oldu-
gu gortist agir basmaktadir. Burada isaret etmemiz gereken bir durum vardir.
O da kiraat farkliliklariyla ilgili hadis her ne kadar Medine déneminde inmis
olsa da Kur’an tilaveti bir biitiin olduguna gore gerek Mekke devrinde gerek-
se Medine doneminde inen ayetler olsun kiraat farkliligi hepsine samildir.
Yani bir kimse sadece kiraat farkliliklar1 Medine doneminde inen ayetlerle
ilgilidir seklinde bir goriis ileri stiremez.

3. Kiraat
3. 1. Kiraatin Tanimi1

Kiraat sozliikte “Kur’an’t ezberden okumak” veya “ona bakarak oku-
mak” anlamina gelmektedir. (Halil b. Ahmed, 2003: III/369) Bu kelimenin
Kur’an disinda hadis, siir ve benzeri seyler icin ezberden okumak anlaminda
kullanilamayacag1 ancak bakarak okumayi ifade etmek icin kullanilabilecegi
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vurgulanmistir. (Halil b. Ahmed, 2003: 111/369) Bir kimsenin giizel okuyusuna
kirdetun hasenetun denilmistir. Kur’an’a, okunan anlaminda makruun, onu
okuyana da kdri ismi verilmistir. Ibadet eden kul anlaminda raculiin kdriun
kavrami da kullanilmustir. (Halil b. Ahmed, 2003: I1I/369) Kadmnin hayiz gor-
mesine kelime kokiinden gelen kareeti’l-mer’etii ifadesi kullanulmistir. (Halil b.
Ahmed, 2003: 111/369) Kelimenin, Araplar tarafindan devenin hamile kalma-
sinda kullanildig1 (Halil b. Ahmed, 2003: I11/369); Ezheri, 1964: IX/271) gibi
gebe kalan kadin igin de el-kdriu seklinde kullanildig1 gorulmusttir. (Halil b.
Ahmed, 2003: I1I/369) Yine hem hayiz hem de hayizdan temizlik igin el-kar'u
denilmistir. (Cevheri, 1984: 1/64) Kelimenin kok anlaminda “toplamak” ma-
nasi da vardir. Kur’an streleri bir arada topladig1 igin bu ismi almistir. (Cev-
heri, 1984: 1/65) Bu baglamda Kur’an'1 kalpte toplama bir araya getirme ve
okuma anlaminda “hi¢ siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir” (Kiyame
75/17) ayetini delil olarak gostermislerdir. (Cevheri, 1984: 1/65; Ibn Manztr,
1994: 1/128) Konumuz agisindan kelimenin kok anlamia bakacak olursak
kiraat; karae, yakrau fiilinin kirdeten ve kur’dnen seklinde gelen mastar gesitle-
rinden kirdeten mastarinin ¢ogul hali olup “tilavet etmek/okumak” manasina
gelmektedir. (Firuzabadi, 2005: 49)

Kiraatin terimsel tanimi “Kur’an kelimelerinin yapilarinda ve telaffuzla-
rinda tahfif, tesdid ve benzerleri gibi meydana gelen farkli okunuslardir.”

[lm-i kiraat 1stilahinda kiraat, Kur’an kelimelerindeki eda keyfiyetlerini
ve ihtilaflarmi (farkli okuyus sekillerini) kiraat imamlariyla birlikte yani oku-
yanina nispet ederek bilmektir. (Ibnii'l-Cezeri, ts.: 3; Karagam, 2000: 61) Orne-
gin: Nafi kiraati, Asim kiraati ve digerleri gibi.

Dimyati (6. 1117/1705) kiraati soyle tanimlamistir: “Kiraat, Allah"in kita-
bin1 nakledenlerin/okuyanlarin ittifak ettikleri, hazif, ispat, hareke, stikin,
fasl, vasl ve bunun disinda isitmeye dayali1 ibdal ve benzeri konulardaki telaf-
fuz keyfiyetinin kendisiyle bilindigi bir ilimdir. (ibnﬁ'l-Cezeri, ts.: 3; Birisik,
2014: 23)

Muasir arastirmacilardan Muhammed Salim Muhaysin da (1929-2002) ki-
raati, Kur’an't Kerim’in kelimelerinin tahfif/seddesiz, seddeli eda keyfiyetle-
rini ve vahiyle ilgili harflerdeki lafiz farkliliklarini bilmektir” seklinde tarif
etmistir. Bu baglamda Kiraat ilmi icin “Kur’an kelimelerindeki eda keyfiyetle-
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rini ve ihtilaflarimi (farkli okuyus sekillerini) kiraat imamlarina nispet ederek
bildiren bir ilimdir” diyebiliriz.
Kiraatin tarifinden hareketle Kiraat ilmi de Kur’an kelimelerinin nasil

okunacagini, bu konudaki ihtilaflar1 ve kiraat imamlarini konu edinen ilim
dalidir, diyebiliriz.

3. 2. Kiraatlerin Tarihi

Cebrail getirdigi vahyi bizzat Peygamber efendimize okuyor, o da aldig:
bu vahyi ashdbina teblig ediyordu. Hz. Peygamber hayattayken ashab-1 kiram
Kur’ant okumay1 bizzat kendisinden ¢grenmislerdi. Gelen vahyi Hz. Pey-
gamber arkadaslarma okuyor onlar da 6grendiklerini aileleri ile paylastyor-
lardi. Ashab arasinda Kur’an’i giizel okuma konusunda meshur olmus kisiler
vardi. Bunlar Peygamber efendimizin yetistirdigi 6nemli sahsiyetlerdi. Hz.
Peygamber’den kiraat edenlerin durumlar1 ayr1 ayr1 derecede ve farkli oldu-
gundan tek bir kiraat alanlar oldugu gibi iki ve daha fazla kiraat alanlar da
vardi. (Karagam, 2000: 61) Kur'an kelimelerinin telaffuzunda zorlandiklar
durumda Hz. Peygamber onlarin kendi lehcelerine uygun sekilde okumalari-
na ruhsat veriyordu. Genel kaniya gore bu ruhsat bizzat Cebrail'in Hz. Pey-
gambere Ogretmesi ile sekillenmekteydi. Konuyla ilgili su bilgiyi vermek ye-
rinde olacaktir: “Kiraatin tarihi Hz. Peygamber’e kadar dayanir. Kur’an vah-
yedilmeye basladiginda Hz. Peygamber inen ayetleri sahabeye hemen teblig
ediyordu. Onlar da 6grendikleri bu ayetleri namazda ve namaz disinda gece
glindiiz okuyor ve ezberliyorlardi. Ayni zamanda Hz. Peygamber her gelen
ayeti ya da streyi vahiy katiplerine yazdirtyordu. Osman b. Affan (6. 35/656),
Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Ubey b. Ka'b (6. 33/654),
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) vahyi yazan
katiplerdendi. (Ibn Miicahid, 1980: 9) Yirmi ii¢ sene zarfinda gelen ayetleri
sahabe harf harf, stire stre Hz. Peygamber’den okumus, bazilar1 Kur’an'in
tamamini, bazilar1 bircogunu, bazilar1 da bir kismin1 ezberlemislerdi. Hz.
Peygamber hayattayken Kur’an’in tamami da vahiy katipleri tarafindan ya-
zilmisti. Ancak tek mushaf ya da tek kitap diyebilecegimiz bir tarzda degildi.
(ibn Cinni, 1998: 1/5; Cerrahoglu, 1988: 62-65)

Hz. Peygamber doneminde vahiy devam ettigi icin tek kitap haline geti-
rilmemesi dogal olarak karsilanabilir. Veya Hz. Peygamber hayatta oldugu
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icin buna ihtiya¢ duyulmamis da olabilir. Vahiy katipleri tek kabileden olan
insanlardan olusmuyordu. Kureys kabilesinden oldugu gibi diger farkli lehge-
lerle konusan kabilelerden de vahiy katipleri vardi. (Ibnii'n-Nedim, 1994: 49;
[bn Zencele, 1998: 8) Kur'an’t her kabile kendi lehgesine uygun bir sekilde
okuyordu. Vahiy katipleri herhangi bir farklilikla karsilastiklar1 zaman Hz.
Peygambere miiracaat ediyorlardi. O da farkl: lehgelerle okuyan kisileri din-
leyip bunda bir sakinca olmadigini, Kur’an’m dyle de indigini beyan buyura-
rak kiradt konusunda insanlar1 rahatlatan bir uygulamaya cevaz veriyordu.
Nitekim Hz. Omer’le (6. 23/644) Hisam b. Hakim (6. 15/636) arasinda yasa-
nan hadise bunun en tipik 6rnegidir.” (Yiiksel, 2019: 56-57) Yedi harf konusu-
nu islerken bu olaya detayl bir sekilde yer verecegiz.

Zehebi sahabe icinde Kur’an'1 tek bir kiraat iizere okumakla meshur olan-
larin yedi kisi oldugunu soylemektedir. Osman bin Affan, Ali b. Ebi Talib,
Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mes'ud, Zeyd b. Sabit, Eba Masa el-Es’ari, Ebt’d-
Derda Uveymir b. Zeyd. Sonra Zehebi soyle devem etmektedir: “Bize ulasti-
gina gore bu sahabiler, Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’1 ezberlemisler,
Restlullah da (sav) onlar1 dinlemistir. On kiraat imaminin senedleri onlarin
etrafinda doner. Kur’an'iy, Muaz b. Cebel, Ebt Zeyd, Huzeyfe'nin d4zadl kolesi
Salim, Abdullah b. Omer, Utbe b. Amir gibi sahabeden bagskalar1 da ezberle-
mislerdir.!! Fakat onlarin kiraatleri bize ulagsmamigtir. Bunun igin kiraatler, bu
yedi kisi ile sinirl kalmigtir.” (Zehebi, 1995: 1/39; Oge, 2010: 217-234)

Kiraatler arasindaki farkliliklarin, Hz. Peygamber’den isitildigi, okunup
ezberlendigi, bu baglamda, ashabin Hz. Peygamber’den kiraati alis sekilleri-
nin farkli oldugu, onlardan kiminin bir, kiminin de iki ve daha fazla kiraat
aldig1 gercegi arastirmacilar tarafindan dile getirilmistir. Kiraati elde edisteki
bu farkliik Hz. Peygamber doneminde baglamis, tabitin ve etbaii’t-tabitin
devrinde de devam etmistir. (Dagdeviren, 2016: 35-52) Yine Peygamberimiz
ve sahabe doneminden baslayarak, bugiine kadar her devirde kalabalik bir
grup tarafindan baska bir gruba aktarilarak gelen kiraat farkliliklarinin
tevatir yoluyla gtintimiize kadar geldigi bilgisi izahtan varestedir. Ancak

11 Bu konuda kendilerine sahih kiraat isnad edilen sahabilerin oldugu bilinmektedir. Detayli
bilgi icin bkz. Ahmet Cansiz, “Sahih Kiraat Isnad Edilen Sahabe Rivayetlerinin Kiraat
[lmindeki Yeri”, AUSBE, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Aksaray 2018, s. 35-154.
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kiraat-i asere dedigimiz ve on imamla smirlandirilmis kiraatlerin tamami Hz.
Peygamber tarafindan okunmustur gibi bir tez ileri stirmek miimkiin degildir.
Bu konuda verecegimiz su bilgi konumuz agisindan ¢nemlidir. “Yedi harfle
ilgili hadisin kapalilig1 ve farkli kiraat edilen ayetlerin neler oldugunun bilin-
memesi bunu teyit etmektedir. Eger kiraat farklilig1 olan ayetler birebir Hz.
Peygamber tarafindan okunmus olsaydi sahdbe mutlaka bunu naklederdi.
Ozel Mushaf sahipleri Hz. Peygamberin okumalarini niishalarinin kenarmna
dercederlerdi. Ancak bununla ilgili elimizde bir veri yoktur. Dolayisiyla Hz.
Peygamberin bazi okumalara miisaade etmis olmasi ve kendisinin de bir sefe-
rinde Meryem stresi on ikinci dyette gecen (~wyahya kelimesini imale ile
okumasi bazi formiillerin gelistirilmesine drnek oldugu soylenebilir.” (Dag,
2011: 38)

3. 3. Kiraat, Rivayet, Tarik ve Vecih Kavramlar1

Kiraat alaninda imam seviyesine ¢ikmis kisinin okuyusuna nispet edilene
kiraat denmektedir.’? Yani bizzat kiraat imaminin okuyusuna kiraat ad1 ve-
rilmektedir. Imamm okuyusunu kendisinden &grenme yoluyla ya da baska-
sindan naklederek aktarmaya rivayet denir. Imamin okuyusunu kiraat eden
ve aktarana da ravi denir. RAvi'nin kiraatini kendisine ravi olan kisinin nak-
letmesine de tarik denir. On kiraat imaminin her birinin ikiser ravisi vardir.
Ornegin Imam Nafi'nin birinci ravisi Kalan, ikinci ravisi de Vers'dir. Yine
Imam Asim’in birinci ravisi Ebtibekir Su’be, ikinci ravisi de Hafs’dir. Bu ravi-
lerin okuyuslar1 rivayet, bunlarin ravilerinin rivayet ettikleri de tarik olmak-
tadir. Bunu soyle bir 6rnekle agiklayabiliriz: ki stire arasinda besmele oku-
mak Imam Ibn Kesir'in kiraatidir. Imam Nafi'nin birinci ravisi Kaltn'un ri-
vayetidir. Ikinci ravisi Vers'ten rivayet eden Ezrak’in ise tarikidir. (Firat, 2011:
37-55) Ciinkii Ezrak imamlardan herhangi birisinin dogrudan ravisi olamans
onlardan rivayet eden hocadan rivayet eden derecesinde kalmustir. Vecih ise;
Imam, ravi ve tariklerin 6zel kiraatlerinin disinda her bir okuyucunun icra
ettigi ve yine okuyucunun tercihine biraktiklar1 okuyus sekline vecih denir.
Ornegin medd-i ariz olan bir kelimenin son harfinin harekesine goére farkli
okuyus vecihleri vardir. Stikéinu ariz olan harfin son harekesi tistin ise g

12 Genis bilgi icin bkz. M. Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Tlmi, Ankara: Otto
Yayanlari, 2016, s. 45.
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vecih vardir. Tdl, tevassut, kasr. Harekesi esre ise dort vecih vardir. Ttl, te-
vassut, kasr ve kasr ile revm. Harekesi 6tre ise yedi vecih vardir. Tdl, tevassut,
kasr, tal ile ismam, tevassut ile ismam, kasr ile ismam ve kasr ile revm.

Burada izah edilmesi gereken bir konu vardir. O da eserlere ya da belde-
lere nispet edilmesine gore tariklerdir. Bu konuda kiraat ilmi alaninda yer
edinmis iki tarik vardir ki bunlar Istanbul Tariki ve Misir Tariki seklinde soh-
ret bulmustur.

1. istanbul Tariki

Kiraat ustliinde Ebt Amr ed-Dani'nin (6. 444/1053) eseri olan et-Teysir
adli kitaba nispetle Teysir Tariki; okutuldugu beldeye nispetle Istanbul Tariki
denmektedir. Baska bir ifadeyle okutuldugu kaynak esas alinarak isim verile-
cek olursa Teysir Tariki, belde esas almarak ad konulacak olursa [stanbul
Tariki adini almis olmaktadir. Istanbul Tariki'nin ders takririnde temel kay-
nak Teysir ve Tahbir isimli eserler olup, Satibiyye ve Diirre adl1 eserler de bun-
lara ilave edilerek islenir. Bu tarik hicri 1000'li yillardan sonra Istanbul Tariki
diye meshur olmustur. Bu tarikin Istanbul Tariki diye isimlendirilmesinin
sebebini Yavuz Firat bir arastirmasinda soyle dile getirmistir: “Seyh
Nasiruddin Tablavinin (6. 966/1559) damad: ve en ©zel talebesi olan Seyh
Ahmed el- Mesyeri el-Misri (6. 1006/1597), Tavil Mehmed Pasa'nin (.
987/1579) emriyle 9. asir ortalarinda Misir'dan hilafet merkezi Istanbul'a geti-
rilip Eytip Sultan Camii'ne imam tayin edilmis, bu zat 1006 hicri tarihine ka-
dar burada Teysir Tarikini, Duirre, Tayyibe ve Takrib tariklerini okutmustur.”
(Firat, 2011: 37-55)

2. Masir Tariki

Bu tarik Satibiyye'® adl1 esere ve Misir beldesine nispetle Misir Tariki adi-
n1 almustir. Bu tarikin ders usuliinde de Sdtibiyye ve Diirrel* isimli eserler asil

13 es-Satibryye adli eserin asil adi Hirzii'l-emdni ve vechii’t-tehani’dir. Eser 1173 beyitten
olusmaktadir. Bu eser ed-Dani'nin et-Teysir fi'l-kird ati’s-seb* kitabimin manzum seklidir.
Yazar1 Kasim b. Firrtith es-Satibi (6. 590/1194)’ye nispetle kisaca es-Sdtibryye adini almistir.
Detayl1 bilgi icin bkz. Fatih Collak, “es-Satibiyye”, DIA, XXXVIII, 377-379, Istanbul 2010.

14 fbnii'l-Cezeri'nin eserlerindendir. Tam adi ed-Diirre fi kard ati’s-selaseti’l-miitemmime 1i’l-

‘asere’dir. es-Satibiyye olarak bilinen Hirzii'l-emdni adli eserde gecen yedi kiraati ona
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kabul edilir. Teysir ve Tahbir isimli eserler ise bunlara ilave edilmis boylece
Misir Tariki diye yayilmustir. Misir Tariki seklinde isimlendirilmesinin sebebi-
ni yine Firat soyle aciklamaktadir: “Ibnii’l- Cezeri’den (6. 833/1429) Kur'an-1
ogrenenler Satibiyye tariki tizere okuyup bu tariki etrafa yayarlardi. Bunlarin
bazilar1 Mekke-Medine, Yemen, Afrika, Misir ve Sam' 1 vatan edinip bu tariki
yaydilar. Sonra Misir kurrdsindan ve ayni zamanda Seyh Nasiruddin Tab-
lavi'nin (6. 1014/1606) ve Seyh Ahmed el-Mesyeri'nin talebesi Seyh Sehéze-
tu'l-Yemeni bu tariki Misir'da okutmustur. O yillarda bu tarik Misir Tariki
diye meshur olmaya baslamistir. Sonra Istanbul Tarikini Ogrenmistir. Bazi
kariler hacca giderken Misir'a ugramuslar ve bu tariki de Ibnii’l- Cezeri'den
rivayet isnadiyla almislardir. Cunkti alisila gelmis tertip tizere olmaksizin
telakkisiz sekilde sirf mutlak kiyas ile kiraat kitaplarindan meseleleri istinbat
ederek kiraat ilmi elde etmek haramdir. Bunu mutlaka kesintisiz rivayet zinci-
ri ile karilerin agzindan almak gereklidir. Dolayisiyla bu sened Hz. Peygam-
bere kadar gitmelidir. Daha sonra seyh Ali el-Manstri'nin (6. 1134/1722) hicri
1088 yilinda Istanbul'a gelmesi ve orada Misir Tarikini okutmasiyla bu tarik
Osmanl topraklarinda yayilmaya baslamis ve Misir Tariki diye meshur ol-
mustur.” (Firat, 2011: 37-55) Bu kisa bilgilerden sonra iki tarik arasindaki fark-
liliklar nelerdir onlar1 bir tablo ile gosterelim.

Istanbul Tariki ile Misir Tariki Arasindaki Farklar

Konu Istanbul Tariki Misir Tariki

[stiaze ve Besmele Vasl Vecihlerinin Takdim | Kat" Vecihlerinin Tak-
Edilmesi dimi

Stre Aralarinda Bes- | Vasl Vecihlerinin Takdim | Kat" Vecihlerinin Tak-

mele Ile Edilmesi dimi

Stre Aralarinda Bes- | Vasl-Sekt Sekt-Vasl

melesiz

Cemi” Mimlerinde Sila-Iskan Iskan-Sila

Medd-i Munfasilla | Kasr ile S1la Kasr ile Iskan ve Sila

Cemi’ Mim'i Biraraya | Med ile iskan Med ile Iskéan ve Sila

tamamlamak icin yazilmustir. 240 beyitten olusan manzum bir calismadir. Genis bilgi icin
bkz. Tayyar Altikulag, “Ibnii’'l-Cezeri”, DIA, XX, 551-557, Istanbul 1999.
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Geldiginde
Ornek: s Jbasl e 5
Cemi’ mim’iyle | Sil4 ile Kasr Iskan ile Kasr
Medd-i Munfasil Bira- | Iskan ile Kasr Sila ile Kasr
raya Geldiginde
Ornek: agd 8 pgailial

slsugibi  kelimelerde | Tal-Tevassut Tevassut-Tal
Meddi Lin
Medd-i Bedel Tal-Tevassut-Kasr Kasr-Tevassut-Ttal
Hemze-i Miinekkere- | Sekt-Tahkik Tahkik-Sekt
de

4. Krraatlerin Kur’ani Degeri

Kur’an hem lafz1 hem de anlamu itibariyle ilahi bir kelamdir. Sadece met-
ni degil onun manas1 da vahiy {riintidiir. Hem lafz1 hem de manas1 vahye
dayali olan bir kelamimn kiraati de ilahidir. Bu Konuda Cenéab-1 Allah soyle
buyurmaktadir: Onun (Kur'an’in) toplanmas: ve okunmas: bize aittir. (Kiyame
75/17) Nitekim Cebrail getirdigi vahyi Hz. Peygamber’e kiraat etmis yani
okumus o da 6grendigi sekliyle ashabima aktarmistir. Kaynaklarda belirtildi-
gine gore Kur’an'1 once Cebrail okumus Hz. Peygamber dinlemis daha sonra
Hz. Peygamber okumus Cebrail dinlemistir. Yani Kur’an"in kiraati arz ve se-
ma yoluyla gerceklesmistir. (Buhari, “Fedail”, 7; Ibn Mace, “Cenaiz”, 64) Hatta
Kur’an'in tilavet keyfiyeti sonradan bir disiplin olarak kurallar1 ortaya konan
tecvid kaidelerine uygun bir sekilde indigi ilk andan giintimtize kadar nesil-
den nesile aktarilmistir. Bu konuyu &nemli kiraat alimlerinden olan Ibnii’l-
Cezeri soyle dile getirmektedir:

OTAN 334 4 oo 1Y G il J5 Yy
?T
Mz g L) as 10SSag Yl At 4 Y
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“Kur’an’1 tecvidli okumak gerekli bir farzdir. Kim ki Kur’an’1 tecvidli
okumazsa giinahkardir. Ctunkii Allah onu tecvidli indirmistir. Iste O'ndan
(Peygamberden) bize kadar boyle gelmistir.” (Ibnii'l-Cezeri, 2000: 6)

Kiraat bilginleri Kur’an ve kiraatin ayni seyler oldugunda hem fikirdirler.
[1ahi kaynakli olan Kur’an kelimelerinin kiraati de yine vahye dayali olarak
Hz. Peygamber’e kadar saglam bir senet zinciri ile ulasmaktadir. Konumuzla
ilgili su bilgiyi vermek yerinde olacaktir: “Kur’an-1 Kerim hem lafiz hem de
manasiyla vahiydir. Miislimanlarin da bu sekliyle ilahi vahyi muhafazaya
hassasiyet gosterdikleri on bes asirdan beri stire gelen bir durumdur. Dolayi-
styla hem manasi hem de lafzi itibariyle ilahi kaynakli olan bir Kitab’in kiraa-
tinin de keyfi olacag1 diistiniilemez. Kur’an sadece yazili bir metin olmayip,
ayni zamanda okunmasi i¢in gonderilen bir vahiy oldugundan ilahi olan laf-
ziin telaffuzlarmin da ilahi olmasi gerekir. Nitekim Kiyame Stresi'nden de
anlasildig1 gibi bu lafizlarin okunmasi da ildhidir. Vahyin tamaminin toplanip
Kur’an halinde tespit edilerek okutturulmasma iliskin “Ciinkii onun toplanmas
ve okunmast bize aittir” (Kiyame 75/17) ayetinde gecen Kur’dn, okumak anla-
minda bir mastar oldugu ayrica sana okutmak bize aittir anlamina geldigi
bilinmektedir. Aym sekilde “Biz onu okudugumuz vakit, sen onun okunusunu
dinle” (Kiyame 75/18) ayeti “Vahyi melek sana okudugu zaman, onu dinle
sonra sana okuttugu gibi sen de oku” seklinde anlasilmistir. Sonugta Cebrail,
Kur’an lafizlarin1 okumus Peygamber dinlemis, sonra da Peygamber okumus
Cebrail dinlemistir. Kur’an"m okunus bicimi de Hz. Peygamber araciligiyla bu
sekilde insanlara kadar ulasmistir. Dolayisiyla Kur’an kiraatinin Kur’an’dan
farkli bir sey oldugunu ileri stirmek isabetli goziikmemektedir.” (Dagdeviren,
2016: 35-52)

Ne yazik ki Kur’an metninin degisiklige ugradigini ileri siiren oryanta-
listler kiraatler tizerinden Kur’an’a saldirmaktadirlar. Kiraatlerin gelisigtizel
oldugunu, Arap yazi 6zelliginin farkli okumalara miisait oldugu ve kiraat
imamlarinin da kendi reyleri ile kiraat ettikleri seklinde kabul edilemez tezler
ileri stirmektedirler.’> Noldeke, Goldziher, Arthur Jeffery, Gotthelf Bergst-
raber, Otto Pretzl ve Edmund Beck bu konuda ¢nde gelen miistesriklerdir.

15 Konuyla ilgili Alican Dagdeviren’in 6zet sayilacak degerlendirmesi yerinde olup bizim de
bu kanaate vardigimizi soylemek isterim. O degerlendirme kisaca séyledir: “Kiraatlerin
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5. Yedi Harf Hadisi

Kur’an’in yedi harf!¢ {izere indirildigine dair hadislerin toplami1 kirk ta-
nedir. Farkli rivayetlerle sayilar1 bu kadar olan hadislerin icerigini asagida
verecegimiz maddelerde bir araya getirmek miimkiindiir. Zaten her birinin
sthhat derecesi ayn1 oranda degildir. Farkl: rivayetlerle sayis1 kirka ulagssa da
hadislerin icerigi aynidir diyebiliriz. Bu hadislerden bazilar sdyledir:

a. Hz. Omer’den rivayet edilmistir: “Peygamber hayattayken Hisam b.
Hakim'in namaz kilarken Furkan stresini okudugunu isittim. Hz. Peygam-
ber’in bana okutmadig1 bir sekilde okuyordu. Neredeyse onun ensesine yapi-
sacaktim fakat selam verinceye kadar sabrettim. Selam verir vermez yakasin-
dan tutup, bu streyi sana bu sekilde kim okuttu? dedim. O da: “Allah restlii
okuttu” cevabimi verdi. Bunun tizerine ben, yalan soyledigini ¢iinkii Peygam-
ber’in bu sekilde okutmadigini sdyledim. Nihayet onu yakasindan tutup Pey-
gamber’in huzuruna gotiirdium. Ey Allah’in Elcisi! Bunun Furkan Stresini
bana okuttugunuzdan baska bir sekilde okudugunu isittim, dedim. Hz. Pey-
gamber, bana Hisdm'in yakasmni birakmami sdyledi ve: Ey Hisam! Oku bu-
yurdu. O da duydugum (Mescid’de isittigim) sekilde okudu. Hz. Peygamber,
bu stire boyle indirildi dedi. Daha sonra ey Omer! Sen oku diye emretti. Ben
de Hz. Peygamberin bana okuttugu sekilde okudum. Bunun tizerine bu stre
boyle indirildi. Kur'an yedi harf tizerine nazil olmustur. Bunlardan hangisi

kabulii igin ileri siiriilen sartlarin tahakkuk etmesine ragmen, yine de “Kiraatler arasindaki
farkliliklar noktasiz ve harekesiz bir metnin 6zelliginden veya katip hatasindan
kaynaklanabilir mi?” seklindeki bir soru dogrusu bize gore boyle bir iddia, metin kritigi
acisindan da miimkiin gortiinmemektedir. Zira bu kiraatler, noktasiz ve harekesiz bir
metinden kaynaklanmus farkliliklar olsaydi, o zaman her Kur’an kelimesinin, yazinin imkan
sagladig biitiin vecihlerle okunabilmesi gerekirdi ki durum hic de 6yle degildir. Ornegin;
A’raf Stresi'nin 48. ayetindeki (sSui”testekbirune” kelimesi, hattin imkéani dahilinde
olmasina ragmen  ¢ssSii“testeksiruna” seklinde okunmamustir. Aym sekilde Tevbe
Stresi'nin 114. ayette gecen «W”iyyahu” kelimesinin W“ebahu” seklinde okunusunun
olmamas1 kiraatlerin yazinin ozelliginden degil nakilden kaynaklandigmi gosterir.” Bu
konuda bkz. Alican Dagdeviren, “Kiraatlerin Kur’aniyyeti ve Sayismna Yonelik Bir
Degerlendirme”, Ekev Akademi Dergisi, 68, 2016, 35-52.

16 Yedi harfle ilgili farkli gortisler vardir. Yedi harf, zecr, emir, helal, haram, muhkem,
miitesabih ve emsal gibi yedi mana, bazilar1 da yedi harf yedi kiraattir demislerdir. Yedi
lehce goriisti bilginler arasinda en ¢ok kabul edilen goriistiir. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii,
s. 96.
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kolaymiza gelirse onu okuyun, buyurdu.” (Buhari, “Fedailu’l Kur’an”, 5, 27;
Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270; Eba Davad, “Vitr”, 22; Tirmizi, “Kiraat”,
11; Muvatta, “Kur’an”, 5)

b. Ubey b. Ka'b’dan rivayet edilmistir: “Ben bir giin mescidde iken bir
adam geldi. Namazda onun okudugu kiraati isittim ve yadirgadim. Bagka
birisi geldi o da digerinden daha farkli bir sekilde okudu. Namaz bitince be-
raberce Hz. Peygamber’in huzuruna gittik. Ben, Ey Allah'm Elgisi! Bu adam
bilmedigim bir kiraat okudu, bu digeri ise ondan farkli okudu dedim. Hz.
Peygamber her ikisini de okutunca okuyuslarimi begendi. Bu durum tizerine
benim icimde bir stiphe dogdu. Bendeki durumu anlayan Hz. Peygamber
gogstume elini koyunca ben ter akitmaya basladim. Sanki Allah’a bakiyormus
gibi igimdeki stipheden kurtuldum ve gonliime bir ferahlik dogdu. Daha son-
ra Hz. Peygamber: “Ey Ubey! Kur’an bana bir harf iizere génderildi ben ise timme-
time kolaylik yapilmasim diledim. Nitekim ben istedikce yedi harfe kadar ruhsat veril-
di cevabini verdi” buyurdu. (Muslim, “Salati’l-Miuséafirin”, 273; Ibn Hanbel,
Miisned, V, 127-129) Benzer bir hadisenin Abdullah b. Mes'td’la baska bir
sahabi arasinda da yasandigina dair bilgi kaynaklarda mevcuttur. (Beyeli, ts.:
33)

c. Yine Ubey b. Ka'b’dan rivayet edilmistir: “Peygamber Beni Gifar gol-
cligti yaninda iken Cebrail geldi ve dedi ki: Allah, immetinin Kur’an’1 bir harf
tizere okumalarini1 emrediyor. Resulullah, Allah’tan affimi ve magfiretini dile-
rim, benim timmetim buna gii¢ yetiremez diye cevap verdi. Cebrail ikinci defa
gelerek Allah, sana immetinin Kur’an’1 iki harf tizere okumalarini emrediyor,
dedi. Peygamber, Allah’tan affim1 ve magfiretini dilerim, timmetim buna giic
yetiremez diye cevap verdi. Cebrail ona tigtincii defa gelerek, Allah, timmeti-
nin Kur’an’1 ti¢ harf tizere okumasimi emrediyor, dedi. Yine Resulullah, Al-
lah’tan affimi1 ve magfiretini dilerim, immetim buna gii¢ yetiremez diye ce-
vap verdi. Sonra Cebrail ona dordiincii defa geldi ve muhakkak Allah, imme-
tinin Kur’an’t yedi harf {izere okumalarini emrediyor, hangi harfle okurlarsa
dogruyu bulmuslardir dedi.” (Miislim, “Salatti’l Miisafirin”, 274; Tbn Hanbel,
1970: V/127)

d. Ebt Talha’dan gelen rivayete gore bir sahisla Hz. Omer arasinda ben-
zer ihtilaf olmus ve Hz. Peygamber ikisinin de okuyusunu begendikten sonra
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“Ey Omer! Rahmet dyetini azap, azap ayetini rahmete cevirmedikce Kur'an'in kiraa-
tinin hepsi dogrudur” buyurmustur. (Ibn Hanbel, 1970: V/30; Taberi, 1992:
1/37)

e. Abdullah b. Abbas’tan Hz. Peygamberin soyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Cibril bana Kur’an”t bir harf tizere okuttu. Rabbimin artirmasi igin mii-
racit ettim. Tekrar tekrar ayni miiracitt yapryordum, o da her seferinde artirtyordu.
Nihayet yedi harf'e kadar ¢ikt1.” (Buhari, “Fedailu’l Kur’an”, 5; Miislim, “Salatu’l
Miisafirin”, 272)

f. EbG Hureyre de Resulullah: “Kur’an yedi harf iizere indirildi” (Ibn Han-
bel, 1970: II1/995; Taberi, 1992: 1/36) buyurmuslardir, seklinde rivayet etmis-
tir.

“By Cibril! Ben timmi bir kavme gonderildim, bunlarin arasinda yash
kadmlar, yash erkekler, erkek ve kiz ¢ocuklari, hi¢ kitap okumayan adamlar
vardir, diyen Hz. Peygamber’e Cebrail: “Kur’'an muhakkak yedi harf tizere nazil
olmustur” (Taberi, 1992: 1/36) seklindeki beyamiyla Hz. Peygamber’in yedi
harf’e dair ifadelerinden Kur’an'in okunmasinda ve anlasilmasinda kolaylik
prensibine isaret edilmis oldugunu goriiyoruz.?”

Hadiste gecen yedi harf meselesi alimler arasinda mahiyet itibariyle tar-
tisma konusu olsa da bu durum kiraatin varligina golge diistirmez. Kaynakla-
ra baktigimiz zaman genel kanaatin Kur’an'in tek stiret tizere nazil oldugu
goriisti agir bassa da yedi harf tizere indigi, yani farkli lehgelerle indigi goriisti
de vardir. Sadece Kureys lehgesi tizere inmedigi, cogunlugunun bu lehge ile
inmis olsa bile Kureys lehgesi disinda inen kelimelerin varligindan da bahse-
dilmektedir. Ancak bu kelimelerin, Arap dilinin kurallarina dil ve belagat
acisindan uygun oldugu bilinmektedir. Sonug olarak kiraatler, Arap dili ba-
kimindan bu dilin belagatna ve kurallarina aykirt olan bir durum degildir.

17" Yedi harfle ilgili calismalar i¢in bkz. Abdurrahman Cetin, Kur' an-1 Kerim'in indirildigi Yedi
Harf, islami Arastirmalar Say1: 3 Ocak-1987; Osman Kaya, Kur’an’in Yedi Harf Uzerine
Indirilmesi ve Ahrufu’s-seb’a (Yedi Harf Meselesi), Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Cilt: VIII / 2, 5.219-244 ARALIK-2004, SIVAS; Mehmet Caliskan, Kur’an’in
Nuzalii ve Yedi Harf (el-Ahrufu’s-Seb’a) Meselesi, CUIF Dergisi, Cilt 5, Say1 1, Ocak-
Hagziran 2005, s. 215-242.; Hact Onen, Yedi Harf ve Kiraatin Kesistigi ve Ayrildig1 Noktalar,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Nisan 2014 YIL-6 S.11.
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Araplar tek bir kabileden olusmadig icin dogal olarak aralarmnda farkl lehge-
lerle konusan kabileler de vardi. Mekke doneminde kiraat agisindan bir ihtilaf
yasanmamusti. Ancak Medine'ye hicretten sonra birgok kabile Islam’a girmis
ve dinin kaynag1 Kur’an’1 okurken kolaylarma gelen lehgeleri ile okumuslar-
dir. Hatta bu pratigin bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapildig1 da kaynak-
larda mevcuttur. ibn Miicahid (6. 324/936), Hz. Peygamber’in farkli lehgelerle
konusan kabilelere bir kolaylik olsun diye onlara kendi lehgeleri ile Kur’an’1
okuttugunu soylemektedir. Kurtbi'nin (6. 671/1273) konuyla ilgili giizel bir
degerlendirmesi vardir. O, ed-Davudi ve Ibn Ebi Sufra’dan rivayetle kiraatle-
rin bugtin bilinen yedi kiradt olmadig1, ancak farkli lehgelerle okundugu igin
yedi kiraat dendigine isaret etmistir. Her imam kendi lehgesiyle okudugu igin
o kiraat onlara nispet edilmistir. Yedi harf, yedi kiraat olarak anlasilmamali-
dir. Hatta Nafi'nin harfi, ibn Kesir'in harfi seklinde ifadeler de kullanilmistir.”
(Yiiksel, 2019: 61)

Lehge farkliligindan kaynaklanan farkli okuyuslar aslinda ¢ok biiytik ihti-
laflar da degildir. Ilgili kelimenin telaffuzundan kaynaklanan imale, terkik ve
tethim gibi uygulamalar ya da mazi fiillerin muzari, muzari olanlarin mazi,
ma’lam ve mechtl okunmalar1 seklindeki uygulamalardir. (ibn Miicahid,
1980: 45) Bu tiir okumalarda Kur’an'in herhangi bir hitkmiinii degistiren veya
iptal eden kiraat farklilig1 yoktur. Dolayisiyla bu cesitlilik sened olarak Hz.
Peygamber’e ulasmis ve onun onaymdan ge¢mistir. (Dani, 1999: 1/25) Elbette
burada kastettigimiz durum mditevatir olan kiraatlerle ilgilidir. Saz kiraatler
ve dil ozellikli okumalar sdyledigimizin disinda kalmaktadir. Dolayisiyla her
kari kendi lehcesine gore okumus, bunun ruhsatin1 Hz. Peygamberden almis
ve gittigi yerlerde de kendi kiraatini okutmustur. Boylece kiraat gesitlenmis,
her imam kendi okudugu kiraatini gittigi yerlerde okumus, okutmus sonugcta
o bolgede genel gecer bir kiraat tarzi yerlesmistir. Higcbir sahabi de lehcelerden
kaynaklanan bu farkli okuyusu yadirgamamustir. Ancak Hz. Osman done-
minde kiraat bakimindan ihtilaflar cogalmis, insanlar arasinda birbirini inkéra
kadar varacak tartismalar yaygimlasmistir. Bunun tizerine Hz. Osman, Zeyd b.
Sabit baskanliginda olusan heyete Kur’ant sadece Kureys lehgesi {izere yaz-
malarii emretmis, bunun disinda farkl lehgelerle yazilan mushaflar ise imha
etmistir. (ibn Miicahid, 1980: 11; Masali, 2016: 60-64) Yazilan bu niishalar:
Sam, Yemen, Basra, Kiife, Mekke ve Bahreyn'e gondermistir. Bir niishay1 da
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Medine’de birakmuis, birakilan bu mushafa da el-imam ya da Imam Mushaf1
denmistir. (Benna, 1987: 1/70) Hz. Osman doéneminde Islam cografyasinin
daha da genislemesi neticesinde degisik bolgelerde Miislimanligl kabul eden
kimselerin Kur’an kiraati konusunda farkli okuyuslar1 ortaya ¢ikmisti. Hatta
Sam ve Irak gibi yerlerde de kendi kiraatlerinin daha tsttin olduguna dair
tartismalar zuhdr etmisti. Sam ehli, Kur’an’1 Ubey b. Ka’b’dan, Irak ehli ise
Abdullah b. Mes'ud’dan okumuslardi. Bunlar birbirlerinin duymadiklar1 ki-
raatleri okuyorlardi. Yine Huzeyfe, Humus ehlinin ¢ok farkl kiraat ettiklerini
gormiis ve kendi kiraatlerinin daha iyi oldugunu savunduklarini duymustu.
Humus ehli de Kur’an’t Mikdad b. Amr’dan okumuslardi. Basra ehli de farkli
kiradt okumakta ve onlar da kendi kiraétlerinin daha iyi oldugunu savunmak-
taydilar. Basra ehli de Kur’an’t Ebt Musa el-Es’ari’den 6grenmislerdi. (Allani,
2014: 70) Huzeyfe bu durum karsisinda insanlara bir konusma yapmais ve du-
rumu halifeye tasiyacagini ilan ederek hemen Medine'ye gelip, Hz. Osman’a
durumu iletmis ve bundan ¢nce Yahudi ve hristiyanlarin kitaplarina yaptikla-
r1 muameleyi Miusliimanlarin yapmasindan endise ettigini soylemistir.
(Allani, 2014: 70) Iste bunun tizerine Kur’an’1 tek mushafta, tek yaziyla topla-
ma isi boylelikle gerceklesmis oldu.

“Kur’an dilinin kendine has 6zelliklerinden birisi de kiraat farkliliklarma
miisdit bir yapida olmasidir. Yani bir kelimenin kitabetinden kaynaklanan
yapisi, farkli okumalara zemin hazirlayan bir nitelik tasimaktadir. Ornegin:
Kur’an’da gecen melik kelimesi hem medli malik seklinde hem de medsiz melik
seklinde okunmaya miisaittir. Yine miskin kelimesi mesakin ve miskin seklinde
okumaya elverislidir. Yahda'line, yuhadi'line, va'adnd, ve’adna, er-rih, er-riyah
okuyuslar1 da farkli okumalara ornek olarak verilebilir. Baz1 mazi fiiller
muzAari, muzari fiiller mazi, ma’lam olan fiiller mechtil, mechtl kalibinda
olanlar ma’lim okunabilmektedir. Ism-i fail kalibinda olanlar ism-i mefdl,
ism-i mef'al kalibinda olanlar ise ism-i fail seklinde kiraat edilmektedir. Biitiin
bu drneklerden ¢ikan sonug, Kur’an dilinin kiraat farkliligina miusait oldugu-
nu gostermektedir. Sunu ifade etmek gerekir ki dilin bu farkli okumalara
miisdit olmasi her kelimenin farkl farkli okunacag: anlamima da gelmez. S6z
konusu Kur’an oldugu icin, burada kiyas ya da mantik devre dis1 kalir. Ctin-
ki farkli kiraatler rivayete dayanmaktadir. Hz. Peygamberin “Kur’an yedi harf
tizere indirildi, ondan kolayimiza gelen sekilde okuyun” (Muslim, “Salatu’l-
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Misafirin”, 273, 274; “Ebt Davad, “Vitr”, 22) hadisi kiraat farkliliklarina ruh-
sat tanimustir. Nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamber ha-
yattayken bazi uygulamalara bizzat kendisi onay vermistir. Bagta Hz. Omer’le
Hisam b. Hakim arasinda gegen hadise zikredilebilir. Yine Hz. Omer’in bagka
bir kisiyle olan diyalogu da ornek gosterilmektedir. Ashabdan birisi Hz.
Omer’in yaninda Kur’an’dan ayetler okumus, Hz. Omer hatali okudugunu
soyleyince o kisi; “ben Hz. Peygamber’e boyle okudum o beni hatali bulmadi”
cevabini vermistir. Bunun tizerine Hz. Peygamberin huzuruna gelip durumu
anlatmuglar. O kisi: “Ya Rasulellah! Sen bana bu ayeti boyle boyle okutmadin
m1?” demis. Hz. Peygamber de evet cevabini verince, Hz. Omer’in igine bir
siphe diismiis. Hz. Peygamber onun bu halini goriince elini ti¢ defa onun
gogstine koyarak; iginden seytan1 uzaklastir Ya Omer! Sen azab ayetini rah-
met, rahmet ayetini azaba ¢evirmedikce Kur’an'in (okudugun kiraatin) tama-
mi1 dogrudur, buyurmustur.

Hz. Osman yedi harf baglaminda dile getirilen okumalar: degil, miitera-
dif ve miidrec okumalar1 kaldirmistir. Fonetik dedigimiz ve sadece kolayliga
dayali olan okumalar zaten yaziyla ilgili degildir. Seslendirme ile alakalidir.
Fersi okumalar/kelime degisikliginin yasandig1 fersi okumalar ise kaldiril-
mamis Kureys lehgesi ile yazilan yazi sitiline uygun olanlar aynen alinmis
diger fersi farkliliklar ise mushaflara dagitilmistir. (Dag, 2011: 40-41) Dag, ki-
raat farkliliklarmi yedi harf hadisi kapsaminda lehceye dayali olan ve lehceye
dayali olmayan seklinde kategorize etmistir. Lehceye dayali olanlar1 su sekil-
de siiflandirmistr:

a. Miiteradif okumalar. Ornek: ¥ alah(Duhén 44/44) alekb JMbligibi. Su-
nu belirtelim ki miiteradif okumalar kiraat ilminin icerisine dahil edilmemis-
tir. Saz kiraat kategorisinde kalmustir.

b. Fonetik/ustl farkliliklari. Ornek: idgam, izhar-imale fetha-miisehhele-
muhakkaka vb.

c. Muarreb farkliliklar. Ornek: Mikail, Cebrail, Ibrahim vb.
d. Siilasi bab farkliliklari. Ornek: &iesi- Cudieibi.
e. Siilasi mastar farkliliklari. Ornek: Da'fen du'fen gibi. (Dag, 2011: 40-41)
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Lehgeye dayal1 olmayan kiraat farkliliklarmi da basta sarf ve nahiv olmak
tizere daha sonra da her konuyu kendi igerisinde isim fiil olarak su sekilde
kategorize etmistir:

1. Sarfla ilgili farkliliklar
a. Isim farkliliklari. Ornek: Miifret, cemi’, ism-i fail- ism-i mef’ul vb.

b. Fiil farkliliklari. Ornek: Miiennes-miizekker, gaib, muhatab, ma’ltm,
mechl vb.

c. Harf farkliliklar1. Ornek: dlenne Clinne gibi.
2. Nahiv farkliliklar:
a. Nahiv amillerinin farkliliklari. Ornek: ¢SVdkin, (Sldkinne vb.

b. Nahiv ma’mullerinin farkliliklar1. Ornek: Leyse'l-birre-leyse’l-birru, fete-
lakka ddemu, fetelakkd ddeme vb.

c. Ziyade ve noksanlik farkliliklari. Ornek: Kalid ve kalii gibi. (Bakara
2/116)

Yedi harf, bir ruhsattir, yine Kur’an'in indigi ve metninin yaziya gegiril-
digi Kureys lehcesi korunmustur. Aslolan bu lehcedir diger lehce ile okumala-
ra ise izin verilmistir. Aburrahman Cetin, yedi harf yedi lehce degil, kesretten
kinayedir, demistir. (Cetin, 2013: 149)

6. Kiraat imamlar1

Kiraatleri miitevatir olarak kabul edilen yani sened bakimindan okuyus-
lar1 Hz. Peygamber’e dayanan on kiraat imami vardir. On imama nispetle
kiraat-i asere terimi sohret bulmustur. “On kiraat ifadesinden, Kur'an'in on
cesit okunabilecegi anlami ¢ikmaz. Kur'an'm biiytik bir kismi tek kiraatle
okunur. Ancak bazi kelimelerin birden fazla okunusu olabilmektedir. Ayrica
yan yana gelen bazi kelimelerin birbirlerine idgam edilmesi veya edilmemesi,
medlerinin az veya cok olmasi gibi farkli uygulamalar bulunmaktadir. Iste
biitin bunlar giinimiize kadar on kiraat biinyesinde muhafaza edilmistir.
Kiraatler, kiraat imamlarinin adiyla anilir. Kiraatlerin, bilinen kiraat imamla-
rina nispet edilmesi, onlarin o kiraati en ¢ok okuyan ve okutan, o kiraatle ilgi-
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lenen ve bu alanda meshur olup otorite olarak kabul edilen kimseler olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Yoksa onlarin kendi icads, rey ve ictihddi manasina
gelmemektedir. Hicbir imam, ben su ayeti soyle okuyayim; soyle okursam
Arapgaya daha uygun olur, boyle okursam uygun olmaz diye herhangi bir
kiraati kendisi ortaya koymus degildir. Her biri kendi hocasindan, o da bir
onceki hocadan 6grendigi kiraati nakletmistir. Nitekim bazi kiraat imamlari-
nin acitklamalari, kiraatlerinin ictihadi oldugunu degil, nakle dayandigim
acikca ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda biiyiik bir dil bilgini olan imam
Hamze ve Imam Kisai icin, sadece nakle itibar ettiklerini gosteren rivayetler
nakledilmistir. Imam Hamze, nakilsiz hicbir harf/vecih okumadim demistir.”
(Cetin, 2007: 57-61)

Kur’an, lafzi ile ibadet edilen bir kitap oldugu icin onun kiraati Islam
alimlerinin ilgi odag1 olmustur. Hz. Osman Mushaflari, miitevatir kiraatleri
ihtiva etmesi igin noktasiz ve harekesiz olarak yazilmistir. Yoksa bazilarinin
zannettigi gibi, bu Mushaflarda noktalama bulunmadig1 veyahut yazinin tam
gelismedigi ve yetersiz oldugu icin kiraatler ortaya ¢ikmis degildir. Farkli ki-
raatlerin bulunmasi, mesela miitevatir on kiraatin mevcut olmasi, on tane
Kur'an var manasina gelmez. Kiraat sayis1 kag olursa olsun, Kur'an bir tane-
dir. Kiraatler, bir bakima Kur'an'in seslendirilmesi demektir ve hepsi de gii-
venilir nakle dayanmaktadir. Kur'an'in farkli kiraatlerle okunmasi, yazisinda,
kelimelerinin seklinde neredeyse hicbir degisiklik olusturmamaktadir. Mesela

Osalukelimesi iki farkli kiraati de kapsamast igin mushaflara noktasiz olarak
yazilmis; boylece bu kelimenin "ya'lemtn" ve "ta'lemtn" seklinde okunabil-
mesi saglanmistir. Gortildugu gibi sadece yaziy1 seslendirme farki olmaktadir.
Beldelerine gore imamlar1 ve ravilerini sdyle bir tablo ile vermek miimkiin-
diir:
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Kiraat Imamlar1 ve Ravileri
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7. Kiraatlerin Tefsire Etkisi

Kiraatlerin cesitli olusu; Kur'an okumada kelimelerin telaffuzu bakimin-
dan kolaylik saglamistir. Cesitli lehgelere sahip, okuma-yazma bilmeyen, Ku-
reys lehgesini telaffuzda gticliik ceken misliimanlar, kendi lehcelerine gore
okuma ruhsat1 verildiginden Kur'an'1 kolayca okuyabilmislerdir. Farkl kiraat-
ler sebebiyle Kur'an daha mtciz ve muhtasar hale gelmis, belagat ve i'cazin
doruguna ulasmistir. Boylece her kiraat sanki bir ayet mertebesinde olmus ve
ayni kelime ile degisik manalar elde etmek miimkiin kilinmistir. Ustelik kira-
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atlerin, Kur'an'in anlasilmasinda da rolti olmustur. Baz1 miiphem kelimeler,
kapal1 ifadeler, kiraatler sayesinde acikliga kavusmustur. Bu hususa isaret
olmak tizere, tdbitindan Miicahid b. Cebr (6. 103/721)'in su sozu dikkat ¢eki-
cidir: "Abdullah b. Abbas'a sorular sormadan 6nce, Abdullah b. Mes'ud kiraa-
tini okumus olsaydim, ona sordugum meselelerin cogunda soru sormaya ihti-
ya¢ duymazdim." Kiraatler, Kur'an'in gercek Allah kelami oldugunun en bii-
yiik delillerinden birini tegkil eder. Ctinkii bu kadar cesitlilige ragmen, onda
tezat ve tendkuz yoktur. Aksine her bir kiraat digerini tasdik etmekte ve kimi
yerlerde birbirini agiklamaktadir. Farkli okuyuslarda zithiktan bahsedilemez.
Cunki zitlik bir sey hakkinda hem olumlu hem de olumsuz bir beyan esna-
sinda ortaya gikar. Kiraatlerle elde edilen anlam gesitliligi ise farkli secenekler
olup anlam zenginligi ortaya ¢ikarmaktadir. (Cetin, 2007: 57-61)

Kiraatlerin tefsire etkisini tefsire etki eden kiraatler ve tefsire hic etkisi
olmayan kiraatler olmak tizere iki sekilde ele almak gerekir. Tefsire etki eden
kiraat gesitleri kelimelerin harflerinde yapilan degisikliklerdir. Ornegin Fatiha
stresinde gegen miiliki yevmiddin kelimesinin meliki yevmiddin'® seklinde
okunmasi gibi. Melik kelimesi milik kelimesinden daha kapsamlidir. Her melik
malikdir ama her malik melik degildir. Bir esya sahibi i¢in “malikii’l-esya” veya
ev sahibi icin “malikii’d-dar” kelimeleri kullanilirken boyle sinirli miilkiyetler
igin melik ifadesi kullanilmaz. (Ibn Zencele, 1998: 78) Melik kelimesinin mastar1
miilk seklinde gelmektedir. Yiice Allah Kur’an’da ahiret giintinde; “bugiin
miilk kimindir” (Mii'min 40/40) sorusuyla her seyin gercek sahibinin kendisi
olduguna dikkatleri cekmektedir. Eger malik kelimesi daha kapsamli olsayd1 o
takdirde malik kelimesinin mastar1 olan milk seklindeki kelimeyi kullanmis
olurdu. (ibn Zencele, 1998: 78) Dolayisiyla kelimelerin yapisinda meydana
gelen degisiklik anlam bakimindan tefsire de etki etmektedir.

Ikincisi ise tefsire etki etmeyen kiraat gesitleridir. Onlar da medlerdeki
farkliliklar yani uzatma 6lgctileri, imale, tefhim, terkik, teshil gibi telaffuz fark-
liliklaridir. Bu gibi okuyuslarda kelimenin harflerinde bir degisiklik olmayip
sadece telaffuz farkliigi oldugundan anlam bakimindan da bir degisiklik ol-
mamaktadir. (ibn Asur, 2000: 1/50) Aynen kendi dilimizde goriilen Istanbul

18 Naf?, ibn Kesir, Ebt Amr, ibn Amir ve Hamze meliki yevmiddin seklinde; Asim ve Kisai ise
maliki yevmiddin seklinde okumuslardir.
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sivesi ile Anadolu sivesi arasindaki telaffuz farki gibi. Ornegin gitmek eyle-
mini murad eden bir kimsenin gidiyorum, gidirem, cidiyrum gibi telaffuz
farkliligr aslinda gitmek fiiline anlam bakimindan bir farklilik katmamaktadir.
Biitiin kullanimlarda kastedilen hareket, gitmek isidir. Tkinci bir rnegi soyle
verebiliriz: Kur'an’t Kerim'de baz: fiiller etken baz fiiller de edilgen olarak
gelir. Bu durum kiraat farkliliklarinda da yerini bulur. Kiraat imamlar1 aym
kelimeleri kimi zaman ma’lum kimi zaman da mechul okumuslardir. Elbette
bunun sonucunda da manada degisiklik olacaktir. Buna gore kiraat imamlari-
nin, fiilleri ma’ltm ve mechtl kalipda okumasiyla mananin nasil degistigine
ibn Astr‘un tefsirinden bir rnek gosterilebilir. Jx & (o JS 5" Bir peygambe-
rin liyanet etmesi, olur sey degildir” (Al-i imran 3/161) ayetinde gecen Js3 Gike-
limesi ma’lam ve mechal olmak tizere iki sekilde okunmustur. Ibn Kesir, Ebt
Amr ve Asim ayette gectigi gibi kelimeyi ma’lam okurken; diger kiraat imam-
lar1 ise bunu yugalle seklinde meghul okumuslardir. Ma’'lum seklinde okuyan-
lara gore fail nebidir. Bu okuyusa gore anlam ise “ordunun emirinin izni ol-
madan ganimetten bir miktar almaktir ve mutlak anlamda maldaki hiyanet-
tir.” Kelimeyi mechtl okuyanlara gore ise fail hazfedilmistir. Onun yerine
gelen naibi faildeki zamir ise Nebi'ye donmektedir. Bedir savasinda kaybedi-
len bohcay1 Hz. Peygamber’in aldig1 ve de Hz. Peygamber’in Uhud savasinda
ganimetleri savascilar arasinda taksim etmeyecegi seklindeki iki rivayet goz
ontinde bulunduruldugunda bu iki kiraat arasindaki mana farklilig1 daha iyi
anlagilacaktir. Bu durumda kiraatlere gore ayetin anlaminda soyle bir degisik-
lik ortaya ¢ikmaktadir: Ma'lum okunusa gore “hicbir peygamberin (ashabina
kars1) ganimet malma (veya emanete) hiyanet etmesi olur sey degildir” sek-
lindedir. Mechul kiraate gére mana ise “Peygamber’e hainlik sifat1 nispet edi-
lemez” seklindedir. Bu kiraate gére mananin soyle olacag: da soylenmistir:
“(Hicbir) kimsenin Peygambere ihanet etmesi olamaz/olmasin.” (ibn Asur,
2000: 111/274) Tahir b. Astr iki kiraat farkliligim verdikten sonra onlardan
cikan anlamlara da soyle deginmistir: “Cumhurun okudugu kiraatte; ganimet-
lerde ihanet etmesinler diye orduya nehiy anlami vardir. Peygamberin goze-
timi altinda olan ganimete ihanet etmeyin; ¢linkii ganimetleri paylastirmak
Peygambere aittir manasindadir. Anlasilan o ki Nebi'nin emanetinde olan bir
mala hiyanet edilmesi Peygambere ihanet etmek demektir. ibn Astr kelime-
nin mechul okundugu zaman da mananin sdyle olacagini soylemektedir:
“Peygamber aldatmaz ki O'nun ordusunda aldatma olsun. Dolayisiyla bura-
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daki hiyanetin Hz. Peygambere atfedilmesi mecaz-i aklidir. Yani peygamberin
ihanet etmesi zaten diistiniilemez. O'nun egitiminden gecen ve O'nunla birlik-
te olanlardan da boyle bir eksiklik yapmalar: diistintilemez.?®

Kur’an’1 sahabe arasindan ilk tefsir eden miifessirlere baktigimiz zaman
onlarin tefsir konusunda Kur’an kiraatlerinden azami 6l¢iide istifade ettikleri-
ni goriirtiz. Hatta miitevatir olmayan saz ve ahad kiraatlerden bile tefsir ko-
nusunda ¢okca istifade etmislerdir. Onlarn amaclar: ve bu konudaki cabalari
da elbetteki Kur’an ayetlerini en iyi sekilde tefsir etme, anlama ve bagkalarina
anlatma cabasidir. Bu baglamda Abdullah b. Mes ud"un tefsir konusunda ki-
raatlerden en cok yararlanan sahabi oldugu bilinmektedir. Hatta Abdullah b.
Mes’ud un Tefsirde Kiraati seklinde miistakil calisma da yapilmistir.20 Yine az
da olsa Hz. Aise’nin, Hz. Ebtbekir'in, Hz. Ali'nin kiraati tarzinda tefsir kitap-
larindaki malumatlar, bizlere kiraatin tefsir konusunda ilk basvurulan ilim
oldugunu gostermektedir. Nitekim ilk donemlerde Mekke, Medine, Ktfe ve
benzeri yerlerde kiradt merkezlerinin olusmas: Kur’an tefsirinin bir parcasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Allani, 2014: 64)

Kiraat farkliliklarinin tefsir kitaplarinda karisik olarak derlenmesi yani
miitevatir ve saz ayrimina gitmeden -her ne kadar saz oldugu belirtilmis olsa
da- yer almasi aslinda tefsir ilmine yaptig1 katkidan dolayidir. Kiraati bilme-
den tefsir yapmanin ¢ok zor oldugunu sdyleyen alimlerin gerekgesi de buna
dayanmaktadir. Yani kiradt tefsirin en onemli malzemesidir. Hatta sadece
tefsirin degil Arap dilinin de en 6nemli kaynagidir. Dil kurallarinin prensiple-
ri cogu zaman kiraatten istishaddlarda bulunarak formiile edilmistir. Kur’an'm
dili de Arapca olduguna gore tefsir konusunda kiraat farkliliklarindan yarar-
lanmadan kapsamli bir tefsir yapildigini ididia etmek bu bakimdan zordur.
Bu baglamda tefsir kiilliyatinin kiraat farkliliklarryla dolu oldugu sikayetiyle
serzeniste bulunmak yerine, miitekaddim ulemanimn bu ilimden yararlandig:
gibi giintimtiizde tefsir yapanlar da pek tabii olarak bundan yararlanmalidir-
lar. Oncekiler her farkli kiraati farkli bir ayetmis gibi degerlendirme cihetine
bile gitmislerdir. Ciinkii yapilan bu gayret tamamen Kur’an’a yapilmis bir

19 Bu konuda bkz. Murat Akkus, Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn A@ur Ornegi), Miitefekkir,
AUIIF Dergisi, cilt 2, say1 3, Haziran 2015, s. 151-176.

20 Bu konuda bkz. Lahluhi Salih, “Kirae fi'l-Kiraati'l-Kur’aniyye es-Sazze Kiraatti Abdillah b.
Mes'ud”, Mecelletii’l-Mubhbir, sy, 2009, s. 193-204.
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hizmettir. Farkli kiraatler sayesinde beldgat zenginligi, i‘cazin gtizelligi ve
ihtisar gibi edebi zevkler de ortaya iyice ¢ikmis olmaktadir. (Allani, 2014: 74;
[bnii’'1-Cezeri, ts.: 1/52) Kiraat farkliliklarmin ortaya koymus oldugu zenginli-
ge isaret eden miistakil calismalar da vardir. Ornegin bu arastirmalardan bi-
rinde kiraat farkliliklar1 sayesinde ihbari olan bir ctimlenin ya da ayetin insai,
ingai olanimn ise ihbari bir anlama birtindtugti gortilmektedir. Bu ayetlerin
uslab bakimindan zenginligidir. Aynm sekilde bu kiraatler sayesinde tefsiri
yorumlar, fikhi ¢ikarimlar ve edebi sanat gtizellikleri de elde edilmektedir.
(Seyyib, 2009: 40-41)

Kiraatlerin tefsir ilmine etkisi inkar edilemeyecek kadar agiktir. i1k klasik
tefsirlerden giiniimiize kadar yazilan birgok tefsir kaynag: kiraatler konusuna
bigane kalmamistir. Hatta kiradtlerden ornekler vererek yaptiklar: tefsire ze-
min hazirlamglardir. Ornegin Taberi (6. 310/923), Ibn Atiyye (6. 541/1147),
Zemahseri (6. 538/1144), Kurttbi (6. 671/1273) ve daha bircok miifessir ki-
radtten yararlanarak tefsirlerini meydana getirmislerdir. Abdulhamit Birisik
da kiraat farklarmim Kur’an yorumuna zenginlik kattig1 icin cogu tefsir kay-
naklarinda bu konuya yer verildigini ifade etmektedir. (Birisik, 2014:161)

Ik doénemlerde kiraat formiile edilmemisti. Tefsir ilminin ya da tefsir
kaynaklarinin icerisinde ayetler arasina serpistirilerek ele almiyordu. Bu islem
kiraatin tefsir ilmindeki yerinin en 6nemli gostergesidir. Zaten Hz. Peygamber
doneminde baslayip halifelerle birlikte devam eden bdolgelere Kur’an hocasi
gonderme isinin temelinde ayn1 zamanda okuttuklar:1 Kur’an’1 aciklama talebi
de vardir. Yani Kur’an kiraatiyle tefsir isi atbasi gitmistir. Tabiri caizse et ve
tirnak gibi birbirine bagl olan bu ilimlerin arasini ayirmak zordur. Hatta sunu
rahatlikla sdyleyebiliriz. Gerek sahabe ve gerekse tabitin dénemi olsun, o do-
nemde kiraat farkliliklar: tefsir ilminin bir malzemesi olarak kullaniliyordu.
Sadece telaffuzdan ibaret degildi. Gerek fukaha gerek kelam alimleri gerekse
[slami diger ilimlerin tamaminda ilk kaynak olan Kur’an ayetlerini anlama
konusunda biitiin dlimler kiraatten tefsir i¢in yararlanmislardir. (Yiiksel, 2019:
89-94)

Bir anlamda farkl kiraatler tefsir agisindan énemli bir zenginliktir. Ctin-
ki kelimelerin farkli bir sekilde kiraat edilmesi her yerde olmasa bile bazi
bolimlerde manaya dogrudan etki etmektedirler. Bu kiraatler sayesinde ayet-
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ler, kelimelerin manaya delaletleri bakimindan anlam genisligi kazanmakta
olup, eger kapalilik varsa yine farkli kiraatler manaya aciklik saglamaktadir.
Cunki Kur’an, lafizlardan olusmaktadir. Kiraat ise dogrudan lafizlarin telaf-
fuzu ile ilgilenmektedir. Iste bu lafizlardaki kiraat gesitliligi anlama yansimak-
ta bu da Kur’an'in tefsirine etki etmektedir. Dolayisiyla kiraatlerin tefsir ilmi-
ne olan katkist oldukga biiytiktiir. Kiraat farkliliklarinin Kur’an yorumuna
katkis1 hususunda aktaracagimiz su bilgiler yerinde olacaktir: “Kur’an-1 Ke-
rim’in yedi harf tizere inmesine bagli olarak kiraatlerin cesitli olusu; Kur'an
okumada kolaylik sagladig: gibi, baz1 ayetlerin farkli yorumlanmasina ve bazi
hiiktimlerde celiski ve zitlik olmayan degisik anlayislarin dogmasina da sebep
olmustur. Boylece hem Kur’an’in okunusunda farkli ve zengin ¢esniler ortaya
¢ikmis; hem de engin ve i¢ ice manalar ifade eden Kur’an-1 Kerim'in anlami
daha da zenginlesmis, cogalmis ve her devirde ve her seviyedeki insanlarin
farkli farkl lezzet aldiklari, yararlandiklari ilahi bir sofra ve hazine olmustur.”
(Cetin, 2013: 92)

Sonug

Kur’an, Arabistan cografyasinda inmistir. Ik yillarda vahyin indigi ortam
Mekke, hicretten sonra da Medine olmustur. Gelen vahiy sadece Hz. Peygam-
beri ilgilendirmemis ayni zamanda onu teblig edecegi toplumu ve ortami da
ilgilendirmistir. Bu acidan vahyin alinmas1 ve aktarilmasi oncelikli olarak ez-
berden ve dilden dile okunarak gergeklesmis diger taraftan da vahiy katiple-
rine yazdirilmistir. Hz. Peygamber, gelen vahyi Allah’in yardimiyla ezberle-
mis, tekrar tekrar okumus ve ashabina aktarmistir. Vahyin tebligi sozli kiil-
turle baslamis, okuma-yazma oraninin artmasiyla da yazi ile devam etmistir.
Hz. Peygamber kendisine gelen vahyi vahiy katiplerine yazdirmis bir taraftan
da yazdiklar1t metinleri kendilerine okutturmus ve olabilecek hatalarin 6niine
gecmistir. Vahiy katiplerinin cesitli malzemelere yazdiklar:1 ayetler titiz bir
sekilde muhafaza edilmis, ashabdan okuma yazma bilen kimseler de bizzat
Hz. Peygamberin yazdirdig: ayetleri yazarak kendilerine 6zel mushaflar olus-
turmuslardir. Hz. Peygamber, Kur’an ta’limini ezberden yaptirmanin yaninda
yazili malzemelerden de takip eden ashaba bu egitimi vermistir.

Niizali yirmi tic yi1l devam eden Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber hayat-
tayken yaziya gecirilmis, yazi malzemeleri de Hz. Peygamberin evinde muha-
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faza altina almmustir. Hz. Ebubekir doneminde bu malzemeler toplanmis ve
iki kapak arasina almacak tarzda yeniden yazilmistir. Daha sonra Hz. Os-
man’in ¢ogaltacagi mushaflar da Hz. Ebubekir’in yazdirdig1 Kur’an’dan istin-
sah edilmistir. Vahiy-kiraat iliskisi baglaminda Kur’an’m Arapca olarak indigi
Kureys lehgesinin kiraat farkliliklari agisindan onemli oldugu anlasilmustir.
Kur'an Mekke doneminde Kureys lehgesi ile okunmus, dolayisiyla farkl
okumalarin olmadig1 gortilmiistiir. Islam’'in yayilmasi, Kureys kabilesinin
disindaki kabilelerin ve yabanci kisilerin de Islam’a girmesiyle birlikte Kur’an
kiraatinde farkli okumalar zuhtr etmistir. Ozellikle Medine déneminde kiraat
farkliliklar1 ortaya ¢ikmis, bazi kelimelerin telaffuzunda zorlanmalar goriil-
miistiir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Kur’an'in kiraati hususunda bir ko-
laylik olmas: i¢in Cebrail’e miiracaat etmis ve Rabbinden izin istemistir.
Kur'an yedi harf tizere indirilmistir, ondan kolayiniza geleni okuyunuz hadisi farkl
okumalara Allah tarafindan miisaade edildiginin bir isareti olmustur. Yedi
harfle Kur’an’m okunmasina verilen iznin Medine déneminin sonlarma dogru
oldugu gorusii de bilginler tarafindan agirlik kazanmistir. Kiraatler arasindaki
farkliliklar, tamami olmasa da bir kismi Hz. Peygamber’den bizzat isitilmis,
okunmus ve ezberlenmistir. Bu konuda, sahabenin Hz. Peygamber’den kiraati
alis sekillerinin farkli oldugu, onlardan bazilarmn bir, bazilarmin da iki ve
daha fazla kiraat aldig1 bilgisine ulasilmistir. Kiraati elde edisteki bu farklilik
sahabe sonras1 donemde de devam etmistir. Sonucta kiraatler, Peygamberimiz
ve sahabe doneminden baslayarak, giintimiize kadar her asirda kalabalik bir
grup tarafindan baska bir gruba aktarilmis ve tevatiir yoluyla gtintimiize ka-
dar gelmistir. Ancak Kiraat-i asere dedigimiz ve on imamla siirlandirilmis
kiraatlerin tamami Hz. Peygamber tarafindan okunmustur gibi bir tez ileri
stirmenin miimkiin olamayacag: anlagilmustir.

Kiraat farkliliklarmin esas alindigr yedi harf hadisinde gecen yedi harf
kavrami tam olarak bilinmemekle birlikte yedi lehce goriistintin daha agir
bastig1 sonucuna varilmistir. Kiraat farkliliklar: bir goriise gore Hz. Osman’in
cogalttigt mushaflara yayilmis diger bir goriise gore ise farkli okumalar Hz.
Osman’in istinsah1 neticesinde kaldirilmis ve tek lehce yani Kureys lehgesi ile
yazilmistir. Kiraat farkliliklar1 konusunda vahiy-kiraat baglami kapsaminda
da su sonuglara ulastigimiz: belirtebiliriz. Hz. Peygamber, dyetleri farkli kira-
atlere gore yazdirmamis tek sitil {izere yani Kureys lehgesine gore yazdirmis-
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tir. Hz. Peygamber her Ramazan aymnda Kur’an'1 Cebrail’e okumus, mukabele
ustli ordan kaynaklanmustir. Son arza dedigimiz okuyus ise iki defa tekrar
edilmistir. Bazilarina gore bu son arzada Hz. Peygamber kiraat farkliliklarina
gore Kur’an’t okumustur. Bir gortise gore ise tek harfle okumus ve yedi harf
ruhsat1 son arzada kaldirilmistir. Yedi harf hadisinin arka planmna baktigimiz-
da ortada bir problem oldugu anlasilmis, en az iki kisi ya da daha fazla olmak
tizere okuma farkliligindan kaynaklanan tartismalarin var oldugu anlasilmis-
tir. Bir problem konusunda vahiy bekleyen Hz. Peygamberin farkli okumalar
konusunda da bir ruhsat almis olmasinin yadirganacak bir konu olmadig:
gorulmusttir. Sosyal bir meselede, fikhi bir konuda gelen sorular konusunda
konusmayip vahiy bekleyen Hz. Peygamberin bu durumu gayet dogal karsi-
lanirken, kiraatler konusunda da bir vahyin gelmesine stipheyle yaklasilmasi-
nin ilmi temelden uzak bir vehim oldugu goriilmiistiir. Ustelik kiraat farkli-
liklarinin bizi tirkiiten karmasik bir konu olmadig1 zira saglam senetle Hz.
Peygambere ulasan ve erbabi tarafindan bilinen, okunusu ve uygulanis: kolay
olan bir konu oldugu anlasilmistir. Bu anlamda Kur’an’daki kiraat farklilikla-
rmimn ¢ogunu idgam-izhar, imale-fetha, miisehhele-muhakkaka, ismam vb.
farkliliklar gibi usal farkliligi, az bir kismini da fersi farkliliklarin olusturdugu
sonucuna varilmigtir.
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